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הקדמת ספר

להאריך בשבח הגדול בענקים הוא אך למותר, כי כבר נכתבו מאמרים רבים וגם ספרים שלימים הנה 
אודותיו. הרב יעקב קאפל דושינסקיא חיבר ספר תולדות הגאון ר' דוד אופנהיימער, וכמו"כ 
הרב יצחק דוב פעלד ז"ל שהו"ל מכת"י את ג' חלקי שו"ת נשאל דוד )מכון חתם סופר תשמ"ב( כתב הרבה 
)בקונטרס תהלה לדוד שבריש ח"ב(. וכן עוד הרבה. אריכות אודות מקור משפחת  אודות אישיותו של רבינו 

אופנהיים עי' קובץ אור ישראל )חוברת מ"ח, מ"ט, ס"ה( מאמר שרים ורוזנים.

ולסכם מצאתי לשון יפה שנכתב על רבינו: על הגרד"א יובן מאמר חז"ל אין השכינה שורה אלא על 
חכם גבור עשיר ובעל קומה, וכל הדברים האלה כאשר נראה היו בו.

אודות כתבי היד של רבינו:
רבינו אשר הי' מראשי המסכימים על ספרים בדורו, וגם חיזק ואימץ מחברים שיוציאו לאור את 

ספריהם, והוזיל זהב מכיסו לסייעם ולעזרם, עכ"ז כתביו שלו המרובים לא הוציא לאור.

כ"י  אופנהיים  מהר"ד  להגאון  תשובות  דוד  נשאל  מז(:  סי'  נ'  )אות  הגדולים  בשם  החיד"א  וכ' 
מזכירו הרב מהר"מ חאגיז בלקט הקמח שלו, וקצת מתשובות הרב עלו בס' חוות יאיר, ובספר 
שבות יעקב, וקצת מחידושיו נדפסו בסוף שיירי א"ח דפוס קושטנדינא, ובתחלת ס' בית יהודה 
למהר"י בן ניסן. אבל ס' נשאל דוד ושאר חידושיו לא נדפסו, וגדולי ישראל קצתם היו זהירים 
שלא להדפיס ספרי חידושיהם בחייהם, ובאמת אמרו מן הזהירות שלא תרבה להזהר כי זה גרם 
שנאבדו הכתבים חבל על דאבדין, וע' בס' חזון עובדיה מ"ש ומעשה חזא. עו"ש )אות מ' סי' ע"א(: 

מועד דוד. להגאון מהר"ר דוד אופנהיים. שיטה על ס' מועד. ונדפס קצת בס' בית יהודה.

דוד  כמו'  מהה"ג  א'  תשובה  ראיתי  ובילדותי  מ"א(:  סי'  )ח"א  יעבץ  שאילת  בשו"ת  מ"ש  ועי' 
אופנהיים ז"ל )זה חמש ועשרים שנה. כששלח איזה דפין לדוגמא מספרו שהי' בדעתו ז"ל להדפיס אז באמשטרדם. ושוב 

נמלך בו. ועדיין נשאר ממנה רושם קטן בזכרוני(.

לציין שמאות בשנים לא עלו כתבי רבינו על מכבש הדפוס, ובהמעט שנדפס בשמו )בשו"ת שבות 
יעקב, חות יאיר, מהריב"ן( פלפלו בו גדולי הדור )הנוב"י, המרכבת המשנה, החת"ס, ועוד(.

)רבינו נפטר בשנת תצ"ז והנוב"י  הגאון בעל נודע ביהודה שהי' האב"ד הראשון בפראג אחר רבינו 
נתקבל בפראג בשנת תקט"ו( מביא את ד' רבינו פעם אחת בספרו צל"ח )דף ג' ע"ב ד"ה והתוס' ומציין אליו עוה"פ 

בד"ה ועפ"ז י"ל(. ויש לציין מה שנדפס בגנזים )א' תשכ"א עמ' 31 והובא באור ישראל חוברת מ"ח עמ' קס"ט הערה 

2(: לימים כשנכדי הגאון רבינו דוד אופנהיים באו ללמוד בישיבת הגאון הנודע ביהודה בפראג 

זקנם הגאון רבי דוד אופנהיים  נהגם הגאון בכבודו ובעצמו לבית הקברת הישן אשר שם אבי 
ואמר להם: בני התחזקו והיו לאנשים שומרי דרך ה' והרבו כבוד בית אבותיכם והמשפחה אשר 

ממנה נוקרתם )עפ"י ישעיה' נ"א, א(.



ספרמגילת ספרב הקדמת

אודות דרך הלימוד של רבינו:
דברים מלהיבים מתלמידו של רבינו המקובל הר"ר משה פרעגר, בהקדמת ספרו ויקהל משה ]נדפס 

בהסכמת רבינו[, אודות דרך הלימוד של רבינו המשתקף היטב בתוך ספר זה.

לשנות  או  עליו  להשיב  ואין  הקודש  רוח  ודברי  אמת  הכל  בתלמוד  שנאמר  מה  כל  שם:  וז"ל 
ולא להוסיף ולא לגרוע ]ש[כל דברי חכמים וחידת' הם סודות גדולות אפי' שמות התנאים או 
אמוראים הם ע"פ סודות גדולות כידוע ואסור לנו לשנות דבר קטן מכ"ש דבר גדול מן התלמוד 
אפי' שיחת חולין של ת"ח צריכין תלמוד ועליהו לא יבול דברי חכמים כדרבונות וכמסמורות 
נטועים בעלי אסופות נתנו מרוע אחד כל דברי חכמים אמת וצדק מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא 
פליגי כידוע לנו באריכות גדול על הפלוגתא ]עירובין דף י"ח ע"א[ רב ושמואל מ"ד פרצוף היה 
ומ"ד זנב היה, לכן כל מגמת לבנו ומחשבותינו וכוונתינו להשוות המחלוקת בלא קושיא ופירכא 
אין אליהו בא אלא להשוות המחלוקת בסוד עולם התיקון והברודים כאשר שמעתי באזני וראי 
עיני ותגל נפשי וישמח לבי שזכינו לאור הגדול כזה ה"ה מורינו ורבינו הגאון הרב המאור הגדול 
וכל מדינות  נ"ש  ור"מ דק"ק  נר' אב"ד  נ"י פ"ה ע"ה האלוף המרומם כמוהר"ר דוד אופנהיים 
וחריפותו  בקיאתו  לרוב  יצ"ו אשר  הגלילות  וכל  דליטא  בריסק  ק"ק  על  ומצ"פ  יצ"ו  מהרהרין 
וחריצתו כל מגמתו וחשקו להשוות ולתרץ המחלוקת ומרוב בקיאתו מראה לנו כמה פעמים בעין 
ובחוש שדברי פוסקים ]נראים כ[סותרין אהדדי או דברי פוסק עצמו סותר דבריו או דברי המאור 
הגדול רש"י סותר את דבריו או תוס' סותרין אהדדי ולא נח ראשו אבי סדי' עד שמאיר עינינו 
ומשוה את דבריהם בחריפות גדול ומעמיד אותו ענין בגמרא או בדברי רש"י או בתוס' בהפלאה 
גדולה ומגלה לנו ממש תורה חדשה אמתיות של תורה אשר לא נשמע ולא נראה מעולם חסדי דוד 

הנאמנים ושפירו דהאי דוד נהיר לעלמין כולהו כסא דוד יהיה נכון לו ולזרעו עד עולם.

ואגב ריהטא אזכיר מעט מזעיר כטפה מן הים האיך לימודו וכוונתו בלימוד הלכה ותו' להשיג 
אמתיות של תורה ממנו תראה וכן תעשה להשיג את האמת. והנה לפניך דבר נאה ומתוקן ומקובל 
נר"ו  הגאון  מ"ו  אדוני  של  פקיחא  עינא  ה'  והאיר  הנ"ל...  מהגאון  ששמעתי  מה  נפלא  חידוש 
וכיוון לאמיתה של תורה... הן הן הדברים שיצאו מפי הגאון הנ"ל בפירושן של תוס' ודפח"ח 
]מאמר ההוא נדפס גם בנשאל דוד[... גם מה ששמעתי ממ"ו בדרושים שלו הוא מכוון אמתיו' של 

תורה... ואמר לנו מורינו ורבינו... דפח"ח.

וע"ע בהקדמת ספרו 'זרע קודש מצבתה'.
כה אמר הקטן משה זעירא דמן חברייא המסתופפים בצל כנף רננים וארו עיר וקדיש מן שמיא 
נחית די רוח אלהין קדישין ביה וכל רז לא אניס לי' תחותוהי תטללא וידורן חיות ברא ובענפוהי 
ידורון צפריע שמיא ומניה יתזין עלאין ותתאין ה"ה הגאון הגדול המפורסים הרב דמדינת מעהרין 
ויושב בשבת תחכמוני בק"ק ניקלשבארג ומרביץ תורה בישראל אפס קצהו תראה שבחו וכלו לא 
תראה בחבורי הקדוש ויקהל משה השם ירום ראשו ושיאו על למעלה עד ביאת קץ הימין אמן 
ה"ה האלוף והמרומם אב"ד ור"מ ע"ה ופ"ה מהור"ר דוד י"ץ נרו יאיר לנצח בן האלוף הפרנס 
והמנהיג המפורסם הראש והקצין הר"ר אברהם אפנהיים זצ"ל אשר הניח אחריו ברכה לשארית 
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עינים מיחלקים  גדול לבית של אברהם על  לנו באריכות  כידוע  ויטע אשל בבאר שבע  ישראל 
וצופין אשריו ואשרי חלקו אשר הניח אחריו ברכה וזרח ממנו אור השמש כאור שבעת הימים 

שפירא דהאי דוד נהיר לעולמים ויחי עוד לנצח לדור דורים...

]ואגב כדאי לצטט איזה קטעים מסיפור הוצאות הדיבוק של הגאון הנ"ל נדפס בסוה"ס זרע 
קודש מצבתה, וז"ל: ועל הטוב יזכר שמו של מורינו ורבינו הגאון הגדול מופלג ומופלא ר"מ 
ואב"ד דקהלתינו ומצודתו פרוסה בכל מדינת מעהרין בכלל כבוד שמו מהו"רר דוד אפנהיים נר"ו 
כשמעו את הנער באשר הוא שם ואחרי רואו כל המעשים אלו אשר לא נשמע ולא נראה עמד 
מרעיד ואמר מי יתן והיה לו עזר ותרופה למכתו שיגולגל זכות ע"י זכאי וחפץ ה' בידו יצליח 
והיה מתרחש ניס"א שהמקובל אלהי החכם והשלם מהורר משה פרעגער י"ץ אשר מתגורר פה 
קהלתינו הקדושה... כי ה"ה מוהרר משה הנ"ל היה משמש ויצק מים על ידיו כל משך הזמן היותו 
פה קהלתינו... אז אמר לו הגאון הרב יצ"ו: משה משה, בלשון חיבה, בלי פסיק, מה לך כי נרדם, 
הלא מסוגל אתה ובדוק ומנוסה ומפורסם לעסקים אלו, פן ואולי חפץ ה' בידו יצליח, ויתגלגל 
זכות ע"י זכאי כמוך. וכבר ערכתי מגילת ספר הנמצא בין כתבי קודש שלי, חבילות חבילות, 
מהשבעות וסגולות השייכים לעסקים אלו, אמסור לך אותן כתבי קודש, וחזקת והיית לאיש, 
שאולי על ידך יתקדש שמו ברבים. וכשמוע מהורר משה הנ"ל דברים אלה מן פה קדוש מורינו 
ורבינו הגאון הרב יצו דברים נעימים ונחמדים שפתי' ישק אז אמר משה ... הגאון הרב יצו מסר לו 
הספרים וכתבי קודש אלו לצאת לקראתו בגדולות ובנפלאות ולהיות רודף הרוח עד חרמה בעזרת 
האל. ביני וביני היה אדונינו מורינו ורבינן מוכרח לפלס דרכו לעיר ווינא וגזר בתוקף גזירתו על 
האלופים בי' דינא רבא ב"ד הגדול דקהלתינו ובפרטות המופלאים שבב"ד האלוף התורני הרבני 
מוה"רר הירש דיין סג"ל וה"ה מהו"רר פרץ דיין שילכו אתו בעובי הקורה להיות לעזר ולסעד 
לה"ה מוה"רר משה הנ"ל להוציא מכח אל הפועל הקודש השם הגדול הזה... וצירוף וועד קדוש 
הנ"ל ובראשם אדונינו מורינו ורבינו הגאון הגדול ר"מ ואב"ד דקהלתינו ורב המדינה נרו כבוד 
מהו"רר דוד...  והיה הכל כמצחק בעיניו השיב פה אשב כי אויתיה וצעק בשחוק והיתול האיך 
אתם עושה לי התראה בשם הרב הגאון הלא הוא בעיר ווינא. והשיב לו מוה' משה י"ץ אמת הוא 
הרב הגאון הוא בק"ק ווינא אבל קודם נסיעתו מכאן צוה וגזר עלי בתוקף גזירתו שאצא לקראתך 

בגדולות ונפלאות ובזרוע נטויה ובחמיה שפוכה כאשר יש לאל ידי...

רבינו חתם שמו בסוף הסיפור ההוא, בצירוף אלופים והקצינים דק"ק נ"ש, והאלופים הדיינים 
דק"ק נ"ש.

וסיפור זה מזכירו החיד"א בשם הגדולים )מערכת ספרים אות ו, כב(: ויקהל משה חיבר הרב המקובל 
הנז'  פיורדא שהדפיסו הספר  ובדפוס  מהר"ר משה בר מנחם תלמיד הגאון מהר"ד אופנהיים: 
יש בסופו מעשה נורא מאד מרוח שהיה בבחור אחד בק"ק ניקלשבורג ונאספו כמה רבנים והרב 
מהר"ר משה הנזכר הוציאו בתנאי שיקבל עליו כמה סיגופים לכפר עון אותו רוח והם דברים 
קשים: ואחר ימים בא הרוח בפרסום בפני כל הקהל בדמות חתול שחור שאג ישאג שלא התירו לו 
חרמות שהחרימוהו שיצא והוא יצא ולא התירו החרמות. ולכן בלכתו מאושא לשפרעם פגעו בו 
כתות של מלאכי חבלה הממונים על מי שהם בחרם להמם ולאבדם וציערוהו לרוח מאד. ואז עשו 
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לו התרת חרמות והלך. וכתבתי זה מהרשום בזכרוני שאין בידי עתה הספר הנזכר להודיע לבני 
אדם כמה תמרור לפורענות מוכן העובר על החרם. ואם ראה תראה מי שהחרימו אותו ומצליח 
כבר כתב בס' חסידים סי' תתרצ"ח שנפרעים ממנו על החרם ועל ההצלחה ע"ש רחמנא ליצלן[.

הג"ר אברהם בנו של בעל חידושי הלכות בית יהודה )חידושי מהריב"ן(, תלמידו של רבינו ומשומעי לקחו, 
רשם לעצמו מחידושי רבינו, והדפיסם בצירוף לספרו דמר אביו בלי נטילת רשות מרבינו. ואף שרבינו 
התלונן על מעשיו, מ"מ ניתן להיאמר שזכות גדול נפלה בחלקו, כי החידושים הנ"ל ראה בעל השבות 
יעקב, וכתב תשובה לרבינו, ורבינו השיב לו והעתיק לו כמה קטעים מהכת"י שלו. ולהרבה שנים הי' זה 

מהמועט שנודע בעולם אודות כתבי רבינו.

ונעתיק כמה קטעים משם;

על דף השער:

ותוך תוך לגזירה שוה כל אשר יבא אל תוכו אכול מטעמים פרי מתקו מן קצת דברי נופת צופים 
ומתוקים אשר שמע בן הגאון המחבר ושימש ולימד מן הגאון הגדול המופלא המפורסם ה"ה נ"י 
ע"י פ"ה כבוד תורתו כמוהר"ר דוד אופנהיים נר"ו ה"ה אב"ד ור"מ דק"ק ניקלשפורג ודגלת אהבה 
פרוסה בכל מדינת מערהרין יצ"ו ונתגדל כבודו הרמה ונתקבל לק"ק בריסק דליטא וכל הגלילות 
יצ"ו על איזה שיטות במסכת שבת וקצת במסכת יום טוב עביד יומא טבא לרבנן ותלמידיהון. 
וגם המצא ימצא איזה ביאורי דבורים תוס' אשר מלוקטים במלקט רהיטנא רהיט ואזיל ועיני בן 
המחבר הגאון הנ"ל מטייפי מה ששמע ממנו ומפיו עליו השכיל בשכל הגודש. ]גם נדפס שם 

הסכמה מרבינו על הספר[.

ובהקדמה שם:

והנה לקראתי הנשר הגדול ר"ב הנושא בעל כנפים עליו תלוי שלטי הגבורים אדוני מ"ו החריף 
והבקי אשרי העם שלו ככה ה"ה הגאון הגדול המופלא ומופלג מאור הגדול איש כזה הנמצא 
מרבה ישיבה מרבה עצה בכל הארץ יצא לו מוניטין צלוחית של פלייטין דורש ואוכל מטעמים 
סתרי תורה בקי וחריף קולע אל השערה יריעה מהכיל קצרה לסיים שבחא דמרא הוא אדוני מ"ו 
אשר יאמר עליו תהלה לדו"ד בכל יום כווין פתיחין לי' בחדרי תורה ומשם יוצא לעולם אזרה אור 
חדש על עיון יאיר בתלמידים המקשיבים לקולו בעלי צורה מאיר עיני הגולה כאור מאירה אור 
אכסדרא דברי רב מזוקק שבעתים מבראשית ברא הוא מרנא ורבנא הגאון המופל' ומופלג נ"י ע"י 
פ"ה כ"ש כמוהר"ר דוד בן החסיד המנוח כהר"ר אברהם אופנהיים נר"ו אב"ד ור"מ דקהלתנו 
ק"ק ניקל שפורג ורב דכל המדינה השם יאריך ימיו ושנותיו בנעימה וכסא דוד יכון לעולם הוא 

וזרע זרעו אחריו ישא ברכה מאלקי המערכה... ]ועיי"ש שמעתיק כמה דרושים מרבינו[.

ומסיים:

ואברהם שב למקומו מקום חשוב וראוי מקום ארבע על ארבע אמות של הלכה הליכות עולם 
שכולו טוב הארץ טובה ורחבה מיטב שדהו ומיטב כרמו כרם עין גדי גדים ותישים בעלי קמים 
קרני חדודות אסיפות העדרים אדר היקר בישיבה שיש בה סמיכה סמוכין לאורייתא ה"ה האלוף 
המרומם הגאון הגדול המפורסם ריחו נודף ככל מיני בושם ואפרסמון אדוני מ"ו המופלא ומופלג 
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נ"י ע"ה פ"ה כבוד תורתו, כמוה"ר דוד בן הנכבד כבוד אומר כולו הטפסר המפורסם כבוד 
מהור"ר אברהם אופנהיים זלה"ה, אשר יושב בשבת תחכמוני תחת עדת ישורון אב"ד ור"מ 
וגם קמה  יע"א בישיבתו הרמה נצבה  לו בכל מדינות מערהרין  וידיו רב  ניקל שפורג  דק"ק 
קימה שיש בו הידור מהדורי קמא ובתרא מהדורי מילי חסדאי מילין ושמעתתי' מבדרין בעלמא 
נפשי  וכשבאתי לביתי מצאתי את שאהבה  והימן  איתן  וטעמו כמן  וקנמון  דכולי קשוט קושט 
סמכתי באשישי וקבלתי פני אמ"ו לו שבת וי"ט היום יום יום ידרושון בדרישה וחקירה חכירות 
וקבלנות קבל האמת ממי שאמרו אמירה נעימה והיה עוסק בלימוד מסכת שבת בעומק הלכה 
וישם דוד את הדברים האלה על לבו ושולח את באורו באר חיים חיים הם למוצאיהם בספרו אשר 
חבר וקראו שמו מועד דוד אשר הוא על הלכות יום טוב ועל מסכת י"ט ביאור פלא ועביד יומא 
טבא לרבנן ותלמידיהון וכל מאן דעסקין באורייתא והנה לא מנעתי מבית המדרש ממש אין בית 
המדרש בלא חידוש מלא וגדוש ושמשתי בישיבה בעמידה ואלי דבר יגונב מים גנובים ימתקו 
בד"ת משתעי אפס קצהו תראה מה שנגעתי בקצה המטה יערת הדבש ונופת צופים צופים אמרו 
איזה שיטות במסכת שבת מה שמעלה בזכורי ובגלגלתי גלגל החוזר שלשה שיטות תלתא זימנין 
הוי חזקה ויטע אברהם אשל שלשה אילנות כמלא סלו ואורו אור אכסדרא דבי רב והייתי מטייל 
בפרדס ויחן את המאיר פני מזרח השמש אור ששבת ודאי ינוחו בו כל בריחי דמערבא ולקחתי 
במזלג בצנורא של קודש רק כדי גמיעא וחטפתי מתנה בשוק הימין איזה דברים ששמעתי ממנו 
בלימודו בישיבה מסכת יום טוב בלימוד עמוק עמוק מי ימצאנה אמרתי אין ברירה בדאורייתא 
ויענו כל העם  איזה עניינים וגם הוספתי איזה נופך משמו באיזה מסכתא כאשר יראה הקורא 
ויאמרו אמן כל הרואה פני דוד זוכר למודו ישמחו בו וגילו בתורתו ואחת אשאל ואותה אבקש 
מאת השם יתברך לזכות את אמ"ו הגאון אב"ד ור"מ רב המדינה להיות יפוצו מעיינותיו חוצה 
מעין פתוח ולא מעין סתום כי ראיתי בבית נכאותו ספרים נפלאים וגם מפולמים אשר חיבר ואיזן 
ותיקן ומלאה כל הארץ דעה כמים לים מכסים כיסוי בדבר המוסיף הכל טומנין בו טמון באש 
דת ניתן בעין יפה ואם המצא תמצא שלא אמרתי דבר בשם אומרו אליבא דהלכתא אל יאשימני 
ואל ישים עלי חטאת כי השגיאה מצידי שלא נתתי סימנים וציונים ולא כתבתי רושם בכתב אמת 
לעומק הלכה הליכות עולם כמנהגו נוהג שרשמתי על הלוחות חרות כפי אשר שמעתי מפי אדוני 
מ"ו הגאון נר"ו ולפעמים הפכתי סדר מאיפך להיפוך אין מוקדם ומאוחר בתורה מקדמי ומחשכי 
ולי דרך אנשים עתים ממללים מולל וזורק כלאחר יד הכותבת ועתים חשאים חשאי נתנו לפעמים 
אני מאריך פשטא ולפעמים מקצר ובהאריך הענן ענן קטורת מוקטרת מור ולבונה ולפעמים נקרא 
הכתב בכפליו שכתבתי שניות מדברי סופרים כי כתבתי ממש על הישיבה עת האסיף אסיפות 
עדרי צאן קדשים קול צעקת הרואים את קולות קולן של סופרים לכן ידעני לכף זכות כי כתבתי 
ידי מונח אזרונקי' וגם ממש שיחות חולין של אמ"ו צריכין לימוד לכן כתבתי זאת דברים נפלאים 

ששמעתי מפיו הטהור וכתבתי זאת דוגמא לדורות למשמרת ועל הלוחות חרות.

כ"ד תלמידו המחבב דברי תורתו ומתאבק באבק דרכים דרחים רבנן ולכל תלמידיהון ולכל 
מאן דעסקין באורייתא אברהם בן המחבר הגאון זקן ויושב בישיבה כמוהר"ר יודא נר"ו וחותם 

פה ק"ק ניקל שפורג שנת יצו שחקי"ם ממעל לפ"ק.
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ובסוף החיבור:

אמר אברהם הן הן מקצת דרכיו דרכי נועם נעימה יתירה מה ששמעתי מפה הטהור אדוני מ"ו 
הגאון הרב מדינה נר"ו אפס קציהו מה שטבלתי קצה המטה ביערת דבש וחלב תחת לשונו נכנסתי 
לחנות של בושם וברכתי ברכת הריח ומעלה אבק אבקת רוכל. וישכם אברהם בבקר בקרו של 
משיח לפי תומי ישרים מה ששמעתי מפה הטהור אמ"ו הגאון אב"ד ורב מדינה כמוהר"ר דוד 
אופנהיים נר"ו כד הוי משתעי בלשון חכמה על ישיבתו הרמה לקטתי באמרי"ם מה ששמעתי 
ממנו בשנה זו שאני עוסק במלאכת שמים בהדפסת הספר שחיבר אדוני אבי מ"ו נר"ו. אמרתי 
להביא עם הספר להעלות לריח ניחוח ג"כ מקצת ביאה ארש ארשת שפתיו שפת פרח שושן ממ"ו 
אב"ד המדינה נר"ו. ולא שעלתה נקבת בכדא רק דאזלא כאילפא דאזלי בימא ולמקום שרובו הוא 
נקיטנא  נזכר את הזויות ואת העוקצין בודק בעוקצי תאנים ותמרים שבעמקים. רק הואיל ולא 
אינו מקפיד  נר"ו דעל מיעוט  לי בדרבה אמ"ו  קים  כי  לפי מחסום  רשותא ממנו אמרתי לשום 
עליו ואינו חוצץ אבל על רובא מקפיד עליו וחוצץ ביני ובין הקיר קירות מורשי לבבו ורעיונו. 
לכן משכתי ידי ועל ענוה של הגאון אמ"ו נר"ו סמכתי יתידותי יתד נאמן. בכן ויקח אברהם בן 
בקר רך וטוב והכין שלשה לשונות בחרדל בחריפות אשר שמעתי וטעמתי שלשה סעודות בשבת 
מעין עה"ב שלשה שיטות עמוקות מאוד. ועל דבר זה ימחל ויסלח לי שהדפסתי בלי הורמנא 
ובלי רשותא. ואמת אשאל מה' ואותה אבקש ואקרא לאלהים עליון הגומר עלי לזכות אמ"ו נר"ו 
שיפוצו מעיינותיו חוצה ולבדרין שמעתתיה בעלמא חבוריו הנפלאים אשר פתוחים לפניו וימלאו 

דעה כמים לים מכסים.

כמוהר"ר  הגאון המחבר  בן  בה. אברהם  וערוגה קטנה שהכל דשין  דברי קטינא דארעא  כה 
יהודה נר"ו חד מארבע כתלי בית המדרש הגדול בק"ק ניקלשפורג אשר הוקם עול עולו של תורה 

ע"י ה"ה הגאון אמ"ו אב"ד נר"ו הוא הקים הבית המדרש מדרש פרושים.

רשימת ספריו שנדפסו כבר:
יד דוד ושם דוד )עה"ת, באוצר החכמה, מכון נצח יעקב(

יד דוד וילקוט דוד )על אתר היברובוקס, מכון בית אהרן וישראל(
פרקי שירה )על פרק שירה, באוצר החכמה, מכון זכרון אהרן(

שו"ת נשאל דוד ג"ח.
חי' רד"א הגהות על הירושלמי מס' ברכות ומס' שקלים )נדפס בירושלמי דפוס ווילנא(.

ספר יגיעת שמואל, שהו"ל נכדו, והוא כוונת על תקיעת שופר. בהקדמה שם: מצאתי את שאהבה 
נפשי בספר 'בית דוד' מאדוני אבי זקני הגאון הקדוש מרא דארעא קדישא מוה' דוד אופנהיים 
זצ"ל אב"ד דק"ק פראג והוא אמר כל היסודות... כותב וחותם שמואל אופנהיים נין ונכד להגאון 

הקדוש הנ"ל.

הנהגות אדם. מצאתי כתוב במגילת סתרים בכתבי הקודש של הרב הגאון מופת הדור המנוח 
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מהור"ר דוד אופנהיים זצ"ל שהי' אב"ד בק"ק פראג והוא תועלת גדול איך יתנהג אדם ודינים 
ותפלות וכוונות. מקובל מהרב האלקי האר"י זצ"ל. מלוקט מספר הקדוש של"ה.

מחידושיו שנדפסו בספרי אחרים:
נדפס מפי השמועה  נדפס בשערי כנסת הגדולה. מספרו מועד דוד עמ"ס שבת,  וב"ב  על ב"מ 
בספר בית יהודה מהרי"בן ב"מ. על סוגיא דתקפו כהן, בספר אבן ציון ספר זכרון עמ' קכ"א. 
בסוף תשובת חות יאיר 'שו"ת גדולה ונפלאה'. )בסוף התשובה חשבון עמ"ס תענית. ובעל חות יאיר תמה עליו. 
וציין לדבריו הברוך טעם(. תשובה בדיני טריפות, בשערי כנסת הגדולה בצרי עמ' ש"י. תשובה בענין 

וערוכה  ארוכה  ל"א( שאלה  סי'  )ח"ג  יעקב  גיסו בשו"ת שבות  כג.  חיים  עץ  זכות התובע, בקובץ 
בפלפולא ובבקיאות רויחא. שלשה מאמרים בדרוש ופלפול בר"ה דף ד', בספר ויעל אליהו. נעתק 

מכת"י אחד מתלמידיו. ושם גם מכתב מחתנו הג"ר חיים יונה תאומים.

מאמרים שנדפסו ממנו:
בקובצי בית אהרן וישראל וגם בקובצי כרם שלמה נדפסו כמה מאמרים מרבינו. דרוש על הגדה 
של פסח, קובץ בית אהרן וישראל, גליון ע', עמ' ה'. ביאור על הגדה של פסח מוזכר במוריה פ"ה 
עמ' י"ז. בספר פנינים יקרים בהשמטות אחר פ' ויחי, מס' דרוש שמואל. בהגדה של פסח מעשה 
ה', שני מאמרים ממנו. קובץ אהל אברהם )מן, הלל( ירושלים תשס"א, כמה מאמרים. בספר תעודת 
שלמה )להג"ר שלמה בן משה ליפשיץ, נדפס תע"ח( בעמ' כ"ד ע"ב, כמה מאמרים ששמע מרבינו. בהקדמת 

ידי משה על מדרש רבה. בס' מגילת ספר )פראג ת"ע(.

כתבי היד:
יד דוד על אגדות הש"ס.

מועד דוד עמ"ס שבת ]בעיר דוד בית עבדים חדר א' ציין למועד דוד עמ"ס חגיגה[.
מועד דוד חדושי תוספת ממסכת שבת

סוכות דוד עמ"ס סוכה.
חדושי גפ"ת עמ"ס כתובות

לוֹחַ עמ"ס גיטין, ישנם שני מהדורות. מֵי שָׁ
חדושים על התלמוד )בבא קמא, בבא מציעא ובבא בתרא(.

מציאת דוד עמ"ס ב"מ. עי' בסוף כת"י מי שלוח )מהדו"ב( שציין לספרו מצאתי את דוד על מס' 
ב"מ.

חדושים על התלמוד עמ"ס חולין

עיר דוד לכה"פ ז' חלקים.



ספרמגילת ספרח הקדמת

מקום דוד כנראה שהיא חלק שמיני של העיר דוד.
מצודת ציון - לקוטים על אגדות חז"ל עם חדושים קצרים.

שלל דוד – תלמוד בבלי, הלכה, שאלות ותשובות, התכתבות אישית.
קובץ חבורי דוד בן אברהם )נשאל דוד מועד דוד(.

חדושים על שלחן ערוך יורה דעה, סי' א-לו

פשטים באורים ודרושים.

תהלה לדוד.
דרשות.

דרושים על התורה.

תשובה על עניני מסים וארנונות.

אודות כת"י דילן:
בריש הכת"י נכרך עמו שני עמודים בכתיבה אחרת, ואחר העיון מצינו שהם לשונות של המחצית 

השקל על המג"א בסי' רנז-רנט. וכמובן שלא צרפנו את הדפים אלו שאכ"מ.

הביאור על סדר המסכת מתחיל במע' 27 של הכת"י, ולפניו הוא ביאורים בודדים על דפים 
הראשונים של המס', ואנו שלבנו אותם על הסדר. בעמ' 285 של הכת"י מפסיק הביאור על פרק 
ראשון )דף י"ג ע"ב(, ומתחיל לבאר פרק שני, עד עמ' 454 שהוא על דף כ"ט ע"א, וחוזר משם לבאר 
לדף כ"ו ע"א-כ"ז ע"ב. ומעמ' 487 חוזר לבאר הדפים החסירים בפרק ראשון לדף י"ד ע"א-י"ז 
על סדר  כל המאמרים  וכמו"כ הרשינו לעצמינו לסדר  על סדר המסכת.  ואנו סדרנו הכל  ע"א. 

הגמרא, בשונה ממה שנכתב בכת"י.

בעמודים הראשונים מציין: מצאתי כתוב בגליון הגמ' דפוס ווינציאה בשם חכם א'... וסדרנו 
ההערות כ"א על מקומו ע"ס המס'.

שילבנו בתוך החיבור ליקוטים משאר ספריו וכתביו )שו"ת נשאל דוד מהנדפס ומכת"י, יד דוד ושם דוד 
בנו של  דוד שהו"ל תלמידו  מועד  ירושלמי,  על  הרד"א  חי'  דוד,  דוד, מקום  עיר  דוד,  יד  כת"י  יעקב,  נצח  מכון  ע"י  שנדפסו 

המהריב"ן(.

הרבה פעמים כותב: בלימוד הישיבה הארכתי, וחבל. ובמק"א )בדף ג' ע"א( כ': בחידושי פוסקים 
הארכתי.

לפעמים מצטט מספרים אחרים ואינו מוסיף ביאור עליהם, רבינו כחובב ספרים הי' לו כמה 
ספרים שאין יד הכל ממשמשין בהם, ורצה לזכות את הרבים.

לפעמים כשמציין לדברי המרדכי או להתוספתא מציין לעיין ברי"ף בדף פלוני, והוא שלפניו 
הי' ]דפוס ויניציאה[ נדפס הרי"ף ביחד עם המרדכי והרא"ש.



ט מגילת ספר ספרהקדמת

הכת"י מקוטע ומפוסק היטב – לפעמים הפסקנו קצת יותר לתועלת. ובמקומות בודדים ההפסק 
לא הי' במקומו הנכון ]ויתכן שאין זה כ"י המקורי של רבינו[.

רבינו טרח לציין כל המראי מקומות במדויק – אך לפעמים שנינו לדפוס ווילנא. דרכו של רבינו 
לציין גם לתלמוד ירושלמי עפ"י הדפים )שלא כרגיל( והוא לדפוס ויניציאה.

מציין לספריו יד דוד, עיר דוד, מקום דוד, נשאל דוד.

מביא )דף ט' ע"א( מרבו המובהק בעל שו"ת עבודת הגרשוני: זכור אזכרנו אמ"ו זצ"ל ששמעתי 
ממנו... )בדף י"ג ע"ב(: נזכיר דבר א' כי טוב מהני מילי מעלייתא ששמעתי מאדמו"ו הגאון הגדול 

הרב המפורסם נ"י מהר"ר גרשון אב"ד ור"מ דק' מיץ ז"ל...

מביא משני גיסיו השבות יעקב והאלי' רבה. בדף ז' ע"ב: מקשה גיסי הרב בעל אלי' זוטא... בדף 
ח' ע"א: והנה מצאתי דאתי לידי שו"ת שבות יעקב חלק שני שחיבר גיסי הרב הגדול ומפורסם 

אב"ד ור"מ דק"ק מיץ מוהר"ר יעקב נר"ו...

בדף כ"ב ע"א: מכאן הוכחתי בתוכחת מגולה אותן הקהלות...

מדרכיו של רבינו בלימוד הסוגיא;
כדאי להביא דרכו המיוחד של הגרד"א במגילת ספר, שמשתמש באופן זה כמ"פ. והוא במקום 
דמקשה הגמ' איזה קושי' בסוף, ובאמת הי' יכול להקשות גם בתחלת הסוגי', וע"ז מחדש רבינו 
דמתחלת הגמ' כבר הי' נודע להגמרא דישנו שני קושיות בענין, ומתחלה הי' דעת הגמרא להקשות 
בדרך ממ"נ, דבאמת הי' מקום לתרץ הקושי' האחרונה, אך לפי"ז יתעורר הקושי' הראשונה ובע"כ 

צריך אתה לתרץ אותה קושי' באיזה אופן, ולפי"ז יתעורר הקושי' השני' ]שבאמת ידעו מראש[.

בכ"מ מקשה שני קושיות וחדא מתורצת בחבירתה.

משוה ומחלק בין סוגיות המקבילות בשאר מסכתות הדק היטב.

לפעמים בונה פלפולים על יתור או חיסור תיבה 'אחת' ]לדוגמא עי' בתוס' בדף ז' ע"א שבדיבור 
המתחיל של תוס' חסר תיבה אחת מלשון הגמ', ובונה ע"ז פלפולים המשתרע לכמה דפים[.

ו' ע"ב( חולק עם  )דף  ובמק"א  לפעמים מבאר הסוגיא עד לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא, 
הב"י והב"ח ושאר פוסקים.

:\ והחלפנו אותם בסימן  כשמשלב רבינו ביאור בתוך דברי הגמ' דרכו לסמן בציון כזה \: 
זה }{.

לציין שבימיו של רבינו לא הי' עדיין נדפס ביאור על הירושלמי )המהר"א פולדא הי' בן דורו, והוא נתן 
הסכמה ארוכה על ספרו(. ובכן לפעמים מבאר קטעים מירושלמי בהוספות שילוב ביאור באמצע לשון 

הירושלמי באופן הנ"ל.



ספרמגילת ספרי הקדמת

נתעוררנו לעבודה הכבירה ע"י 'מפעל הוצאות ספרים שע"י אייוועלט' שע"י דיבוק חברים יקרים כבר 
על  נפש  בתי  הספר  ]לדוגמא:  בשנים.  למאות  מונחים  שהי'  ידות  מכתבי  ספרים  כמה  לאור  הוציאו 
התורה ועל המועדים, בנין שלמה עה"ת וש"ס[. וזכות רבינו זצ"ל וזכות הרבים שיהנו מהספר יגן בעד 

כל שנשתתפו לדבר מצוה, להעתיק הכת"י, להגיהו, ולהעיר וכיו"ב.

חזון  עוד  ואי"ה  המסכת,  של  הראשונים  דפים  על  רק  ההג"ה  שבט  עבר  לא  כדון  שעד  ולמודעי 
במהדורה הבעל"ט.

המוציאים לאור



עמ"ס מגילה

ספר

מגילת ספר

פרק ראשון
מגלה נקראת





גי מיגלת ספר א"ב 'ב ףדפרק ראשון

א"ב 'ב ףד

במתניתין: מוקפי' חומה מימות יהושע בן נון וכו'.

בימי  אלא  הדבר  לתלות  להם  היה  לא  נון  בן  ביהושע  הדבר  לתלות  חכמים  ראו  מה  לדקדק  יש  הרשב"א:  ז"ל  [ד]ב
אחשורוש כדברי רבי יהושע בן קרחה דאמר הכי בברייתא כדאיתא בגמ'. ובירושלמי פירשו בה טעמא דגרסינן התם 
ר' סימון בשם ר' יהושע בן לוי חלקו כבוד לארץ ישראל שהיתה חריבה באותן הימים ותלו אותה מימות יהושע בן נון, 
כלומר דכיון שהוצרכו לחלק זמן המוקפין מזמן הפרזות משום דהני מיגנו והני לא מיגנו כדאיתא בגמרא )ה' ב'( אלו תלו 
הדבר מימות אחשורוש היתה כל ארץ ישראל כערי הפרזות לפי שהיתה חריבה באותן הימים והיה הדבר גנאי, ולפיכך 

תלו אותה בימות יהושע כדי לחלוק כבוד לארץ.
וכי תימא בשלמא למ"ד קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבא דכיון דעדיין בקדושתה עומדת לענין בית 
בבתי ערי חומה ושלוח מצורעים הילכך אף היא קדושה לענין מקרא מגילה, אלא למ"ד לא קידשה לעתיד לבא אמאי 

כיון דאזלא לה קדושתה לענין בית בבתי ערי חומה ושלוח ]מצורעים[ אף לענין מגילה יהא כן.
י"ל כיון דאזלינן בה בתר יהושע כדי לחלוק כבוד לא"י הרי אנו דנין אותה לקריאתה כדינה שבימי יהושע ואפילו למ"ד 
לא קידשה לעתיד. ועוד דלגבי קריאתה הקלו שהרי כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו נדון ככרך אף על פי שלענין 
בית בבתי ערי חומה אין נדון כן אלא מה שלפנים מן החומה... שמעינן מינה דקל הקלו בקריאתה ממה שאמרו הסמוך 
והנראה עמו כיוצא בו ואעפ"י שאינו כן לענין בית בבתי ערי חומה. והילכך לא כל שאין קדושתה קיימת לענין בית בבתי 
ערי חומה אינה קדושה לענין קריאתה אלא כיון שהיתה קדושה אף על גב שאינה קדושה עכשו מקילין וקורין בה בט"ו.

[ ] ובזה כבר מתורץ קו' הרשב"א, דאף דלגבי שאר דיני בתי ערי חומה אזלא לה קדושתה, מ"מ ג"ש דפרזי פרזי מגלה 
דלגבי מקרא מגילה עדיין נקרא מוקף חומה.

ב בחדושי הרשב"א דהא טעם תליית הדבר והקשה
שהי'  לארץ  כבוד  שתחלוק  כדי  ביהושע 
קדושה  למ"ד  תינח  למידק  ואיכא  הימים.  באותן  חרבה 
ע"ש  לבא,  לעתיד  וקידשה  לשעתה  קידשה  ראשונה 
באריכות מה שמתרץ מסברא דנפשי', כיון דמצינו בלא"ה 

חילוק בין בתי ערי חומה לקריאת מגילה וכו'[א].
אבל לפום ריהטא יכול לומר ויש לבעל דין לחלוק למאי 

דאפלוג אפלוג, ומנ"ל לחלק מנפשי'.
[מה ד[שקלי  וכו' אליבא  ונראה לומר מעיקרא דדינא 
וטרי בגמ' )דף ב' ע"ב(: ר' יהושע בן קרחה אומר, מוקפין 
חומה מימות אחשורוש קורין בט"ו, מ"ט וכו', ותנא דידן 

מ"ט יליף פרזי פרזי וכו'[ב].
לתנא  אחרינא,  תירוצא  הרשב"א  סברת  לפי  י"ל  א"כ 

וקידשה  לשעתה  קידשה  ראשונה  קדושה  לי'  אית  דידן 
סבר  ולריב"ק  נון.  בן  ביהושע  תליא  מש"ה  לבא,  לעתיד 
קדושה ראשונה קידשה לשעתה ולא קידשה לעתיד לבא, 

מש"ה אמר מימות אחשורוש.
אבל ע"ז הוי קשה א"כ ל"ל פרזי פרזי, דילמא אליבי' 
[דתנא דידן[ ל"ל ג"ש פרזי פרזי, ובזה פליגי כנ"ל. אלא 
לבא,  לעתיד  קידשה  דכ"ע  דאליבא  כך,  לומר  יש  [ע"כ[ 

ופליגי בפרזי פרזי כדמפרש בגמ'.
וא"כ קושי' הרשב"א ניחא, [ד[אפי' למ"ד לא קידשה 
לעתיד לבא שפיר קרינן משום פרזי פרזי. ובאמת אי דלא 
לתנא  בהא  דפליגי  כנ"ל  לתרץ  יכול  הוי  פרזי,  ג"ש  הוי 
דידן סבר קידשה לשעתה ולעתיד לבא ור"י ב"ק סבר לא 

קידשה לעתיד לבא.

*



פרק ראשוןמיגלת ספרגי א"ב 'ב ףד

וזה לשון הרשב"א במס' מגילה: אלא שהכפרים מקדימין ליום הכניסה. פרש"י ז"ל ]מפני שנכנסין שם בזמן שבתי 

דינין קבועין וכדאמרינן שבתי דינין קבועין[ בשני ובחמישי. והקשו עליו בתוס' מדתנינן בסמוך אי זו היא עיר גדולה 
כל שיש בה עשרה בטלנין פחות מכן הרי זה כפר, ואם איתא אטו מילתא פסיקתא היא דכל שיש בה עשרה בטלנין 
יש שם ב"ד וכל שאין שם עשרה בטלנין אין שם בית דין. ואינה קושיא לדעתי דכל שאין שם עשרה בטלנין אין 

מתכנסין אלא בשני ובחמישי שב"ד יושבין עכ"ל.

ב לפי דעתי הקלושה נראה ליישב דבאמת אמרו הנה
עשרה  בה  שיש  דכל  פסיקתא  מלתא  שהוא 
בטלנין יש בה ב"ד ודינא קאמר. עיין בסנהדרין )דף ט"ו 
ע"ב( וז"ל: עד כמה עושין עיר הנדחת מעשרה ועד מאה 

דברי רבי יאשיה רבי יונתן אומר ממאה ועד רובו של שבט 
עכ"ל. ופרש"י ד"ה מעשרה ועד מאה, בציר מעשרה לא 
עכ"ל.  וכו'  עיר  מתורת  נפקא  ממאה  וטפי  עיר,  מקרי 
ועיין בתוס' ד"ה מעשרה עד מאה, הא דלמר חשיב עיר 
דכתיב  דעמוס  בקרא  דפליגי  נראה  בעשרה  ולמר  בק' 
תשאיר  מאה  והיוצאת  מאה  תשאיר  אלף  היוצאת  העיר 

עשרה עכ"ל.
ה'  )דף  יפלא הלא משנה ערוכה במס' מגילה  לכאורא 
בטלנין  עשרה  בה  שיש  כל  גדולה  עיר  איזהו  וז"ל:  ע"א( 

פחות מכאן הרי זה כפר עכ"ל. וזה הוא דלא כמאן שהרי 
לא מצינו דר' יונתן סבר שצריכין להיות עשרה בטלנין רק 
סתמא קאמר מעשרה ועד מאה ומשמע מקום שדרין שם 
עשרה בני אדם יקרא עיר אע"ג שאין בטלנין. ע"כ צ"ל 
דבאמת ר' יונתן סבר כדעת רבי וסתום כאן ורבי מפרש 

להני עשרה שצריכין להיות בטלנין.
ומעתה עיר שיש שם עשרה בטלנין דיני' לכל דבר כעיר, 
וא"כ מחויבים אנחנו להעמיד בעיר ההיא שופטים כדאי' 
במס' סנהדרין )דף ט"ז ע"ב(: שופטים לכל עיר ועיר מנין 

ת"ל שופטים לשעריך עכ"ל.
ומעתה אמור דכיון שיש בעיר עשרה בטלנין מחויבין 
פסיקתא  מילתא  וא"כ  שפוט,  לשפוט  ב"ד  שם  להעמיד 

היא כל שיש בעיר עשרה בטלנין יש שם ב"ד.
דינין  בתי  ובחמישי  בשני  שפירש  מה  רש"י  כיון  ויפה 
יושבין עכ"ל, ותני סיפא דמתניתין לגלויי רישא. ור' יהודא 
דתני אימתי לפרושי אתא וז"ל המתניתין: אמר רבי יהודה 
שאין  מקום  אבל  ובחמישי  בשני  שנכנסין  מקום  אימתי 
נכנסין לא בשני ולא בחמישי אין קורין אותה אלא בזמנה 
עכ"ל. דבאמת הא בהא תליא דעיר שיש שם עשרה בטלנין 
ובחמישי  בשני  שם  שיושבין  ב"ד  שם  להעמיד  מחויבין 

כתקנת עזרא.
ומה שכתב הרשב"א ז"ל וז"ל: ואינה קושיא לדעתי דכל 
שאין שם עשרה בטלנין אין מתכנסין אלא בשני ובחמישי 
שב"ד יושבין עכ"ל. תמי' נשגבה בעיני הלא עיר שאין שם 
עשרה בטלנין אין יושבין שם ב"ד כי אין נקראת עיר וא"כ 
האיך יוכל לומר הרשב"א ז"ל דכל שאין שם עשרה בטלנין 
אין מתכנסין אלא בשני וחמישי שב"ד יושבין וכי עלה על 
דעתו שכל שאין שם עשרה בטלנין מחויבין להעמיד שם 
ב"ד כלל, ואינה בהעמדה והערכה לעמוד שם משפט הלא 

שופטים בשעריך כתיב עיר אין וכפר לא.

*

בגמרא: מגילה נקראת באחד עשר מנלן, מנלן, כדבעינן למימר לקמן חכמים הקילו על הכפרים להיות מקדימין 

ליום הכניסה כדי שיספקו מים ומזון לאחיהם שבכרכים אנן הכי קאמרינן מכדי כולהו אנשי כנסת הגדולה תקנינהו 
דאי סלקא דעתך אנשי כנסת הגדולה ארבעה עשר וחמשה עשר תקון אתו רבנן ועקרי תקנתא דתקינו אנשי כנסת 

הגדולה והתנן אין בית דין יכול לבטל דברי בית דין חבירו אלא אם כן גדול ממנו בחכמה ובמנין וכו' עכ"ל.

ב שים עיונך לקמן )דף ה' ע"ב( אשר ז"ל הש"ס: והנה
של  בקרונה  ורחץ  בפורים  נטיעה  נטע  רבי 
צפורי בשבעה עשר בתמוז ובקש לעקור תשעה באב ולא 

הודו לו עכ"ל.
והקשה תוס' בד"ה ובקש לעקור תשעה באב וכו' קשה 
היכי סלקא דעתך דהאי תנא ]דרבי[ היה רוצה לעקור ט' 
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ושותה  האוכל  כל  ל:(  )תענית דף  והא אמרינן  לגמרי  באב 
בתשעה באב אינו רואה בנחמה של ירושלים ועוד דהא אין 
בית דין יכול לבטל דברי בית דין חבירו אא"כ גדול הימנו 
בחכמה ובמנין ויש לומר דלא רצה לעוקרו אלא מחומרא 
]שיש בו יותר משאר תעניות[ אי נמי יש לומר דרצה לעקרו 
אילו  )שם כט.(  יוחנן  ר'  ולקבעו בעשירי כדאמר  מתשיעי 

הואי התם קבעתיה בעשירי עכ"ל.
דון מינה דלפרוקא שני' של תוס' הא דאמרינן אין ב"ד 
יכול לבטל דברי ב"ד חבירו אא"כ כו' היינו היכא דעקר 

דברי ב"ד הראשונים לגמרי אבל דחיי' מיום ליום שרי.
לפ"ז יפלא מאי מקשה הש"ס הכא מכדי כולהו אנשי 
כנסת הגדולה תקנינהו וכו' דאי ס"ד אנשי כנסת הגדולה 

[ג] נראה בכוות רבינו עפ"י דרכו בכמה מקומות, דכל קושיות הגמרא בהמשך כולם הם לבאר הקושי' הראשונה של 
תריסר  'ואימא  כשמקשה  וכמו"כ  'מנלן'.  דא"כ  הראשונה  לקו'  חוזר  לגופיה'  ליה  מיבעיא  'האי  וכשמקשה  'מנלן'. 

ותליסר' ג"כ הכוונה דשוב יקשה קושי' הראשונה מנלן, והכוונה על יום י"א לחודה.
[א] בפשיטת יש לתרץ, דכיון דדין הכפרים הוא כבני עיר, וכמ"ש לקמן להדי' )דף י"ט ע"א(: האי כבני העיר בעי למקרי. 

וא"כ אסור להם לאחר ליום ט"ו, לדעת הראשונים דאיכא איסור של 'ולא יעבור' על הפרזים שלא יקראו בט"ו.

י"ד וט"ו תיקון אתו רבנן ועקרי תקנתא והתנן אין ב"ד 
עקר  אא"כ  ביטול  מקרי  דלא  לי'  תיפוק  וכו'  לבטל  יכול 
לגמרי כנ"ל אבל דחיי' מיום ליום שפיר דמי ומותר לעשות 

כן וק"ל.
ואפשר לתרץ דבאמת [אף[ למעקר מיום ליום לא יעשה 
כן במקומינו ואסור לעשות כן, ובתשעה באב דביקש רבי 
לעשירי[ הטעם מתרץ  ]מתשיעי  )מעשירי לתשיעי(  לעקור 
תוס' בצחות לשונם דאמר ר' יוחנן אילו הואי התם קבעתי' 
בעשירי ומשום הכי רצה לעוקרו מתשיעי ולקבוע בעשירי 
מטעמא דר' יוחנן, אבל אי לאו דר' יוחנן הוי [אף[ עקירה 

מיום ליום עקירה, והי' אסור לעשות כן.

*

בגמרא: מגילה נקראת באחד עשר מנלן מנלן כדבעינן למימר לקמן חכמים הקילו על הכפרים להיות מקדימין ליום 

הכניסה וכו' עכ"ל.

ב למידק דלמא קושי' הש"ס דמקשה י"א מנלן דיכד
קאי דווקא איום י"א, משא"כ י"ב י"ג רמיזא 
דזמנם,  דומיא  זמניהם  ]יוחנן[  )יהודא(  ר'  לדעת  בקרא 
הש"ס  וקושי'  מ'כימים'.  נחמני  בר  שמואל  רבי  ולדעת 
דמקשה מנלן הן הנה דברים דמקשה הש"ס לקמן ואימא 

תריסר ותליסר.
וי"ל דכל זה הוא שקליא וטרי' דש"ס דקאמר אנן הכי 
קאמרינן פי' רש"י בד"ה אנן הכי קאמרינן אנן דמיבעי' 

לן מנלן הכי קאמרינן[י].

*

שם בגמרא: באחד עשר מנלן פי' רש"י בד"ה מנלן: הכי פירושא: מנלן דאחד עשר ושנים עשר ושלשה עשר חזו 

לקרייה, דארבעה עשר וחמשה עשר הוא דכתיב וכו'.

ב על ישבלאקאק הוא  הש"ס  דקו'  לרש"י  [מנ"ל 
י"א וי"ב וי"ג[, דלמא קושיות הש"ס 
קאי [רק[ איום י"א, באם חל פורים ביום א' [ש[מקדימין 
הכפרים ליום ה', מנלן הלא הכפרים יכולין לקרות ביום ב' 

בט"ו עם המוקפין[י].
לקמן  למימר  כדבעינן  מנלן  הש"ס  קאמר  זה  ועל 

ליום הכניסה  חכמים הקילו על הכפרים להיות מקדימין 
כדי שיספקו מים ומזון לאחיהם 'שבכרכים' וכו'. ולכאורה 

יפלא למה נקט כרכים דווקא ולא עיירות.
וצריך לומר דדווקא נקט כרכים משא"כ עיירות, דהא 
אי חל להיות בשני כפרים ועיירות גדולות קורין בו ביום 
גדולות  ועיירות  כפרים  בחמישי  להיות  חל  אי  וגם  וכו', 
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לבני  ומזון  מים  להן  מספיק  ומי  וכו',  ביום  בו  קורין 
העיירות. אלא ע"כ דקאי דווקא אכרכין דישיבת הכרכין 

קשה [כתובות דף ק"י ע"ב[.
כדי  הכניסה  ליום  הכפרים  מקדימין  מש"ה  וא"כ 
עם  קורין  ולא  'שבכרכין'  לאחיהם  ומזון  מים  שיספקו 

[ה] עי' צל"ח ופני יהושע.
[ו] ז"ל הרא"ש: ונראה ]לר"י[ דסוגית גמרא דידן כעין הירושלמי )הל' א( דפריך התם על שנויא דכימים אשר נחו ואימא 
י"ב י"ג ]כנגד[ י"ד וט"ו ומשני רבי חלבו י"ג זמן מלחמה היא והוא מוכיח על עצמו שאין נייחא. פירוש ליכא לרבויי 

דלא הוו כימים אשר 'נחו' בהם. אלא מעתה לא יקראו בו. לפניו ולאחריו קורין בו אין קורין.
[ז] רבינו מפרש דהא דאמר הגמ' י"ג זמן קהלה לכל היא יש בו שני פירושים, דכשמשני הגמ' כן לדעת ריו"ח דיליף 
מבזמניהם הביאור כדעת רש"י דהוא זמן מלחמה ולא צריך לרבויי. וכשמשני הגמ' כן לדעת ר' שמואל בר נחמני דיליף 

מכימים אשר 'נחו' אז צריכין לפרש כדעת הרא"ש והירושלמי.

הכרכין ביום ט"ו.
לפ"ז תמי' קיימית הא דפי' רש"י בד"ה כדי שיספקו 
'העיירות'  לבני  פורים  סעודות  צורכי  להספיק  וכו' 
העיירות  ולא  כרכין  דווקא  משמע  דלכאורה   עכ"ל, 

וצ"ע.

*

שם בגמרא: ואימא שיתסר ושיבסר וכו' עכ"ל.

ב לפי מה דמשני ר' יוחנן ד]י"ג[ זמן ישבלהקשות
בד"ה  רש"י  פי'  היא  לכל  קהילה 
בין  מאויביהם  להנקם  נקהלו  הכל  היא,  לכל  קהלה  זמן 
לא  הלכך  בספר,  כמו שכתוב  בשאר מקומות,  בין  בשושן 
צריך קרא לרבויי וכו' עכ"ל. א"כ אי נימא דקרינן בט"ז 
וי"ז מ"מ י"ג במקומו עומד ולא צריך לריבוי', לפ"ז איך 
שהוא  ב'  ביום  קרינן  בשבת  י"ד  חל  דאם  שיבסר,  מצינו 
שיתסר, ואם חל י"ד ביום וי"ו אז לא דחינן ליום ב' שהוא 
שיבסר אלא דחינן ליום ה' שהוא זמן קהילה לכל ועיקר נס 

היה בו כמו שמפרש"י[ה].
איכא  נמי  והכי  וז"ל:[ט]  הרא"ש  שפי'  מה  לפי  והנה 
וליכא  מלחמה  זמן  פי'  קהלה  זמן  דידן  סוגיא  לפרושי 
דמשמע  מזמניהם  ולא  בהם,  'נחו'  אשר  מכימים  לרבויי 
זמנים אחרים דומיא דאלו זמנים דהוה בהו נייחא, ו[עכ"ז[ 
לא צריך קרא לרבויי דמכל מקום קורא )ולא צריך קרא( 
דמק"ו אתי כדאיתא בירושלמי לפניו ולאחריו [בי"א וי"ב[ 
אין  לפניו  דאם  לק"מ  עכ"ל.  ע"ש  קורין  אין  בו  קורין, 
קורין [לדעת המקשן שמקשה ואימא שיתסר ושיבסר[ ה"נ 
דאין קורין בי"ג, דזיל בתר טעמא הואיל וקורין בי"א וי"ב 
וגם בי"ד וט"ו ק"ו דקורין בי"ג, ואם לפניו אין [קורין[ 
בי"ג.  קורין  דאין  פשיטא  נחו  אשר  ימים  דוקא  דבעינן 

הכניסה  להיום  משכחת  היכי  קשה  רש"י  פי'  לפי  אמנם 
בי"ז.

ועי' בהר"ן דמפרש הל' ואימא שיתסר ושיבסר: כלומר 
ולא לאחורי  דיום הכניסה לאקדומי  היכא רמיזא תקנתא 
ומפרקינן וכו' עכ"ל. וא"כ קשיא היכי מצינו י"ז הלא אם 

)י"ז( ]י"ד[ חל ביום וי"ו קורין ביום ה' שלפניו.
הנה קושי' זו הוא דווקא לפי דעת רבי יוחנן[ט], אבל לפי 
דעת רבי שמואל בר נחמיני דסובר דבנייחא תליא מילתא 
בהרא"ש  הובא  כאשר  הירושלמי  התלמוד  כדעת  ואתיא 
הא דמשני זמן קהילה לכל היא פירושא דכיון שהיה היום 
נחו אין קורין לפי הקושיא שמקשה  המלחמה ועדיין לא 
הש"ס ואימא שיתסר ושיבסר דהמה ימי נייחא, אבל קודם 
יום י"ד לא נחו. ולפי מה דמשני הש"ס ולא יעבור כתיב 
לפניו  מק"ו  י"ג  אתיא  וט"ו,  וי"ד  ובי"ב  בי"א  וקורין 
וא"כ  בירושלמי,  כדאית'  קורין  אין  בו  קורין  ולאחריו 
משכחת לי' שפיר י"ז, דאם חל י"ד ביום וי"ו, דאין לומר 
שיקדימו ליום ה' משום דהיה זמן קהלה זמן מלחמה ולא 
נחו וכיון דאין קורין בי"א ובי"ב דלא היו נחו א"כ ג"כ אין 

קורין בי"ג ומצינו י"ז אם היה חל י"ד ביום וי"ו.
רב  'כדאמר'  יוחנן  בדר'  דאמר  הא  מדוקדק  לפ"ז 
וכו'  היא  לכל  קהלה  זמן  עשר  שלשה  יצחק  בר  שמואל 
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וגבי רבי שמואל בר נחמני קאמר 'אמר' רבי שמואל ב"ר 
דש"ס  לתרוצי  מסכים  יוחנן  רבי  דוודאי  וכו',  י"ג  יצחק 
המה  דמלתא  בפירושא  אמנם  היא,  לכל  קהילה  דזמן 
מחולקים, דר' יוחנן סבר הואיל וזמן קהילה לכל היא היה 
תוקף הנס ולא צריך לריבוי' דפשיטא דקורין, ולדברי רב 
נחו  היה  ולא  לכל  קהילה  וזמן  הואיל  נחמיני  בר  שמואל 
עדיין אין קורין אי לאו משם ק"ו דלפניו קורין ולאחריו 
שמואל  רבי  'כדאמר'  קאמר  מש"ה  כ"ש.  לא  בו  קורין 
בדאית  ולמה  לי'  בדאית  ומר  וכו'  קהילה  זמן  יצחק  בר 
אתי  נחמיני  בר  שמואל  ולרבי  לטפוי'  אתי  יוחנן  לר'   לי' 

לאגרועי.

[ח] וחזינן מזה דהא דמגילה נקראת בי"א וי"ב וי"ג אינו נוגע רק לבני הכפרים, אלא הוא נוגע גם לעיירות. אך דינו 
של רבי שם מיירי לגבי י"ד שחל בערב שבת, ורבינו יחדש כאן לגבי י"ד שחל בער"ש, ושהמוקפין ידחו ליום הכניסה.

לעיירות  ולא  הכפרים  בני  לגבי  הוא  ושיבסר'  שיתסר  'ואימא  הגמ'  קו'  דבפשטות  הגמ',  בד'  מחודש  ביאור  זה  [ט] 
ומקופין עצמם, ולביאור זה הקושי' הוא לגבי המוקפין. ומש"ה הביא רבינו הגמ' דלהלן.

וע"ז משני הגמ' 'ולא יעבור כתיב', ולכן הא ד'זמנו של זה לא כזמנו של זה' הוא רק לגבי קביעות הכללי של המוקפין, 
אבל אם יארע ט"ו בשבת אז ]לדעת משנתינו[ יקראו העיירות והמוקפין שניהם בער"ש.

[י] בהמשך הגמ' אמר רבה בר בר חנא אמר ר' יוחנן, זו דברי ר' עקיבא וכו', ומסיק תיובתא דר' יוחנן.
ולהבנת המשך ד' רבינו יש להקדים, דרבינו מבאר ביאור חדש בקו' הגמ', ודלא כפשוטה דקו' הגמ' הוא מ"ט לא דורש 
ר' יוחנן כר' שמואל בר נחמני לילף מכימים 'לרבות' י"א וי"ב וי"ג. ולד' רבינו קו' הגמ' הוא דנילף מכימים 'למעט'. 

]וקצ"ע לשון הגמ' מ"ט לא אמר[.
ולכן כתב דלר' יוחנן לא מקשה הגמ', דבאמת לר' יוחנן ליכא תירוץ על קו' זו, והקו' נשארת על מקומה, וכמו שיבואר.

רע"ק  בין  בענין  מחלוקת  דישנו  לחדש  בא  אלא  מהם,  כאחד  פסק  ולא  אתי'  לא  דריו"ח  קצת,  מגומגם  הלשון  [יד] 
וחכמים. אך נראה דרבינו מבאר דעת האיכא דאמרי, דרע"ק וחכמים לא פליגי, אלא ר' יוחנן מחדש דחכמים ]שלאחר 

דורו של רע"ק, ולאחר סתימת המשנה[ אמרו דאין לקרות אלא בזמנה. ועפ"י ביאור זה יובן גם המשך הפלפול.

ב אליבא ו[ דופןבדחר] זו  קושיא  ליישב  נראה 
דר' יוחנן, [דאם חל י"ד בער"ש 
למה יקראו ביום ב' שהוא שיבסר, דהו"ל לקרות ביום ה' 
שהוא י"ג דזמן קהלה לכל. די"ל[ דסבר דזמנו של זה לא 
דאמר  ד' ע"ב(  )בדף  כרבי  דסובר  נמי  וי"ל  זה,  של  כזמנו 
ליום  ידחו  ממקומן  עיירות  ונדחה  הואיל  אני  אומר  רבי 
גבי מוקפין אם חל ט"ו  נאמר  אנו  הכניסה[ח] ע"ש. אף 
בשבת נדחה ליום הכניסה שהוא יום ב' י"ז בו, דאין קורין 
זמן  וי"ו  וביום  מקדימי,  לא  לעיירות  דאקדומי  ה'  ביום 
של עיירות, ומוקפין ועיירות זמנו של זה לא כזמנו של זה, 

וע"כ קורין המוקפין יום ב' שהוא י"ז[ו].

*

שם בגמרא: ורב שמן בר אבא מאי טעמא לא אמר מכימים אמר לך ההוא לדורות הוא דכתיב עכ"ל.

ב אבא דיכדבלמיאק בר  שמן  אדרב  מקשה  למה 
ולמה לא מקשה אדר' יוחנן גופי', 

שהרי רב שמן בר אבא אמר משמי' דר' יוחנן.
ותו איכא למידק מאי משני האי לדורות הוא דכתיב פי' 
רש"י בד"ה לדורות, הכי שייך לישנא דקרא כימים כלומר: 
בימי  היה  כאשר  עשר  וחמשה  עשר  ארבעה  לדורות  יעשו 
מהכא  לרבויי  איכא  לא  הלכך  בהם,  נחו  אשר  ימים  הנס 
שנים אחרים עכ"ל. לפ"ז משמע מכימים אשר נחו דווקא 
ימים אלו אשר נחו ו'ממעט' ימים הקודמים אשר לא נחו 
ומזמניהם יליף אפי' ימים הקודמים לכאורה סתרי אהדדי.

י"ל דקושי' חדא מתורצת בירך חברתה, דוודאי על ר' 
יוחנן סליק בתיובתא[ג].  יוחנן גופא לא מקשה שהרי רבי 
ולא  יוחנן  דר'  משמי'  דאמר  אבא  בר  שמן  רב  משא"כ 
יוחנן בתיובתא, דסבר כאיכא דאמרי  ר'  חש להא דסליק 
אמר רבה בר בר חנה אמר רבי )יהודא( [יוחנן[ זו דברי 
רבי עקיבא וכו' דרבי יוחנן אתיא כרבנן[גא], וא"כ מקשה 
הש"ס על רב שמן בר אבא אליבא דרבי יוחנן דס"ל כוותי' 
דכתיב  הוא  לדורות  האי  ומשני  מכימים.  אמר  לא  מ"ט 

והוא כדעת האיכא דאמרי.
דנחזי אנן במה המה מחולקים הני תרי דיעות, לדעה 



פרק ראשוןמיגלת ספרגח א"ב 'ב ףד

דברי  זו  יוחנן  ר'  אמר  חנה  בר  בר  רבה  דאמר  ראשונה 
רבי עקיבא סתימתאה וכו' אבל חכמים אומרים אין קורין 
אותה אלא בזמנה, ולפי איכא דאמרי אמרו חכמים בזמן 

הזה הואיל ומסתכלין בה אין קורין אותה אלא בזמנה.
נראה דפליגי בהא, דרבי עקיבא סתימתאה סובר דיליף 
מזמניהם וכימים אשר נחו לא דריש, וא"כ לעולם הכפרים 
או  אדמתן  על  שרויין  ישראל  בין  הכניסה  ליום  מקדימין 
לא. אבל לדברי חכמים דאמרי אין קורין אותה אלא בזמנה 
דורשין כימים אשר נחו, אבל זמן זמנם זמניהם לא דרשי', 
וא"כ גזירת הכתוב שאין קורין אותה אלא בזמנה כימים 

אשר נחו.
דבאמת  יוחנן,  דרבי  אליבא  בתיובתא  סלקי  זה  ודבר 
נחו[גב],  אשר  דכימים  מקרא  קשיא  עקיבא  דר'  אליבא 

ואליבא דרבנן קשיא מקרא דזמניהם[גי].
אבל לפי האיכא דאמרי דאמר רבנן בזמן הזה אין קורין 
אותה אלא בזמנה, יש להקשות מנ"ל לרבנן והיכא רמיזא 
דחילוק יש בין ישראל שרוין על אדמתן או לא, והלא אין 
ממנו  גדול  א"כ  אלא  חבירו  ב"ד  דברי  לבטל  יכול  ב"ד 

בחכמה ובמנין.
אלא ע"כ צ"ל דבאמת רמיזא במגילה, דלכאורה הני תרי 
דמקדימין  משמע  דזמניהם  דמקרא  אהדדי  סתרי  קראי 
דקורין  משמע  נחו  אשר  דכימים  ומקרא  הכניסה  ליום 
בי"ד ובט"ו ואין קורין אתה אלא בזמניהם, ואיך יתקיים 

[י ] קושיא זו ליתא בגמרא, אבל לביאורו של רבינו, הא דלא מקשה הגמ' כ"א על ר' שמן בר אבא ולא מקשה על ריו"ח 
גופא, הוא משום האי קושיא דנשארת בתיובתא.

[יג] גם קו' זו ליתא בגמ', אבל היא נכללת במה שמסיק הגמ' מברייתא דר' יהודא, דגם חכמים מודים דבזמן שהי' ישראל 
שרוין על אדמתם קרינן, ובע"כ דדרשו מבזמניהם.

[יא] היוצא מזה דללישנא קמא דר' יוחנן רק ר' עקיבא דורש 'בזמניהם', אבל הרבנן אינם דורשים 'בזמניהם', ולאיכא 
דאמרי גם רבנן דורשים 'בזמניהם'.

[טו] וכמו דסליק בתיובתא לגבי הא דאמר להלן 'אבל חכמים אומרים', כמו"כ סליק בתיובתא במה שאמר כאן דרע"ק 
דורש מבזמניהם, וקשה עליו מ"ט לא דורש 'כימים'.

ו'לדורות'  יחדיו  צדקו  דשניהם  אלא  הללו.  כתובים  שני 
ולפעמים  הכניסה  ליום  מקדימין  לפעמים  דכתיב,  הוא 
קורין בזמנה, דור הולך ודור בא, אם השנים המה כתיקנן 
וישראל שרוין על אדמתן אזי מקדימין ליום הכניסה ועל 
על  שרויין  אינו  אם  אבל  דבזמניהם,  קרא  להורות  בא  זה 
אדמתן וכו' אזי אין קורין אותה אלא בזמנה, ויליף מקרא 

דכימים אשר נחו ואין מקדימין[גי].
ואם זאת הוא תורת העולה שהשני כתובים אינו מכחישין 
זה את זה והכל לפי הזמן ועידן, א"כ מעתה מבואר היטיב 
יליף מכימים, די"ל  יוחנן מ"ט לא  למה לא מקשה אדר' 
בזה,  ודרבנן המה מחולקים  יוחנן סובר דר' עקיבא  דר' 
דר"ע יליף מבזמניהם [ולא מכימים[, ורבנן יליף מכימים 
בתיובתא  יוחנן סלקא  ר'  דברי  ובאמת  [ולא מבזמניהם[. 

לדעת ראשונה[וט].
משא"כ רב שמן בר אבא דאמר משמי' דר' יוחנן ע"כ 
כוותי' ס"ל מדאמר משמי', א"כ ע"כ סובר כאיכא דאמרי 
א"כ  בתיובתא,  סלקא  ולא  דרבנן  אליבי'  קאי  יוחנן  דר' 

קשי' לי' ורב שמן בר אבא מ"ט לא אמר מכימים.
ומשני האי לדורות הוא דכתיב עיתים מקדימין ועיתים 
קורין בזמנה, אם שרויין על אדמתן אזי מקדימין מקרא 
בזמנה  קורין  אז  אדמתן  על  שרויין  אין  ואם  דבזמניהם 
מקרא דכימים אשר נחו, שני כתובים הבאין כאחד מלמדין 

ואין מושיבין מה שחסר כאן כתוב כאן.

*



גו מיגלת ספר א"ב 'ב ףדפרק ראשון

שם בגמרא: מיתיבי אמר רבי יהודה אימתי בזמן שהשנים כתיקנן וישראל שרויין על אדמתן אבל בזמן הזה הואיל 

ומסתכלין בה אין קורין אותה אלא בזמנה רבי יהודה אליבא דמאן אילימא אליבא דרבי עקיבא אפילו בזמן הזה 
איתא להאי תקנתא וכו' עכ"ל.

[טז] כ"כ ברשב"א ובריטב"א.
[יז] בהכת"י נראה שגם כאן כתב ומסתכלין, ותקנתיו עפ"י לשון הרא"ש. וכן הוא גם בהמשך כמ"פ. וילע"ב.

[יח] צ"ע דמל' התוספתא 'אין מסתכנין אלא בזמנה' נראה בעליל דגם בזמנה איכא סכנה, אלא שרצו למעט בסכנה כל 
כמה דאפשר, ותפסת מועט תפסת, ובחרו הרע במיעוטו. ואולי מפרש רבינו: הואיל ומסתכנין בה, אין מסתכנין ]להקדים 

ליום הכניסה[ אלא ]קורין רק[ בזמנה ]כדי שלא יסתכנו כלל[.

ב יהודא אמר תרתי ישבלהקשות דרבי  מצינו  הא 
שהשנים  בזמן  אימתי  הא  חדא 
דקאמר  אהדדי  הש"ס  מקשה  כאשר  ואידך  וכו'  כתיקנן 
וכו'  וחמישי  בשני  שנכנסין  במקום  אימתי  יהודא  רבי 
אמרה  יהודא  בר  יוסי  רבי  מינייהו  חדא  אשי  רב  ומתרץ 
מכח קושיא דרב יהודא אדרבי יהודא. ]וקשה דהלא[ י"ל 
תרווייהו רבי יהודה אמרה והא דאמר ר"י בזמן שנכנסין 
יהודא  רבי  דאמר  והא  דר"ע,  אליבא  הוא  וחמישי  בשני 
דאיכא  ואליבא  דרבנן,  אליבא  הוא  כתיקנן  שהשנים  בזמן 
דאמרי אמר רבי יוחנן זו דברי רבי עקיבא סתימתאה אבל 
ולפ"ז  וכו',  ומסתכלין  הואיל  הזה  בזמן  אומרים  חכמים 

תיובתא לא קחזינא[וט].
בה,  ומסתכלין  הואיל  שלפנינו  הש"ס  דגרסת  ובייחוד 
וגרסת הרי"ף והרא"ש הוא הואיל ומסתכנין[גט] בה, וז"ל 
באותו  כלומר  בה  ומסתכנין  הואיל  גורסין  ויש  הרא"ש: 
הזמן שהיו ישראל יכולין להעמיד בדתותיהם ואין באין לידי 
וז"ל: אמר הכותב  ה'  ועיין במלחמות  וכו' עכ"ל.  סכנה 
אלא  יסתכנו  לא  בה  ומסתכנין  הואיל  בתוספתא  תניא 
בזמנה. וגרסינן בירושלמי ]תני במקום שהן מסכנין קורין 
אותה בי"ד[ ר' יוסי בעי אי במקום שהן מסכנין לא יקראו 

כל עיקר וכו' עכ"ל הרמב"ן.
ולפי דעתי הקלושה כד מעיינת בתוספ' מיושב קושיית 
מקפידין  היה  לא  המגילה  קריאת  על  דוודאי  הירושלמי 

שהרי נכתב בדתי פרס ומדי כדשלחה אסתר לחכמים שאין 
מקפידין על זה וליכא חשש קנאה על זה כדאית' לקמן )דף 
ז' ע"א(. אמנם מה שהיה מסתכנין בה על שהיו מקדימין 

ליום הכניסה והיו מתאספין יחד מכל הכפרים ולא נודע 
דין  לדון  עזרא  תקנת  ע"פ  הכי  בלאו  שבא  הסיבה  להם 
האומות  היו  לקרות המגילה מש"ה  אורחא  ואגב  תורה, 
אלא  קוראין  היו  לא  מלבן  להוציא  זה  ומפאת  מקפידין 

בזמנה.
וכן משמע להדיא בתוספתא ]פ"א ה"ג[ ז"ל: אמר ר' 
ובחמישי אבל מקום  יהודא אימתי במקום שנכנסין בשני 
שאין נכנסין לא בשני ולא בחמישי הואיל ומסתכנין בה אין 
מסתכנין אלא בזמנה עכ"ל. הרי מה שהיו מסתכנין הוא 

שהיו עולין בשני וחמישי ועלה קאי[גח].
א"כ י"ל דרבי יהודא תרתי אמר דשניהם צדקו יחדיו 
בזמן  אימתי  יהודא  רבי  אמר  דהא  אהדדי,  קשי'  ולא 
הואיל  גורס  הואיל  הזה  בזמן  אבל  וכו'  בשני  שנכנסין 
ומסתכנין כגירסת התוספ' אתיא כר"ע דמודה אם אינן 
והא  הכניסה.  ליום  מקדימין  דאין  ובחמישי  בשני  עולין 
דאמר רבי יהודא אימתי בזמן שהשנים כתיקונן וכו' אבל 
לפ"ז  כרבנן.  אתיא  וכו'  בה  ומסתכלין  הואיל  הזה  בזמן 
מיושב  וגם  אהדדי.  סתרי  דלא  יהודא  רבי  דברי  מיושב 
דאתי' וכו'  דמאן  אליבא  בתיובתא  הש"ס  שהניח   מה 

 כר"ע.

*
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בפרש"י: בד"ה אבל בזמן הזה, שפסקו כל אלה וישראל נפרדו, ולא )ידעו( ]יגיעו[ שלוחי בית דין וכו' ואם תקדים 

קריאתה יעשו פסח לסוף שלשים יום של קריאה, ונמצאו אוכלין חמץ בימים אחרונים וכו' עכ"ל.

ועיין בהרא"ש וז"ל: אבל בזמן הזה, כלומר הואיל ועיניהם של עניים נשואות למקרא מגילה כדי לחלק להם מעות 

פורים ביום קריאתה לפיכך אין קורין אלא בזמנה וכו' עכ"ל.

[יט] רבינו מצטט כמה הערות מהגליון שם, וחלקנום כ"א על מקומו.

ב אם הנה אפי'  דא"כ  משום  זה  בפי'  ממאן  רש"י 
השנים כסדרן ג"כ אין קורין אלא בזמנה הואיל 
ועיניהם נשואות כדי לחלק להם מעות פורים ולהיות אוכל 
וחדה ביום י"ד שהוא יום השמחה דאין נוהגת אלא בזמנה.
ודבר זה מוכרח ומוכרע בתוספ' )דף ד' ע"ב( בד"ה רב 
וכו', ע"כ צ"ל דרב  יוסף אמר מפני שעיניהם של עניים 
קאמר  מקום  ומכל  וכו'  דרבה  אטעמיה  פליג  לא  יוסף 

טעמא אחרינא משום דאיכא נפקותא מיהו במקדש דליכא 
יוסף  רב  דקאמר  סברא  האי  משום  אסור  ואפ"ה  שבות 

עכ"ל.
שרויין  וישראל  בנוי  המקדש  בית  אם  אף  להדיא  הרי 
לחלק  כדי  בזמנה  אלא  אותו  קורין  אין  מ"מ  אדמתן  על 
מעות פורים מש"ה יהיב רש"י טעמא דמילת' משום חמץ 

בפסח.

*ב*ב*

א"ב 'ב ף 

 ]על כן היהודים הפרזים[.

ב בשם מצדתי ווינציאה[גו]  דפוס  הגמ'  בגליון  כתוב 
חכם א' פירוש על מלת הפרזי וז"ל: פירושו 
והדירה  החדר  שר"ל  דור',  'פרוז  פרוזדור.  וכמו  פתוח 
שאינו  הטרקלין  שלפני  החיצון  החדר  שהוא  הפתוחה 

משומר ונעול כמו הפנימי שהוא סוגר ומסוגר במנעולין 
בריח ודלתי' שעל כן נקרא טרקלין, טרק לשון סגירה, כמו 

טרק לדשי' באפי' ודומהו עכ"ל.

*

בגמרא: ואימא פרזים בארבעה עשר מוקפין כלל וכלל לא. ולאו ישראל נינהו וכו' עכ"ל.

ב ודקארי לה מאי קרי לי' אלא וודאי דיכדבלמיאק
אי  ונתפייס  ידע  הוא  דהמקשן 
אמרינן כתנא דמתניתין דמוקפין קורין מימות יהושיע בן 
נון אע"ג דעכשיו פרזי' נינהו א"כ פשיטא דחל חובת גברא 
שהי'  גדולה  בסכנה  היה  כי  הנס  תוקף  לקרות  אמוקפין 
העיירות  ואותן  הואיל  בט"ו  וקורין  הפרזות  בערי  דרים 
כר'  נימא  אי  משא"כ  נון.  בן  יהושיע  מימי  מוקפין  היו 
בן קרחה דאמר מוקפין מימות אחשורוש קורין  יהושיע 

בט"ו לפ"ז קשי' לי' דלמא מוקפין כלל וכלל לא משום דלא 
גוויל  והיקיף  היה בתוקף הנס שהרי היה מוקפין חומה 

וגזית סביב להם ולא היה בסכנה.
ז"ל: כשצוה אחשורוש להשמיד להרוג  כדאית' בהר"ן 
ולאבד היו הפרזים והעיירות שאין להם חומה סביב בספק 
סכנה גדולה שלא יעלו עליהם אויבים יותר מן המוקפין 
שמחה  עשר  ארבעה  לעשות  מעצמן  ונהגו  וכו'  חומה 
היה  שלא  לפי  כלום  עשו  לא  מוקפין  אבל  ויו"ט  ומשתה 
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הפרזים  היהודים  כן  על  שכתוב  וזהו  כפרזים.  גדול  הנס 
וגו' ולא הוזכרו כאן מוקפין כלל )עד שמצאו( ]ולאחר זמן 

שהאיר הקדוש ברוך הוא עיניהם ומצאו[ וכו' עכ"ל.
לפ"ז מקשה הש"ס שפיר מנלן למתני' דמוקפין מימות 
יהושיע בן נון מיירי דלמא מוקפין מימות אחשורוש, וא"כ 

מוקפין כלל וכלל לא דלא היה באותו הנס.
ומעתה מאי משני הש"ס ולאו ישראל נינהו הלא בוודאי 

לא הוי רמיא עלייהו חובת גברא.
'ולאו  ממנ"פ[  [בדרך  הכי  הש"ס  משני  דבאמת  וי"ל 
דמוקפין  מנ"ל  הקושי'  לומר  צריך  וע"כ  נינהו'  ישראל 
חומה מימות יהושיע בן נון דלמא מוקפין מימות אחשורוש 
'הלא  הפרזים.  כמו  סכנה  בכלל  היה  לא  המוקפין  ואותן 
מהודו ועד כוש כתיב' פי' רש"י דר"ל מהודו וכו' שקיבלו 
המלך  מדינות  בכל  ספרים  וישלח  דכתיב  פורים  עליהם 

[כ] יש לדחוק האיך להעמיס זה בלשון קו' הגמרא. ואם כוונתו דמקשה ואימא פרזים בי"ד רק לעשי' ולא לקריאה, א"כ 
הלא עיקר חסר מן הספר. ואולי מקשה בלשון תימה האם פרזים בי"ד.

[כד] ר"ל דהמקשה כבר ידע מה דמסיק הגמ' לבסוף דאתקש זכירה לעשי', ועל המוקפין לא מסופק, דבודאי כל אימת 
ד'עושין' גם 'קורין'. והספק על קריאה הוא רק על הפרזים. וזה שמקשה בתרתתי, א' על הפרזים וא' על המוקפין.

[כ ] יל"ע דבפשטות קאי על הפסוק שלפניו דכתיב ביה קימו וקבלו היהודים וגו' להיות עשים את שני הימים האלה 
וגו'.

[כג] ונמצא דשני הספיקות תלוים זה בזה, דכיון דמסופק בדינם של המוקפין, וא"כ ע"כ הקרא דלהיות עושים מיירי רק 
במוקפין, וא"כ יש לספק ג"כ בפרזים אימתי קורין.

אחשורוש ע"ש. וכדמפרש הר"ן בתוספ' ביאור וז"ל: אבל 
מוקפין לא עשו כלום לפי שלא היה הנס גדול כפרזים וכו' 
ולאחר זמן שהאיר הקדוש ברוך הוא עיניהם ומצאו סמך 
מן התורה עמד מרדכי ובית דינו וראו וכו' וקבעו אותו על 

כל ישראל שכולן היו בספק וכו' עכ"ל ע"ש.
אמור מעתה דהני תרי תירוצי דש"ס שניהם לדבר אחד 
ישראל  'ולאו  אחריתא,  לן  אנחית  חדא  לן  אקשת  נתכוונו 
נינהו' וא"כ היה ג"כ בכלל סכנה שהמוקפין חומה בימות 
יהושיע בן נון היה ג"כ באותן הימים בערי הפרזות וצ"ל 
לתנא דמתני' דמוקפין חומה  דכוונת המקשן מנלן  ע"כ 
מימות יהושיע בן נון דלמא מוקפין חומה מימות אחשורוש 
ומוקפין לא היה בכלל סכנה הואיל והי' מוקפים חומה הני 
מגני. וע"כ מתרץ 'מהודו ועד כוש כתיב' וקיימו וקיבלו 

עליהם אף המוקפין כאשר הארכתי לעיל.

*

שם בגמרא: ואימא פרזים בארבעה עשר ומוקפין בארביסר ובחמיסר כדתיב וכו' עכ"ל.

ב י"ד דיכדבלמיאק פרזים  אימא  לומר  ראה  מה 
וכו' וכי ספיקא יש [על הפרזים[, 
הלא מקרא מלא יש על כן היהודים הפרזים וגו' דהספק 

הוא רק על המוקפין אי קורין בשני ימים או לא.
ואימא  דנקט  והא  תרתי,  מקשה  דהמקשין  ונראה 
לי' דודאי עשי'  פרזים בי"ד רצה לומר דספוקי מספקא 
בי"ד גזירת הכתוב דכתיב להיות עושים, ועיין בפי' רש"י 
בד"ה ואימא פרזים בארבעה עשר, דהא קבעינהו קרא. 
משא"כ קרי' מנלן, וכדמקשה לקמן בהדיא אשכחן עשי' 

זכירה מנלן[כ].
והמתרץ הבין דמקשן מקשה כפשוטו על מוקפין ולא 
על הפרזים, לכן מקשה אח"כ המקשן בהדיא אשכחן עשי' 

זכירה מנ"ל.
פרזים  ואימא  דהמקשה  ביאור  בתוספ'  י"ל  גם 
חוברות  המה  דווקא  בתרתי  והפוכי  תרתי  מקשה  בי"ד 
דווקא  דלמא  דקורין  מנלן  לי'  מספקא  דבי"ד  יחדיו[כא], 
קאי  לא  ונעשים  נזכרים  דכתיב  והקרא  קריי',  ולא  עשיי' 
אלא אמוקפין, ואקרא דלעיל דכתיב להיות עושים את יום 
ארבה עשר ואת יום חמשה עשר וגו' עלה קאי[כב], ומקרא 
זה מיירי [אלא[ במוקפין כקושי' השניי' דבש"ס דמוקפין 
קורין בארבעה עשר ובחמיסר או אי בעי בארביסר ואי בעי 

בחמיסר[כי].
משא"כ בתר דשני הש"ס 'את' הפסיק הענין, וזמניהם 
עושים  להיות  הקרא  ע"כ  זה,  של  כזמנו  לא  זה  של  זמנו 
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יום חמשה עשר קאי אפרזים  ואת  יום ארבעה עשר  את 
ומוקפין, דפרזים בי"ד ומוקפין בחמשה עשר עלייהו קאי 
נזכרים ונעשים, וא"כ מיושב שפיר הא דקרינן בי"ד, ולזה 

[כא] יש לתמוה לפי"ז על קו' הגמ' אשכחן עשי' זכירה מנלן, דהלא לפי"ד רבינו גם המקשן ידע מההיקש זכירה לעשי', 
וכיון שכבר תי' דבע"כ הפסוק דלהיות עושים קאי בין  אלא הי' מסופק אם קאי רק על המוקפין או גם על הפרזים, 
אפרזים ובין אמוקפין, שוב ליכא להקשות כלום. ]וכאן אין לתרץ כמ"ש רבינו באופן הראשון דהתרצן לא הבין כוונת 

המקשן, דאף אם לא הבין, מ"מ לאחר כל התירוצים שוב לא קשה הקו'[.
וצ"ל עפ"י דרכו של רבינו דמה שהקשה הגמ' אשכחן וכו' זאת היתה באמת קו' המקשן מתחלה, ורק לבסוף מבאר הגמ' 

במפורש מה היתה כוונת המקשן מתחלה. ובאמת אחר כל התירוצים שלפניו, כבר אין מקום לספק.
ולפי"ז יש ליישב דיוק ברש"י דמפרש בהקו' אשכחן עשי' וכו', דקאי על קביעת הפרזים. ולכאורה הלא גם על המוקפין 
יש להקשות אשכחן עשי'. ולד' רבינו ניחא, דזאת כבר ידענו מתחלה דנזכרים ונעשים קאי על המוקפים, ושאלת המקשן 

מתחלה הי' רק על הפרזים ודו"ק. 
[כה] יל"ע דאם יש הו"א דהמוקפין יכולים לבחור י"ד או ט"ו, א"כ לא מוכח מידי מ'מדינה ומדינה', דהא דמחלק בין 
מוקפין מימות יהושע למוקפין מימות אחשורוש הוא ג"כ כזה, דמוקפין מיהושע יכולים לבחור, ומוקפין מאחשורוש 

קורין בי"ד.
ואולי יש לבאר דכיון דשושן קורא בט"ו, ושושן הלא הוא מוקף חומה מימות אחשורוש, א"כ כשגילתה התורה דמוקפין 
מאחשורוש אין דינם כמוקפין הכוונה דאין דינם כשושן, ומיני' דמוקפין מיהושע אכן דינם כשושן, ומזה מוכח דקורין 

בט"ו לחוד.
[כו] ר"ל דעל קו' השלישי דהמוקפין יבחרו איזה יום שרוצים, ונמצא שישנם מוקפין שקורין רק בי"ד, א"כ הוי ממש 
כזמנו של הפרזים. משא"כ על קו' השני דמוקפין קורין בשניהם, א"כ אינו דומה לפרזים, ולא יכולין ללמדו מזמנו של 

זה לא כזמנו של זה. ועי' להלן שמביא רבינו פי' זה מגליון הגמ' שבשפוס ויניציאה, וכ"כ בטורי אבן.

כיון בש"ס באומרו דכתיב והימים האלה נזכרים ונעשים 
אתקש זכירה לעשיי' וכו' ע"ש[כי].

*

שם בגמרא: ואימא פרזים בארביסר מוקפין אי בעו בארביסר אי בעו בחמיסר, אמר קרא בזמניהם זמנו של זה לא 

זמנו של זה עכ"ל.

ב 'את' ל"ל כיון דבזמניהם מוכח דזמנו לפףזבקשה
ע"כ  א"כ  זה  של  כזמנו  לא  זה  של 
דמוקפין אין קורין בי"ד, דאלו קוראים היה זמנם שווין 

בי"ד.
דבשלמא לר"ש בר נחמיני דמשני לעיל זמן זמנם זמניהם 

לא דריש, י"ל [דהוא[ משום דקשיא לי' לפ"ז 'את' ל"ל.
וא"ת לפי רבי שמואל בר נחמיני קשה ואימא מוקפין אי 

בעי בי"ד ואי בעי בט"ו.
חומה  מוקפין  בין  לחלק  מדינה  מדינה  לה  דיליף  י"ל 
אחשורוש,  מימות  חומה  ומוקפין  נון  בן  יהושיע  מימות 

וא"כ ע"כ מוקפין דווקא בט"ו[כה].
ואי קשיא למה לו לתרץ בזמניהם זמנו של זה לא כזמנו 

של זה ה"ל לתרץ דכתיב מדינה ומדינה לחלק וכו'.

י"ל דהוא סבר כדמשני הש"ס לקמן דאיצטריך לכדר' 
יהושיע בן לוי כרך וכל הסמוך לו נדון וכו'.

לר'  אלא  מידי  קשה  לא  נחמיני  בר  שמואל  לר'  וא"כ 
יוחנן דדריש בזמניהם קשיא את ל"ל.

וי"ל דאי לאו את הוי אמינא מוקפין קורין בי"ד ובט"ו 
ה"פ  זה  של  כזמנו  לא  זה  של  זמנו  בזמניהם  דכתיב  והא 
דפרזים עדני' קביעי לי' בי"ד דווקא ומוקפין עידן ועדנים 

י"ד וט"ו וזה הוא זמנו של זה לא כזמנו של זה[כט].
ומעתה נח דעתי מה דאיכא למידק הא דמקשה הש"ס 

ואימא י"ג, דה"ל להקשות לעיל מיני' תיכף ואימא י"ג.
יוחנן  יובן דכאן מקומו דבלא"ה ה"א ר'  ולפי דברינו 
סליק בתיובתא ורהיטא דשמעתא כר' שמואל בר נחמיני 
ולא  זמן מלחמה  לכל היא דהיה  זמן קהילה  י"ג  דמפרש 
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אין  וא"כ  לעיל[כט].  פרשתי  כאשר  עדיין  נייחא  שום  היה 
להקשות ואימא י"ג דהיה זמן קהילה לכל היא ואין קורין 
בו משום דלא נחו עדיין[כח]. משא"כ השתא דמתרץ דיליף 
מבזמניהם וכו' א"כ אתיא כר' יוחנן דאלו ר' שמואל בר 
נחמיני זמניהם לא דריש. ולפ"ז מקשה שפיר ואימא י"ג, 
שהרי ר"י מפרש זמן קהילה לכל דלא צריך לרבוי דהשתא 
כאשר  הנס  תוקף  דהיה  י"ג  מכ"ש  קורין[כו]  וט"ו  י"ד 
ותמצא  שמה  ובאת  תדרשו  לשכנו  לעיל  באריכות  בארתי 

מרגוע.
דלא  מתני'  דקאמר  הא  היטיב  באר  נמי  מיושב  ובזה 
כר' יהושיע בן קרחה דתניא רבי יהושיע בן קרחה אומר 
דה"ל  וכו'  בט"ו  קורין  אחשורוש  מימות  חומה  מוקפין 

לומר לעיל מיני' מתני' דלא כי האי תנא וכו'.
אלא דכאן נמצא להחזיק דברי ר' יוחנן דדריש בזמניהם 

[כז] עי' לעיל אצל הערה )ז(.
[כח] צ"ע דעיי"ש לעיל בע"א שמבאר רבינו דאף דלר' שמואל בר נחמני אין הדבר פשוט כ"כ דקורין בי"ג, דהלא הי' 

זמן מלחמה, מ"מ יליף לה מהא דאמרו בירושלמי דלפניו ולאחריו קורין, כ"ש דקורין בי"ג.
דמיירי  כאן  משא"כ  הנ"ל,  הק"ו  איכא  שפיר  וי"ב  בי"א  לפניו  קורין  הלא  והאם  הכפרים,  מבני  מיירי  דלעיל  ואולי 

מהמוקפין, והלא הם אינם קורין לפניו, א"כ נשאר הדין דאין יכולין לקרות בי"ג ודו"ק.
[כט] יל"ע דהלא השתא קיימינן בהו"א דהמוקפין אינם קורין בט"ו. ועכ"פ הק"ו יש לומר מהפרזים שקורין בי"ד.

[ל] וכן גרס רש"י בד"ה הכי גרסינן. ועי' מהר"ץ חיות.

זמנו של זה וכו' ופירושו דזמן קהילה לכל שהוא תוקף הנס 
שנעשה בי"ג, דבאמת ר' יוחנן סבר כתנא דמתני' ובעינן 
מוקפין חומה מימות יהושיע בן נון, ואותן המוקפין אף 
היה  והכל  בט"ו  קורין  אחשורוש[  [בימי  פרזין  המה  אם 

בתוקף הנס, וא"כ י"ג פשיטא דקורין ולא צריך לרבוי.
יהושיע  כר'  לה  סבר  נחמיני  בר  שמואל  רבי  משא"כ 
בן קרחה דמוקפין חומה מימות אחשורוש וא"כ לא היה 
מוקפין בתוקף הנס ולא קראו המוקפין רק משום שהיה 
ימי נייחא ובי"ג זמן קהילה לכל היא שהיה זמן מלחמה ואי 
לאו דקורין בי"א ובי"ב לא היה קורין בי"ג כאשר הארכתי 

לעיל.
ור'  יוחנן סובר כתנא דמתני'  דר'  בידך  זה  כלל  ונקט 
יוחנן  ור'  בן קרחה  יהושיע  שמואל בר נחמיני סובר כר' 

תנא דמתני' מסייע לו.

*

 זמנו של זה לא זמנו של זה.

ב תירץ  ואבשם על  ווינציאה[:  דפוס  הגמ'  ]בגליון 
הש"ס זמנו של זה לא זמנו של זה, וז"ל: 
בתחלה כדבעא לומר אימא וכו' מוקפים בי"ד ובט"ו לא 
מצי לשנויי הכי, ההיא נמי לאו זמנו של פרזים הוא, מכיון 

דחובה דמוקפין תרווייהו לא הוי זמן הפרזים בעינו שאינו 
אלא יום אחד, לאפוקי אי נימא אי בעי בארביסר לחוד אז 

הוי זמן הפרזים בעינו וממשו לגמרי וק"ל עכ"ל.

*

 בשלמא מדינה ומדינה לחלק בין שושן לשאר עיירות.

ב דמקשה  ואבשם ווינציאה[:  דפוס  הגמ'  ]בגליון 
בין  לחלק  ומדינה  מדינה  בשלמא  הש"ס 
לשאר  שושן  בין  תיבות  הג'  ומוחק  עיירות,  לשאר  שושן 

עיירות, וכותב בגליון בין מוקפין מימות אחשורוש לשאינן 
מוקפין מימות אחשורוש עכ"ל[ל].

*
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שם בגמרא: אמר לך רבי יהושע בן קרחה ולתנא דידן מי ניחא כיון דאית ליה פרזי פרזי מדינה ומדינה למה לי אלא 

קרא לדרשה הוא דאתא וכו' עכ"ל.

[לד] עדיין צ"ע דמאן יימר דתנא דידן סובר כר' יהושע בן לוי, וא"כ מאי מקשה ולתנא דידן מי ניחא.

ב לכדרבי דיכדבלמיאק קרא  בקצרה  לתרץ  ה"ל 
יהושיע בן לוי הוא דאתא ומה לי 

להאריך בהא דקאמר ולתנא דידן מי ניחא וכו'.
וביתר שאת ועוז קשה דוודאי לתנא דידן ניחא ואינו מן 
הצורך לתרץ כדרבי יהושיע בן לוי שהרי תנא דידן קאמר 
כרכין המוקפין חומה מימות יהושיע בן נון משמע דווקא 
בין  ומדינה לחלק  י"ל מדינה  וא"כ  לא,  בארץ אבל בח"ל 
בחוצה  חומה  מוקפין  ובין  ישראל  בארץ  חומה  מוקפין 

לארץ.
ועיין בהר"ן מסכת מגילה )דף שנ"ט ע"א( ז"ל: ואיכא 
בארץ  דוקא  ביהושע  תלינן  חומה  דבמוקפין  דכיון  מ"ד 
אבל בחו"ל אפי' מוקפין חומה מימות יהושע קורין בי"ד 

דמה ענין יהושע בחו"ל וכו' עכ"ל.
ר'  לדברי  ת"ק  מדברי  הש"ס  מייתי  סיוע  מאי  וא"כ 
ומדינה לחלק  בן קרחה לתנא דידן אתיא מדינה  יהושיע 
בין מוקפין חומה בארץ ישראל ובין מוקפין חומה בחוצה 
לארץ. משא"כ לר' יהושיע בן קרחה דסובר מקופין חומה 
מימות אחשורוש א"כ אין חילוק בין מוקפין חומה בארץ 

ישראל ובין מוקפין חומה בח"ל.
מדרבי  למד,  ונמצא  ללמד  בא  זה  דדבר  לומר  ואין 
בשם  הר"ן  שכתב  כמו  לרבנן  נשמע  קרחה  בן  יהושיע 
ז"ל כתב דמשמע דמוקפות  ז"ל: אבל הרמב"ן  הרמב"ן 
דאמר  קרחה  בן  יהושע  לרבי  דהא  בט"ו  קורין  דחו"ל 
בגמרא כל שמוקפין חומה מימות אחשורוש משמע אפילו 
יהושע  ומדרבי  כשושן  איהו  וכדאמר  בט"ו  קורין  בחו"ל 

בן  יהושע  בן קרחה נשמע לרבנן במוקפין חומה מימות 
נון דהא לא פליגי אלא בזמן דרבנן תלו לה בזמן יהושע בן 
נון ורבי יהושע ב"ק תלי לה בזמן אחשורוש אבל בעיירות 

שבחו"ל לא נחלקו וכו' עכ"ל.
עליו  השיב  גופי'  הר"ן  שהרי  אריא  לא  הא  משום  אי 
וז"ל: וגם זו אינה ראי' דאיכא למימר דהא בהא תליא וכו' 

עכ"ל ע"ש.
וי"ל דמדינה ומדינה לא אתי לחלק בין מוקפין חומה 
ז"ל:  בהר"ן  דעיין  בח"ל  מוקפין  ובין  ישראל  בארץ 
מדגרסינן בירושלמי הכרך שחרב ונעשה של גוים אית חמו 
בו אין קורין בחו"ל קורין. פירוש הירושלמי שאלו מילתא 
דרבי יהושיע בן לוי דלקמן דכרך שחרב מעשרה בטלנים 
ולבסוף ישב או שנעשה של גוים מהו, והשיבו דק"ו הוא 
שהרי בכרכין המוקפין חומה שבחו"ל קורין בט"ו ואף על 
פי שהרבה כרכים בחו"ל שלא היו בהן ישראל כלל מימות 
בטלנין.  עשרה  בהן  היה  שלא  ]וכ"ש[  )ונ"מ(  אחשורוש 
ואם הירושלמי מתפרש כך יש לנו ללמוד ממנו שהכרכין 

המוקפין חומה שבחו"ל קורין בחמשה עשר וכו' עכ"ל.
בין מוקפין  חילוק  וא"כ מדברי הירושלמי מוכח דאין 
לפי  אזדא  זה  ודבר  ישראל.  בארץ  או  לארץ  בחוצה  חומה 
דפילפול  הר"ן  מפרש  כאשר  לוי  בן  יהושיע  ר'  שיטות 
לומר  ואפשר  לוי.  בן  יהושיע  דר'  אליבא  קאי  הירושלמי 
דהכא מדייק הש"ס כדר' יהושיע בן לוי דהלא סובר דאתי' 
להורות כרך וכל הסמוך וכו' ולא לחלק בין מוקפין ארץ 

ישראל ובין מוקפין בח"ל[לא].

*

וכו' כמחמתן  נידון ככרך עד כמה  וכל הנראה עמו  לו  וכל הסמוך  לוי כרך  בן  יהושע  שם בגמרא: דאמר רבי 

לטבריא מיל ולימא מיל הא קא משמע לן דשיעורא דמיל כמה הוי כמחמתן לטבריא עכ"ל.

לכל כדןבה ןבשודל גלוי  כבר  מיל  מידת   הלא 
אלפיים  שהמה  ערוך  ש"ס  ע"פ 

פסיעות אדם בינוני והמה אלפיים אמה.

זאת ועוד אחרת אי להורות מדת מיל דהוה כמחמתן 
לטבריא מידה זו מדה ואינו מדה, תינח להדרים שם סביב 
לה, [אבל[ מה יעשו אנשי מדי ואנשי אלכסנדרי' שלא ראו 
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מדה זו לעולם, יאמרו נא ישראל איה מקומו מקום מיל.
ועוד בה שלישית מה דאיכא למידק למה אמר כמחמתן 

לטבריא ולמה לא אמר כמטבריא לחמתן.
בירך  מתורצת  חדא  קושיא  הקלושה  לדעתי  ונראה 
חברת' וטובא קמ"ל דעיין בתלמוד ירושלמי מסכת זו )דף 
והנראה  לכרך  כן הסמוך  ותני  ז"ל:  ]פ"א ה"א[  ע' ע"א( 

עמו הרי הוא כיוצא בו, ר' אייבו בר נגרי בשם ר' חיי' בר 
חמתה  הדא  'כגון',  אלא  אמר  לא  חמתה.  הדא  כגון  בא 
עצמה מוקפת חומה מימות יהושע בן נון, מן הדא וערי 
מבצר הצדים צר וחמת רקת וכו' חמת חמתה רקת טבריא 

וכו' עכ"ל[לב].
מימות  חומה  מוקפת  טבריא  אם  נאמר  אנו  כאן  אף 
יהושיע בן נון [וחמתן אינו מוקף[ אז קורין בחמתן בט"ו 
שהוא סמוך לטבריא מיל דמהלך מחמתן לטבריא הוא מיל. 
בן  יהושיע  נימא דחמתן מוקף חומה מימות  אי  משא"כ 
נון וטבריא אינו מוקף חומה אז אין קורין בטבריא בט"ו 
)ו([ד[מטבריא לחמתן הוא  מצד שהוא קרוב לחמתן מיל, 
יותר ממיל. והא קמ"ל דמחמתן לטבריא הוא מיל ובחמתן 
מטבריא  משא"כ  מיל  לטבריא  סמוך  והוא  הואיל  קורין 

לחמתן.
דעיין במסכת שבת )דף קי"ח ע"ב(: אמר רבי יוסי יהא 
בטבריא,  רש"י  פי'  וכו'.  בטבריא  שבת  ממכניסי  חלקי 
מפני שהיא עמוקה, ומחשכת מבעוד יום וכו' עכ"ל. א"כ 
נעשית  וקרובות  עלי',  דרך  מהלך  היה  לחמתן  מטבריא 

[ל ] ולפי דעת הירושלמי בין חמתן ובין טברי' הם מוקפין חומה. אבל בבבלי לקמן )דף ו' ע"א( דעת ריו"ח דחמת הוא 
טברי' ורקת זו ציפורי, ולרבא חמת זו גרר ורקת זו ציפורי. נמצא דאין הדבר ברור דחמתן הי' מוקף, וכמו"כ אין הדבר 

ברור אי טברי' הי' מוקף.
[לג] דבר זה צריך בירור, דהלא אם המרחק ביניהם הוא שיעור מיל, א"כ אין חילוק בין דרך ירידה לדרך עלי'. ואף שיש 

יותר יגיעה לעלות למעלה, ואולי שוהה בהליכתו יותר, מ"מ עדיין הוא מיל.
ובהמשך הוסיף רבינו עוד איזה תיבות, וזתו"ד שם: דרך העלי' הוא יותר 'מאלפים פסיעות' כיון דבדרך ירידה מהלך 
ביניהם  שיש  ומורדות  המעלות  מצד  הוא  מיל  במהלך  לשם  לבא  יכול  שאינו  המניעה  קורין...  אזי  פסיעות'  'אלפים 

עכתו"ד.
וגם בזה לא נח דעתי בזה, וכי בסכום פסיעות תלי' מילתא, הלא שיעור מיל אינו תלוי בפסיעותיו, ואף אם צריך יותר 

פסיעות כשעולה ממטה למעלה, אין זה משנה השיעור מיל.
והנראה דדעת רבינו דכאן במגילה בסכום פסיעות תלי' מילתא, ולכן בדרך עלי' שפסיעותיו קצרות הוי יותר מאלפים 
פסיעות. ]או דבודאי יש למצוא איזה דרך על ההר שיכולים לעבור בו בלי מעלות ומורדות, אך רק בדרך ירידה יכולים 

לעבור שם, אבל בדרך עלי' א"א לעבור כשהוא משופע כ"כ, ובכן צריכין לילך דרך מעלות ומורדות[.
[לא] יש כאן גליון מן הצד שנמחק במקצתו, ומה שנשאר הוא זה: ומהלך.. אם.. שיפולי. והשלמנו לפי הענין.

רחוקות היה מהלך יותר ממיל, משא"כ מחמתן לטבריא 
והיה  קרובות  נעשית  ורחוקות  ירידה,  דרך  מהלך  שהי' 
מהלך מיל[לי]. [ולהכי נקט דוקא מחמתן לטברי'. וחידוש 

גדול אשמועינן דזה נקרא מיל[.
ומחדושי ילפינן אם המה שני מקומות אחד יושב בשפולי 
ההר ואחד יושב בגובה ההר, וממקום שהוא בגובה ההר 
שבשפולי[לי]  ממקום  משא"כ  מיל  הוא  ההר  שיפולי  עד 
[עד מקום שבגובה הוא יותר ממיל, הדין תלוי בזה, דאם 
בן  יהושיע  מימות  חומה  מוקף  הוא[  שבשיפולי  המקום 
נון, קורין [ב[מקום שהוא בגובה ג"כ )קורין( בט"ו הואיל 
והוא קרוב למקום שבשפולי מיל. משא"כ אם הוא הדבר 
בהפוכי שהמקום שבגובה מוקף חומה מימות יהושיע אזי 

אין קורין במקום השפולי בט"ו.
וז"ל:  ע"ב(  ה'  )דף  לקמן  דאית'  הא  מיושב  זה  פי  ועל 
מוקפות  אי  לי'  ובט"ו מספקא  בי"ד  בטברי'  קרי  חזקי' 
לכאורה  עכ"ל.  וכו'  לא  או  נון  בן  יהושיע  מימות  חומה 
יפלא אי נימא [כדעת הירושלמי[ ד)מ(חמתן מוקף חומה 
לקרות בטבריא בט"ו  לחזקי'  נון ה"ל  בן  יהושיע  מימות 
נדון  עמו  ונראה  הסמוך  וכל  מיל  לחמתן  דסמוך  משום 

ככרך.
היה  דטבריא  מידי  קשה  לא  שכתבתי  מה  לפי  אמנם 
)דמטבריא  אע"ג  לחמתן,  )מטבריא(  ממיל  יותר  רחוק 
מקום  מכל  מיל,  [רק[  היה  לטברי'[  [דמחמתן  לחמתן( 

מטבריא לחמתן היה רחוק יותר כאשר בארתי לעיל.
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ומופת חותך לזה מוכח ממסכת עירובין )דף ס"א ע"א( 
רש"י  בפי'  ע"ש  מיל  חמתן  מן  הי'  דגדר  התם  דמשמע 
דמובלעין הי' בתוך אלפיים אמה וגדר היה למעלה בהר 

וחמתן בשפולי ההר והי' יורדין מגדר לחמתן[לה].
חמי  זו  חמת  סבר  דרבא  ע"א(  ו'  )דף  לקמן  עיין  והנה 
גדר, לפ"ז חמתן הסמוך לגדר )ש(הוא חמת הנזכר בקרא 
נון,  בן  יהושיע  מימות  חומה  מוקפות  אשר  הערים  תוך 

א"כ הל"ל כמגדר לחמתן.
צריך  ולא  פשוט  דבר  הוא  זה  דדבר  כרחך  על  אלא 
מגדר  מיל  דהוא  הואיל  בט"ו  בגדר  דקורין  לאשמעינן 
גדר  לבני  לי'  הי'  ולא  ההר  בשפולי  הוא  שחמתן  לחמתן 

לחמתן מהלך יותר ממיל[לט].
משא"כ לגבי חמתן לטבריא [ש[היה חמתן בראש ההר, 

וטבריא בעמק, א"כ טובא קמ"ל.
ספוקי  היה  מ"מ  מיל  לטבריא  דמחמתן  [ו[אע"ג 
טברי'  [דאי  בט"ו,  בטבריא  קורין  אי  לחזקי'  מספקא 
מיל מ"מ  לחמתן  דהיה סמוך  חומה[ אע"ג  מוקף  אינה 
מיל(,  לחמתן  סמוך  שהיה  )משום  בט"ו  בטבריא  קורין  אין 
[ד[דווקא  יותר ממיל,  כיון שמטבריא לחמתן היה מהלך 
מחמתן לטבריא היה מיל אבל מטבריא לחמתן היה יותר 

ממיל.
ע"ב(:  ג'  )דף  לקמן  הש"ס  דמסיק  מה  לפי  איברא 

[לה] אין כוונת רבינו דשלשתן היו באותו ההר, גדר מלמעלה, חמתן באמצעה, וטברי' בשיפולי. אלא כוונת רבינו דיש 
כאן שני ערים הנקראים חמתן. והחמתן הסמוכה לגדר, הוא הי' בשיפולי ההר שגדר למעלה ממנו. והחמתן הסמוכה 

לטברי' הי' בראש ההר שטברי' בשיפוליו. ועי' בסוף הערה הבאה שהוכחנו זה.
[לו] צ"ע דכמו דהוצרך להשמיענו דמחמתן לטברי' דנקרא שיעור מיל, כמו"כ מגדר לחמתן, דכמו דחמתן הוא למעלה 
מטברי' כמו"כ גדר למעלה מחמתן. וא"ת שכוונת רבינו שכאן הי' רק שיעור מיל אף בדרך עלי', וגם מן חמתן לגדר 

בדרך עלי' הי' רק שיעור מיל, א"כ איזה מופת חותך זה הוא לראי' על מחמתן לטברי'.
עוד יש כאן מקום עיון, דלפי"ד הגמ' כאן אזלא להשיטה דחמתן הוא מוקף חומה, א"כ למה אמרה הגמ' קמ"ל דמחמתן 
לטברי' מיל, להשמיענו דקורין בחמתן בט"ו, והלא הוא עצמה מוקף חומה ואין צריכים להמשיכו לטברי'. ומזה ראי' 
למ"ש בהערה הקודמת דתרי חמתן איכא, והגמ' כאן איירי מחמתן הסמוכה לטברי', וזה אינו החמתן שהוזכר בקרא 

שהוא מוקף חומה וא"ש.
[לז] כעת מחדש רבינו דאף ממטה למעלה שהוא דרך עלי' דהמרחק הוא יותר ממיל, מ"מ מצרפין הא ד'נראה' בצירוף 

דבלי המעלות ומורדות הם רחוקים רק מיל, ולכן קורין בט"ו.
ונמצא דג' מדריגות בדבר, דאם הוא יותר ממיל לעולם אין קורין, ואם הוא שיעור מיל משני הדרכים אף אם אינו נראה 

קורין, ואם הוא באופן שהוא יותר ממיל רק ע"י המעלות ומורדות, אז מהני נראה.
עוד יש לבאר בענין הראי' שבין טברי' וחמתן, דרבינו כותב בהמשך: חמתן לטבריא היה קרוב אעפ"י ש'אינו נראה' 
כי טבריא יושבת בנחל. ולאידך גיסא כתב: מסתמא כיון שחמתן היה בראש ההר 'היה נראית' בטבריא. ולפום ריהטא 

נראים כסתראה.

כגון  לה  משכחת  סמוך  שאינו  פי  על  אף  נראה  בשלמא 
דיתבה בראש ההר אלא סמוך אף על פי שאינו נראה היכי 
משכחת לה וכו' עכ"ל. משמע דאם נראה אעפ"י שאינו 
סמוך מ"מ קורין בט"ו וא"כ כיון ד)מ(חמתן היה בראש 
[בטברי'[  לקרות  להם  והיה  בטבריא  נראה  בוודאי   ההר 

בט"ו.
ואע"ג ]דכתב הרמב"ם[ בריש הל' מגילה ]פ"א ה"י[ 
ז"ל: כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו אם אין ביניהן 
יתר על אלפים אמה הרי זה ככרך וכו' עכ"ל. וכתב הרב 
רבינו  בספרי  הנוסחא  מצאתי  ]כך[  )אח"כ(  ז"ל:  המגיד 
ונראה ממנה דאפילו נראה עמו אם רחוק יותר מאלפים 
ר'  אמר  שנינו  שהרי  בזה  תמה  ואני  ככרך,  אינו  אמה 
שאין  הוא  דבר פשוט  שכן  וכיון  וכו'  כרך  לוי  בן  יהושיע 
הוא  גמור  והכרח  סמוך  היינו  שא"כ  לנראה  מיל  שיעור 
זמן  כל  אנראה  אבל  בלחוד  אסמוך  כמה  ועד  האי  לפרש 
שהוא נראה וכן פירש"י ז"ל ]ופשוט הוא[. ואני תמה לפי 
לשון רבינו למה הוזכר נראה שהרי אם אין ביניהם יותר 
ממיל שהוא אלפים אמה הרי הוא סמוך ואפילו אין נראה 
עמו דינו כמוהו ואם רחוק יותר אפילו נראה עמו אין נדון 

כמוהו וכו' עכ"ל.
סמוך  בעינן  דוודאי  מידי[לט]  קשה  לא  לדידי  והנה 
הזה  בנידון  הוא  אם  לא מהני[, אמנם  לחוד  [ונראה  מיל 
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יותר  [ד]במחמתן לטבריא הוא מיל ומטבריא לחמתן הוא 
ממהלך מיל, אפ"ה כיון דנראה הרי הוא כמוהו[לח].

דיתבה  סמוך  שאינו  אעפ"י  נראה  דנקט  מיושב  ובזה 
ה"ל  ההר  בראש  דיתבה  נראה  דנקט  ל"ל  ההר,  בראש 
לנקוט דשתי עיירות המה בארץ המישור ואין שום הפסקת 
הר וגבעה ביניהם דנראת, וכדאית' במסכת בכורות [דף 
נ"ד ע"ב[ דנראה עד ששה עשר מיל לענין מעשר בהמה 

דמצטרף יחד ע"ש.
בוודאי  ממיל  יותר  רחוק  הוא  אם  דבאמת  ע"כ  אלא 
אין קורין כיון דהוא רחוק יותר ממיל. אמנם אם ריחוק 
מקום הוא מצד היושבת בראש ההר ודרך העלי' הוא יותר 
מאלפים פסיעות, [מ"מ[ כיון דבדרך ירידה מהלך [רק[ 

אלפים פסיעות אזי קורין כיון דנראה.
ואם יושבת בנחל שאז אינו נראה[לו], מ"מ קורין במקום 
שהוא בראש ההר כיון שהוא רק מהלך מיל ממעלה למטה. 
וממטה למעלה אף שהוא רחוק [יותר מ[מהלך מיל מ"מ 
אלפים  תוך  מובלעים  המה  ובאמת  דנראה  כיון  קורין 
אמה והמניעה שאינו יכול לבא לשם במהלך מיל הוא מצד 

המעלות ומורדות שיש ביניהם.
ואפשר לומר דלזה כיון נמי פי' רש"י ז"ל בד"ה וכדר' 
יהושיע בן לוי וכו' כל עיר ועיר הסמוך למדינה וכו' עכ"ל. 

אמנם בביאור הענין של 'נראה' מצינו כמה פירושים. ומלשון רבינו נראה דסובר דהעיר הפרזי צריכה לראות את הכרף 
המוקף. ובכן זהו דעת רבינו, דמטברי' שהי' בשיפולי ההר היו רואין את חמתן שבראש ההר, ולאידך גיסא מחמתן 

שבראש ההר לא יכלו לראות את טברי' שבשיפולי'.
[לח] ואם תקשה לפי"ז על הגמ' דילן, דלעיל כ' רבינו דמה דנקטה הגמ' 'מחמתן לטברי' מיל', דרך אם טברי' היא 
מוקפת אז קורין בחמתן, מפני שהוא דרך ירידה, משא"כ 'מטברי' לחמתן' דהוי דרך עלי' ויותר ממיל, ואם חמתן היא 

מוקף אז אין קורין בטברי'. ולדבריו כאן כיון דטברי' רואות את חמתן, אז קורין אף דהוא דרך עלי'.
ע"ז יש לתרץ בפשיטות, דבאמת בשני האופנים בין מחמתן לטברי' ובין מטברי' לחמתן קורין בט"ו, מ"מ כל הטעם 
הוא משום דמחמתן לטברי' בדרך ירידה הוא רק מיל. דאם הי' יותר ממיל משני הדרכים, אז לא הי' מהני נראה. ולכן 
נקטה הגמ' מחמתן לטברי' מיל להשמיענו זאת. והטעם דקורין במחמתן לטברי' הוא משום טעם 'סמוך' לחודי', והטעם 

דקורין במטברי' לחמתן הוא משום 'נראה וסמוך' בצירוף.
[לט] ולפי הערותינו לעיל אז נמצא דהתחתון רואה את העליון, והעליון אינו רואה את התחתון.

[מ] ר"ל דמטברי' רואין את חמתן, ובכן נקרא דהוי רק מיל.
[מד] כדאי לציין דמלשון הר"ן נראה דצריכין שמתוך הכרך המוקף רואין את העיר הפרזי. ודלא כמ"ש בכל המאמר. 
והסיבה שהבאנו להנ"ל הוא מלשון רבינו: כיון דחמתן היה בראש ההר בוודאי נראה 'בטבריא' והיה להם ]לחזקי'[ 
ויתכן  הכרך.  חמתן  את  טברי'  מעיר  דרואין  דנקט  הרי  מוקף[.  הוא  שבראשו  דחמתן  ]להצד  בט"ו  ]בטברי'[  לקרות 
שצריכין להגיה שם נראה 'מ'טברי'. ולפי"ז נהפוך הוא, דצריכין לראות מהכרך את העיר, והיושבת בראש ההר יכולה 

לראות את התחתון אף שיושבת בנחל, והתחתון אינה יכולה לראות את העליון.

משמע בסמיכה תליא במילתא, ובתוך כדי דיבור המתחיל 
נראה  נראה  שאינו  אע"פ  הסמוך  רש"י  פי'  ככרך  נידון 
שאינו  אע"פ  דנראה  משמע  ע"ש,  סמוך  שאינו  אעפ"י 

קרוב.
אמנם לפי מה שבארתי בס"ד לא קשה מידי, דמש"ה 
נקט כמחמתן לטבריא [שהוא דרך ירידה[ להודיע שהוא 
שאינו  אעפ"י  קרוב  היה  לטבריא  וחמתן  מיל,  קרוב 
אעפ"י  לחמתן  ומטבריא  בנחל.  יושבת  טבריא  כי  נראה 
מ"מ  עלי'[  דרך  [שהוא  פסיעות  מאלפים  יותר  שהוא 
למטה  מלמעלה  ההולך  למדינה  הסמוך  והיה  הואיל 
 אעפ"י שהוא יותר ממטה למעלה מ"מ כיון שהוא סמוך 

קורין[מ].
לפ"ז י"ל דפי' רש"י ופסק הרמב"ם שניהם לדבר אחד 

נתכוונו.
וכן בזה עולה דברי ר"ן כהוגן וכהלכה ז"ל: ומ"מ אינו 
נראה שאם היה רחוק כמה פרסאות מפני שרואין אותו 
מן הכרך[מא] יהא נדון ככרך עכ"ל. כמו שכתבתי דבאמת 
בעינן סמוך מיל אמנם אם הוא רחוק [רק[ מכוח שיושבת 

בראש ההר אזי אם נראין קורין.
וחובת  גברא  חובת  א"כ  העולה  תורת  היא  זאת  ואם 
ביאור למה לא קרא חזקי' בט"ו בטבריא, דמסתמא כיון 
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שחמתן היה בראש ההר היה נראית בטבריא דה"ל [לקרות 
בט"ו[[מב].

חמתן  אי  בזה  מחולקים  היו  המה  וחזקי'  דרבי  י"ל 
שסמוך לטבריא היה מוקף חומה מימות יהושיע בן נון או 
לא. דבאמת חמת הוא נמנה תוך מקומות אשר היו מוקפין 
על שם  ונקראו  והוא חמתן  נון  בן  יהושיע  מימות  חומה 

המים חמים אשר הם שם.
מוקף  היא  טבריא  של  דחמתן  סובר  רבי  פליגי  ובהא 
חמי  שהוא  חמת  הוא  וזה  נון  בן  יהושיע  מימות  חומה 
טבריא. וחזקי' סובר דחמת זו היא חמתן הסמוך לגדר על 
שם חמי גדר וחמת דגדר הוא מוקף חומה מימות יהושיע 

בן נון אבל לא חמת דטבריא.
חומה  מוקף  אי  לי'  מספקא  גופא  בטבריא  איברא 
וי"ו ע"א(:  )דף  לקמן  לא. דעיין  או  נון  בן  יהושיע  מימות 
אמר רבי ]יוחנן[ חמת זו טבריא ולמה נקרא שמה חמת על 
שום חמי טבריא וכו' [רקת זו ציפורי וכו'[. אלא אמר רבא 
חמת זו חמי גרר רקת זו טבריא וכו' ע"ש[מי]. ועיין במסכ' 
סנהדרין )דף ק"ח ע"א( ז"ל: אמר רבי יוחנן שלשה נשתיירו 
מהם בלועה דגדר וחמי טבריא ועיניא רבתי דבירם וכו' 
וחמתן שהיה סמוך  לגדר  ע"ש. א"כ חמתן שהיה סמוך 
דקרא  וחמת  חמין.  שם  על  נקראים  היו  שניהם  לטבריא 
חמתן  הוא  אי  מחולקים  וחזקי'  ורבי  חמתן.  נקרא  הוא 

דטבריא או חמתן דגדר.
גרר  חמי  היא  הגירס'  מגילה  במסכת  דהכא  ואע"פ 
גדר  חמי  גרסי'  עירובין  ובמסכת  סנהדרין  ובמסכת 
ובערוך גרסי' במסכת עירובין חמי גדר ]אולי צ"ל גרד[, 
הנכונה  והנוסחא  נתכוונו  אחר  לדבר  דשניהם  נ"ל  מ"מ 
צריכי' להיות בכל מקום או גדר או גרר דהא לא נשתיירו 
רק ג' מעיינות שנים מהם חמי טבריא ועינא רבתא דבירם 

ועוד בה שלישי' או גרר או גדר או גרד[מי].
לי' הא דרבי  ציית  לא  חזקי' ע"כ  ואל תשיבינו[מה] הא 

[מ ] ר"ל להצד דחמתן הוא מוקף, וטברי' רואה אותה.
[מג] ואף דהבנה הפשוטה בגמ' שם דלריו"ח חמת זו טברי' גופא, ולרבא זו גרר גופא, רבינו מפרש דכוונתם לחמתן 
הסמוך להם. ובכן זה ודאי דחזקי' סבר לגבי חמת כרבא דהוא חמתן הסמוכה לגרר. אבל ברקת הי' מספקא לי' אי הוי 

טברי' כרבא, או ציפורי כריו"ח.
[מא] ועי' בדק"ס שמביא גי' שגורס גם כאן 'גדר'.

[מה] להבנת ההמשך עיין לעיל במ"ש רבינו על הגמרא: ואימא פרזים בארביסר מוקפין אי בעו בארביסר.

לפי מה דמתרץ  וכו',  לו  וכל הסמוך  כרך  לוי  בן  יהושיע 
הש"ס בזמניהם זמנו של זה לא כזמנו של זה וכו' עכ"ל. 
איכא למידק לפי מה דאית' לקמן )דף ה' ע"ב( חזקי' קרא 
גזירת  הא  ע"ש,  וכו'  ובחמיסר  עשר  בארבע  בטבריא 
ודלמא ממעט  זה,  כזמנו של  לא  זה  זמנו של  הכתוב היא 

נמי אפילו ספיקא דיש לקבוע להם יום אחד י"ד או ט"ו.
כדרבי  זמניהם  זמנם  זמן  דריש  לא  דהוא  לומר  ואין 
שמואל בר נחמיני, [ד[א"כ קושי' הש"ס במקומה עומדת 
ואימא אי בעי בט"ו ואי בעי בי"ד. אלא ע"כ צ"ל דהוא 
דרש מדינה ומדינה לחלק בין דמוקף חומה מימות יהושיע 
בן נון בין מוקפין חומה מימות אחשורוש. לפ"ז ע"כ לא 
לוי  בן  יהושיע  לכרבי  דאתי'  בשמעתין  דאסיק  להא  סבר 
כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו נידון ככרך וכו'. א"כ 
חזקי' בט"ו  לא קרי  לא קשה מידי למה  מעיקרא דדינא 
בטבריא דהיה קרוב לחמתן אשר היה מוקף חומה דלית 

לי' הא דקורין כל הסמוך לכרך.
ס"ל  ולא  לוי  בן  יהושיע  דרבי  ס"ל  חזקי'  לעולם  וי"ל 
מדינה ומדינה לחלק בין מוקפות חומה מימות יהושיע בן 
נון למוקפות חומה מימות אחשורוש דיליף לה מבזמניהם. 
ואיך  זה  של  כזמנו  לא  זה  של  זמנו  הא  לומר  נפשך  ואם 
קרא חזקי' בארביסר ובחמיסר. אף אתה אמור דאם קורין 
זה  עשר  בארבעה  ובפרזים  ובחמיסר  בארביסר  במוקפין 
עדני'  דבפרזי'  זה,  של  כזמנו  לא  זה  של  זמנו  בכלל  הוא 
ובמוקפין בארבעה עשר  דווקא בארבעה עשר  לי'  קביע 

ובחמיסר.
הש"ס  דמשני  מה  לפי  לי'  תקשה  הכי  תימא  לא  דאי 
'את'  קשה  א"כ  זה  של  כזמנו  לא  זה  של  זמנו  בזמניהם 
ל"ל, אלא ע"כ אי לאו את ה"א דמוקפין קורין בארביסר 
ובחמיסר ובפרזים בארביסר וזה הוא זמנו של זה לא כזמנו 
וא"כ  הכי,  ס"ל  דחזקי'  נאמר  אנו  כאן  אף  א"כ  זה.  של 
לקיבעא קמא הדר דחזקי' ס"ל כדרבי יהושיע בן לוי כרך 
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וכל הסמוך וכו'. לפ"ז הדרא קושיא לדוכתי' למה לא קרי 
כי טבריא קרוב לחמתן וחמתן מוקף חומה  חזקי' בט"ו 

מימות יהושיע בן נון.

אלא ע"כ צ"ל דס"ל כרבא דחמת הוא חמי גרר ולא חמי 
טבריא וחמי דגרר הוא מוקף חומה מימות יהושיע בן נון 

ולא חמתן דטבריא.

*

 אמר רבי יהושע בן לוי כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו נידון ככרך עד כמה אמר רבי ירמיה ואיתימא רבי חייא 

בר אבא כמחמתן לטבריא מיל ולימא מיל הא קא משמע לן דשיעורא דמיל כמה הוי כמחמתן לטבריא. ואמר רבי 
ירמיה ואיתימא רבי חייא בר אבא מנצפ"ך צופים אמרום ותסברא והכתיב אלה המצות וכו', אלא שכחום וחזרו 

ויסדום עכ"ל.

ב בדעתי שמן הראוי להתבונן בדרכים נפלבמילת'
לחבר  ככה  על  ראה  מה  נועם  דרכי 
לאוריית'  כחו סמוכי'  בכל  וסמיכה  יחד  הללו  דברים  שני 
סמוך ונראה לפרש בס"ד ובייחוד למה נקט מנצפ"ך ולא 
כמנפ"ץ כסדר האותיות הכפולות מן אלפ"א בית"א כאשר 
נותנין טעם  רב חסדא  ועוד האמר  בד"ה  תוספ'  באמת 
לדבר וז"ל: מנצפ"ך צופים אמרום כמו קול צופיך נביאים 
צופים מהר אפרים וכו' ומשום לשון נופל על הלשון נקרא 
מנצפ"ך בלשון צופיך וכו' עכ"ל. ובתוספ' מסכת שבת )דף 

ק"ד ע"א( בתוספ' ביאור.

לשבח מה ראה חכמים  ליתן טעם  ישמיענו  וראשונות 
של  אלפים אמה  תוך  הוא  שכל מה אשר  קצבה  ליתן  ז"ל 
עיר הרי היא כמוהו. וגם קבעו תחום שבת לאלפים אמה 
נתנו  אשר  הלוים  בערי  דמצינו  אף  בקרא.  רמיזא  היכן 
להם אלפים אמה לשדה ולמגרש. וגם מקרא מלא דיבור 
הכתוב גבי ארון הקודש רחוק יהיה ]ביניכם ובינו כ[אלפים 
אמה והרחק לא תרחיקו ממנה, וכן אית' במדרש ילקוט 
]פ' וירא רמז ק"א[ וירא את המקום מרחוק רחוק מיל. 
כולם סובבים והולכים אל מקום אחד שאלפים אמה סביב 
בתר  גרירי  ומגרר  שייכי  מישך  כאלו  נחשב  הוא  המקום 

המקום ההוא.
איברא מן הראוי לדרוש טעמא דקרא גופי' למה נתן 

מדה זו דווקא ועיכובא הוא מדת אלפים באמה.
י"ז  )דף  עירובין  לפרש דמצינו פלוגתא במסכת  ונראה 
לוקין על עירובי תחומין דבר  וז"ל: דתני רבי חייא  ע"ב( 

שניתן  לאו  וכו'  לוקין  וכי  יונתן  רבי  לה  מתקיף  תורה 

לאזהרת מיתת בית דין וכל לאו שניתן לאזהרת מיתת בית 
דין אין לוקין עליו אמר רב אשי מי כתיב אל יוציא אל יצא 

כתיב. פי' רש"י ואין כאן לשון הוצאת משא עכ"ל.
והנה עיין במס' עירובין )דף מ"ח ע"א( ז"ל: ואמר רבא 
מחלוקת להלך אבל לטלטל דברי הכל ארבע אמות אין טפי 
לא. והני ארבע אמות היכא כתיבא כדתניא שבו איש תחתיו 
ורגליו  ידיו  לפשוט  כדי  ואמה  אמות  שלש  גופו  כתחתיו 

דברי רבי מאיר וכו' ע"ש.
אמור מעתה תינח אי קרינן אל יוציא דריש שפיר שבו 
קרינן  אי  ארבע אמות. אמנם  דהוא  כתחתיו  איש תחתיו 
אל יצא שבו איש תחתיו כתחתיו מאי דרשת בי' הלא תחום 
שבת הוא אלפים אמה ואיך מדרש קרא זה מסיפא לרישא.
שיהי'  כמו  אדם  של  אתחתון  דקאי  ועניתי  ואמרתי 
לעתיד דר"מ אזיל לשיטתו )דסובר( במסכת בבא בתרא )דף 
ע"ה ע"א( דר"מ סובר דאדם יהי' לעתיד כשתי קומות של 

ועיין  ואולך אתכם קוממיות ע"ש.  אדם הראשון שנאמר 
במדרש ילקוט בראשית )דף ו' ע"א ]רמז כ'[( ז"ל: אדם מן 
ראשו  על  ידו  הקב"ה  הניחו  וכו'  היה  לרקיע  עד  הארץ 
של  דקומות  הרי  עכ"ל.  אמה  אלף  על  והעמידו  ומיעטו 
אדם אלף אמה וקוממיות הוא אלפים אמה. וא"כ לעתיד 
יהי' תחתיו של אדם אלפים אמה. ורמיזא באורייתא שבו 

איש תחתיו כתחתיו אל יצא איש ממקומו.
ולכן מה שהוא תוך אלפים אמה לעיר הרי הוא כעיר דזה 
הוא כארבע אמות של אדם דזוכין לו בכל מקום דלעתיד 
יהי' תחתיו של אדם אלפים אמה והוי כארבע אמות שהוא 

תחתיו של אדם לפי מדתו אשר הוא עכשיו.
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והן הן דברי רבי ירמי' ואיתימא ר' חייא בר אבא דכל 
מה שהוא תוך מיל הרי הוא כמוהו לענין מקרא מגילה[מט].

אמנם כל זה לדעת המדרש ילקוט דקומות של אדם הוא 
)דף י"ב  אלף אמה משא"כ לדעת הגמרא במסכת חגיגה 
ע"א( דקומות של אדם הוא מאה אמה, א"כ בואו חשבון 

שמאתים אמה יהיה תחתיו של אדם ולא קם רבנן אחושבני' 
לקבוע אלפים אמה. צ"ל שהמה סברי דדעת הילקוט הוא 

עיקר.
ואנהר לן עיינין מהא מסדר אלפ"א בית"א שאדם פוגם 
מתקן  היה  שב  אשר  ובהשובתו  בית"א  מאלפ"א  בחטאו 
עד שנעשה מא' זעירא אלף רבתא[מט], דאל"ף הוא אחד 
שמגיע  עד  מזו  זו  מעלה  במספר  עולה  בית"א  ואלפ"א 
לאות תי"ו שהוא ארבע מאות ואח"כ הוא עולה כמנפ"ץ 
עד אי"ק בכ"ר וא"כ הצדי"ק פשוטה עולה תת"ק וחזר 
במספר  הוא  רבתא  שאל"ף  בתחילתו  סופו  ונעוץ  וניער 
אלף  וקומתו  שנה  אלף  אדם  שנות  היה  זה  ומשום  אלף 

אמות.
דאותיות  נימא  אי  אם  כי  שחר  לו  אין  הללו  ודברים 
מנצפ"ך המה בסוף אלפ"א בית"א ואותיות הללו עולים 
מנצפ"ך  דאותיות  נימא  אי  אבל  מזו,  למעלה  זו  במספר 
כפופים  אותיות  א"כ  בית"א  אלפ"א  תוך  המה  במספר 
שמצינו  כמו  הפשוטים.  אותיות  כמו  במספר  המה 
[תיקו"ז הקדמה דף י"א  באברהם שהוא במספר רמ"ח 
וי"ו  הוא  מ"ם  אות  והלא  ב[,  יב,  בראשית  ורש"י  ע"א, 

מאות וא"כ טפי הוי.
כדאית'  ש"ץ,  גימ'  שמים  רבו  כמו  רבו  לזה  ודוגמא 
במסכת דרך ארץ ]פרק המינין הל"א[ )דף י"ט([מח], הלא 
מ"ם סתומה הוא ת"ר. וכן מה דאית' במס' יומא ]דף כ' 
ע"א[ השטן בגימ' שס"ד, הלא נון כפופה הוא ז' מאות. 
אותיות  במספר  המה  כפופים  דאותיות  צ"ל  ע"כ  אלא 

פשוטים.
אותיות  אי  רברבי  ובאשלי  ובארגמן  בוץ  בחבלי  ואחוז 

[מו] עי' מה שכתב רבינו בזה בשו"ת נשאל דוד )ח"ג חו"מ סי' י'(.
[מז] במסורת דאלף דאדם )בדה"י א, א( הוא אלף רבתי.

[מח] הובא בשם דוד )פ' האזינו(.

נימא  דאי  תיבה.  בסוף  או  תיבה  באמצע  המה  כפופות 
שהמה באמצע תיבה א"כ פשוטים וכפופים המה במספר 
הם  חלוקים  תיבה  בסוף  שהמה  נימא  אי  משא"כ  אחד, 
עשר  חלק  הוא  שהכפופין  ופשוטין,  כפופין  במספרם 

מהפשוטין.
והשתא דאתי' להכי היטיבו אשר דברו בדיבור אחד אלו 
ויגידו עליו ריעו, ע"פ הנחה דכל מה שהוא  שני דברים 
אדם  של  כתחתיו  זה  דמשום  כמוהו,  הוא  הרי  מיל  תוך 
לעתיד משום דקומת אדם הראשון היה אלף אמה, ומספר 
אלף ביתא יוכיח כתב אלף על לוח, והאלף לך למופת אלף 
בינה, א"כ יש פתחון פה למה אמרינן מנצפ"ך הלא י"ל 
כמנפ"ץ. ומתרץ אמר ר' ירמי' ואיתימא ר' חייא בא אבא 
אמרו  מש"ה  צופים  ואמרו  הואיל  אמרו  צופים  מנצפ"ף 
מנצפ"ך לשון נופל על הלשון כמו שמפרש תוספ' בד"ה 

ועוד אמר רב חסדא וכו'.
דנקט  שלישי'  בבא  כולה  על  שלישים  שלישי'  בה  ועוד 
לה הש"ס ואמר רב ירמי' ואיתימא רב חייא בר אבא )בא( 
תרגום של תורה אונקלוס הגר אמרה מפי ר' אליעזר ור' 
יהושיע וכו' עכ"ל. וכל מן דין סמוכי לנא לדרוש סמוכין 

לפניו ולפני פניו איך מישך שייך אהדדי.
ונראה לפרש אחרי הודיע אותנו דכמנפ"ץ הוא הסדר 
הנכון והמה בסוף אלפ"א בית"א ומש"ה כתבינן אותיות 
הפשוטין בסוף התיבה ולא באמצע התיבה כי כן יסד המלך 
מלכו של עולם שהי' סדורין סוף אלפ"א בית"א, א"כ קשיא 
רָה )ישעיהו ט, ו( וגו' 'מ' שבתוכה  שְׂ ה הַמִּ אקרא דלְמַרְבֵּ
היא סתומה [לםרבה[ הלא היא באמצע תיבה. דבשלמא אי 
ובית"א  אלפ"א  באמצע  כתובים  מנצפ"ך  דאותיות  נימא 
והכפופים והפשוטים סמוכי' לעד א"כ הסתומין כותבין 
באמצע תיבה כמו הפשוטים. משא"כ אי נימא דסדורים 
כמנפ"ץ וכתובים אחר אלפ"א בית"א א"כ כתיבת אותיות 
דלמרבה  'מ'  כתוב  מצאה  ולמה  התיבה  בסוף  סתומים 

המשרה באמצע התיבה סתומה.
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דוד[מו]  עיר  בספרי  דאית'  מה  פי  על  שמיוסד  וי"ל 
בספר  ג"כ  ומובא  כיסא(,  ובבית  מלוא  ובבית  חשמל  )בבית 

ברכת שמואל[נ] ע"ש דתיבת מרבה הוא סוף אותיות של 
וא"כ  כרו"ב ארי"ה,  נש"ר  רגלי המרכבה, אד"ם  ארבע 
אדם.  של  תיבת  סוף  שהוא  סתומה  המ"ם  להיותו  צריך 
המרכבה,  רגלי  ארבע  שהוא  למ"ד  דווקא  הוא  זה  ודבר 
רגלי המרכבה כאשר  נימא דהמה רק שלשה  אי  משא"כ 
באמת אמר משה רבינו ע"ה [ברכות דף ל"ב ע"א[ ומה 
אם כסא של שלש רגלי' אין יכולים לעמוד וכו' וא"כ נסתר 

הדבר אשר כתבתי והדרא קושיא לדוכתי'.
והנה מאן מכריע אי נימא שהמה ארבע רגלי המרכבה 
או שלשה מי יודע וי"ל דתליא בהא אי נימא אונקלוס הגר 
היה מסדר התרגום ע"פ רבי אליעזר ורבי יהושיע או נימא 
שהיו כבר לעולמים בימי האבות עד שקבעו באורייתא בימי 
)בבית  דוד  עיר  בספרי  כתבתי  דהנה  שהדותא  יגר  יעקב 
יעקב ובבית תורה( הטעם דחייבי' אנו לקרות שנים מקרא 

ואחד תרגום הוא כנגד שלשה רגלי המרכבה שהם אברהם 
יצחק ויעקב ונגד אברהם ויצחק קורין שנים מקרא שלשונם 

[מט] כדאי לציין שרבינו שינה בסוף את שם החיבור ל'מקום דוד'. עי' בכת"י 'מקום דוד' ]שכנראה שהוא חלק שמיני 
של ה'עיר דוד'[ )בית מועד חדר ד'( שכ' רבינו: ועיי' בחלק חמישי בספרינו 'עיר דוד' אשר נקרא 'מקום דוד'.

ויתכן ששינה את השם מפני שאז ]בשנת תע"ט[ נדפס הספר 'עיר דוד' מהג"ר דוד לידא. ואגב עיי"ש בהקדמה: ויש שכר 
לפעולתו פועל צדק, מחזק בדק, התורני המופלג הקצין והנדיב כמוה"רר יששכר בער ]פו"מ בקליווא[ נר"ו יאיר, ה"ה 
חתנא דבי ריש גלותא, הרב האי גאון מאור הגולה שמו הולך על ארבע כנפות הארץ, הוא המתנשא לכל ראש ונשיא 
באר"ץ, מופת הדו"ר הוא לכל חסידיו הוא הקונה שמים וארץ, כבוד מוה"רר דוד אפהניים נר"ו יאיר אב"ד ור"מ ור"ג 

דק"ק פראג יע"א.
ובנסיון הראשון להדפיס את הספר בשנת תמ"ג כותב שם: והיה האות הזה לזכרון להאלוף המרומם המפורסם במעלתו 
ובחכמתו הקצין והנדיב כבוד שמו הר"ר אהרן אופנהיים יצ"ו ]הוא מחותנו של רבינו[ מיוחד שבעדרו מתושבי ק"ק 
ורנקבורט, אשר נתן כספו לסיועת מגדול דוד אשר כבר בא בדפוס, והיות שכספו הגיע לידי אחר השלמת הספר הנ"ל 
ולא היה בידי לעשות לו מדור כבוד וזכרון צדקתו לכן עתה באתי בתפלתי והרימותי ידי לאל עליון קונה שמים וארץ 

לתת לו שכר בנים מחוכמים הון ועושר בביתו וצדקתו עומדת לעד. אמן.
[נ] לא מצאתיו שם. ועי' זוה"ק )ח"א דף ל"ד ע"ב(: אדם רזא דאתוון דהא אדם... ם סתימא דאיהי ם מלםרבה המשרה.

היה לשון עיברית ונגד יעקב היה תרגום שהוא היה בארם 
נהרים שם לשון ארמית וזה הוא התרגום. ודבר זה אי נימא 
דהמה רק שלשה רגלי המרכבה, משא"כ אי אמרינן דהמה 
ארבע רגלי המרכבה אין לו שחר. וצ"ל דהתרגום התורה 
עדיין לא היה בימי האבות רק אח"כ אונקלס הגר אמרו 

מפי רבי אליעזר ור' יהושיע.
ר'  לנו  שהודיע  אחר  יתכן  תורה  של  דרכו  הוא  וא"כ 
פשוטי'  אותיות  שסדר  אבא  בר  חייא  ר'  ואיתימא  ירמי' 
בית"א  אלפ"א  בסוף  ומסורים  וכתובים  כמנפ"ץ  הוא 
והמה נתונים לכתוב בסוף תיבה ולא באמצעתי' א"כ למה 
כתיב מ"ם סתומה בתיבת למרבה וצ"ל שהם סופה תיבות 
דארבע רגלי המרכבה. ואם נפשך לומר הא שלשה נינהו 
וראי' מהא דקרינן שנים מקרא ואחד תרגום שהלא כנגד 
ר'  בא  לזה  ויעקב,  יצחק  אברהם  המרכבה,  רגלי  שלשה 
ירמי' ואיתימא ר' חייא בר אבא לתרץ זה דתרגום זה לא 
נאמר בימי יעקב רק אונקלוס הגר אמרו מפי ר' אליעזר 

ור' יהושיע.

*

 ואמר רבי ירמיה ואיתימא רבי חייא בר אבא מנצפ"ך צופים אמרום ותסברא והכתיב אלה המצות שאין נביא רשאי 
לחדש דבר מעתה ועוד האמר רב חסדא מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין עכ"ל.

ב לקמן דיכדבלמיאק בהש"ס  דאיתא  מה  לפי 
ארבעים  רבנן  תנו  ע"א(:  י"ד  )דף 

וכו'  לישראל  להם  נתנבאו  נביאות  ושבע  נביאים  ושמונה 

וכו'.  לדורות נכתבה  נבואה שהוצרכו  וכו' אלא  ליכא  ותו 
מנויין  גדולות  ובהלכות  וכו'  שהוצרכו  נבואה  פירש"י 
מסדר עולם: אברהם יצחק יעקב משה ואהרן וכו' עכ"ל. 
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א"כ מאי מקשה הש"ס דלמא באמת בימי אברהם יצחק 
ויעקב נאמרו מנצפ"ך שנקראו צופים.

ואפשר לומר דרש"י כוון לזה במה דמפרש בד"ה צופים 
אמרום נביאי הדורות, לכאורה ה"ל לפרש צופים נביאים 
להורות  אלא  הדורות.  נביאי  מפרש  ולמה  המלות  פי' 
ויעקב דקדמי  יצחק  ולא אברהם  דנביאי הדורות אמרום 

טובא.
אמנם דכד עיינת בתלמוד ירושלמי במס' מגילה בסוגיא 
זו מצאתי פי' אחר מאן נינהו צופים וז"ל: משום ר' מתיה 
בן חרש אמרו מנצפ"ך הלכה למשה מסיני מהו מנצפ"ך ר' 

ירמיה בשם ר' שמואל רב יצחק מה שהתקינו לך הצופים 
נכנסו  שלא  סגריר  ביום  מעשה  צופין  אילין  אינון  מאן 
חכמים לבית הועד ונכנסו התינוקות אמרין איתון נעביד 
דין דכתיב מ"ם מ"ם  יבטל אמרין מהו  דלא  וועדא  בית 
וכו' וסיימו אותן חכמים ועמדו כולן בני אדם  נו"ן  נו"ן 

גדולים אמרון ר' אליעזר ור' יהושע הוון מינהון עכ"ל.
ועיין במס' שבת בבלי )דף ך"ד ע"א( דמייתי מעשה הנ"ל. 
לא קאי אנביאים אלא על התינוקת  צופים  לפ"ז פירושה 
שעשה בית וועד הנ"ל ומזכירים שמם צופים לרוב גבהם 

ורוב הקיפם מוקף מאוזן לאוזן ששמעו מהר סיני.

*

עוד שם: אמר רבי ירמיה ואיתימא רבי חייא בר אבא מנצפ"ך צופים אמרום ותסברא וכו' ועוד האמר רב חסדא 

מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין עכ"ל. פירש"י: שהיתה חקיקתן משני עבריהן הלכך, שאר אותיות יש להן 
מקום דבק, אלא מ"ם וסמ"ך היתה באויר ודוקא בסתומים עכ"ל.

ב ]פ"א ו יין זו  במס'  בשמעתין  ירושלמי  בתלמוד 
ה"ט[ וז"ל: דאמר רבי ]ירמיה[ בשם ר' חייה 
בר בא }דהוא מרי דשמעתא{ ור' סימון תריהון אמרין 
תורת הראשונים לא היה לא ה"א שלהם ולא מ"ם שלהם 
לא  דדינא  מעיקרא  א"כ  עכ"ל.  סתום  סמ"ך  הא  סתום 
ר'  ובאמת  בתמי'  רמית  קא  אגברא  דגברא  מידי  קשיא 
ירמי' פליג על רב חסדא בהא דסבר דמ"ם לא הי' סתום 

ולא עמד בנס ולק"מ.
ותלמוד ירושלמי מייתי התם: רבי אומר אשורית ניתנה 
עזרא  בימי  וכשזכו  לרועץ  להן  נהפך  וכשחטאו  התורה 
נהפך להן אשורית. גם היום מגיד משנה אשיב לך. וכתב 
עשוי  שהוא  כתב  ספר  על  הזאת  התורה  משנה  את  לו 
רבי  משום  אומר  אלעזר  בן  שמעון  רבי  תני  להשתנות. 
בן פרטא שאמר משום רבי אליעזר המודעי כתב  אלעזר 

אשורי ניתנה התורה ומה טעמא ווי העמודים שיהו ווים 
של תורה דומים לעמודים. אמר רבי לוי מאן דאמר לרועץ 
ניתנה התורה עי"ן מעשה ניסים מאן דאמר אשורי ניתנה 

התורה סמ"ך מעשה ניסים עכ"ל.
ועיין בפירש"י בד"ה בנס היו עומדין: שהיתה חקיקתן 
דבק,  מקום  להן  יש  אותיות  שאר  הלכך,  עבריהן  משני 
}אינו  בסתומים  ודוקא  באויר  היתה  וסמ"ך  מ"ם  אלא 
דרב  ברייתא  הך  לתרץ  לו  היה  ואפשר  אחרים{  בפירוש 
חסדא בסתומין וכי אתמר הך דרבי ירמיה, בפתוחין, והכי 
מוכח בפרק הבונה במסכת שבת, אלא הא פריך לה מילתא 

דשויא לתרוייהו עכ"ל.
חייא בר בא להדיא  ר'  ירושלמי הנ"ל סבר  ולפי דברי 

שמ"ם לא הי' סתום.

*

ב ועוד ישבכדן בגמרא  רב  בי'  בר  לכל  עיון  מקום 
שבלוחות  וסמ"ך  מ"ם  חסדא  רב  האמר 
בנס היו עומדין וכו'. ופירש"י ד"ה בנס היו עומדים וכו', 
ואפשר היה לו לתרץ הך ברייתא דרב חסדא בסתומין וכי 

אתמר הך דרבי ירמיה, בפתוחין, והכי מוכח בפרק הבונה 
במסכת שבת, אלא הא פריך לה מילתא דשויא לתרוייהו 

עכ"ל.
ועיין במסכת שבת )דף ק"ד ע"א( ב[רש"י[ ד"ה עלוי קא 
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זו על סוגי' דאמרינן  יש שמקשים בסוגיא  וכו'  לי'  מעלי 
נמי  והכא  לה התם  וכו' אלא תרוצא מעליא שני  במגילה 

עכ"ל.
נראה לפרש דוודאי הכא במסכת מגילה איכא תרוצא 
דרב חסדא מיירי בסתומין ור' ירמי' מיירי בפתוחין, אבל 
חסדא  דרב  קשי'  דשם  כן.  לומר  אי אפשר  שבת  במסכת 
קטן  שם  מצינו  יהודה  רבי  אמר  שם:  דז"ל  חסדא  אדרב 
משם גדול מי דמי מ"ם דשם סתום מ"ם דשמעון פתוח, 
אמר רב חסדא זאת אומרת סתום ועשאו פתוח כשר וכו'. 
מי דמי פתוח ועשאו סתום עלויי קא מעלי ליה דאמר רב 
חסדא מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין אלא סתום 

ועשאו פתוח גרועי קא מגרע ליה וכו' עכ"ל. וא"כ קשיא 
דרב חסדא אדרב חסדא גופי'.

וביתר דמתניתין דהתם דקתני שם משמעון חייב הלא 
סתום ועשאו פתוח, ואי נימא דמנצפ"ך צופים אמרו המה 
אותיות פתוחים א"כ מגרע קמגרע, אלא עכצ"ל דשכחום 
וחזרו ויסדום, שהוא מתרץ ג"כ מתני' דשבת וקושי' דרב 

חסדא אדרב חסדא.
ובזה מדויק שפיר דברי רש"י במסכת שבת ז"ל: אלא 
ג"כ  ומדוייק  עכ"ל.  וה"נ  התם  לה  שני  מעלי'  תירוצא 
דברי רש"י בשמעתין אלא הא דפריך לה מילתא דשוויא 

לתרווייהו.

*

 אמר רב חסדא מ"ם וסמ"ך שבלוחות בנס היו עומדין וכו' עכ"ל.

ב עומדים ישבליתן היו  הללו  דאותיות  לשבח  טעם 
לוחות  נקראים  המה  הלוחות  כי  בנס. 
שאמר  למה  דוגמא  שהוא  בס"ד  לפרש  ונראה  העדות. 
האזינו  אמר  וגם  וארץ  שמים  היום  בכם  העדותי  משה 
השמים וגו' על מנת שתהיו עדים בדבר. ויד העדים תהי' 
מליתן  והארץ  ומטר  טל  מלהוריד  השמים  בראשונה  בו 
פריו. ואם עושין רצונו של מקום הואיל היפך יתברך הטל 

ממעל והארץ מתחת.
וסמ"ך  מ"ם  אות  העדות  בלוחות  נאמר  אנו  כאן  אף 
בנס היו עומדים שהוא עונש למטה ארבעים יכנו ועונש 
שלמעלה הוא ששים כמו שמצינו העונש שיתין פולסי דנורא 

כמה פעמים בש"ס להיות חקוק על לוח אזהרות העונש. 
ואם עושין רצונו של מקום אזי הוא יחד מאה וכנגדן המה 

מאה ברכות בכל יום.
הוא  סתומה  דמ"ם  נימא  אי  דווקא  הוא  זה  אמנם 
סדר  לפי  משא"כ  פשוטה  המ"ם  כמו  ארבעים  במספר 
עולה  החשבון  א"כ  ת"ר  הוא  סתומה  מ"ם  אז  כמנפ"ץ 
תרי"ג  מצות  הכתיב  דנגד  י"ל  תר"ס,  יחד  וסמ"ך  מ"ם 
ארבעים  נגד  הוא  הנותרים  ומ"ם  דרבנן  וז'  מדאורייתא 
יום שניתנה בו תורה או גד ארבעים יום של יצירת הוולד 

או נגד עונש ארבעים מלקות וארבעים לבינה.

*

בתוספת בד"ה ועוד האמר רב חסדא וכו'  ומשום לשון נופל על הלשון נקרא מנצפ"ך בלשון צופיך.

עוד שם ]בגליון הגמ' דפוס ווינציאה[ וז"ל: תי' על זה מנצפ"ך הוא נוטריקון מ"ן צופי"ך. לכן לא נקט כמנפ"ץ כסדר 
שלהם באלפי ביתא עכ"ל.

*ב*ב*
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א"בג'ב ףד

 אין מהוי הוי.

[נד] מקדים שם: אזכיר מה ששמעתי מפיו הטהור מזוקק שבעתים, מה שדרש בפירקי' נאה בק"ק המהוללה ומפוארה 
ק"ק נ"ש, כאשר כבר נודע בין החיים ברוחו פי שנים הבנינים הנפלאים היכלות ותאים אשר בונה בית דו'ד ממש תורה 
חדשה בעז"ה ית"ש מאתו תצא, ודוד גלי מסכת' דכולא תלמודא, ולו יד ושם בספרו החבור הגדול הוא 'יד דוד', אשר 
בונה שם בתים מלאים כל טוב, בית' מעלאי רווח, רווחא בסימא שכיחא עניינים חריפים דבר שלא שזפוהו עין מעולם, 
לכן אטעימך כדי טעימה אשר בכותב'תו מיתבי דעתך כגרגרא מן ענבים אשר בוצר לגת דרוסה, דרך קסת'ו קסת סופר 

ספיר ויהלום, עד עולם יהיה בריא ואולם, מה ששמעתי מאדונו מ"ו...
ומסיים: עד כאן דברי פי חכם חן שפתים ישק וחנא וחסדא עליו יוצק מהשוכן שמים וארץ.

ב ]בגליון הגמ' דפוס ווינציאה בשם חכם א'[ דמן שם
וכו'  שכחום  אלא  עד  וכו'  הוי  מהוי  אין  מלת 

כתוב בצדו וז"ל: כל זה אינו בפרושי' אחרים. ועיין ברש"י 
פרק הבונה דף ק"ד עכ"ל.

*

בגמרא: ואמר רבי ירמיה ואיתימא רבי חייא בר אבא תרגום של תורה אונקלס הגר אמרו מפי רבי אליעזר ורבי 

יהושיע וכו' עכ"ל.

ב כי ישבלומר אונקלס הגר תרגום,  לימדו  דמש"ה 
לא היו בקי לקרות בתורה לשון הקודש, 
ודברים שבכתב אסור לאומרן בע"פ, לכן למדו לו תרגום 
ב"ק  במס'  להדיא  וכדמצינו  בע"פ.  לאומרו  מותר  שהיו 
)דף ג' ע"ב( בתו' ד"ה ז"ל: כדמתרגם רב יוסף, נקט רב 

יוסף לפי שהיה בקי בתרגום שיש כמה ענייני תרגום. ולא 
אי  ודברים שבכתב  נהור  לפי שהיה סגי  כדפירש בעלמא 

אתה רשאי לומר על פה, ולכך היה אומר תרגום, דמשום 
גדול  לעשות  ]עת[  לך  ואין  דשרי,  לעשות אמר התם  עת 

מזה עכ"ל.
הפרו  לה'  לעשות  עת  משום  זה  פי'  דחי  דתו'  אע"ג 
תורתיך, שאני גבי אונקלס ד[לא[ היו אפשר ללמד הכתיב 

[שלא הי' בקי בלשה"ק[.

*

נכתב ע"י תלמידו של רבינו בספר בית יהודה חי' מהריב"ן[נא]

 ונזדעזעה ארץ ישראל ארבע מאות פרסה על ארבע מאות פרסה.

ב קצב נרדה למה  לשבח,  טעם  נר"ו  הגאון  למ"ו 
והוא  יותר  ולא  ת' פרסאות  רק  לא"י  ומדד 
גבירתה  יהא  ולא  יותר,  המה  ארצות  ושארי  נחלתו,  חבל 
כשפחה וכהנת כפונדקית, אלא פותח ויורד כי מכוון כיון 
גדול עד מאד, לא אפשר להרחיב יותר גבול ארץ ישראל רק 

דוקא ת' פרסאות.
דאיתא בעשרה מאמרות )פ"ג מח"ה ח"ב( לעתיד יהיה 
כמו שהיה קודם החטא אדם, כי תחלות בריאות עולם היה 

הכל כמו שיהיה הכל לעתיד, רק החטא אדם היה הגרם 
בנזקין ע"ש באריכות וכתבנו בספיח וקציר.

והנה במס' ב"ב )עלה ע"ה ע"א( ואולך אתכם קוממיות, 
ר"מ אומר מאתים אמות. וכן הוא בסוף פסיקתא רבתא 

ע"ש.
והוא  א'(  סעיף  ת"ד  )סימן  בטא"ח  הרמ"א  בהגהת  וכ' 
לדידן  הוא  תורה  של  שבת  דתחום  להרמב"ם,  תשובות 
לדידן דקומתינו  נמצא  ג' פרסאות ע"ש.  י"ב מיל שהוא 



לה מיגלת ספר א"בג'ב ףדפרק ראשון

אינו רק שלש אמה הוי תחום שבת דאורייתא ג' פרסאות, 
אלפים  כדמצינו  אדם  קומת  לפי  שבת  דתחום  דנודע 
וחשוב  צא  וא"כ  אדם.  של  שבת  תחום  בינונית  פסיעות 
לעתיד שיהיה קומתן ר' אמה יהיה תחום שבת דאורייתא 
שלהם שני מאות פרסאות, כי לכל אמה מגיע פרסה, מי 
שקומתו ר' אמות תחום שבת שלו הוא ר' פרסאות, כי הכל 

לפי גודל האדם.
מן  רחוקים  שיהיו  לישראל  ציוה  שהקב"ה  ומצינו 
הארון ב' אלפים אמה כדי שיכולים לבא בשבת אצל ארון 
ומוזכר ברש"י  )פ"ב או"ט(  [עי' במדבר רבה  ה' להתפלל 

במדבר )ב, ב([. וארון הוא עומד באמצע ארץ ישראל.

ולכן בכיוון גדול שם גבול א"י ת' פרסה, דעלה תחלה 
שיהיה  כמו  שיהיה  אדם  חטא  קודם  הקב"ה  במחשבה 
שיהא  שני מאות פרסאות,  דאורייתא  שבת  תחום  לעתיד 
ואחד  אחד  שכל  כדי  ישראל,  יישוב  פרסאות  ר'  צד  בכל 
ה'  וארון  מקדש  אל  לבא  יכול  שבישראל  האחרון  אפילו 
ת'  א"י  שיהיה  וקצב  ומדד  כייל  ולכן  א"י,  באמצע  שהוא 
שבישראל  האחרון  יהיה  ולא  באמצע,  ה'  וארון  פרסאות 
מארון ה' יותר מתחום שבת של תורה שיוכל לצאת ולבא 
לא  גדול  בכיוון  היה  לפיכך  להתפלל.  ה'  ארון  אל  בשבת 
פחות ולא יותר רק ת' פרסאות מידות וגידול ארץ ישראל 

ודו"ק.

*

 אינהו עדיפי מיני'.

ב ]בגליון הגמ' דפוס ווינציאה בשם חכם א'[ על שם
וז"ל:  בצדו  כתוב  וכו'  מיני'  עדיפי  אינהו  מלת 
דאומר  אהדדי  סתירה  לו  יש  שהלשון  לו  דהוקשה  נ"ל 
כי  ממנו  ועדיפים  לחשובים  שנתכנו  משמע  'והאנשים' 
אמר  ואח"כ  מקום.  בכל  הוא  חשיבות  לשון  ואנשים  איש 

'עמי' דהיינו אשר היו עמי הרי נתנם כשפלים ופחותים 
ממנו שזהו עמי טפלים לי שהוא הי' העיקר והם טפלים 
הכי  דודאי  קאמר  לכן  מקום.  בכל  ואותו  ואת  עם  כלשון 

הוא דתרווייהו איתנהו ולרמזים אלה אמר הכי עכ"ל.

*

 אמר רבינא ש"מ האי מאן דמיבעית אע"ג דאיהו לא חזי מזליה חזי מאי תקנתיה ליקרי קריאת שמע וכו' ואי לא 

לימא הכי עיזא דבי טבחי שמינא מינאי עכ"ל.

ב להתבונן דרכי רבנן ומי ראוי לומר דבר מןבהרדוי
עיזא  לי  אימא  וכו'  דבי טבחי  עיזא  זה 
גופא דעובדה היכי הוה הדברים כהווייתן הואיל ומיבעית 
תמים  מסולקת  בחרדה  החרדה  את  זה  דבר  מסלק  איך 

דיעים.
ונראה לפרש בהקדם דברי הש"ס במסכת שבועות )דף 
ט"ו ע"א( וז"ל: תנא שתי תודות שאמרו בלחמן ולא בבשרן 

שתי  ואעמידה  קרא  אמר  חסדא  רב  אמר  מילי  הני  מנא 
תודות גדולות ותהלוכות לימין מעל ]ל[חומה מאי גדולות 
אילימא ממין גדול ממש נימא פרים אלא גדולות במינן מי 
בהמה  בעולת  נאמר  והתניא  שמיא  קמי  חשיבותא  איכא 
אשה ריח ניחוח בעולת העוף אשה ריח ניחוח במנחה אשה 

ובלבד  הממעיט  ואחד  המרבה  שאחד  מלמד  ניחוח  ריח 
שיכו]י[ן את לבו לאביו שבשמים. ועיין בתוספת ד"ה ללמדך 
שאחד המרבה כו' אע"ג דאמר אחד המיוחד שבעדרו וגבי 
פרה אדומה נמי אמרינן שאם מצא נאה )המינה( ]הימנה[ 

מצוה לפדות וכו' ע"כ.
ליישב ד[מן הראוי ש[הקרבן שמביא אדם הוא  ונראה 
בדומה לו, כדאית' במסכת ע"ז )דף וי"ו ע"א( אתך בדומין 
לך. אם [האדם[ שָׁמֵן הוא מביא קרבן שמן ואם הוא אדם 
כחוש מביא קרבן כחוש. והנה מקרא מלא דבר הכתוב ואם 
נפש אחת תחטא בשגגה וכו' והביא קרבנו שעירת עזים. 

ובפרק קמא דמסכת פסחים קרי למזבח מטבחיא.
הקרבן  ר"ל  מינאי  שמינא  טבחיא  דבי  עיזי  וקאמר 
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מ"מ  כחוש  אם  אף  ממנו  שמן  הוא  עליו  לכפר  שמביא 
קרבנו הוא שמן דבעינן אחד מיוחד שבעדר. ורמיזא בקרא 
שאמרה רבקה ליעקב קח לך שני גדיי עיזים טובים דייקא.
והטעם באמת שמקריבין דווקא מובחר שבעדר וכדאית' 
לרבנן  ובין  רבי  דבין  ע"ב(  ל"ד  )דף  יומא  במסכת  להדיא 
ורבנן  וז"ל:  ובין בנדבה  בעינן מיוחד שבעדר בין בחובה 
מאי אחד מיוחד שבעדרו ורבי מומבחר נדריך נפקא ורבנן 
חד בחובה וחד בנדבה וצריכא וכו' ע"ש. נראה ליתן טעם 
דווקא מהמובחר  להיות  צריך הקרבן  שום מה  על  לשבח 
ומיוחד שבעדרו. לפי דמצינו דבחר הקרא לקרבן שור כבש 
לך  שהתיר  עשרה  ומהנך  טהורה  חיה  שום  משא"כ  ועז 
רחמנא לא בחר כי אם הנך שלשה. ואמרתי ועניתי טעם 
כעיקר להורות שאין מזל לישראל מש"ה אלו השלשה המה 

תוך המזלות ניסן טלה, אייר שור, טבת גדי.
כמו  לטלה  עובדים  היה  שמצרים  בקרא  מצינו  ובאמת 
שאמר משה הן נזבח תועבת מצרים לעיניהם ולא יסקלנו 
להיפך  דוקא  הקב"ה  צוה  מש"ה  שוחטין  היו  לא  מש"ה 
המפורש  מן  סתום  ולמידן  פסח.  לקרבן  טלה  להקריב 
להדיא  שמצרים  טלה  כמו  וגדי  שור  קרבן  היה  כן  שכמו 

שעל ידי הקרבן והקרבתן אנו מורין שאין מזל לישראל.
ולהביא  המובחר  מן  דווקא  להקריב  הראוי  מן  לפ"ז 

אחד מיוחד שבעדר ואין חילוק אם אדם שמן אם רזה[נב].
אע"ג  דמיבעית  מאן  האי  הש"ס  דברי  יתכן  ומעתה 
דאיהו לא חזי מזלייהו חזי, הא תינח למ"ד דיש מזל לישראל 
אבל לדעת ר' יוחנן דאמר אין מזל לישראל כדאית' במסכת 
שבת )דף קנ"ו ע"א(, הביעותא דמאן. ולזה אמר הש"ס האי 
מאן דמיבעית לימא עיזא דבי טבחא שמינא מינאי הקרבן 
כמ"ד  וצ"ל  בדומה.  אתך  ואין  מיני  שמינא  מקריב  שאני 
להורות  והטעם  מיוחד שבעדרו  להביא אחד  צריך  דאדם 
שאין מזל לישראל וא"כ החרדה מסולק ממנו ולא יחן עוד 

[נ ] עי' במאמר הבא מכת"י יד דוד שרבינו הסביר דבר זה ביותר.

בחרדה ולא יהיה מבעית בעית.
ועל פי הדברים האלה מיושב גמרא מסכת מגילה )דף 
ך"ח ע"א( ז"ל: שאל רבי עקיבא את רבי נחוניא הגדול אמר 

לו במה הארכת ימים אתו גווזי וקא מחו ליה סליק יתיב 
ארישא דדיקלא אמר ליה רבי אם נאמר כבש למה נאמר 
אחד אמר להו צורבא מדרבנן הוא שבקוהו אמר ליה אחד 
מיוחד שבעדרו וכו'. פי' רש"י: גווזי, סריסין, היו עבדים 
היו  סבורין  עקיבא,  לרבי  ליה  מחו  וקא  אותו,  משרתים 

שהיה קץ בחייו עכ"ל.
לכאורה יפלא בתחילה מאי קסבר ולבסוף מאי קסבר, 
דווקא  סריסין  למה  ובפרטות  מפייס.  ומאן  אמחי'  מאן 
ר'  אמר  אז  אחד  שאלה  ר"ע  ששאל  אחר  ובייחוד  הכהו. 

נחוניא שבקוה ולמה ]לא[ אמר קודם לכן.
אין  סובר  דר"ע  ע"ב(  קנ"ו  )דף  שבת  במסכת  דעיין 
מזל לישראל, ובני חיי ומזוני לאו במזלא תליא מלתא אלא 
הארכת  במאי  הגדול  נחוניא  רב  שאל  זה  ומפני  בזכותא. 

ימים להורות וללמדו ממנו המעשה אשר יעשון.
בנים  להם  שאין  לסריסים  חרה  היטיב  זה  דבר  אמנם 
דבזכותא  נימא  אי  בטנם.  פרי  להם  לתת  ה' מהם  ומנעי 
נגד  ורשעם  הוי מעלי  לא  אינשי  תליא מלתא מוכח דהני 
פניהם יוכיח. משא"כ אי נימא דבמזלא תליא מילתא א"כ 
י"ל דמושלמים במעשיהם ולהכי אין להם בנים כי במזלא 

תליא והאי לאו בר מזלי הוא.
ומש"ה אתית גווזא וקמחה לי' דע"כ הוא קץ בחיי' של 
ר' נחוניא כי לאו בזכותא תליא אלא במזלא א"כ אין מקום 
עקיבא  רבי  שאל  ומש"ה  ימים.  הארכת  במאי  זו  לשאלה 
שאלה זו אם נאמר כבש למה נאמר אחד, ע"כ צ"ל אחד 
מיוחד שבעדר, וא"כ מוכח ומוכרע דאין מזל לישראל כי 
בזכותו תליא מלתא, וכדין שאל במאי הארכת ימים, ומש"ה 

אמר ר' נחוניא שבקוה.

*
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מאמר הנ"ל נמצא גם בכת"י יד דוד, ונשנית בשביל דברים שנתחדשו בה.

ב אינהו דינהו מינייהו  עדיף  ואיהו  מיניה  עדיפי 
נביא  לאו  ואיהו  נביאי  דאינהו  מיניה  עדיפי 
וכי מאחר  איהו עדיף מינייהו דאיהו חזא ואינהו לא חזו 
חזו  לא  דאינהו  גב  על  אף  איבעיתו  חזו מאי טעמא  דלא 
מזלייהו חזו אמר רבינא שמע מינה האי מאן דמיבעית אף 
על גב דאיהו לא חזי מזליה חזי מאי תקנתיה ליקרי קריאת 
שמע ואי קאים במקום הטנופת לינשוף מדוכתיה ארבע 
מינאי  שמינא  טבחי  דבי  עיזא  הכי  לימא  לא  ואי  גרמידי 

עכ"ל.
רבינא  דאמר  הא  על  רבנן  בדרכי  להתבונן  הראוי  מן 
דלימא  שאמר  מה  הדבר  יפלא  כן  על  ויתר  מינה.  שמע 
הכי עיזא דבי טבחי שמינא מנאי מאי האי דקאמר דמסגי 
עיזא ברישא ומאי נפקא מיני' דעיזא דבי טבחי שמינא או 
לאו ובאמת טעמא בעי כי שיחתן של תלמידי חכים צריכין 

לימוד.
ונראה לומר דדבר זה תליא באשלי רברבי בפלוגתת ר' 
חנינא ור' יוחנן במס' שבת )דף קנ"ו ע"א( וז"ל: איתמר רבי 
חנינא אומר מזל מחכים מזל מעשיר ויש מזל לישראל רבי 
יוחנן אמר אין מזל לישראל עכ"ל. לדעת ר' חנינא דאמר יש 
מזל לישראל צדקו הדברים דאע"ג דאיהו לא חזו מזלייהו 
אין  דאמר  יוחנן  ר'  לדעת  משא"כ  לישראל  מזל  דיש  חזו 
מזל לישראל אין מקום לדבר זה ואי אפשר להולמתו דאמר 
אע"ג דאיהו לא חזי מזלי' חזי הא אין מזל לישראל. ורבינא 
דאמר שמע מינה האי מאן דמיבעת וכו' דינא קאמר דדון 

מינה ומינה דיש מזל לישראל.
ודבר זה אשתרובב אשתרברב בפלוגתא ר' יוחנן וריש 
המעלה  איתמר  וז"ל:  ע"א(  ל"ד  )דף  זבחים  במס'  לקיש 
אברי בהמה טמאה ע"ג המזבח וכו' כי פליגי בחיה והכי 
איתמר רבי יוחנן אמר עובר בעשה ריש לקיש אמר אינו 
יוחנן אמר עובר בעשה בהמה אין  בולא כלום רבי  עובר 
חיה לא ריש לקיש אמר אינו עובר עליו בולא כלום ההוא 
למצוה וכו' הא למה זה דומה לתלמיד שאמר לו רבו הבא 
לי חטים והביא לו חטים ושעורים שאינו כמעביר על דבריו 

אלא מוסיף על דבריו וכשר וכו' עכ"ל.
ולדעת ר' יוחנן דאמר עובר בעשה דאין מביא שום קרבן 

לישראל  מזל  אין  דאמר  לשיטתו  אזיל  ועז  כבש  שור  כ"א 
ניסן  מזל  טלה  שהוא  כבש  להקריב  הקב"ה  צוה  ומש"ה 
ושור מזל אייר וגדי מזל טבת כאשר מצינו בהדיא דפסח 
מזל  שאין  להודיע  לבית  שה  להקריב  צוה הקב"ה  מצרים 
לישראל כי המצריים היו עובדי' למזל טלה כמאמר הקרא 
בפ' וארא ויאמר משה לא נכון לעשות כן כי תועבת מצרים 
נזבח לה' אלקינו הן נזבח את תועבת מצרים לעיניהם ולא 
יסקלנו וגו' עכ"ל. ור"ל דאמר דמותר להקריב חיה לגבי 
דוקא  לאו  המה  וגו'  וצאן  בקר  שלשה  דהני  דסבר  מזבח 
דתורה  תלתא  הני  דנקט  והא  להקריב  מותר  חיה  דה"ה 
בבית  אתו  שהמה  צידה  מחוסר  שהמה  ישראל  על  חסה 
משא"כ חיה צריך להביא מן המצודה להיות צבי צייד כאשר 

ירדוף הקורא בהרים.
ומלתא אלבישייהו יקירא בשפירא סרוכי מסרוך בסרך 
העודף בפלוגת' דר' יוסי בר חנינא ור' אלעזר במס' זבחים 
)דף קט"ז ע"א( וז"ל: כמאן דאמר לא קרבו שלמים בני נח 

דאיתמר ר' אלעזר ור' יוסי בר חנינא חד אמר קרבו ]שלמים 
בני נח[ וחד אמר לא קרבו מ"ט דמ"ד קרבו שלמים בני נח 
דכתיב והבל הביא גם הוא מבכורות צאנו ומחלביהן איזהו 
דבר שחלבו קרב לגבי מזבח ואין כולו קרב לגבי מזבח הוי 
אומר זה שלמים מ"ט דמ"ד לא קרבו דכתיב עורי צפון 
נמי  ומר  וכו'  בצפון  אומה שמעשיה  תתנער  תימן  ובואי 

הכתיב ומחלביהן משמניהן עכ"ל.
ואמרתי ועניתי דר' אלעזר הוא [ה[סובר עולת הקריבו 
בני נח ומחלביהן משמניהן ור' אליעזר דבריו מיוסדין מפי 
ר' יוחנן וכל מה שאמר ר"א אמר סתם והכל יודעין שיצא 
מפי ר' יוחנן כדאית' במס' יבמות )דף צ"ו ע"ב( וז"ל: אזל 
ולא אמרה משמיה  בי מדרשא  לשמעתא  אלעזר אמר  ר' 
דר' יוחנן שמע רבי יוחנן איקפד וכו' עול לגביה ר' יעקב 
בר אידי א"ל כאשר צוה ה' את משה עבדו כן צוה משה את 
יהושע וכן עשה יהושע לא הסיר דבר מכל אשר צוה ה' את 
משה וכי על כל דבר שאמר יהושע היה אומר להם כך אמר 
לי משה אלא יהושע יושב ודורש סתם והכל יודעין שתורתו 
של משה היא אף ר' אלעזר תלמידך יושב ודורש סתם והכל 

יודעין כי שלך היא עכ"ל.
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הרי שלך לפניך שכל מה שאמר ר' אלעזר הן הן דברי ר' 
יוחנן ור' יוחנן הוא דאמר דהמעלה חיה לגבי מזבח עובר 
בעשה ויש לומר דסבר ר' יוחנן דילפינן מברייתו של עולם 
דמצינו באורייתא דהבל הביא קרבנו מבכורות צאנו ומעיד 
הקרא דאלקים אל קרבנו שעה ולקין לא שעה ומזה יליף 

ר' יוחנן דהמקריב חיה עובר בעשה.
אמנם באמת טעמא בעי למה הביא הבל קרבנו מבכורות 
צאנו דוקא ולא מחיות השדה הלא כל הברואים הי' כשלחן 
ערוך לפניו כמאמר הקרא כל שתה תחת רגליו אלא ודאי 
מדקפיד והביא מצאן ולא מחיות דינא בא להורות לדורות 
שאין מזל לישראל לכך הביא מן הצאן ומן הכבשים דתמן 
)דף כ"ז ע"א(: כמאן מצלינן האידנא זה  תנינן במס' ר"ה 
דבתשרי  דסבר  אליעזר  כר'  כמאן  מעשיך  תחלת  היום 
נברא העולם וא"כ מזל טבת שהוא גדי מזדקר בבת ראש 
לכל המזלות ואחריו טלה מזל ניסן ואחריו שור מזל אייר 
וקמא קמא דמטי לי' ברישא הביא קרבנו להורות דאין מזל 
לישראל אף דאינהו מזלי דחדשי השנה הקריב אותן לאורויי 
לן דאין מזל לישראל ולזה כיון ר' יוחנן דאמר מקריב בחיה 
עובר בעשה דיליף מברייתו של עולם כנ"ל ולשיטתי' אזיל 

דאין מזל לישראל.
מבכורת  הביא  דהבל  דקרא  פירושו  צ"ל  לפ"ז  איברא 
על  לשום  הראוי  מן  זה  ודבר  משמניהון  ומחלביהן  צאנו 
הלב למה משתבח הקרא שהי' הקרבן שמן שהקריב הבל 
דעיין במס' שבועות )דף ט"ו ע"א( וז"ל: ובשתי תודות וכו' 
שתי  ואעמידה  קרא  דאמר  חסדא  רב  אמר  מילי  מנהני 
תודות גדולות וכו' מאי גדולות אילימא ממין גדול ממש 
וכו' מי איכא חשיבותא קמי שמיא והתניא נאמר בעולת 
בהמה אשה ריח ניחח בעולת העוף אשה ריח ניחח במנחה 
אשה ריח ניחח מלמד שאחד המרבה ואחד הממעיט ובלבד 

שיכוין את לבו לאביו שבשמים עכ"ל.
ותוס' בד"ה ללמדך שאחד המרבה כו' וכו' וז"ל: אף 
)יומא דף לד:( האחד המיוחד שבעדרו וגבי  על גב דאמר 
נאה  מצא  שאם  יא:(  דף  )לעיל  אמרינן  נמי  אדומה  פרה 
כיון  לו להתפאר בכך  הימנה מצוה לפדות מ"מ לא היה 

שמצוה בזה כמו בזה אם מתכוין לשם שמים עכ"ל.
ושלא  שמיא  קמי'  חשיבותא  דליכא  ומינה  מינה  ודון 
משתבח  ומ"ט  ברזה  או  בשמינא  מצוה  בעושה  להתפאר 
הקרא דקרבן של הבל הי' משמניהן אלא להורות דהבל הי' 
ומש"ה  לישראל  להורות דאין מזל  צאנו  מקריב מבכורות 
הקריב קרבן שמן לאפוקי מדעת העובדי' למזלות שמגדלין 
ומפטמין הבהמות ליראתן ואינן נוגעין ביד להמיתן כגון 
מצרים שעובדים למזל טלה לכן לא הי' שולחין יד בשום שה 
ומפאת כן צוה הקב"ה להקריב שה לקרבן פסח להורות 

שאין מזל לישראל ומצוה מן המובחר להקריב משמניהן.
ופירושו  נח  בני  הקריבו  שלמים  דאמר  המ"ד  ברם 
דמחלביהן איזה דבר שחלב קרב לגבי מזבח הוי אומר זה 
שלמים אבל אין שום הקפדה להביא דוקא בהמות שמנין 
מן  שמן  האדם  אם  לו  בדומה  אתו  להביא  הראוי  מן  רק 
הראוי להיות הקרבן לכפרה עליו ג"כ שמן כמו שמצינו גבי 
בעל מום דפסוק להקרבה דצריך שיהי' תמים כמו המקריב 
כדמצינו גבי נח במס' ע"ז )דף ה' ע"א( אתך בדומה לך וכו'.
והנה הא דקאמר עיזי דבי טבחי שמינא מנאי להורות 
על קרבן הבל שהקריב מן הצאן במקום המקדש כמאמר 
רבה  בבראשית  ודרשינן  וגו'  בשדה  בהיותם  ויהי  הקרא 
]פכ"ב ס"ז[ אין שדה אלא בית המקדש שנאמר ציון שדה 
במס'  כדאיתא  המזבח  מקום  הוא  מדבחיא  ובית  תחרש 

פסחים משקין דבית מדבחיא דכיין.
לפ"ז מה נמרצו לחיך הא דאמר הש"ס האי מאן דמבעית 
לימא עיזי דבי טבחי שמינא מנאי ר"ל שהם שמינים ביותר 
אתו  בעי  דלא  ומינה  מינה  דון  ע"כ  המקריב  האדם  מן 
מש"ה  לישראל  מזל  דאין  להורות  הטעם  אלא  לו  בדומה 
משתבח הקרא משמניהן ע"כ על ידי כך יסולק הך חרדה 
לא  דאיהו  אף  לומר  מקום  ואין  לישראל  מזל  דאין  הואיל 
חזי מזלי' חזי כי אין מזל לישראל ולכן זהו התיקון הבריח 
מעבר לעבר מחנה העברים לתקוני גברא ודבר זה נמצא 
למד מכח תיקוני זבח דבבית מדבחיא דאינן שמינה מנאי 

ר"ל שמינין יותר מן המקריב.
ע"כ מיד דוד.

*
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מכת"י עיר דוד בית שמש חדר נ"ח )ב(

אמר רבינא האי מאן דמיבעית אף על גב דאיהו לא חזי מזליה חזי עכ"ל.

[נג] לא ביאר הקשר בין המזל ובין העדות שהעידו. ונראה מקטע זו ומקטע הבאה דסובר דיש איזה שייכות בין המזל 
ובין נבואה, וצ"ע וכי האם למ"ד אין מזל לישראל אין נבואה בישראל ח"ו.

ב לישראל א"כ וצף  מזל  דאין  סוף מס' שבת  למ"ד 
בישראל אם לא חזי כלום מ"ט אבעית קמבעית 
לי'. ועיין במס' שבת )דף קנ"ו ע"ב( דר' יוחנן סבר אין מזל 
לישראל ור' חנינא סבר מזל מעשיר מזל מחכים ורב סובר 

אין מזל לישראל וכן מסכים שמואל ע"ש.
לפ"ז צ"ע שם בש"ס דמקשה וכי מאחר דלא חזו מ"ט 
איבעתו ומיישב הש"ס אע"ג דאינהו לא חזי מזלייהו מיהו 

חזי קשה להבין זה לדעת המ"ד אין מזל לישראל.
והנה ר' יהושע [בן לוי[ סובר במס' שבת )דף קנ"ו ע"א( 
דיש מזל לישראל וקחשיב ואזיל מאן דמתיליד וכו' ע"ש מזל 

יום גרם הוא סובר דיש מזל לישראל.
לוי במס' סופרים  בן  יהושע  ר'  יובן דברי  זה  ומטעם 
[פט"ז ה"ח[ ובפ' כל כתבי בתלמוד ירושלמי [שבת פט"ז 
ה"א[ אר' יהושע בן לוי מימי לא אסתכלתי בספרי דאגדתא 
י"ל  עכ"ל.  בלילה  מתבעית  אני  ואעפ"כ  וכו'  אחת  פעם 
דמזלי' איבעי' כי ר' יהושע בן לוי סובר דיש מזל לישראל.

ואי איישר חילי לאורייתא ה"א בלילה יש מזל אבל ביום 
אין מזל לישראל דקי"ל במס' עירובין )דף ל"ה ע"א( פליגי 
ר"ל ור' יהודא דר"ל סובר לא נברא לילה אלא לגרסא ור' 
לשינתא. דלמ"ד  אלא  לילה  נברא  לא  סובר  לוי  בן  יהושע 
בדימוס  שניהם  והיום  הלילה  א"כ  לגרסא  נברא  שהלילה 
ואין שולט המזל על ישראל כי בשעה  א' והיא זמן תורה 
שעוסקי' בתורה אין שולט עליהם המזל. משא"כ למ"ד לא 
נברא הלילה אלא לשינתא ואינו זמן תורה א"כ בלילה שולט 

המזל. ומש"ה קאמר ר' יהושע בן לוי אפ"ה אנא מתבעי' 
בלילה דייקי כי ר' יהושע בן לוי סובר דלילה לאו זמן גרסא 

וא"כ מזלי' חזא.
אמנם צ"ע דבגמ' מס' שבת משמע דר' יהושע בן לוי 
סובר דאף ביום יש מזל לישראל דאמר מאן דנולד באחד 
בשבת וכו' משמע בין ביום בין בלילה והמזל שולט בלילה 

כמו ביום.
זכרי'  חגי  נביאים  שלשה  דהני  לקדמייתא  הדרן  והנה 
ומלאכי שחרדה גדולה נפלה על עליהם דמזלייהו חזי ע"כ 
צ"ל שהי' להם מזל. או דצ"ל כדעת דסובר יש מזל לישראל. 

או דר"ל שח"ל קא גרים ששם שולט המזל.
על  ע"א(  ט"ז  )דף  יבמות  במס'  הגמ'  להבין  יש  ועי"כ 
מדוכא זו ישב חגי זכרי' ומלאכי והעידו שצרת הבת אסורה 
עמדו  נביאים  שלשה  ע"ב(  ס"ב  )דף  זבחים  במס'  וכן  וכו' 
אלו  דוקא  י"ל  וכו'  מזבח  מקום  על  העיד  אחד  לישראל 
נביאים העידו כזאת וכזאת מטעם שהי' יושבים תחת מזל 

כי מזלייהו חזי[ני].
ועיי' במס' מגילה )דף ט"ו ע"א( א"ר נחמן מלאכי זהו 
מרדכי ולמה נקרא שמו מלאכי שהי' משנה למלך מיתבי 
ברוך בן נרי' מרדכי בלשן וחגי זכרי' מלאכי כולם נתנבאו 
שנת שתים לדריוש תיובתא תניא ר' יהושע בן קרחה אומר 
מלאכי זה עזרא וחכ"א מלאכי שמו נמצא שהמה מחולקים 

איזה שהי' תחת המזל.
ע"כ מעיר דוד

*

 ]האי מאן דמיבעית וכו' לינשוף מדוכתיה ארבע גרמידי. ובמס' פסחים )דף קי"א ע"ב( פירש"י בד"ה דלא דהיינו 
'אמות'[.

ב רבי  מארש תקנז[:  ]רמז  מצורע  פרשת  ילקוט 
יוחנן ורבי שמעון בן לקיש רבי יוחנן אמר 

אסור לילך במזרחו של מצורע ארבע אמות, ר' שמעון בן 
לקיש אמר עד מאה אמה, ולא פליגי מאן דאמר עד ארבע 
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בשעה שאין הרוח יוצא, ומאן דאמר עד מאה אמה בשעה 
שהרוח יוצא עכ"ל.

כאן הבן שואל אי מיירי בשעה שאין הרוח יוצא למה ועל 
מה מרחיק אליבא דר"י ארבע אמות. אף אתה אמור לו 
כהלכות דמצינו בציוני והבוא ביר"ח ]בילקוט ראובני חדש[ 
ענין  על  בעל הסוד  כתב  וז"ל:  כ"ב[  ]אות  תזריע  פרשת 
הוא  מצורע  אמרו  כי  וכו'  אבותיו  עם  עוזי'  וישכב  עוזי' 
כמנודה מאי נפקא מיני' או מאי אכפת להם לאחר מות' 
מי ישכב אצלם אלא שהמצורע הוא כלפי מעלה כמו מנודה 
האהל  את  יקח  ומשה  וגו'  אהרן  פרעה  כי  הה"ד  לב"ד 
ונטה לו מחוץ למהנה מלמד שעשאן כמנודים והמת בנידוי 

סוקלין ארונו וכו' ע"ש.
מעתה הדין ברור דמנודה צריכין להרחיק ארבע אמות 
קאמר  דינא  אלא  סכנה  משום  יוחנן  כדר'  הטעם  ואין 
ונקט מזרח דאפי'  דבמנודה צריך להרחיק ארבע אמות. 

במזרחו צריך להרחיק ארבע אמות אפי' בר"ה.
ואם נפשך לומר אם מצורע דינו כמנודה הא סתם נידוי 
כדין  ימים  שבעת  ישב  שבדד  מצינו  ומצורע  יום  שלשים 
נזיפה. וי"ל ע"פ מה דאיתא במדרש ילקוט פ' שלח לך )דף 
רך"ה ע"א( ]רמז תשמה[ ז"ל: מכאן אמרו כל המנודה יום 

[נא] נדפס גם בשם דוד )פ' תזריע עמ' רפ"ח(.
[נה] אולי כוונתו לגרוס 'עולל' תחת 'עולא'. ומצאתי שיש גורסים 'אילעא' או 'אילא'.

[נו] שם בע"ב שאמרה לרב ששת: חזי חדיי דמצית מינייהו.
[נז] עי' אהל דוד להג"ר דוד דייטש בר"ה שם בשם הגאון ר' משה לבוב זלה"ה.

אחד מלמטה אף על פי שהתירו לו אין לו היתר מלמעלה 
עד שבעת ימים, וכל המנודה שבעת ימים מלמטה אף על 
פי שהתירו לו אין לו היתר מלמעלה עד שלשים יום וכו' 
ואפ"ה  יום אחד  הוא מנודה  כאן במצורע  זה  לפי  עכ"ל 

למעלה ז' ימים[ני].
ומיושב בטוב טעם ודעת למה קראה לרב ששת 'עולא' 
משגש ארחתיה דאימיה ]בבא בתרא דף ט' ע"א[, כדפי' 
רש"י בד"ה עולא וכו' לרב ששת קרו ליה הכי עולל המשגש 

דרכי אמו שגרם להטותה מדרך שאר נשים וכו' ע"ש.
ולי נראה לפרש דאין צריך להגיה הספרים[נה] ולא בשום 
גירסא אחרת דבעי לפרש איך היתה שראה )דידי'( ]חדיי[ 
)ל(רב ששת[נט] ולא חש להרהור. וצ"ל דרב ששת היה בדוק 

כעולא דדמיא עליו ככשורא. דעיין במס' שבת )דף י"ג ע"א( 
ז"ל: עולא כי הוי אתי מבי רב הוה מנשק להו לאחוותיה 
דידיה אדידיה  ופליגא  ידייהו  לה אבי  ואמרי  אבי חדייהו 
תוספ'  פי'  וכו'.  אסור  קורבה  שום  אפילו  עולא  דאמר 
בד"ה ופליגא דידיה אדידיה, והוא היה יודע בעצמו שלא 
ב'  בפרק  כדאמרינן  היה  גמור  שצדיק  הרהור  לידי  יבא 
דכתובות וכו' ע"ש. מש"ה היה קרי לרב ששת עולא שהיה 

דומה בזה לעולא שלא בא לידי הרהור.

*

שמבטלין  ולויה  כהונה  משפחות  להביא  חנינא  בר  יוסי  רבי  אמר  אתא  למאי  ומשפחה  משפחה  וז"ל:  בגמרא 

מעבודתן וכו'. תניא נמי הכי כהנים בעבודתן ולוים בדוכנן וישראל במעמדן כולן מבטלין עבודתן ובאין לשמוע 
מקרא מגילה מכאן סמכו של בית רבי שמבטלין תלמוד תורה ובאין לשמוע מקרא מגילה קל וחומר מעבודה ומה 

עבודה שהיא חמורה מבטלינן תלמוד תורה לא כל שכן.

ב י"ח וצף בגאול )דף  ר"ה  במס'  ערוכה  גמ'  הלא 
ע"א( וז"ל: אמר רב שמואל בר נחמני 

אמר רב יונתן מנין לגזר דין שיש עמו שבועה שאינו נקרע 
עלי  בית  עון  יתכפר  אם  עלי  לבית  נשבעתי  ולכן  שנאמר 
בזבח ובמנחה אמר רבא בזבח ובמנחה אינו מתכפר אבל 
עדיפא  דתורה  לפניך  שלך  הרי  עכ"ל.  בתורה  מתכפר 

זו  סמיכה  רבי  בית  של  סמיכה  אזדי'  וא"כ  ומנחה  מזבח 
מה זו עושה.

וא"ל הא קמשני הש"ס )התם( ]הכא[ דחילוק ידענו בין 
הלא  הוא עדיפא מקרבנות[נט].  דרבים  ות"ת  ויחיד  רבים 
פרש"י )שם( ]כאן בע"ב[: הא דרבים התם כל ישראל הוי. 
משמע דוקא כל ישראל ביחד, אבל זולת זה קרבנות עדיף 
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מת"ת.
בזבח  ואמר  אדרבא  אביי  פליגי  באמת  דמש"ה  וא"ל 
ומנחה אינו מתכפר אבל מתכפר בתורה ובגמילות חסדים 
וגמילות  תורה  [ורק[  )משא"כ(  יחדיו[נח],  צדקו  שניהם 

חסדים [ביחד[ עדיף מהקרבת קרבנות.
וז"ל:  אי משום הא לא אריא שהרי מסיים שם הש"ס 
רבה דעסק בתורה הי' חי ארבעין שנין אביי דעסק בתורה 
ובגמילות חסדים הי' חי שיתין שנין עכ"ל. וא"כ דון מינה 
מוסיף  ואביי  ומנחה.  מזבח  עדיף  הוא  לחוד  ת"ת  ומינה 
גמר'  שהרי  מהני[נו].  נמי  חסדים  גמילות  אפי'  בדברים 

[נח] דברי אביי יש לפרש בשני פנים, או דצריך שניהם, או דסגי באחד מהם או זה או זה. וכאן מפרש רבינו דהכוונה 
)וכ"מ החיד"א בפתח עיניים( דצריך שניהם.

[נט] ר"ל או תורה או גמילות חסדים, וכן ביאר הרבינו חננאל.

ערוכה שם: תנו רבנן משפחה אחת היתה בירושלים שהיו 
מתיה מתין בני שמונה עשרה שנה באו והודיעו את רבן 
יוחנן בן זכאי אמר להם שמא ממשפחת עלי אתם דכתיב 
ביה וכל מרבית ביתך ימותו אנשים לכו ועסקו בתורה וחיו 
רבן  אותה משפחת  קורין  והיו  וחיו  בתורה  ועסקו  הלכו 
יוחנן על שמו עכ"ל. הרי שהיו בני עלי מתין בן י"ח שנה 
ורבה דאתי מדבית עלי חי' ארבעי' שנה והוסיפו לו ך"ב 
שנה תוספת מרובה על העיקר, וא"כ ע"כ תורה [לחודי'[ 

עדיפא מזבח ומנחה וצ"ע וצריכה לפנים.

*

בגמרא: והשתא דאמרת מדינה ומדינה ועיר ועיר לדרשא משפחה ומשפחה למאי אתא וכו' עכ"ל.

ב משפחה הנה משפחה  דלמא  אחד  מת"ח  נשאלתי 
כמו  מגילה  במקרא  חייבים  נשים  להיות  אתא 
אנשים. ודוגמא לזה מצינו במסכת סוכה )דף נ"ב ע"א( ז"ל: 
יב(  יב,  )זכריה  לְבָד  חוֹת  פָּ מִשְׁ חוֹת  פָּ מִשְׁ הָאָרֶץ  וְסָפְדָה 
משפחת בית דוד לבד ונשיהם לבד וכו' עכ"ל. א"כ אף כאן 
ומשפחות  אנשים  משפחות  ומשפחה  משפחה  נאמר  אנו 

נשים, ע"כ תירץ השאלה.
מאי  למידק  דאיכא  ודעת  טעם  בטוב  השבתי  ואני 
ועיר  ומדינה  והשתא דאמרת מדינה  הא דקאמר הש"ס 
ועיר לדרשא משפחה ומשפחה ל"ל ה"ל להקשות בקצרה 

משפחה ומשפחה למאי אתא.
דאמרת  והשתא  בלישנא  מדייק  דמש"ה  לפרש  ונראה 
מדינה ומדינה וכו' לשיטתי' דווקא קשה משפחה ומשפחה 
רבי  ומדינה  מדינה  דדרש  דמאן  לעיל  דעיין  אתא,  למאי 
יהושע בן לוי הוא דז"ל לעיל: מדינה ומדינה ל"ל אלא קרא 
לדרשא הוא דאתי' וכדרבי יהושע בן לוי דאמר רבי יהושע 

בן לוי כרך וכל הסמוך לו וכו' עכ"ל.
והנה רבי יהושע בן לוי סבר לקמן )דף ד' ע"א( דנשים 
חייבות במקרא מגילה שאף הן היו באותו הנס עכ"ל. א"כ 
דנשים  דאתא  לומר  דאין  ל"ל.  ומשפחה  משפחה  קשה 

סובר  לוי  בן  יהושע  רבי  והלא  מגילה,  במקרא  חייבות 
היו באותו  [מסברא[ שאף  חייבות במקרא מגילה  דנשים 

הנס, וא"כ לא צריך קרא.
לפ"ז הן הן דברי הש"ס והשתא דאמרת מדינה ומדינה 
דסובר  לוי  בן  יהושע  לרבי  ר"ל  וכו'  לדרשה  ועיר  ועיר 
מדינה ומדינה ועיר ועיר לדרשה א"כ משפחה ומשפחה 
והלא  חייבות  דנשים  להורות  דבא  לומר  דאין  אתי.  למאי 
לרבי יהושע בן לוי לא צריך קרא דסובר דנשים חייבות שאף 

הן היו באותו הנס.
ומתרץ הש"ס לשיטות רבי יהושע בן לוי להביא משפחות 
וכו' דע"כ דבר זה מיירי  ולויה שמבטלין עבודתן  כהונה 
בתמיד של שחר, וא"כ קאי אקריאת המגילה של שחרית 
דבשעת קריאת המגילה בלילה אין שם שום קרבן תמיד. 
דעיין בתוספ' בד"ה מבטלין כהנים מעבודתן לשמוע וכו', 
דמשהאיר היום הוי זמן עבודה והם מניחין אותה בשביל 
וחיוב קריאת  ביטול עכ"ל.  ליה  הקריאה משום הכי קרי 
המגילה ביום הוא דעת רבי יהושע בן לוי דעיין לקמן )דף 
ד' ע"א( ז"ל: אמר רבי יהושע בן לוי חייב אדם לקרות את 

יומם  אקרא  אלהי  שנאמר  ביום  ולשנותה  בלילה  המגילה 
ולא תענה ולילה ולא דמיה לי וכו' עכ"ל.
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ואם נפשך לומר לפ"ז ל"ל קרא אלהי אקרא יומם ולא 
משפחה  מדכתיב  נילף  הלא  לי  דמיה  ולא  ולילה  תענה 

ומשפחה.
ביום הוא עיקר מדכתיב  י"ל דה"א דקריאת המגילה 
ע"א(  ד'  )בדף  כדאיתא  ונעשים  נזכרים  האלה  והימים 
וכו' ע"ש,  בתוספ' בד"ה חייב אדם לקרות את המגילה 
דקריאת  להודיע  ולילה  יומם  אקרא  אלהי  מקרא  קמ"ל 

המגילה בלילה הוא עיקר.
ובזה מיושב מה שהתלמידים מתהנדזין בדבר לפי מה 
שפי' הר"ן ז"ל: שמבטלין מעבודתן ובאין לשמוע מקרא 
ואח"כ  לעבוד עבודה  ביום  מגילה אף על פי שיש שהות 
לקרות אפ"ה מבטלין מעבודתו כדי לשמוע מגילה בצבור. 
ומיהו דוקא בשיכולים אח"כ להשלים העבודה הא לאו הכי 
ודאי אין מבטלין העבודה דאורייתא משום מגילה דרבנן 
וכו' עכ"ל. וכן משמעו' התוספ' בד"ה מבטלין כהנים וכו' 

ע"ש. משמע דאיירי בדין קדימה.
ודברי הר"ן נראה דמוכח ומוכרע דלכאורה דברי הרב 
מבטלין  וכו'  בעבודתן  כהנים  אמר  דרב  אהדדי  סתרי 
עבודתן ובאין לשמוע מקרא מגילה וכו' ולקמן )דף ה' ע"א( 
קאמר רב מגילה בזמנה קורין אותו אפי' ביחיד. ואף דחש 
לדברי רב אסי דאמר בעשרה מ"מ איהו גופי' סבר דקורין 
אותו ביחיד. ולמה ס"ד למימר דמגילה דוחה עבודה הלא 
לזה  רב  וחש  מיירי  לענין קדימה  אלא  ביחיד  לקרות  יכול 
על דעת  לא עלתה  זה  בשביל  לבטל  אבל  לקרות בעשרה. 

מעולם.
כל  ע"ב(  ך"ז  )דף  במתני'  לקמן  דחשבינן  הא  ובאמת 
הני דצריך עשרה ולא חשיב מקרא מגילה משמע דמקרא 
מגילה ביחיד סגי', א"כ לקיבעא קמא הדר דבמגילה דוחה 

עבודה היינו לאקדומי.
וכן הוא מפורש בש"ע )סי' תרפ"ז ]סעיף ב' ברמ"א[( ז"ל: 
וכל זה לא מיירי אלא בדאיכא שהות לעשות שתיהן, אבל 
דאורייתא  מצוה  שום  אין  שתיהן  לעשות  אפשר  אי  אם 

נדחית מפני מקרא מגילה וכו' עכ"ל.
לפ"ז קשיא הא דפסק בש"ע גבי מת מצוה אשר מסיים 

[ס] ויוצא מזה חידוש גדול דהא דפסק הרמ"א דבדליכא שהות קריאת מגילה דוחה מת מצוה הוא רק בקריאת הלילה, 
אבל בקריאת היום מת מצוה דוחה מקרא מגילה.

היינו  קודם,  מצוה  דמת  והא  הנ"ל:  בסעיף  המפה  בעל 
דוקא בדאפשר לו לקראה אח"כ עכ"ל. א"כ קשיין אהדדי 
דגבי עבודה אמרינן דדוחין מגילה אם לא אפשר למעבד 
תרווייהו וגבי מת מצוה אמרינן דמגילה דוחה מת מצוה 
חמורה  מצוה  מת  והלא  שניהן,  לעשות  שהות  אין  אם 
נדחת  יהא  דעבודה  מכ"ש  מגילה  מפני  ונדחה  מעבודה 

מפני מגילה.
דסובר  מידי  קשה  לא  לוי  בן  יהושע  רבי  לדעת  והנה 
דקריאת המגילה בלילה הוא עיקר וא"כ כיון שכבר קראו 
העבודה,  דוחה  ביום  מגילה  דקריאת  אמרינן  לא  בלילה 
דכבר איכא פרסומי ניסא במגילה שקראו בלילה. משא"כ 
גבי מת מצוה מיירי בלילה, ואית' במסכת סנהדרין )דף מ"ו 
ע"ב( כל המלין את מתו עבר בלא תעשה וכו' ע"ש. ואפ"ה 

אמרינן מגילה דלילה דוחה מת מצוה דעיקר פרסומי ניסא 
דקריאת המגילה בלילה[ס].

אדם  חייב  בד"ה  תוספ'  שמפרשי  מה  לפי  משא"כ 
לקרות את המגילה בלילה וכו' דעיקר פרסומי ניסא הוי 
א"כ  ע"ש,  וכו'  כן  משמע  נמי  וקרא  דיממא  בקריאה 
הדרא קושיא לדוכתי' דהא עבודה מבטל מגילה דיממא 
והוא עיקר פרסומי ניסא מכ"ש מת מצוה דמבטל מגילה 

שהרי מת מצוה חמורה מעבודה.
ותו איכא למידק לפי מה דמפרש הר"ן דמיירי לענין 
קדימה ולא לענין דחיי' א"כ ע"כ הא דאמר מכאן סמכו 
של בית רבי דמבטלין תלמוד תורה וכו' ג"כ לענין קדימה 
איירי, [ולפי"ז[ מאי מקשה הש"ס ועבודה חמורה מתלמוד 
ר'  ואמר  וכו'  ביריחו  יהושע  בהיות  ויהי  והכתיב  תורה 
שמואל בר אוניא גדול תלמוד תורה יותר מהקרבת תמידין 
וכו' עכ"ל דלמא התם גבי יהושע שאני שהי' 'ביטול' תורה 
לענין  משא"כ  תורה,  תלמוד  'בטלתם'  ועכשיו  כדקאמר 

קדימה מגילה [ועבודה[ קודם לתלמוד תורה.
ואין לומר דמקשה מרב שמואל בר אוניא דאמר גדול 
אפי'  משמע  סתמא  מדקאמר  וכו'  מהקרבת  יותר  ת"ת 
לענין הקדימה [דאל"כ ה"ל לפרש דווקא לענין ביטול ולא 

לענין הקדימה[.



מי מיגלת ספר א"בג'ב ףדפרק ראשון

והא  דרבים  הא  קשיא  לא  התרצן  מתרץ  מאי  [ד[א"כ 
גדול  אוניא סתמא  בר  רבי שמואל  והא מדקאמר  דיחיד, 
תלמוד תורה וכו' משמע אפי' דיחיד, דאל"כ ה"ל לפרש 

דווקא תלמוד תורה דרבים.
אלא מהא ליכא למשמע מיני' דלא בא רבי שמואל בר 
אוניא לאשמעינן אלא מ[אותו האופן[ דקאמר עתה באתי 

ושם היה 'ביטול' תורה.
איברא אי משום הא לא תברא דמייתי הש"ס תניא נמי 
הכי כהנים בעבודתן וכו' והלא איכא לאקשוי' מאי מביא 
כהנים  דאמר  רב  אמר  יהודא  מדרב  חנינא  בר  יוסי  ר' 
הכי  נמי  תניא  מפורשת  בברייתא  והלא  וכו'  בעבודתן 
וכו' [ו[ה"ל להביא מברייתא דכהנים בעבודתן וכו'. אלא 
לענין  דוקא  לעבודה  דוחה  דבא לאשמעינן דהא דמגילה 
קדימה ולא לענין דיחוי, וזה מוכח מדרב יהודא אמר רב, 
ד[רב[ אמר לקמן מגילה בזמנה אפי' ביחיד, [וא"כ למה 
ע"כ  אלא  ביחיד,  לקרות  יכול  הלא  עבודה  דוחה  מגילה 

[סד] ז"ל התוס': וא"ת והיכי משמע לישנא דקרא דבטלו התמיד ותלמוד תורה .
[ס ] לכאורה אין זה ראי' על חידושו הקדום, דלעיל ביאר דעל רב יהודה לא קשה מידי, דאיהו לא אמר אלא דיש קדימה 
למגילה על ת"ת, ובעתה באתי הי' 'ביטול'. וכאן 'הוסיף' ענין חדש, דעל רב יהודה לא קשה כלל, דאיהו בע"כ אינו סובר 

כפי' הגמ' דהמלאך בא על ביטול תורה.

ולפי"ז על  זה.  לענין קדימה מיירי, אבל לא לבטל בשביל 
רב באמת לא קשה מידי מעתה באתי, דהתם הי' 'ביטול' 

תורה[.
דיחוי,  לענין  אפי'  לאוקמי  איכא  בברייתא  משא"כ 
בית רבי דמבטלין  ומש"ה קאמר הש"ס מכאן סמכו של 
תורה וכו', [ו[יליף מברייתא דמיירי אף לענין דיחוי. וא"כ 

מקשה הש"ס שפיר.
ליהושע  בא  דהמלאך  ס"ל  לא  יהודא  רב  דע"כ  ותדע 
בד"ה  מקשים  תוספ'  באמת  כאשר  תורה,  ביטול  בשביל 
היה  המלאך  ביאות  שהרי  ע"ש[סא],  וכו'  בטלתם  אמש 
כדאית'  בלילה  תורה  תלמוד  שביטלו  על  והוכיחן  בלילה 
ברש"י בד"ה ועכשיו שהוא לילה היה לכם לעסוק בתורה 
שהרי וכו' ע"ש. ורב יהודא ס"ל במסכת עירובין )דף ס"ה 
לשינת'  אלא  לילה  איברא  לא  יהודא  רב  אמר  וז"ל:  ע"א( 

וכו' ע"ש, וא"כ לפי דעתו לאו זמן תורה היא[סב].

*

שם בגמרא: מכאן סמכו של בית רבי שמבטלין תלמוד תורה וכו' קל וחומר מעבודה ומה עבודה שהיא חמורה 

מבטלין תלמוד תורה לא כ"ש וכו' עכ"ל.

ב מעבודה דיכדבלמיאק ק"ו  לומר  ראה  מה 
בין  לחלק  אנו  צריכין  כן  ידי  ועל 
ללמוד  יש  דיחיד הא  תורה  לתלמוד  דרבים  תורה  תלמוד 
)סי' תרפ"ז(  לפי מה דק"ל בש"ע  וחומר ממת מצוה,  קל 
לענין קדימה מת מצוה  דמגילה דוחה מת מצוה דדוקא 
קודם משא"כ לענין דיחוי מגילה עדיפא, ומת מצוה דוחה 
פשיטא  וא"כ  וכו'  ת"ת  מבטלין  מדתניא  תורה  תלמוד 
דלענין דיחוי מגילה עדיף מתלמוד תורה וק"ו ממת מצוה 

מכ"ש  אותו  דוחה  מגילה  תורה  מתלמוד  חמורה  שהיא 
שמגילה דוחה תלמוד תורה.

ולפ"ז לא צריך לחלק בין תלמוד תורה דרבים ותלמוד 
תורה דיחיד ולא קשה מידי מיהושע דהק"ו הוא מכח מת 
היה  דרבי  ליישב  צריך  אלא ע"כ  עבודה.  ולא מכח  מצוה 
סובר דבאמת מת מצוה דוחה מגילה. וא"כ קשה על הא 
דפסקינן בש"ע )סי' תרפ"ז( דמגילה דוחה מת מצוה הוא 

נגד דעת רבי. ובחידושי פוסקים הארכתי.

*
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 ועבודה חמורה מתלמוד תורה והכתיב וכו', לא קשיא הא דרבים והא דיחיד ודיחיד קל והתנן נשים במועד וכו' 
כבוד תורה קאמרת כבוד תורה דיחיד חמור תלמוד תורה דיחיד קל.

ב פיסקא וקשה ך"ז(  )בדף  דאי'  עצומה  קושי' 
אין  ת"ש  כו'  להו  איבעי'  וכו'  מכרו  אבל 
שאני  דלמא  אשה  וליקח  תורה  ללמוד  אלא  ס"ת  מוכרין 
שמעינן  א"כ  מסקנתם,  וכך  מעשה  לידי  שמביא  לימוד 

כיבוד  מיקרי  דזה  מכיבוד  עדיפי  התורה  דלימוד  מהתם 
התורה למכור עתיקא בחדתא והכא משמע דאפי' כיבוד 
דרבים  הוי  ס"ת  כשמוכרין  והתם  עדיפא  דיחיד   תורה 

וצ"ע.

*

משו"ת נשאל דוד ח"ב אה"ע סימן י"ח. בתשובה שנכתב לרבינו ממהר"ר יעקב בהאלוף המרומם מוה"ר 
יוסף נר"ו מיושבי על מדין בב"ד הגדול של כבוד הגאון הגדול המפורסם אב"ד דק"ק פראג ב"ד ומור' נר"ו.

ב וישא מקשהבהשףס ביריחו  יהושע  בהיות  ויהי 
עיניו וירא והנה איש עמד לנגדו 
הכי  עביד  והיכי  הש"ס  ומקשה  לאפיו  וישתחו  ]וגו'[ 
והאמר רבי יהושע בן לוי אסור לאדם שיתן שלום לחבירו 

בלילה חיישינן שמא שד הוא.
וקשה דהא תמן תנינן )ברכות דף מ"ג ע"ב( לשלשה נראה 
ואינו מזיק לשלשה אינו נראה כלל. וא"כ מאי מקשה הש"ס 
דהא התם מיירי ביחידים, וגבי יהושע שהיה ת"ח ואסור 

לצאת יחידי בלילה, ובנ"א היו מצויים אצלו, ועכ"פ לא היה 
בפחות משני נעריו עמו.

אלא ודאי פשוט הוא דהא דלשלשה אינו נראה כלל היינו 
בדמות שד ומזיק, אבל אם מדמין עצמן לדמות אדם רואין 
ונראין אפילו להרבה בני אדם, וכמבואר ג"כ בגיטין )דף 
ס"ח ע"ב( גבי עובדא דאשמדאי שנראה לכל ישראל כדמות 

שלמה, וכעובדא דבן תמליון בגמרא במעילה )דף י"ז ע"ב( 
ע"ש.

*

 ויהי בהיות יהושע ביריחו וישא עיניו וירא והנה איש עמד לנגדו וישתחו לאפיו והיכי עביד הכי והאמר רבי יהושע 
בן לוי אסור לאדם שיתן שלום לחבירו בלילה חיישינן שמא שד הוא שאני התם דאמר ליה כי אני שר צבא ה' וכו' 
אמר לו אמש בטלתם תמיד של בין הערבים ועכשיו בטלתם תלמוד תורה אמר לו על איזה מהן באת אמר לו עתה 

באתי מיד וילן יהושע בלילה ההוא בתוך העמק אמר רבי יוחנן מלמד שלן בעומקה של הלכה וכו'.

וכו'  ופירש"י: אמש ביטלתם כו' אמש, כלומר כשהעריב היום, היה לכם להקריב תמיד הערב ובטלתם אותו 

ועכשיו, שהוא לילה, היה לכם לעסוק בתורה, שהרי אינכם נלחמים בלילה. עתה באתי, על של עכשיו וכו' עכ"ל.

ב שהמלאך מןבהרדוי כיון  רבנן  בדרכים  להתבונן 
בין  של  בתמיד  דברים  בשני  האשימן 
הערבים ובת"ת מפני מה לא בא כשהעריב היום להוכיחם 
בקום  גברא  לתקן תקוני  הי' אפשר  ואז  ביטול תמיד  על 
ועשה כמו שעשה בת"ת וע"י כן וילן יהושע בתוך העמק 
עומקו של הלכה ועתה שעבר זמן הקרבת תמיד הי' מעוות 

אשר לא יוכל לתקן עד זמנו ובטל קרבן תמיד.
ותו איכא למידק שאלת יהושע ששאל על איזה מהן באת 
תשובתו בצידו ע"כ בא בשביל ביטול תורה דאי ס"ד משום 

ביטול תמיד באלו אמרו מקדימין בזמן הקרבת תמיד וכיון 
שאחר עד עתה ע"כ אחר זמן הקרבת תמיד ע"כ בשביל 

ביטול ת"ת.
אמש  בד"ה  בתו'  שם  עיינתי  דכד  אחרת  ועוד  זאת 
בטלתם וכו' ז"ל: וא"ת והיכי משמע לישנא דקרא דבטלו 
הלנו  מדקאמר  דה"פ  לומר  ויש  תורה.  ותלמוד  התמיד 
תורה  דכתיב  באת  תורה  תלמוד  בשביל  הכי קאמר  אתה 
עלינו  שמגינים  הקרבנות  בשביל  או  לצרינו  אם  לנו,  צוה 

מצרינו עכ"ל.



מה מיגלת ספר א"בג'ב ףדפרק ראשון

אמור מעתה לפי סדר המקרא יהושע אמר לי' תחלה 
בא  שהמלאך  ידע  כבר  דיהושע  למדנו  לצרינו  אם  הלנו 
בשביל שבטלו אלא שהיה מסופק אם בשביל ת"ת או בשביל 
ה'  צבא  שר  אני  כי  המלאך  לו  כשאמר  ולפ"ז  הקרבנות. 
והאשימן בשני דברים היה לו להקדים ולומר עתה באתי 
הי'  וספוקי  יודע  הי'  יהושע  שכבר  כיון  עכשיו  של  על 

מספקא לי' על איזה מהן בא.
ונראה לישב כל אלה דלפי סדר המקרא בספר יהושע 
עשר  בארבע  הפסח  ויעשו  בגלגל  ישראל  ויחנו  ה'(  )סי' 

הארץ  מעבור  ויאכלו  יריחו.  בערבות  בערב  לחודש  יום 
ממחרת הפסח וגו' ויהי בהיות יהושע ביריחו וישא עיניו 
וירא והנה איש עומד לנגדו וגו' עכ"ל. ורבינו ז"ל למדו 
מכאן שעיבורה של עיר כעיר. ועיין נמי ברד"ק ויהי בהיות 
יהושע ביריחו בגבול יריחו ומכאן סמכו ז"ל שעבורה של 
ואמר  העיר  בתוך  היה  לא  יהושע  שהרי  כעיר  דינו  עיר 
שם  שנמולו  אחר  מהגלגל  נסעו  כי  ביריחו  יהושע  בהיות 
את  וחנו  לכבשה  ליריחו  להם  ובאו  הפסח  עשו  הערלים 
פני העיר והקב"ה שלח מלאכו ליהושע כדי לחזקו לכבשה 
ולבשרו ונראה לו כדמות איש וחרבו שלופה בידו מורה על 

הגבורה ועל הנצוח כמו שנראה ליעקב אבינו וכו' עכ"ל.
הרי מפורש מיד אחר שנימולו ערלים ועשו קרבן פסח 
ובאו ליריחו לכבשה שלח הקב"ה המלאך ליהושע. ולפ"ז 
אחר  הי'  זה  פסח  של  ראשון  ליל  בא  שהמלאך  מיני'  דון 
זה קאי  יהושע ביריחו  ויהי בהיות  שקרבו הפסח וקאמר 
יום  עשר  בארבע  הפסח  את  ויעשו  שאמר  מיני'  אדלעיל 
יריחו  לערבות  כשבאו  ומיד  יריחו  בערבות  בערב  לחדש 

וישא עיניו וירא והנה איש עומד לנגדו וכו'.
וכד עיינתי בהרא"ש פרק ערבי פסחים ]סי' י"ג[ ז"ל: 
נפטר משה  )פי"א( דבערב שבת  עולם  ועוד מוכח בסדר 
העיר  את  סבבו  בניסן  בכ"ב  הפסח  אחר  דקתני  רבינו 
אומר  יוסי  רבי  החומה  ותפול  השביעי  ביום  ויהי  ונאמר 
שבת היה וך"ח בניסן היה נמצא ר"ח באחד בשבת ור"ח 
אדר בשבת וא"כ בשבעה באדר שמת בו משה רבינו היה 
בערב שבת וכו' עכ"ל. ומעתה צא ולמד כיון שר"ח ניסן 
הי' אז בא' בשבת א"כ ט"ו בניסן י"ט א' של פסח הי' נמי 

באחד בשבת וי"ד שבו הי' חל בשבת.

ולפ"ז י"ל דתליא בפלוגתא דז"ל הטור )בסימן תמ"ד(: 
ארבעה עשר שחל להיות בשבת בודקין בליל י"ג ומבערין 
לצורך השבת  ב' סעודות  ומשיירין מזון  לפני השבת  הכל 
דסעודה ג' זמנה אחר המנחה ואז אינו יכול לעשותה לא 
וזה  עכ"ל.  וכו'  בפירות  לעשותה  וטוב  בחמץ  ולא  במצה 
אינו אלא לדעת הפוסקים דחמץ משש ולמעלה אסור מן 
התורה כדאי' בטור )סי' תמ"ג(: חמץ משש שעות ולמעלה 
ביום י"ד אסור מה"ת ולוקין עליו וכו'. ובעל המאור כתב 

שמותר לאוכלו עד הלילה וכו' עכ"ל.
ולפ"ז מצינו למידן י"ד שחל להיות בשבת לדעת הפוסקים 
דחמץ משש שעות ולמעלה מן התורה משיירין מזון שתי 
סעודות לצורך השבת דסעודה ג' זמנה אחר המנחה ואז 
אינו יכול לעשותה בחמץ כיון שאסור מדאורייתא. משא"כ 
כשחל  א"כ  הלילה  עד  לאכול  שמותר  המאור  בעל  לדעת 
י"ד להיות בשבת משיירין מזון ג' סעודות ואף דסעודה ג' 

זמנה אחר המנחה כיון שמותר לאכלו עד הלילה.
יריחו בי"ד שחל להיות בשבת  ומעתה כשהיו בערבות 
ג'  מזון  שבת  לצורך  משיירין  היו  המאור  בעל  לשיטת 
סעודות לאכול ג"כ סעודה ג' מחמץ אחר תפלת המנחה. 
וכדעיינתי במס' פסחים )דף ס"ג ע"א(: השוחט את הפסח 
אומר אף התמיד  יהודא  ר'  בלא תעשה  עובר  על החמץ 
וכו' עכ"ל. וקאמר התם )דף ס"ד( מ"ט דר' יהודא אמר לך 
דכתיב לא תשחט על חמץ דם זבחי, זבחי המיוחד לי ומאי 

ניהו תמיד עכ"ל.
את  שוחטין  אין  דסבר  בזה  טעה  דיהושע  י"ל  ולפ"ז 
שהוצרכו  חמץ  מצוי  הי'  שאז  וכיון  החמץ  על  התמיד 
לסעודה ג' ולא הי' באפשר לבער את החמץ דאין מבערין 
בשבת מש"ה בטלו התמיד. ואף דשחטו הפסח כמו שמעיד 
'אף'  דסובר  ור"י  בחודש  בי"ד  הפסח  את  ויעשו  הקרא 
התמיד במשמע דבפסח פשיטא דאין שוחטין על החמץ. 
י"ל איהו טעה וסבר הקרא דלא תשחט על החמץ דם זבחי 
לא קאי אלא על התמיד ולא על הפסח דתמיד מקרי זבחי 

המיוחד.
הנזכר  דף  מגילה  במס'  שם  תו'  קושי'  נמלטנו  ובהכי 
בד"ה אמש בטלתם וכו' וז"ל: וקשה אמאי בטלוהו בשלמא 
תלמוד תורה בטלו לפי שהיו צרים על העיר כל ישראל אבל 
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הכהנים אמאי לא היו מקריבים התמיד וי"ל וכו' עכ"ל.
התמיד  שביטלו  שיסמכו  מה  על  להם  ניחא  ולפמ"ש 

דאין שוחטין התמיד ועדיין חמץ קיים וכמ"ש.
אכן דבר זה תליא דמצינו במס' פסחים )דף ה' ע"א( יליף 
התם בש"ס חמץ משש שעות ולמעלה אסור מדאורייתא 
אך  פירש"י:  וכו'.  תשביתו  הראשון  ביום  אך  מדכתיב 
הוא  אך  דאמר:  ואיכא  וכו',  מיעוטין  ורקין  אכין  חלק, 
חץ בגימטריא דאח"ס בט"ע וכו' עכ"ל. ומעתה לשיטת 
בעל המאור שמותר לאכול חמץ עד הלילה היינו דווקא אי 
אמרינן אך מיעוטא הוא י"ל ששמעטינן שלא יאכל מחמץ 
עד  חמץ  לאכול  שמותר  ה"א  אך  לאו  ואי  השמשות  בין 
הלילה ממש. משא"כ להאי פירושא דא"ך ח"ץ א"כ אליבא 

דכ"ע אסור לאכול חמץ משש שעות ולמעלה.
אמנם דבר זה תליא אי התורה ניתנה בכל לשון או בלשון 
ניתנה  התורה  משמע  ח"ץ  הוא  אך  אמרינן  דאי  הקודש 
דווקא בלשון הקודש ופי' ח"ץ לשון חצי'. משא"כ אי נאמר 
הוא  בט"ע  באח"ס  דא"ך  אף  לשון  בכל  ניתנה  התורה 
ח"ץ מ"מ ליכא למילף מהכא שהחמץ אסור משש שעות 
חצי'.  מלשון  ח"ץ  לפרושא  ליכא  לשונות  דבשאר  ולמעלה 
וגם למ"ד התורה נאמרה בכל לשון לא הי' כתוב תורה אך 

אלא תיבה אחרת שיש לפרש בלשון מיעוט.
ניתנה בכל לשון  יהושע היה שתורה  י"ל סברת  ולפ"ז 
וי"ל שמותר לאכול  וא"כ ליכא למילף מח"ץ חצי' לאסור 
ג'  לסעודה  ג"כ  לשייר  צריך  היה  וא"כ  הלילה  עד  חמץ 
מש"ה ביטלו התמיד דאין שוחטין את התמיד על החמץ 

וכדכתיבנא.
ל"ה  ]דף  נאמרין  אלו  פ'  סוטה  במסכת  עיין  והנה 
ע"ב[: ת"ר כיצד כתבו ישראל את התורה רבי יהודה אומר 
על גבי אבנים כתבוה שנאמר וכתבת על האבנים את כל 
דברי התורה הזאת וגו' ואחר כך סדו אותן בסיד אמר לו 
רבי שמעון לדבריך היאך למדו אומות של אותו הזמן תורה 
וכו'. פירש"י: היאך למדו אומות העולם העתיקות תורה 
הלא לא נצטוו לכותבה בשבעים לשון אלא לבא וללמדה כל 
הרוצה שלא יהא פתחון פה לאותם האומות לומר לא היה 

לנו מהיכן ללומדה וכו' עכ"ל.

[סג] רבינו הי' תלמידו מובהק.

פתחון  יהי'  שלא  לשון  בכל  ניתנה  התורה  א"א  ולפ"ז 
פה לאומות א"כ גם לאומות ניתנה התורה כדמצינו וזרח 
משעיר למו הופיע מהר פארן והקב"ה החזיר על כל אומה 
ניתנה  אי אמרינן שתורה  ולשון שיקבלו התורה. משא"כ 

בלשון הקודש א"כ לישראל ניתנה תורה ולא לאומות.
ועיין בספר נחלת בנימין[סי] ]מצוה ל"ח אות ז'[ שכתב 
שהתורה  אף  ישראל  בני  אל  דבר  בתורה  שכתוב  הטעם 
הי' אלפיים שנה קודם בריאת עולם דתורה ]היתה שטר 
דבר  אמר  להכי  ישראל.  לשם  לשמה  ו[נכתבה  קידושין 
אל בני ישראל ע"כ תמצית דבריו ע"ש. לפ"ז לא נכתבה 

התורה אלא לישראל בלבד.
אכן עדיין צריכין אנו למודעי דהש"ס מקשה במסכת 
רבי  אמר  שימשי  ביני  תורה  וליקבלו  ע"ב(:  פ"ו  )דף  שבת 
פריך:  והכי  ופרש"י:  דברתי.  בסתר  מראש  לא  יצחק 
ולא  לר' עקיבא, דאמר הקפידה תורה על מנין העונות, 
לא  וכו'.  בלילה  קבלוה  לא  למה  חמש,  על  אלא  הקפידה 

בסתר דברתי, במקום ארץ חשך, ולילה חשך הוא עכ"ל.
ועיין שם בחדושי אגדות וז"ל: ולקבלו תורה ביני שמשי 
התורה  היא  זאת  שמעו  תנחומא  במדרש  מפורש  כו' 
מראש  לא  כי  וגו'  משה  שם  אשר  התורה  וזאת  שנאמר 
דהיינו  בסתר  אותה  דברתי  לא  נתינתה  בתחלת  דהיינו 
בלילה אלא בגלוי ביום וכמ"ש שלא ליתן לאו"ה פתחון פה 

לעתיד אילו נתת בפרהסיא קבלנוה עכ"ל.
יהי'  שלא  כדי  בלילה  התורה  ניתנה  שלא  ה"נ  ולפ"ז 
פתחון פה לא"ה, ומעתה מהאי טעמא גופא ע"כ התורה 

נתנה בכל לשון שלא יהי' פתחוץ פה לא"ה.
במסכת  תנאי  דהני  בפלוגתא  תליא  זה  דבר  איברא 
איברי  לא  יהודה  רב  אמר  דז"ל:  ע"א(  ס"ה  )דף  עירובין 
איברי  לא  לקיש  בן  שמעון  רבי  אמר  לשינתא  אלא  ליליא 
סיהרא אלא לגירסא אמרי ליה לרבי זירא מחדדן שמעתך 

אמר להו דיממי נינהו וכו' עכ"ל.
ומעתה למ"ד לא איברא לילה אלא לשינתא אפי' תימא 
ניתנה  לבדם  ולישראל  הקודש  בלשון  ניתנה  שהתורה 
משום  בלילה  התורה  לקבל  יכולין  הי'  לא  אפ"ה  התורה 
דלא איברא אלא לשינתא. משא"כ למ"ד לא איברא לילה 
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וצ"ל דהטעם שלא  יכולין לקבל בלילה.  לגירסא היה  אלא 
ניתנה בלילה שלא יהי' פתחון פה לא"ה. ולפ"ז מה"ט נמי 

צ"ל שהתורה ניתנה בכל לשון.
הלנו  אמר  יהושע  לחיך  מתוק  נמרצו  מה  לפ"ז  והנה 
כפירוש תו' בשביל תורה באתי דכתיב והגית תורה צוה לנו 
לכאורה יפלא מפני מה סתם יהושע דבריו במקום שהי' 
לו לפרש והי' מרמז לו בתיבת לנו דכתיב תורה צוה לנו. 
ולפמ"ש יתכן יהושע אמר כן לעשות סנגורי' על שביטל 
ת"ת כי הוא סובר לא נברא לילה אלא לשינתא וא"כ ה"נ 
שלא ניתנה התורה בלילה משם דבלילה לאו זמן תורה היא. 
וכדי שלא יאמר האומר אף דבלילה זמן תורה היא ומה"ט 
לא ניתנה התורה בלילה שלא יהי' פתחון פה לא"ה להכי 
אמר תורה צוה לנו לישראל לבד ניתנה התורה ולא לאומות 
וא"כ מפני מה לא ניתנה התורה בלילה אלא ע"כ משום 

דבלילה לאו זמן תורה היא דלא נברא לילה אלא לשינתא.
וניחא נמי הא שאמר יהושע אם לצרינו בשביל הקרבנות 
שמגינים עלינו מצרינו כמו שכתבו תו' דלפי שכתבתי היינו 
טעמא שביטלו התמיד דלדעת בעל המאור שמותר לאכול 
בחמץ  שלישי'  הסעודה  לקיים  הוצרכו  הלילה  עד  חמץ 
חמץ  ועדיין  התמיד  שוחטין  דאין  התמיד  ביטל  וממילא 
לבטל  להם  הי'  דאכתי  לפקפק  מקום  יש  זה  ועל  קיים. 
סעודה ג' כדי לקיים מצות שחיטת תמיד וזה דבר המיוחד.
קרבנות  בשביל  אם  לצרינו  אם  יהושע  אמר  מש"ה 
שמגינים עלינו מצרינו. דכבר נודע דעת רבינו ז"ל במס' 
שבת )דף קי"ח ע"א(: אמר רבי יהושע בן לוי משום בר קפרא 
פורעניות  משלש  ניצול  בשבת  סעודות  שלש  המקיים  כל 
מחבלו של משיח ומדינה של גיהנם וממלחמת גוג ומגוג 
עכ"ל. ולפ"ז אי מקיים ג' סעודת ניצול ממלחמות, וי"ל 
דמאי  ג',  סעודה  ביטלו  שלא  טעמא  האי  אמר  שיהושע 
אולמי' האי מהאי הקרבת תמיד מסעודת ג' דתמיד מגין 
מצרינו.  ג"כ  ניצל  סעודות  ג'  המקיים  וכל  מצרינו  עלינו 
וזהו שאמר אי בשביל הקרבנות שמגינים עלינו מצרינו א"כ 

אין אתה יכול להאשימם דגם סעודה ג' מגינות מצרינו.
ששמע  אחר  דהנה  שהתחלנו  המאמר  מבואר  והשתא 
בשביל  אם  לצרינו  או  אתה  הלנו  שאמר  מיהושע  המלאך 
הקרבנות  בשביל  אם  לנו  צוה  תורה  דכתיב  באתי  תורה 

שמגינים עלינו מצרינו וכמו שכתבתי שאמר כן לסנגורי' על 
שביטל ת"ת וגם הטעם שביטל התמיד. אמר אמש בטלתם 
חדא  דאכל  ת"ת  בטלתם  ועכשיו  הערביים  בין  של  תמיד 
וחדא איכא טענה ואמתלא ועתה שבטלתם תמיד וגם ת"ת 
זה. דהנה הטעם שבטלתם  זה את  ממ"נ דבריך סותרים 
עד  חמץ  לאכול  מותר  ולשיטתך  הערביים  בין  של  תמיד 
הלילה והוצרכו לקיים סעודה ג' בחמץ ולכך ביטלתם תמיד 
דאין שוחטין התמיד ועדיין חמץ קיים וע"כ צ"ל דהתורה 
נתנה בכל לשון דאי ס"ד התורה ניתנה בלשון הקודש ואך 
הוא ח"ץ לשון חצי' א"כ משש שעות ולמעלה חמץ אסור 
מדאורייתא ואין עושין סעודה ג' מחמץ אלא ע"כ לשיטתך 
התורה נאמה בכל לשון שלא יהיה פתחון פה לא"ה ולפ"ז 
פ"פ  יהי'  שלא  כדי  בלילה  התורה  ניתנה  שלא  נמי  ה"ט 
לא"ה ולפ"ז י"ל לילה זמן תורה היא והא דלא ניתנה בלילה 

שלא יהי' פ"פ לא"ה וא"כ אמאי בטלתם ת"ת.
ואם נפשך לומר ה"ט שביטלתם ת"ת משום דלא נברא 
לילה אלא לשינתא ומה"ט לא ניתנה התורה בלילה ולפ"ז 
יש לומר התורה ניתנה בלשון הקודש אך הוא לשון ח"ץ 
א"כ חמץ אסור משש שעות ולמעלה ואסור לעשות סעודה 
ג' מחמץ וא"כ מפני מה ביטלתם תמיד וזהו שאמר ועתה 
באתי וכשבטלו התמיד לא הי' יכול לבוא וכשבטלוהו שניהם 

לא צדקו יחדיו וסתרו זה את זה.
וילן יהושע בלילה ההוא בתוך העמק  וזהו שאמר נמי 
א"ר יוחנן מלמד שלן בעומקו של הלכה, דלפי מה שכתבתי 
במסכת  ועיין  במלואה  הלבנה  ואז  ט"ו  בליל  בא  המלאך 
ברכות )דף מ"ג ]ע"א[(: אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב 
כשנים  אבוקה  להו  איבעיא  כשלשה.  וירח  כשנים  אבוקה 
תא  מדידיה.  לבר  כשנים  אבוקה  דילמא  או  דידיה,  בהדי 
שמע וירח כשלשה, אי אמרת בשלמא בהדי דידיה שפיר, 
לי, והאמר מר  אלא אי אמרת לבר מדידיה ארבעה למה 
אינו  לשלשה  מזיק  ואינו  נראה  לשנים  ומזיק  נראה  לאחד 

נראה כל עיקר וכו' עכ"ל.
וכיון דלפ"ז בט"ו בחודש שהלבנה במלואה אינה נראה 
כל עיקר והוי כיממא לזה אמר מלמד שלן יהושע בלילה 
ההוא 'בעומקה' של הלכה כיון שהיה הלבנה בלילה ההוא 
במלואה הוה כיממא והיה מחדדין שמעתת' כדלעיל בדר' 



פרק ראשוןמיגלת ספרמח א"בג'ב ףד

זירא וכיון שהיה לומד תורה בלילה משום דלילה זמן תורה 
יהי'  שלא  בלילה  תורה  ניתנה  שלא  צ"ל הטעם  א"כ  היא 
פ"פ לא"ה ותורה ניתנה בכל לשון כדכתיבנ' ובזה שוב לא 
הי' להוכיח על שביטלו התמיד. והשתא מיושב בטוב טעם 

ודעת כל הספיקו' הנופלים בזה המאמר דוק ותשכח.
יצאנו דלפי מ"ש דאז היה  אכן עדיין מידי הרהור לא 
ט"ו בניסן וא"כ מאי מקשה הש"ס דילמא שד הוא כיון 
דאז היה הלבנה במלואה וירח כשלשה שאין נראה כל עיקר 
וכיון דהקרא מעיד וישא עיניו וירא והנה איש עומד לנגדו 

א"כ ראה אותו ע"כ לא הי' שד דהא בראי' תלי' מלתא.
וע"כ לא היה מכוסה הלבנה אז בעיבה דבמס' סנהדרין 
)דף מ"ד ע"א( מקשים תו': והא דלא משני הכא דחזו לה 

בבואה דבבואה כדמשני ביבמות משום דאין בבואה ניכרת 
בעיבה  אז  מכוסה  הי'  שהלבנה  ס"ד  ואי  עכ"ל.  בלילה 
שירדו הגשמים לא הי' בבואה כלל אלא ע"כ לא הי' הלבנה 
מכוסה בעיבה והי' בבואה אלא שאין ניכרת בלילה וא"כ 
הדרינן לקושייתן מאי מקשה דלמא שד הוא כיון שיהושע 
ראה אותו ע"כ לא הי' שד כיון שאז היה הלבנה במלואה 

ואינו נראה כל עיקר.
צא ולמד מה ביקש המלאך להוכיחם על ביטול תלמוד 
הלילות.  מכל  הזה  הלילה  נשתנה  מה  הזה  בלילה  תורה 
לפמ"ש מיושב בטוב טעם ודעת וכך היא דרכה של תורה 
הי'  ונהור  במלואה  הלבנה  הי'  שאז  ט"ו  ליל  והי'  הואיל 
כדעת  הלילה  כל  ללמוד  גברא  חובת  הי'  אז  הלילה  אותו 
והם הי'  לגירסא  נברא סיהרא אלא  לא  ריש לקיש דאמר 
על  באתי  עתה  מגילה  בתוכחה  דיבר  בזמנו  לכן  מבטלין 
ביטל תורה באתי הואיל והי' נראה הלבנה בעליל מזוקק 
הי'  ולא  הלבנה  בתבנית  תורה  חדשי  מראין  ]שבעתיים?[ 

להם למנוע מבה"מ.
בחכמה  לפלפל  לכאורה  שיש  מה  דעתי  נתקרר  ובזה 
למלאך  משתחוה  יהושע  היה  למה  הש"ס  דמקשה  אהא 
הלך  האיך  לא מקשה  ולמה  הוא  שד  דלמא  ליחוש  בלילה 

[סא] עי מ"ש גיסו של רבינו באליה רבה )סי' תר"ב אות ז': כתב בסוף ספר אור חדש סיפר לי ]מורי ורבי ש"ב האלוף[ 
החסיד מה"ר משה מייזל"ש ]ז"ל ה"ה[, מעשה באחד שפגע בו עכו"ם בלילה ורצו להרגו, וביקש מהם שיניחנו לעשות 
גדולה,  בכוונה  בפניהם  וקדשה  בחידושה  היתה  והלבנה  אתו מה שלבו חפץ,  יעשה  ואח"כ  מותו,  קודם  מצוה אחת 
וניצול מהם. גם שמעתי ממנו שמי שיקדש הלבנה, מיום  ונשאו הרוח  ג' פעמים כמנהג,  נס כשדלג וקפץ  ונעשה לו 

שיקדשה לא ידאוג שימות באותו החודש מאותו היום ואילך.

ולא הי' חש לשמירת גופו דלמא שד  יהושע אצל המלאך 
ד]בשלמא[  מלאך.  שהי'  אדעתי'  אסיק  לא  דאכתי  הוא 
מתרץ  שד  דלמא  לו  משתחוה  הי'  האיך  שמקשה  השת' 
שם  מפקי  דלא  וגמירא  ה'  צבא  שר  אני  כי  דא"ל  שפיר 
צבא ה'.  אני שר  כי  כיון דכבר שמע ממנו  לבטלה  שמים 
משא"כ מעיקרא שהלך אליו ולא שמע ולא ידע האיך )ירא 
ובחד  הוא,  שד  דלמא  לנפשו  ירא  ולא  אליו[  ]הלך  אילו( 

גברא נראה וניזוק, ומקרא מלא דיבר הכתוב תשמרו מאוד 
לנפשותיכם ויהושע האיך הלך למקום סכנה.

איברא לפי מה שפלטת הקולמס כדת ובנעימות דלעיל 
באר היטב שאותו לילה היה של פסח וגמרא ערוכה במס' 
ר"ה )דף י"א ע"ב( שלילה הזה הוא ליל שמורים המשומר 
ובא מן המזיקין ומש"ה מורא לא עלה על ראשו כי אמר 
בלבו גם כי אלך בגיא צלמות לא אירא רע כי אתה משענתי 
המה ינחמוני משענת קנה חכמה וקנה בינה ויצא בסמיכות 

שבידם בלילה הזה היא משומר ובא מן המזיקים.
במלואה  שהלבנה  ט"ו  הי'  בלילה  בו  הואיל  ובייחוד 
אין  ואילך  מט"ו  כי  הלבנה  יהושע  קידש  כבר  ומסתמא 
מקדשין משום דאין הלבנה בחידושה. וכבר נודע בין החיים 

דכל מי שמקדש הלבנה בזמנה אינו ניזק באותו חודש[סי].
ואף אי נימא שלא הי' עדיין מקדש הלבנה באותו חדש 
מ"מ אותו לילה הי' יכול לקדש אף שהוא י"ט וקי"ל אין 
מקדשין הלבנה בי"ט, מ"מ הי' נעשה כהיתר לקדש בליל 
תך"ו  )סי'  בא"ח  כדאי'  בלילה  בו  זמנו  ועובר  הואיל  ט"ו 
יום  בו  ואין מקדשין אותה במוצאי שבת שחל  ]סעיף ב'[(: 

טוב וכו'. ועיין במגן אברהם ]סק"ז[: שחל בי"ט ומכ"ש 
שמהר"ש  כתוב  ובמהרי"ל  וכו'.  שבת  בליל  יקדשו  שלא 
א'  ליל  נראית הלבנה עד  לא  א'  וב"ח כתב שפעם  התיר 
דא"א  מאחר  וקדשוה  בקראקא  ועשה מעשה  סוכות  של 
לקדשה אח"כ וכו' עכ"ל. הרי בליל ט"ו קדשוה אף שהוא 
כיון  נאמר  אנו  כאן  אף  אח"כ.  לקדש  אפשר  אי  כי  י"ט 
הי'  כיון שאל אפשר  בליל ראשון של פסח  הי'  שהמעשה 
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לקדש אח"כ הותר לו לקדש אף שהי' י"ט[סה].
צבא  שר  ויאמר  דברי הקרא  יתורץ  אלה  דברים  וע"פ 
ה' אל יהושע של נעליך מעל רגליך כי המקום אשר אתה 
יקר  בכלי  ועיין  עכ"ל.  וגו'  היא  קדש  אדמת  עליו  עומד 
וז"ל: צריך להבין מ"ש גבי משה כתיב נעליך וגבי יהושע 
כתיב נעלך וכו' שלהיות במשה נגלה אליו ה' כדכתיב ויקרא 
משה אל ה' וגו' של נעליך חייב להסיר שתיהן מפני כבוד 
ה' כי פיו המדבר אליו וכו' אמנם יהושע מלאך דיבר אליו 
לכך לא חייבו כי אם להסיר נעל א' לכבוד המלאך יספיק 
החמיר  שלא  לומר  יהושע  כן  ויעש  נאמר  ולכך  וכו'  בא' 
להסיר ב' מנעליו אלא ויעש כן להסיר מנעל אחד כדברי 

המלאך וכו' עכ"ל.
והנה כבר מלתי אמורה שהמלאך בא בליל י"ט ראשון 
ותמן  בלבד  נפש  אוכל  אלא  לשבת  י"ט  בין  ואין  של פסח 
בסנדל  האיש  יצא  לא  ע"א(:  ס'  )דף  שבת  במס'  תנינן 
המסומר ולא ביחיד בזמן שאין ברגלו מכה. ופירש"י: ולא 
ביחיד, ולא בסנדל יחיד. בזמן שאין ברגלו מכה, בתלמוד 
ליה לחבריה תותי  ירושלמי מפרש: דלא ליחשדיה דטעין 
כנפיה, ולשון רבותי: דילמא מחייכי עליה, ושקיל, דשליף 

ליה וממטי ליה בידיה בשכחת שבת עכ"ל.
בשבת  יטלטל  דלמא  בשבת  יחיד  סנדל  שאסרו  וכיון 
מטעם זה גם בי"ט בזמן שלא ילך בסנדל יחיד כיון דגם 
בט"ז  ע"ש  תקי"ח(  )סי'  בא"ח  כדאי'  לטלטל  אסור  בי"ט 

[סה] עי' מה שהאריך רבינו בתשובה )נשאל דוד ח"ג סי' י'( ועע"ש בהערה ג' ממה שכתב רבינו בשלל דוד שהורה הלכה 
למעשה לקדש הלבנה בליל שבת. עי' בליקוטי מהרי"ח וז"ל: עיין בשערי תשובה )סי' תכ"ו סק"ה( בשם השבות יעקב )ח"ג 

סי' ל"ח( והגאון ר' דוד אויפנהיים בפשיטות שה"ה בשבת שרי ע"ש.

[סו] ובהמשך כ' רבינו דהכוונה שיהי' ששים רבוא מישראל במקום אחד.

יהושע  ומעתה האיך הלך  בי"ט  שמאריך באיסור טלטול 
בסנדל יחיד בי"ט.

איברא י"ל מה"ט א"ל כי המקום אשר אתה עומד עליו 
אלא  יחיד  בסנדל  לילך  אסרו  דלא  כיון  הוא  קדש  אדמת 
משום גזירה שמא יטלטל ד' אמות בר"ה וא"כ אינו אלא 
שבות. ועיין במס' עירובין )דף ק"ג ע"א(: היה קורא בספר 
על האסקופה ונתגלגל הספר מידו גוללו אצלו והא הכא 
דשבות דמקדש במדינה הוא ולא גזרינן דילמא נפיל ואתי 
לאיתויי ]פירש"י:[ ספר נמי שבות דמקדש קרי ליה, שהרי 
קדש הוא, אלמא: שבות דצורך מקדש הותר אף במדינה 

וכו' עכ"ל.
דון מיני' ספר נמי שבות דמקדש קרי' לי' אף במדינה 
ולא גזרינן דלמא אתי לאתויי וא"כ י"ל מש"ה אמר אדמת 
קודש הוא שאתה עומד עליו א"כ הוה נמי שבות דמקדש 
במדינה ולא גזרינן דלמא אתי לאתויי ולהכי של נעליך ואף 
בסנדל יחיד מותר לילך כיון דלא גזרינן דלמא אתי לאתויי.
ובזה מיושב נמי מאמר הקרא ויעש כן יהושע אף דגבי 
לא  וודאי  גבי משה  כן משום דהתם  ויעש  משה לא אמר 
עבר על ציווי ושלף )נעליך( ]שני נעליו[ כיון שאמר לו של 
נעליך. משא"כ גבי יהושע קמ"ל להגיד שבחו שלא שינה 
דה"א להחמיר כיון דאסור לילך בסנדל יחיד מש"ה ויעש 
יהושע כן דמשום שהי' שבות במקדש לא גזרינן דלמא אתי 

לאתויי.

*ב*ב*

א"בג'ב ף 

ברש"י בד"ה הא דרבים  דהתם כל ישראל הוי עכ"ל.

ב גבי לפףז שהיה  כמו  יחד  ישראל  כל  הוא  רבים 
יהושיע[סט].

וא"כ י"ל פרושו דש"ס דמחלק בין יחיד לרבים הוא זה, 
דוודאי מגילה קודם לת"ת כדי שיקרא היחיד עם הציבור 
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היחיד  שיקרא  אמרינן  לא  ומש"ה  ניסא,  פרסומי  משום 
מגילה ביחידות כמו שמפרשי תוספ' בד"ה מבטלין וכו' 
דטוב לקרות עם הציבור משום דהוי טפי פרסומא ניסא 
עכ"ל. משא"כ אי כל ישראל המה יחד מה נ"מ אי קורין 
המגילה קודם ת"ת או אחר ת"ת דכל פעם הוי פרסומא 

ניסא[סט].
לפ"ז קשיא מאי מקשה הש"ס מת"ת דאין מועד בפני 
ת"ח כל שכן חנוכה ופורים דמבטלין ממקרא מגילה אלמא 
ת"ת חמור ממקרא מגילה, הא גבי ת"ח צריך להיות ששים 

[סז] בפשטות תירוץ הגמ' הא דרבים והא דיחיד לא מיירי מקריאת מגילה, אלא הדיון הוא עבודה נגד ת"ת, והא דרבים 
במעשה דיהושע, והא דיחיד בהא דעבדינן ק"ו ומה עבודה שהוא חמורה... תלמוד תורה לא כ"ש. והנראה דרבינו מבאר 
דכוונת הגמ' גם לגבי מגילה ות"ת. ואם המצא תמצא באיזה פעם מן הפעמים שיהיו כל ישראל נמצאים במקום אחד, 

ואז יהי' הדיון לגבי ת"ת נגד מקרא מגילה.
[סח] ושוב ליכא למימר כנ"ל דאי כל ישראל המה יחד מה נ"מ אי קורין המגילה קודם ת"ת או אחר ת"ת.

[סט] בדפוסים ישנים היו שני דיבורי התוס' מקושרים יחד. והמרש"א הוא שהגיה שהם שני דיבורים, ורבינו מביא דבריו 
בהמשך.

[ ] בגמ' 'מכאן סמכו של בית רבי', ורבינו מייחסהו לרבי עצמו.
[ ד] ר"ל דהתוס' מוקמי הא דאין מועד בפני ת"ח, דמיירי אף באופן זה של יום שמוע.

ריבוא כמו שאית' לקמן )דף ך"ט ע"א( כנתינתה כך נטילתה 
וכו' ע"ש, ועיין בתוספ' בד"ה מת מצוה, א"כ מנ"מ אי 
קורא המגילה קודם או אחריו כיון דאיכא פרסומא ניסא 

דהם ששים ריבוא יחד.
וי"ל הא דקאמר מגילה דוחה תלמוד תורה קאי אפילו 
לענין דיחוי כאשר הארכתי לעיל[סח], א"כ תירוצא דש"ס 
ע"כ תלמוד תורה דרבים הוא עדיף ממגילה ודוחה, וא"כ 

מקשה שפיר דשם אפי' דוחה המגילה ביחיד.

*

בגמרא: ודיחיד קל והתנן נשים במועד וכו' אין מועד בפני תלמיד חכם כל שכן חנוכה ופורים וכו'. ומפרשי תו' 

בד"ה אין מועד וכו']סט[ כל שכן חנוכה ופורים וכו', שמותר להספידם אף על גב דמבטל ממקרא מגילה אלמא 

ת"ת חמור ממקרא מגילה עכ"ל.

ב רבי[ע] והנה אדברי  לעיל  תיכף  מקשה  ל"ל  י"ל 
מגילה.  ממקרא  חמור  דת"ת  מוכח  דמכאן 
ות"ת  דאיכא תרתי מת מצוה  [עכצ"ל[ דשאני הכא  אלא 
מקשה  מאי  [קשה[  א"כ  מגילה.  מקרא  דוחה  דוודאי 

השתא דלמא שאני התם דאיכא תרתי מת מצוה ות"ת.
מועד  אין  בד"ה  בתו'  דאי'  מה  עפ"י  דמיושב  י"ל 
בפני תלמיד חכם, )ויום שמיעה בפני ת"ח( ויום )שמוע( 

]שמועה[ כבפניו דמי. וכ"ש חנוכה ופורים וכו' עכ"ל.
לכאורה הא דאמר יום שמיעה למותר יחשב ואין כאן 

מקומו.
ליישב קושי' הנ"ל בצחות לשונו דביום  איברא תו' בא 
שמוע ליכא אלא ת"ח ולא מת מצוה[עא], ואפ"ה אמרינן 

דדוחה מגילה וא"כ מקשה הש"ס שפיר.

ובזה אינו מן הצורך להא דמפרש מהרש"א ז"ל בד"ה 
אין מועד בפני ת"ח ויום שמועה כבפניו דמי עכ"ל הוא 
עכ"ל.  חנוכה  כ"ש  הדיבור  מתחיל  ואח"כ  דיבור  סוף 
השווין.  את  ולחלק  הדביקים  בין  ריוח  לעשות  וכוונתו 
נחלקו  ולא  אהדדדי  שייך  משיך  אחד  דיבור  הוא  ובאמת 
דת"ת  המקשה  כוונת  לפרשו  רוצה  דתוספ'  התיומת, 
וא"כ  כבפניו  שמיעה  יום  מכח  מגילה  ממקרא  חמור 
הוא  ודבריהם  ומקשה שפיר,  תורה,  אלא תלמוד  הוי  לא 
קוטב  אל  וסובב  הולך  והכל  המקשה  לדברי  מספיק   פי' 

אחד.
לא מקשה תיכף  לא פלטית למה  איברא לפ"ז שעדיין 
לעיל דאמר רבי דמגילה דוחה תלמוד תורה והכא אמרינן 

דמגילה נדחה מתלמוד תורה ובלימוד הישיבה הארכתי.

*
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שם בגמרא: אמר רבא פשיטא לי עבודה ומקרא מגילה מקרא מגילה עדיף מדר' יוסי בר חנינא וכו'.

[  ] רבינו לשיטתי' דכל היכי דנמצאים ששים רבוא מישראל במקום אחד נקראת ת"ת דרבים.
[ ג] יל"ע דהלא ע"ז אמר רבה בר הונא בפירוש אין מועד בפני ת"ח כ"ש חנוכה ופורים. ואולי כוונתו דרבה הו"ל 

להזכיר זה בין הפשוטים.

ב רבא פשיטא לי עבודה ומקרא מגילה הדבאקדמר
לענין  דמיירי  לעיל  הוכחתי  וכו' 
יוסי בר חנינא,  לענין דיחוי מדמייתי מדרבי  ולא  קדימה 
ורבי יוסי בר חנינא יליף מרב יהודא אמר רב דמיירי רק 

לענין קדימה כאשר הארכתי לעיל.
והא דקאמר תלמוד תורה ומגילה מגילה עדיף מדסמכו 

של בית רבי מיירי אפי' לענין דיחוי כאשר הארכתי לעיל.
מצוה  מת  מצוה  ומת  תורה  תלמוד  רבא  דאמר  והא 

עדיף דתניא מבטלין כו' י"ל דמיירי לענין קדימה.
והא דקאמר מת מצוה ועבודה מיירי לעניין דיחוי שהרי 
יכול להקריב פסח הבא  אין  כיון שמדמי למת מצוה שוב 

בטהרה.
וא"כ לפי הנחה זו שהניח רבא ע"כ איבעי' דבעי רבא 

מיירי בין לענין קדימה ובין לענין דיחוי.
ובין  דיחוי  לענין  בין  ע"כ  רבא  פשטא  דאיבעי  ולבתר 
לענין קדימה איירי כדקאמר דאמר מר גדול כבוד הבריות 

וכו'.
]סעי' ב'[( ז"ל:  )סי' תרפ"ז  וא"כ צ"ע הא דאית' בש"ע 
שאין לך דבר שנדחה מקרא מגילה מפניו חוץ ממת מצוה 
דוחה  מצוה  רהיטת הש"ס משמע דמת  ולפי  וכו' ע"ש. 

את המגילה.
וי"ל דע"כ רהיטת וסוגיות הש"ס מיירי דווקא לענין 
קדימה אבל לענין דיחוי מגילה קודם למת מצוה. דאי לא 
תימא הכי קשיא ל"ל אליבא דאמת קרא ולאחותו להורות 
מת  מה  הוא  וחומר  קל  הא  העבודה  דוחה  מצוה  דמת 
מצוה דוחה מגילה אליבא דאמת מכ"ש שמת מצוה דוחה 
עבודה, שהרי עבודה דוחה מגילה לדעת הר"ן אלא וודאי 
דמגילה דוחה מת מצוה ומגילה דוחה עבודה וצריכא קרא 

דמת מצוה דוחה עבודה.
דיחוי  לעניין  לאו  דרבא  בעי  דע"כ  אחרת  ועוד  זאת 
מיירי אלא לענין קדימה דאי לענין דיחוי מיירי קשה מאי 
בעי רבא מת מצוה ומגילה הי מנייהו עדיף ע"כ מת מצוה 

עדיף דאי מגילה עדיף ל"ל לרבי ללמוד קל וחומר מעבודה 
דמגילה עדיף מתמוד תורה ה"ל למילף קל וחומר ממת 
מצוה דמגילה עדיף ממת מצוה ומת מצוה עדיף מת"ת 
ופשיטא דמגילה עדיף מתלמוד תורה אלא וודאי דאבעי 

דרבא קאי לענין קדימה.
איברא עדיין לא פלטית לפ"ז אליבא דאמת לפי הפסק 
דוחה  דמגילה  פשיטא  מצוה  מת  דוחה  דמגילה  ש"ע 
תלמוד תורה וא"כ ה"ל לרבי למילף דמגילה דוחה ת"ת 

קל וחומר ממת מצוה.
ממת  וחומר  קל  רבי  יליף  דאמת  דאליבא  י"ל  אמנם 
מצוה ולא מעבודה, דקשי' לי' ועבודה חמורה מת"ת וכו', 
לי'  שמיע  לא  ליחיד  ובין  לרבים  בין  הש"ס  דמחלק  והא 
כלומר לא ס"ל. דאי לא תימא הכי דס"ל דחילוק בין רבים 
מנייהו  הי  ומגילה  דרבים  ת"ת  למבעי  לרבא  ה"ל  ליחיד 
עדיף[עב], או כבוד התורה ומגילה[עי], אלא ע"כ דאליבא 
דאמת לא ס"ל חילוק בין רבים ליחיד, ומש"ה פשיטא לי' 

לרבא דמגילה דוחה ת"ת אפי' דרבים.
הפוסקים  כל  שמקשו  מה  היטיב  באר  מתורץ  ובזה 
)פ"א  הרמב"ם  מחלק  דלא  הא  משנה  הלחם  ובפרטות 
מהל' מגילה ]ה"א[( בין תלמוד תורה דרבים ותלמוד תורה 

 דיחיד. דאליבא דאמת אין חילוק בין תלמוד תורה דרבים 
ודיחיד.

קדימה  לענין  דרבא  אבעי'  לה  מוקי  ע"כ  והרמב"ם 
אבל לענין דיחוי לא קמבעי' לי' דוודאי מגילה עדיף משום 
פרסומא ניסא, דז"ל הרמב"ם: ואין לך דבר שנדחה מקרא 
מגילה מפניו חוץ ממת מצוה שאין לו קוברין שהפוגע בו 
הרמב"ם  מיירי  וא"כ  עכ"ל.  קורא  ואח"כ  תחלה  קוברו 
ניסא  פרסומא  אמרינן  דיחוי  לענין  אבל  קדימה  לענין 

עדיף.
מדליקין  במה  פרק  שבת  במסכת  רבא  שיטת  היא  וזו 
[דף כ"ג ע"ב[ נר חנוכה עדיף מיין קידוש משום פרסומא 

ניסא ע"ש.
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בגמרא: גופא אמר ר' יהושע בן לוי כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו וכו'.

עיין לעיל בחידושינו מה שבארתי בס"ד לשכנו תדרשו ובאת שמה ותמצא נחת הלכה מרווחת.

*

שם בגמרא: כרך שחרב ולבסוף ישב נדון ככרך מאי חרב וכו' והא תניא רבי אליעזר בר יוסי אומר אשר לוא חומה 

אף על פי שאין לו עכשיו והיה לו קודם לכן וכו' עכ"ל.

[ א] ר"ל דבאמת החומה החדשה אינה נותנת דין מוקף חומה, דה"ה ישב ולבסוף הוקף. אלא שהחומה הישנה שכבר 
חרבה היא הנותנת לעיר זו דין מוקף חומה.

[ ה] אין כוונת רבינו דתירוץ זה אמיתי הוא, דהלא בגמ' אמרו בפירוש אילימא שחרבו... והתניא... אלא... הרי דאין 
כאן ראי' לר' יהושע בן לוי אלא פירכא. וכוונת רבינו להקשות כאן קושי', דבאמת היינו יכולין לומר ביאור זה, ולמה 

אכן אין הגמ' אומרת כן. ועי' בהמשך.

ב מקום עיון לפי מה דפי' רש"י לעיל בד"ה ישבכדן
ערי  בתי  לענין  וכו'  הוקף  ולבסוף  שישב 
חומה עכ"ל. ופי' הר"ן ז"ל וסובר רש"י ז"ל דדווקא לענין 
בתי ערי חומה הוא דבעינן הוקף ואח"כ ישב, אבל לענין 
לענין בתי ערי חומה עכ"ל  זו  ולפיכך פירשה  לא  מגילה 
דווקא  דלמא  חומה  ערי  מבתי  מקשה  מאי  וא"כ  ע"ש. 

לענין בתי ערי חומה הוא דסגי לי' שאין לו עכשיו והיה 
לו קודם לכן, משא"כ גבי מגילה שאני דלא ילפינן מבתי 

ערי חומה.
ואפשר לומר דסובר אם מהני גבי בתי ערי חומה מכ"ש 

דמהני גבי מגילה.

*

שם בגמרא: מאי חרב אילימא שחרבו חומותיו ישב אין לא ישב לא והתניא וכו' עכ"ל.

ב גורסין ישבלאקאק אשר  תוספ'  גרסת  לפי 
כרך  לוי  בן  יהושיע  דרבי  דמימרא 
שישב ולבסוף הוקף הוא סמוך למימרא כרך שחרב ולבסוף 
לציון כרך שאין בו  וכו' כאשר תוספ' מציינין ראשון  ישב 
עשרה בטלנין וכו' ואח"כ מציינין כרך שישב ולבסוף הוקף 

א"כ הפוכי בתרתי בעי בדרבי יהושיע בן לוי.
לפ"ז יש פתחון פה לומר הני תרי מימרא דרבי יהושיע 
בן לוי המה מישך שייכי גבי הדדי והא דאמר ר' יהושע בן 
לוי כרך שחרב ולבסוף ישב קאי שחרב החומות העיר וגם 
אנשים נדדו משם שחרב מאין יושב ואח"כ נתיישב בדיורים 
ונבנתה החומה דסד"א דנהוי כעיר שישב ולבסוף הוקף 
דאע"ג  ישב  ולבסוף  כהוקף  דדינו  קמ"ל  ככפר  דדיני' 
יצא  שנתיישבה שם פעם שנית ואח"כ הקיפוהו מ"מ לא 
מחזקתה מכרך אשר הוקף ולבסוף ישב דאשר לא חומה 

כתיב אע"פ שאין לו עכשיו והוה לו קודם לכן[עי].

ולפ"ז מיושב הקושיא שמקשין התוספ' בד"ה והתניא 
מה  ולפי  וכו'.  מרבנן  לסייע  מר"א  אדמותיב  וא"ת  וכו' 
דאע"ג  דמסייע  תניא  המה  אליעזר  רבי  דברי  שכתבתי 
רבי  לדברי  מ"מ  הוקף  ולבסוף  ישב  הוא  שנית  דפעם 
כהוקף  ה"ל  וכו'  אע"פ  חומה  לא  אשר  דאמר  אליעזר 

ולבסוף ישב[עה].
וכו'  שאין  כרך  הגירסא  שסדר  רש"י  לפי'  משא"כ 
וכרך  אהדדי  גבי  וכו'  שחרב  וכרך  וכו'  בטלנין  עשרה 
ולכן  הש"ס  כמסקנת  בטלנין  מעשרה  מיירי  נמי  שחרב 
מפרש רש"י בד"ה ישב אין שחזר הוקף עכ"ל ולא מפרש 
שנתיישב בדיורין שם כי ממאן בסברא זו דאי ס"ד דה"א 
דש"ס הוא שחרב מאין יושב וגם נהרסו החומות ואח"כ 
נתיישב בדיורים ואח"כ נבנה החומה דקשיא לי' הקושיא 
דהקשיתי דלמא לעולם מיירי שחרבו חומותיו ואי קשיא לך 
ישב אין לא ישב לא וכו' הא קמ"ל דבפעם שנית הוא ישב 
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דין  בראשונה  לו  חזקה שהיה  גדולה  הוקף מ"מ  ולבסוף 
הוקף ולבסוף ישב דאשר לא חומה כתיב אעפ"י שאין לו 

עכשיו והיה לו קודם לכן.
וי"ל דבר זה למידן ממימרא דר' יהושע בן לוי דאמר 
לוד ואונו וגיא החרשים מוקפות חומה מימות יהושע בן 
אלפעל  והא  בנינהי  יהושע  והני  ומקשה הש"ס  הוא.  נון 
חומה  מוקפות  הני  אלעזר  רבי  אמר  ומסיק  וכו'.  בננהי 
מימות יהושע בן נון הוו, חרוב בימי פילגש בגבעה, ואתא 

אלפעל בננהי, הדור אינפול, אתא אסא וכו' עכ"ל.
ומה  ישב  ולבסוף  ככרך שחרב  הללו  היו הכרכים  א"כ 
שניבנית פעם שנית היה כישב ולבסוף הוקף מ"מ קורין 
ישב  ולבסוף  שהוקף  כרך  היתה  דבתחלה  כיון  בט"ו  בו 
והיה קודם  לו עכשיו  דאשר לא חומה כתיב אע"פ שאין 

לכן מש"ה דינו ככרך לכל דבר.
לפ"ז הא דאמר רבי יהושיע בן לוי כרך שחרב ולבסוף 
ישב מאי אתא לאשמעינן שהרי מכללא אתמר מימרא דרבי 
יהושיע בן לוי לוד ואונו וגיא חרשים אלא ע"כ הא דרבי 

יהושע בן לוי כרך שחרב וכו' מיירי בעשרה בטלנין.
דאמר  זה  בסוגי'  ומפרק  מקשה  הוא  הש"ס  ורהיטת 
רבי יהושע בן לוי כרך שחרב וכו'. ומקשה מאי חרב וכו' 
ומתרץ אלא מאי חרב שחרב מעשרה בטלנין. ומקשי' איהו 
לעולם  דלמא  בטלנין  מעשרה  שחרב  לתרץ  ל"ל  לנפשי' 
אימא לך שחרבו חמותיו והא קמ"ל דאע"פ דפעם שנית 
מיירי שישב ולבסוף הוקף מ"מ אל יצא ממקומו ומחזקתה. 
זה נשמע  לאומרו שהרי כבר דבר  זה א"א  ומתרץ דדבר 
מר' יהושע בן לוי דאמר לוד ואונו וכו' דקשה והני יהושע 
בננהו וכו' ומיישב חרב בימי פלגש בגבעה ואתא אלפעל 

[ ו] דאף דמשנה מפורשת היא, מ"מ שנאה ר' יהושע בן לוי כאן כדי להורות לן מה שנוגע לסוגיין. ]אמנם עדיין צ"ע 
דהל"ל להדי' דהוא משנה[.

נתיישב  ואח"כ  חמותיו  שחרבו  כרך  להם  היה  וא"כ  וכו' 
לוי כרך  בן  יהושע  וקורין בו בט"ו. לפ"ז הא דאמר רבי 
ולא  בטלנין  מעשרה  שחרב  דמיירי  ע"כ  אלא  ל"ל  שחרב 
שחרבו חמותיו ומש"ה סמכו ענין לו להיות יוצאין לבובין 
לוי  בן  יהושע  רבי  יחדיו הא דאמר  צדקו  דתותרי שניהם 
כרך שחרב וכו' עם מימרא דרבי יהושע בן לוי לוד ואונו 

וכו' כי המה משולבים יחד ושניהם לדבר אחד נתכוונו.
איברי לפ"ז יש לתמוה הא דמקשה תוספ' בד"ה והתניא 
רבי אלעזר כרבי יהושע וכו' וא"ת אדמותבת לר"א לסייע 
מרבנן וכו'. לא קשה מידי דהא אמר רבי יהושע בן לוי לוד 
ואונו וכו' והני חרוב בימי פלגש בגבעה וכו' ואפ"ה קורין 
בט"ו משם דכתיב אשר לא חומה אעפ"י שאין לו עכשיו 

כו' א"כ ע"כ צ"ל דסובר כרבי אלעזר ולא כרבנן.
זאת ועוד אחרת איכא לתמוה הא דמקשה תוספ' )דף ד' 
ע"א( בד"ה לוד ואונו, הקשה הר"ר אלחנן אמאי אצטריך 

ליה לרבי יהושע לאשמועינן דאונו מוקפת מימות יהושע 
וכו' עכ"ל.  והא משנה שלימה היא בפרק בתרא דערכין 
מאי מקשה הלא ע"כ צ"ל הכא[עט] כדי להורות דהא דאמר 
רבי יהושע בן לוי כרך שחרב וכו' דאיירי מעשרה בטלנין 
כאשר הארכתי לעיל ויגיד עליו ריעו וחדא מכלל חברתה 

אתמר.
ועוד בה שלישי' הא דמקשה תוספ' בד"ה הא אלפעל 
בננהו, קשה אמאי לא פריך בפרק בתרא דערכין כי האי 
למתני  איצטריך  דהכא  מידי  קשה  לא  עכ"ל.  וכו'  גוונא 
ישב  ולבסוף  זה להודיע דעיירות הללו כרך שחרב  פלפול 
דהמה נדון ככרך ולהורות תשובה נוצחת דהא דאמר רבי 
יהושע בן לוי כרך שחרב וכו' דאיירי שחרב מעשרה בטלנין.

*

ברש"י בד"ה שישב ולבסוף הוקף,  שנתיישב תחלה בבתים ולבסוף הוקף חומה, נידון ככפר לענין בתי ערי חומה 

עכ"ל.

ב הר"ן וז"ל: וסובר רש"י ז"ל דדוקא לענין ומפרש
בתי ערי חומה הוא דבעינן הוקף ואח"כ 
בתי  לענין  לזו  פירשה  ולפיכך  לא  מגילה  לענין  אבל  ישב 

חזקיה  בגמרא  לקמן  מדאמרינן  ז"ל  וטעמו  חומה  ערי 
קרא מגילה בטבריא בארביסר ]ובחמיסר[ וכו' ומפרקינן 
ליה  וכי מספקא  ליה  לא מספקא  דלענין בתי ערי חומה 
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לענין מגילה מאי וכו' אלמא לא בעינן חומה לענין מגילה 
כדבעינן לענין בית בבתי ערי חומה אלא קל הוא שהקלו 
חכמים בקריאתה וכו' עכ"ל. לפ"ז קשיא לענין מה מביא 

הכא מימרא דר' יהושע בן לוי כמו שמקשי' תוספ'.
ונראה לפי גירסת רש"י דגרס כאשר היא הגירסא לפנינו 
למימרא דר' יהושע בן לוי כרך שאין בו עשרה בטלנין וכו' 
י"ל  מתני,  הדדי  גבי  ישב  ולבסוף  שחרב  דכרך  ולמימרא 
דמישך שייך למתני הכא מימרא דבתי ערי חומה להורות 
דנשתנה דין בתי ערי חומה מדין מגילה בא זה ולימד על 
זה ויגיד עליו ריעו דעיין בר"ן דמביא ראי' לדברי רש"י 
ז"ל דתנינן תמן כל שהוא לפנים מן החומה הרי הוא כבתי 
ערי חומה חוץ מן השדות ר' מאיר אומר אף השדות ותני 
כאן הסמוך לכרך והנראה עמו הרי הוא כיוצא בו אלמא 

אין דין ערי חומה שוה למקרא מגילה וכו' עכ"ל.
אמור מעתה הן הן דברי הש"ס דנקט אמר ר' יהושע 
משמע  וכו'  עמו  הנראה  וכל  לו  הסמוך  וכל  כרך  לוי  בן 
נראה  אם  כחומה  כמלפנים  דינו  לחומה  חוץ  שהוא  דאף 
בהסמוך משא"כ גבי בתי ערי חומה. וא"כ הא דאמר ר' 
יהושע בן לוי כרך שישב ולבסוף הוקף הוא לענין בתי ערי 
חומה ולא לענין מגילה דאין למדין זה מזה משום תני הכא 

וכאן מקומו.
איברא לפי הגירסת תוספ' דסברי דילפינן מגילה מבתי 
לוי  ערי חומה מש"ה נפסיק בין מימרא דרבי יהושע בן 
כרך וכל הסמוך לו וכו' ובין מימרא דבתי ערי חומה וכו' 
וכו' להורות דהני  במימרא דכרך שאין בו עשרה בטלנין 
שייכי אהדדי דבאמת  לא  לוי  בן  יהושע  שני מימרות דר' 

[ ז] ואף דקאמר הר"ן דלרש"י מימרא זו לא קאי אלא על בתי ערי חומה, מ"מ במקצת שייך דין זה גם לגבי מגילה, אף 
דעיקרה נישנית לגבי בתי ערי חומה. ושפיר אמר הלשון 'נידון ככפר' דלשון זה שייך לגבי דיני מגילה.

ילפינן מגילה מבתי ערי חומה.
אמנם עדיין יש פתחון פה לפי מה דפי' הר"ן בשיטת 
איירי בבתי ערי חומה  לוי  בן  יהושע  רש"י דמימרא דר' 
כמו  החצירות  כערי  נדון  למתני  דה"ל  מגילה  לענין  ולא 

שמקשים התוספ'.
דאע"ג  מרוטנבורג  הר"ם  כשיטת  סובר  דרש"י  וי"ל 
מזה  מקצת  מ"מ  חומה  ערי  מבתי  מגילה  ילפינן  דלא 
הר"ם  ופי'  ז"ל:  תרפ"ח(  סי'  )א"ח  בטור  דעיין  ילפינן 
כשישב  אלא  הוקף  ואח"כ  ישב  מקרי  דלא  מרוטנבורק 
תחילה אדעתא שלא להקיפו אבל אם ישב תחלה על דעת 
להקיפו מקרי שפיר הוקף ולבסוף ישב וכו' עכ"ל. וא"כ 
דינו  להקיפם  דעתם  היה  שישב  בשעה  אם  מיני'   יליף 

ככפר[עט].
ולפי הנחה זו שהניח הר"ן אליבא דשיטת רש"י מיושב 
יהושע  רבי  לפי מה שאמר  אלי  גדולה  קושי' אחת שהוא 
וכו'  וגיא החרשים פי' רש"י בד"ה לוד  ואונו  לוי לוד  בן 
וגמרא גמיר לי' ר' יהושע בן לוי מרבו עכ"ל. א"כ למה לא 
תני התם במסכת ערכין לוד וגיא החרשים שהרי שם עיקר 

ומקור דין בתי ערי חומה.
איברא לפי שיטת רש"י לא קשה מידי שהרי גבי בתי ערי 
הוקף  ולבסוף  שישב  ולא  ישב  ולבסוף  הוקף  בעינן  חומה 
משא"כ במגילה. א"כ יש לומר אותן שני עיירות היה ישב 
ולבסוף הוקף ולכך לא תני גבי בתי ערי חומה. משא"כ לפי 
שיטות תו' בד"ה כרך שישב וכו' דמגילה ילפינן מבתי עיר 
חומה ע"ש א"כ קשי' כיון דתני גבי מקרא מגילה פשיטא 

דה"ל למיתני גבי בתי ערי חומה.

*

שם: דאמר רבי יהושע בן לוי כרך שאין בו עשרה בטלנין נדון ככפר. ומפרש הגמ' מאי קא משמע לן תנינא וכו' 

ומתרץ כרך איצטריך ליה אף על גב דמיקלעי ליה מעלמא הוי כפר.

ב התורה לפוםבריהטד ידיעות  למודעי  צריכנא 
ב'  )בדף  דמסקינן  למאי  שקשה 
ודלמא  באריכו',  ע"ש  לדחוק  וצריך  ל"ל  ועיר  עיר  ע"ב( 

עיר  דהוי  מעלמא  לי'  דאיקלעי  להיכא  דאתא  הוא  להכי 

ולא כפר, ומש"ה קאמר עיר שני פעמים, דחדא עיר ממש 
והיא בדומה לו כדאיקלעי מעלמא והוי נמי עיר, ושלא כר' 
למידן  דקרא  מריבוי'  בדינא  שוין  ושניהם  לוי,  בן  יהושע 
דל"ל ב' פעמים עיר כדמקשה בגמ' לעיל אלא בודאי הוא 
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להכי הוא דאתא ושניים נכנסו בתיבה וקולטתו.

[ ח] בנו של הג"ר מרדכי מרדו"ש אויערבאך, שהי' אחי' של אמו של רבינו הגרד"א. נדפס בספר נחלת אריה, ומקורו 
מספר זכרון יהודה ]לנכדו הג"ר יהודה ברודא[ )דף י"א ע"א מדפה"ס אות י' וי"א(.

[ ט] וכן ביארו הרי"ף והרא"ש.

שם: אמר רבי יהושע בן לוי כרך שאין בו עשרה בטלנין נדון ככפר עכ"ל.

ב בן לוי אזיל לשיטתו מה שאמר )בדף ך"א ר'ביהוש 
אמר  מי  כנגד  עשרה  הני  דז"ל:  ע"ב( 

רבי יהושע בן לוי כנגד עשרה בטלנין שבבית הכנסת עכ"ל.
והני מ"ד רב יוסף ורבי לוי חד אמר כנגד עשרת הדברות 

שנאמרו למשה בסיני וחד אמר כנגד עשרה הילולין שאמר 
דוד בספר תהלים יכול להיות שפליגי עם ר' יהושע בן לוי.
איברא הלא משנה ערוכה היא )דף ה' ע"א( כל עיר שאין 

בה עשרה בטלנין נידון ככפר.

*

בגמרא: אמר רבי יהושיע בן לוי כרך שאין בו עשרה בטלנין נדון ככפר מאי קא משמע לן תנינא איזו היא עיר גדולה 

כל שיש בה עשרה בטלנין פחות מכאן הרי זה כפר וכו' עכ"ל.

ב אמינא דיכדבלמיאק דהוי  קמ"ל  טובא  הא 
עשרה  בו  שאין  'עיירות'  דווקא 
בו עשרה בטלנין  'כרך' שאין  נדון ככפר משא"כ  בטלנין 
ולא  בי"ד דנחית חד דרגא אמרינן  נדון כעיירות דקורין 
וכו'  ולבסוף הוקף  תרי. דעיין בתוספ' בד"ה כרך שישב 

דליכא  מיירי  ככפר  נדון  דקאמר  דהא  לומר  וצריך  ז"ל: 
י' בטלנים דאי יש שם עשרה בטלנין אמאי גרע מעיירות 
גדולות דהוו בי"ד עכ"ל. ה"נ הוי דינא הכי לכן איצטריך 
ולא  ככפר  נדון  בטלנין  עשרה  בו  שאין  דכרך  לאשמעינן 

כעיירות.

*

מש"ב של רבינו הג"ר ארי' ליבוש אויערבאך זצ"ל[עח].

]בגמרא: אמר רבי יהושע בן לוי כרך שחרב ולבסוף ישב נדון ככרך מאי חרב אילימא חרבו חומותיו ישב אין לא 

ישב לא והא תניא רבי אליעזר בר יוסי אומר אשר לוא חומה אף על פי שאין לו עכשיו והיה לו קודם לכן[.

ב מדר' תוספות אדמותביה  וא"ת  והתניא,  ד"ה 
עליה  דפליגי  מדרבנן  לסייעיה  אליעזר 

וס"ל דקדושה ראשונה לא קידשה לעתיד לבא עיי"ש.
ויש לתרץ דע"כ מוכח דרבי יהושע בן לוי סבירא ליה 
לעתיד  קידשה  ראשונה  דקדושה  יוסי  ב"ר  אליעזר  כר' 
לבא, דבדף שאחר זה )דף ד' ע"א( אמר רבי יהושע בן לוי 
מהו  עד  וכו'  ודורשין  שואלין  בשבת  להיות  שחל  פורים 
בקריאת  לקמן  דגזר  ופרש"י  דרבה.  נגזור משום  דתימא 
הכא  אף  ברה"ר  אמות  ד'  יעבירנו  שמא  בשבת  המגילה 

נגזור דרשה אטו קריאה.
להיות  שחל  פורים  קאמר  האיך  קשה  ריהטא  ולפום 
בשבת הא זה מן הנמנע ע"פ קביעות "לא בד"ו פסח" 

בימי  היה  זה  בשבת  י"ד  להיות  חל  קתני  דבמתניתין  אף 
התנאים שהיו מקדשין ע"פ הראיה אבל בימי האמוראים 

כבר נקבע זה הקביעות לא ב' ד' ו' פסח.
וצ"ל דר' יהושע בן לוי דקאמר פורים שחל להיות בשבת 
מיירי בט"ו שהוא זמן המוקפין ועלה הוא דאמר שואלין 

ודורשין[עו].
אך על זה קשה אם ר' יהושע בן לוי קאי על המוקפין 
איך שייך לומר נגזור דרשה אטו קריאה הא לגבייהו ליכא 
למיגזר שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר כיון דמוקף חומה 
הוא ומן הדין מותר לקרות אף בשבת ואף דלא פלוג רבנן 
בגזרתן בין פרזים למוקפין עכ"פ לא ס"ד למימר דנגזור 

גבייהו דרשה אטו קריאה כי קריאה גופא מותר אצלם.
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וצ"ל [דמיירי[ בעיר שחרבו חומותיה ושוב אסור לטלטל 
דשמא  בפרזים  כמו  לקרות  הדין  ע"פ  להם  ואסור  בה 

יעבירנו ושוב הוה אמינא נגזור אטו קריאה.
לוי  בן  יהושע  לר'  דס"ל  שפיר  המקשן  מוכח  א"כ 
לבא  לעתיד  וקידשה  לשעתה  קידשה  ראשונה  קדושה 
פורים  דקאמר  לוי  בן  יהושע  דר'  אאידך  תקשה  דאל"כ 
שחל להיות בשבת - והנו ט"ו דמוקפין קורין בו - שואלין 
שחרבו  במוקף  איירי  דהאי  דמוכח  כיון  דהא  ודורשין 

[פ] נוסף עפ"י לשון רבינו בספרו על הפרק שירה, בסופו ברשימות קצרות, ערך 'גפן'.
[פד] במדרש תלפיות )ענף אמן( מביא זה בשם ספר יורה חטאים )חיברו רבינו אלעזר מגרמייזא בעל הרוקח ז"ל(. ונודע שלרבינו הי' 

כמה כת"י מהרוקח.

חומותיה כנ"ל ושוב חיוב קריאתה בי"ד כיון שנעשה פרוז 
והיכי קאמר שואלין ודורשין. אלא ודאי דס"ל כרבי אליעזר 
ב"ר יוסי דקאמר קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה 
לעתיד לבא ואף שחרבו חומותיה דינם לקרות בט"ו ושפיר 
קאמר ט"ו שחל להיות בשבת שואלין ודורשין בעיר מוקף 
שחרבו חומותיה אף דקדושה ראשונה קידשה לעתיד לבא 
ויש לחוש שמא יעבירנו לא גזרו דרשה אטו קריאה ופריך 

שפיר מר' אליעזר ב"ר יוסי ישב אין לא ישב לא ודו"ק.
ע"כ מהג"ר ארי' ליבוש

*ב*ב*

א"בא'ב ףד

 אמר רבי יהושע בן לוי נשים חייבת במקרא מגילה שאף הן היו באותו הנס וכו' עכ"ל.

ב במסכ' שבת )דף ך"ג ע"א(: אמר רבי יהושע בן ו יין
לוי נשים חייבות בנר חנוכה שאף הן היו באותו 
הנס וכו' עכ"ל. ועיין במסכת פסחים )דף ק"ח ע"א(: אמר 
רבי יהושע בן לוי נשים חייבות בארבעה כוסות הללו שאף 

הן היו באותו הנס וכו' עכ"ל.
יחדיו  צדקו  לוי  בן  יהושע  רבי  שאמר  אלו  שלשה  הנה 

יהיו תמים לפי מה שמצאתי בספר ישן נושן כתוב על קלף 
]בהל' חנוכה[פ][ וז"ל: נשים חייבי' בשלשה דברים א'רבע 
כוסות, מ'קרא מגילה, נ'ר חנוכה. וסימנך ואמרה האשה 
עכ"ל[פא].  וכו'  ר"ת  מפי  שאמר  ר"ט  מפי  וכו'.  אמ"ן 
אבאר  ובסמוך  באורייתא  דרמיזי  למימר  איכא   ולפ"ז 

בע"ה.

*

בתוספת ד"ה נשים חייבות וכו'  מכאן משמע שהנשים מוציאות את אחרים ידי חובתן מדלא קאמר לשמוע מקרא 

מגילה והכי נמי משמע בערכין )דף ב:( דקאמר הכל כשרים לקרא את המגילה ומסיק הכל כשרים לאתויי מאי 
ומשני לאתויי נשים משמע להוציא אפילו אנשים. וקשה דהא בתוספתא תני בהדיא דטומטום אין מוציא לא את 
מינו ולא שאין מינו ואנדרוגינוס מוציא את מינו ואין מוציא את שאין מינו ופשיטא דלא עדיפא אשה מאנדרוגינוס 
וכן פסקו הה"ג דאשה מוציאה מינה אבל לא אנשים. וי"ל דסלקא דעתך דלא יועיל קריאתן אפילו להוציא הנשים 

קמ"ל וכו' עכ"ל.

ב ופשיטא לכדורה שכתבו  תוספ'  למידק  איכא 
וכו'  מאנדרוגינוס  אשה  עדיפא  דלא 

להוציא  יכולה  דאשה  אמרינן  דאי  להקשות  ה"ל  עדיפא 
אפי' אנשים כדפי' רש"י להדיא במס' ערכין אמאי קתני 
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בתוספתא טומטום אינו מוציא לא את מינו וכו' ואמאי לא 
יוציא לו הא אפי' אשה יכול להוציא אפי' אנשים.

ואי אמרת דה"ה דהוו יכולים להקשות מטומטום אלא 
ולא טמטום  והא דנקט אנדרוגינוס  דחדא מינייהו נקט, 
דקתני  לטומטום  אנדרוגינוס  מקדים  דבתוספתא  משום 
י"ל  א"כ  וכו'  טומטום  וכו'  מינו  את  מוציא  אנדרוגינוס 
דמטומטום  וה"ה  מאנדרוגינוס  קושייתם  נקטו  דמש"ה 

נמי קשה כמ"ש.
קריאתן  יועיל  דלא  דס"ד  דמשני  תוספ'  לפ"ז  איברא 
אכתי  לכאורה  וכו'.  דחייבין  קמ"ל  הנשים  להוציא  אפי' 
את  טומטום  מוציאין  אין  אמאי  יצאנו  לא  הרהור  מידי 
הוא  אשה  ואי  מוציא,  וודאי  הוא  זכר  דאם  ממ"נ  אשה, 
את  שיוצא  טומטום  וודאי  אשה.  את  להוציא  יכול  אפ"ה 
חבירו טומטום לא אמרינן דדלמא טומטום הקורא הוא 

[פ ] וכ"ז לשיטת התוס'.
[פג] ותי' זה יתכן גם לרש"י. דעדיפא אשה מאנדרוגינוס, דאשה ודאית יכולה להוציא גם אנשים, אבל אנדרוגינוס דהוא 

ספק אינו יכול להוציא את שאינו מינו.
[פא] ולפי"ז בע"כ צ"ל דקו' התוס' על רש"י הוא רק מטמטום ולא מאנדרוגינוס, ולשונם 'דלא עדיפא אשה מאנדרוגינוס' 

צ"ע.

נקיבה והשומע הוא זכר, אלא טומטום אמאי לא יוציא את 
אשה ממ"נ [אף[ לפי שיטת )רש"י( [תוס'[.

לכאורה הוי אמינא דכד עיינת בש"ס מסכת נידה )דף 
ך"ח ע"ב( וז"ל: והזב את זובו לזכר ולנקבה זכר ודאי נקבה 

כאן  ואף  עכ"ל.  וכו'  ואנדרוגינוס  טומטום  ולא  ודאית 
וטומטום  וודאית,  ונקיבה  וודאי  זכר  דבעינן  נאמר  אנו 
ואנדרוגינוס אינו יכול להוציא לא את האשה ולא את האיש 

כיון דמספק בא להוציא[פב].
איברא הניחא דאנדרוגינוס מוציא מינו ואינו מוציא את 
שאינו מינו[פי], אבל טומטום דאינו מוציא לא את מינו ולא 
את שאינו מינו ואמאי לא יוציא טומטום את מינו ממ"נ 
לפי פי' רש"י דנשים מוציאין את האנשים כמ"ש, דליכא 
למימר זכר וודאי וכו' כיון דהקורא והשומע אינם מבוררין 

ובר בקתא דידי' הוא[פי].

*

שם בתוספת ד"ה שאף הן היו באותו הנס וכו'  יש מקשים למה לי היקשא דכל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום 

לאו  אי  וי"ל דמשום האי טעמא לא מחייבא אלא מדרבנן  היו באותו הנס.  ליה מטעם שהן  אכול מצה תיפוק 
מהיקשא. ורבינו יוסף איש ירושלים תירץ דסלקא דעתך למיפטרה מגזירה שוה דט"ו ט"ו דחג הסוכות וכו' עכ"ל.

ב לפי מה שמפרש רש"י התם בערכין ישבלאקאק
לאתויי  כשירים  דהכל  ע"ב(  ב'  )דף 

נשים שמוציאין אפי' אנשים א"כ קשה אליבי' קושי' תוספ' 
תיפוק  וכו'  חמץ  תאכל  בבל  שישנו  דכל  הקישי'  לי'  למה 
כמו  לתרץ  אין  דאליבי'  הנס.  באותו  היו  שהן  מטעם  לי' 
אלא מדרבנן  מחייב  לא  שמתרצי התוספ' דמהאי טעמא 
אי לאו מהקישא שהרי רש"י כתב בהדיא דנשים מוציאין 
הה"ג  דעת  לפי  דבשלמא  דאורייתא.  שהם  אנשים  אפי' 
דאשה מוציא מינה [דשניהם מחויבים רק מדרבנן[ אבל לא 
אנשים שפיר י"ל דאי לאו מהקישא אלא מטעם שהן היו 
באותו הנס הוי אמינא דאין חייבין אלא מדרבנן משא"כ 

לפי שיטת רש"י עדיין מידי הרהור לא יצאנו.
איש  יוסף  רבינו  בשם  תוספ' שכתבו  ועוד אחרת  זאת 
הסוכות  דחג  ט"ו  דט"ו  מג"ש  למפטרי  דס"ד  ירושלים 
שהן  אף  מסוכה  נשים  רחמנא  דמיעטה  לפניך  הרי  וכו' 
היו באותו הנס בענני כבוד. וא"כ רבי יהושע בן לוי דאמר 
נשים חייבות וכו' מטעם שאף הן היו באותו הנס לכאורה 
הקפידה מצאה מקום לנח דאמאי יהי' חייבי' תיפוק לי' 
הנס  באותו  היו  שהן  אף  רחמנא  דפטרי  בסוכה  דמצינו 

וא"כ לילף מינה דמה התם פטורין אף הכא נמי פטורין.
יהא  שלא  רחמנא  סוכה מעטה  גבי  דוודאי  צ"ל  וע"כ 
וודאי  חייבי' מכח שהן היו באותו הנס מדאורייתא, והא 



פרק ראשוןמיגלת ספרנח א"בא'ב ףד

וכו'. והכי נמי דאמר רבי  דמדרבנן חייבין מצד שהן היו 
יהושע בן לוי נשים חייב' היינו מדרבנן[פה].

וכן אית' להדיא בפסחים )דף ק"ח ע"ב( בתוספ' בד"ה 
היו באותו הנס וכו' ז"ל: והא דאמרינן דפטורות מסוכה 
הושבתי  בסוכות  כי  הנס  באותו  היו  הן  דאף  גב  על  אף 
התם בעשה דאורייתא אבל בארבעה כוסות דרבנן תיקנו 

גם לנשים כיון שהיו באותו הנס וכו' עכ"ל[פט].
לפי מה שמפרש רש"י בערכין דנשים מוציאין  איברא 
יהיו  דאמאי  חובותינו  ידי  יצאנו  לא  אכתי  אנשים  אפי' 
חייבים ואמאי לא ילפינן מסוכה שהיו באותו הנס ואפ"ה 

קפטרי רחמנא וכמ"ש.
ויש לומר דהנה תוספ' שכתבו בד"ה שאף הן היו באותו 
הנס, פירש רשב"ם שעיקר הנס היה על ידן בפורים על ידי 
אסתר וכו' בפסח שבזכות צדקניות שבאותו הדור נגאלו. 
וקשה דלשון שאף הן משמע שהן טפלות וכו' לכך נראה 
וכו'. [ואח"כ כתבו תוס': יש מקשה למה לי היקשא וכו'[. 
לפום ריהטא יפלא לאיזה צורך כתבו זאת, דבפשיטות ה"ל 

להקשות יש מקשים וכו' והתחבר' להדדי קשה להבין.
דנשים  שכתב  רש"י  דוודאי  מידי  קשה  דלא  נראה  ולי 
ונימוקו אתו עמו דזהו שאמר  מוציאין את אנשים טעמו 
לחייבם  היינו  הנס  באותו  היו  שאף  לוי  בן  יהושע  ר' 

מדאורייתא.
והעד המסייעו דזיל קרי בי' רב דבפסח כתבו רחמנא 
היקשא דכל שישנו בבל תאכל חמץ וכו' לחיייב את הנשים 
מדאורייתא שהן היו באותו הנס. ובסוכה קפטרי רחמנא 
אף שהן היו באותו הנס. וע"כ צ"ל דבוודאי בפסח דעיקר 
הנס היתה על ידן קמרבי רחמנא לנשים לחייבן מדאורייתא. 
והוא הדין בפורים שעיקר הנס היתה על ידן נמי כי תקינו 
רבנן כעין דאורייתא תיקנו. משא"כ גבי סוכה דעיקר הנס 
כי בסוכת הושבתי לא היתה על ידן מש"ה הוציאן רחמנא 

מכלל לפוטרן מדאורייתא.
ומעתה לא קשה מידי על רש"י שכתב דנשים מוציאין 
אנשים היינו משום דילפינן מפסח שעיקר הנס היתה על 

[פה] ר"ל דמה"ת אכן פטורים דילפינן מסוכה. אך כמו דבסוכה מחויבים מדרבנן כמו"כ לגבי מגילה.
[פו] צ"ע דהתוס' שם סוברים דבמצוה דאורייתא לא תקנו חכמים כלל. ורבינו כתב דגם בסוכה שפטרה התורה, מ"מ 

מחויבים מדרבנן.

ידן וגם בפורים ובחנוכה שעיקר הנס היתה על ידן מש"ה 
יכולין להוציא את האנשים. אבל גבי סוכה דעיקר הנס לא 
ליכא  ושוב  מדאורייתא  פטורין  הכי  משום  ידן  על  היתה 
אלא  מסוכה,  ידן  על  היתה  הנס  שעיקר  מגילה  למילף 

מדדמי לי' ילפינן מפסח.
משא"כ תוספ' דלא ניחא להו בפירש הרשב"ם דמפרש 
דעיקר הנס היתה על ידן משום דלשון 'שאף' משמע שהן 
טפלים דלפירושו ה"ל לומר שהן וכו' אלא נראה להו שאף 
דנשים  שכתב  הה"ג  וכשיטת  וכו'  ספק  באותו  היו  הן 
מוציאין את נשים אבל לא אנשים, דהן הנה רבי יהשע בן 
לוי דאמר שאף הן וכו' לאו לחייבן מדאורייתא דעיקר הנס 
היתה על ידן שהרי הלשון שאף לא משמע הכי אלא דנשים 

חייבין היינו להוציא את הנשים.
שישנו  דכל  הקושיא  לאו  דאי  כתבו  שפיר  וא"כ 
בפסח  מחייב  לא  וכו'  הן  שאף  טעמא  האי  משום  וכו' 
לחייבן  להקישא  רחמנא  כתבי'  להכי  מדרבנן   אלא 

מדאורייתא.
והשתא זה שכתבו תוספ' פי' רשב"ם וכו' וקשה דלשון 
שאף וכו' כדקדקו ובצחות לשונם כתבו הכי לאוריי כשיטת 
ה"ג דנשים מוציאות נשים דווקא ולא אנשים והיינו מטעם 
שאף הן היו באותו ספק ולפ"ז אינן חייבין אלא מדרבנן 
וא"כ שפיר י"ל דאי לאו מהקישא הוי אמינא דלא מחייבי 
בפסח אלא מדרבנן אבל לשיטת רש"י מעיקרא דדינא לא 

קשה מידי וכמ"ש.
נשאל  שכתב:  תשפ[  ]רמז  המרדכי  לפנים  צריך  וזאת 
לרבינו תם אם נשים חייבות בשלש סעודות בשבת והשיב 
דודאי חייבות שאף הן היו בירידת המן ועל ידי כן נתקן 
שלש סעודות בשבת וכו' ע"ש. אזדא בין לשיטת רש"י ובין 
לשיטת הה"ג דאף שכתב רש"י דנשים מוציאין את אנשים 
בשלש  מודה  ידן  על  היתה  הנס  שעיקר  מטעם  במגילה 
סעודות דאין חייבין אלא מדרבנן לפי שעיקר הנס בירידת 
המן לאו על ידן היתה אלא גם הם היו בכלל ויצאו מן הכלל 

לפטרן מדאורייתא ולחייבן מדרבנן.



נו מיגלת ספר א"בא'ב ףדפרק ראשון

 אמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל להיות בשבת שואלין ודורשין בענינו של יום מאי אריא פורים אפילו יום טוב 

נמי דתניא משה תיקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשין בענינו של יום הלכות פסח בפסח הלכות עצרת בעצרת 
והלכות חג בחג פורים איצטריכא ליה מהו דתימא נגזור משום דרבה קא משמע לן עכ"ל.

ב פורים לפיבמה איריא  מאי  ד"ה  תוס'  דפרשי 
דה"פ  לי  נראה  [וז"ל:[  נמי,  י"ט  אפילו 
מאי איריא פורים דאין דורשין בו מקודם לכן שלשים יום 
דמשום הכי לידרוש בו ביום אפילו בי"ט דדרשינן שלשים 
יום לפניו ואפילו הכי דורשין בו ביום כדתניא )לקמן לב.( 

וידבר משה את מועדי ה' וכו' עכ"ל.

[קשה[ מאי קמקשה דלמא טובא קמ"ל דפורים שחל 
בשבת דרשינן אבל לא כשחל בחול, משא"כ בי"ט דרשינן 
אף בחול. )ו([ד[עיין בתוספת לעיל מיני' ד"ה פורים שחל 
להיות בשבת, דווקא בשבת לפי שאין קורין המגילה משום 
וטפי  המגילה  קורין  שהרי  א"צ  בחול  אבל  דרבה  גזירה 

איכא פרסומי ניסא עכ"ל.

*

שם בגמרא: אמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל להיות בשבת שואלין ודורשין בענינו של יום מאי אריא פורים 

אפילו יום טוב נמי דתניא משה תיקן להם לישראל וכו' פורים איצטריכא ליה מהו דתימא נגזור משום דרבה וכו' 
עכ"ל.

ב פורים דיכדבלמיאק אריא  מאי  דפריך  הש"ס 
פורים  דלמא  פריך  ומאי  וכו' 
הוא  רגלים  שלש  דווקא  דתימא  דמהו  לי'  איצטריכא 
מועדי  את  משה  וידבר  דכתיב  יום  של  בעניינא  דדרשינן 
ה' אל בני ישראל ודרשו רז"ל לקמן )דף ל"ב ע"א( דמשה 
תיקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשין ]בענינו של יום[ 
הלכות פסח בפסח וכו'. ופי' רש"י שם: למה הוצרך לכתוב 
וכי כל המצות כולן לא אמרן משה  וכו'  וידבר משה  כאן 
ישראל,  בני  אל  ה'  מועדי  את  משה  וידבר  מהו  לישראל, 
מלמד שהיה מדבר עמהן הלכות כל מועד ומועד בזמנן 
להודיע וכו' עכ"ל. אבל פורים דלא רמיזי באורייתא ס"ד 
אמינא דאל יהיו דורשין בעניינו של יום קמ"ל ר' יהושע 
בן לוי דמשום פרסומי ניסא נמי דורשין וכל דתקינו רבנן 
כעין דאורייתא תקנו. ולפ"ז מאי פריך מאי אריא פורים 

וכו' אדרבה פורים איצטריכא לי' כמ"ש.
פורים  אריא  מאי  דקאמר  הש"ס  אחרת  ועוד  זאת 
להיות  שחל  פורים  אריא  מאי  למימר  ה"ל  הכי  לכאורה 

בשבת וכו'.
ונראה ליישב דקושיא חדא מתורצת בירך חברתי' והכי 
קאמר מאי אריא פורים וכו' וע"כ צ"ל דפורים איצטריכא 
לי' אף דלא כתיב באורייתא וכמ"ש. וא"כ קשה מאי אריא 
דאמר  לוי  בן  יהושע  רבי  דהנה  נמי.  חנוכה  אפי'  פורים 

דשמעתתא  מרי'  גופי'  הוא  מגילה  במקרא  חייב'  נשים 
[שבת דף כ"ג ע"א[ נשים חייב' בנר חנוכה שאף  דאמר 

הן וכו' וכמ"ש לעיל.
ומעתה הכי קאמר מאי אריא פורים וכו' וצריך לומר 
דפורים איצטריך לאשמעינן אע"ג דלא רמיזי באורייתא, 
לפ"ז קשה אמאי נקט פורים שחל להיות בשבת ששואלין 
לי' אפי' שבת  ניסא, תיפוק  וכו' משום פרסומי  ודורשין 
ודורשין  דשואלין  לאשמועינן  ה"ל  נמי  חנוכה  שבתוך 
בענייני של יום להיות פרסומא ניסא, כיון דפורים וחנוכה 

בחדא מחתא מחתינהו.
שואלין  נמי  חנוכה  שבתוך  דשבת  וודאי  הש"ס  ומשני 
לי'  איצטריכא  דפורים  אלא  יום,  של  בענייני  ודורשין 
גבי  משא"כ  קמ"ל,  דרבה  משום  נגזור  דתימא  דמהו 
לי'  איצטריך  לא  דרבה  משום  למיגזר  דליכא   חנוכה 

לאשמיעינן.
איברא לפי מ"ש תוספ' בד"ה פורים שחל להיות בשבת 
משום  המגילה  קורין  שאין  לפי  בשבת  דווקא  ז"ל:  וכו' 
גזירה דרבה אבל בחול אין צריך שהרי קורין המגילה וטפי 
איכא פרסומי ניסא וכו' עכ"ל, אכתי מידי הרהור לא יצאנו 
ר"ל  לי',  איצטריכא  פורים  דקאמר  הש"ס  שכתבו  מזה 
שהרי  ודורשין,  דשואלין  לאשמועינן  איצטריך  לא  חנוכה 
לפי מ"ש תו' כיון דאיכא פרסומי ניסא תו לא צריך, ה"ה 
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חנוכה דאיכא פרסומי ניסא בהדלקת הנירות נמי אינו מן 

[פז] ר"ל דבי"ד דורשין בהל' פורים ולא בהל' פסח. אך לפ"ז צ"ע הלשון 'שואלין ודורשין'.

הצורך לשאול ולדרוש בעניינו של יום.

*

עוד שם בגמרא: מאי אריא פורים אפילו יום טוב נמי דתניא משה תיקן להם לישראל שיהו שואלין ודורשין בענינו 

של יום הלכות פסח וכו' עכ"ל.

ב פורים ישבלהקשות אריא  מאי  דפריך  הש"ס 
פורים  דלמא  קושיא  ומאי  וכו' 
מכדי  וז"ל:  ע"ב(  י"ב  )דף  בסנהדרין  דעיין  לי'  איצטריכא 
מפוריא לפיסחא תלתין יומין הוו ומפוריא דרשינן בהלכות 
הפסח דתניא שואלין בהלכות הפסח קודם לפסח שלשים 
לשאול  מתחילין  עצמו  דפורים  משמע  עכ"ל.  וכו'  יום 
לוי  בן  יהושע  רבי  קאמר  דהכי  י"ל  וא"כ  פסח.  בהלכות 
פסח  בהלכות  שואלין  כלומר  ודורשין  שואלין  וכו'  פורים 

ודורשין בעניינו של יום.
וכו'  ודורשין  שואלין  ואמר  דכייל  הדברים  הן  והן 
יום  של  בעניינו  דורשין  אלא  למימר  ה"ל  לא  דלכאורה 
וודאי  אלא  ודורשין  שואלין  ואמר  שואל  נעשה  ארי   והאי 

כמ"ש.
וזה דאמר שואלין ור"ל למיהוי שואל כענין ונזדקקין לו. 
וכן כתב הר"ן וז"ל: משה תקן להם לישראל שיהיו שואלין 
ודורשין בענינו של יום הלכות פסח וכו'. כלומר ששואלין 
ומפרשין הלכותיהן. והא דאמרינן בעלמא שואלין בהלכות 
הפסח קודם לפסח ל' יום ההוא ענינא אחרינא הוא דלאו 
אלא  פסח  בהלכות  לדרוש  זימנא  מהאי  דמחייבין  למימר 
לומר שהשואל בהם בבית המדרש באותו זמן מיקרי שואל 
כענין דקי"ל בשני תלמידים שואלין שאם אחד שואל כענין 

ואחד שלא כענין שנזקקין תחלה לשואל כענין וכו' עכ"ל.
שואלין  וכו'  פורים  דאמר  לוי  בן  יהושע  ר'  ומעתה 
דשואלין  לאשמעינן  לי'  איצטריכא  פורים  וכו'  ודורשין 
בהלכות פסח ודורשין בעניינו של יום. ולמאי נפקא מיני' 
והל'  פורים  הל'  לבובין  יצאו  ושנים  כענין  שואל  למיהווי 

פסח ושנים באו אל התיבה ותיבה קולטתן.
ויש לומר דהכי פריך מאי אריא פורים אפילו יום טוב 
נמי כלומר מאי אריא פורים דאיצטריך לי' לרבי יהושע בן 

לוי לאשמעינן דשואלין בהלכות פסח למיהוי שואל כענין 
אפי' י"ט נמי דתניא משה תיקן להם לישראל שהיו שואלין 
ודורשין בעניינו של יום אלמא דבפסח נמי שואלין ודורשין 
וא"כ מנ"ל  יום  ביום אשלומי לאעבידתא הני שלשים  ובו 
לרבי יהושע בן לוי דאמר פורים וכו' שואלין ודורשין רצה 
לומר דבפורים מתחילין לשאול בהלכות פסח למהוי ט"ז 
ששואלין  יום  שלשים  לתשלום  מניסן  יום  וי"ד  מאדר  יום 
בהלכות פסח קודם לפסח תיפוק לי' דבי"ט של פסח נמי 
שואלין בהלכותיו ולעולם בפורים לא מתחלינן בהל' פסח 
אלא מט"ו אדר מתחלינן וחשבינן ט"ו מאדר וט"ו מניסן 
לוי  בן  יהושע  רבי  קמ"ל  מאי  ושוב  יום  שלשים  לתשלום 

פורים וכו'.
הנה  דהן  לומר  רצה  לי'  איצטריכא  פורים  לי'  ומשני 
יהושע  ורבי  פסח  בהל'  לשאול  מתחלינן  מאדר  דמט"ו 
דמהו  לי'[פט]  איצטריכא  פורים  וכו'  פורים  דאמר  לוי  בן 

דתימא נגזור משום דרבה קמ"ל.
להיות  שחל  פורים  והרא"ש  הרי"ף  מ"ש  לפי  איברא 
בשבת פי' יום חמשה עשר לבני כרכים שחל להיות בשבת 
הר"ן  וכתב  עכ"ל.  וכו'  יום  של  בעניינו  ודורשין  שואלין 
שחל  כרכים  לבני  ט"ו  יום  ז"ל  אלפסי  הרב  כתב  וז"ל: 
להיות בשבת וכתב כן משום דארביסר לא מקלע לן בשבת 
אלא חמיסר וכו' עכ"ל. אכתי הקפידה מצאה מקום לנוח 
דמאי פריך מאי אריא פורים וכו' דלמא פורים איצטריכא 
לי' שהוא יום חמשה עשר לבני כרכים ובו ביום מתחלינן 
לשאול בהל' פסח וקמ"ל רבי יהושע בן לוי דשואלין בהל' 

פסח ודורשין בעניינו של יום וכמ"ש.
שחל  פורים  שכתבו  והרא"ש  דהרי"ף  לומר  ואפשר 
להיות בשבת פי' יום ט"ו של כרכים וכו' היינו [דאף[ בזמן 
בשבת  אלא  ארביסר  מיקלע  דלא  תקנתא  להא  אית'  הזה 
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לוי דאמר  בן  יהושע  ר'  וכדכתב הר"ן. אבל  אלא חמיסר 
הש"ס  וטרי  שקיל  וקא  וכו'  בשבת  להיות  שחל  פורים 
וכו' איירי בזמן שהשנים כתקנן  אליבא מאי אריא פורים 
שהשנים מתעברות עפ"י בית דין והחדשים מקדשין בב"ד 

[פח] יש לציין להגמ' להלן )דף ל' ע"א( דשקיל וטרי הגמ' דעותיהם של רב ושמואל רב הונא ורב נחמן בפורים שחל להיות 
בשבת. דהם בודאי היו אחר זמנו של ר' יהושע בן לוי.

ובזמן  החודש  המקדש  אימתי  להודיע  שולחיהן  שולחין 
שהשנים כתקנן יכול להיות שחל ארביסר בשבת וקמ"ל רבי 
יהושע בן לוי דשואלין ודורשין וכו' ולא גזרינן משום דרבה 

וכמ"ש[פח].

*

שם בגמרא: מהו דתימא נגזור משום דרבה קמ"ל.

ב התלמידים מתהנדזין בדברי רבי יהושע בן לוי כדן
דאמר פורים שחל להיות בשבת שואלין ודורשין 
הקפידה  לכאורה  דרבה,  משום  גזר  ולא  יום  של  בענינו 
מגילה משם  כיון דמבטלין מקרא  להקשות  מצאה מקום 
שיש  וכו' אחרי  ודורשין  שואלין  יהיו  היא שאל  דין  דרבה 
חובה  שהיא  מגילה  מקרא  דמה  דרבה.  משם  נמי  לגזור 
לקרות משם פרסומא ניסא ומשפחה משפחה לרבוי אתא 
עבודתן  מבטלין  לוי'  ומשפחת  כהונה  משפחות  שאפי' 
את  דוחה  אינו  הכי  אפילו  מגילה  מקרא  לשמוע  ובאין 
השבת מטעם דגזרינן משום דרבה מכ"ש שיש לגזור משום 
דרבה שאל יהא שואלין ודורשין בענינו של יום שאינה אלא 

דרשה בעלמא וליכא פרסומא ניסא כל כך.
ולפום ריהטא איכא למימר דרבי יהושע בן לוי לית לי' 
הא דרבה והא דאין קורין את המגילה בשבת לאו מטעמה 
עניים  של  שעיניהן  מפני  יוסף  דרב  מטעמה  אלא  דרבה 
נשואות למקרא מגילה לקבלן מתנות האביונים ואי אפשר 

בשבת.
בסמוך  הש"ס  במסקנת  העיון  על  כשתעמוד  אמנם 
מאי  קרינן  לא  בשבת  מגילה  מיהא  עלמא  דכולי  )ע"ב(: 

ואין  וכו'  מגילה  בקריאת  חייבין  הכל  רבה  אמר  טעמא 
וילך  גזירה שמא יטלנה בידו  הכל בקיאין במקרא מגילה 
דלולב  טעמא  והיינו  דשופר  טעמא  והיינו  וכו'  בקי  אצל 
במקרא  נשואות  עניים  של  שעיניהן  מפני  אמר  יוסף  רב 
מגילה. וכתבו תוספ' בד"ה ורב יוסף אמר מפני שעיניהם 
של עניים נשואות למקרא מגילה, ע"כ צ"ל דרב יוסף לא 
טעמא  ליכא  ולולב  שופר  גבי  דהא  דרבה  אטעמיה  פליג 

משום  אחרינא  טעמא  הכא  קאמר  מקום  מכל  אחרינא 
ואפ"ה  שבות  דליכא  במקדש  מיהא  נפקותא  דאיכא 
אסור משום האי סברא דקאמר רב יוסף וכו' עכ"ל. הרי 
לי'  אית  נמי  יוסף  רב  ואפי'  דרבה  לי'  אית  דכ"ע  לפניך 
דרבה ומ"מ קאמר מפני שעיניהם של עניים וכו' דאיכא 
האי  משום  אסור  ואפ"ה  שבות  דליכא  במקדש   נפקותא 

סברא.
ומעתה אכתי מידי הרהור לא יצאנו ומה מגילה דאיכא 
יהיו  שאל  מכ"ש  דרבה  משום  מבטלין  ניסא  פירסומא 

שואלין ודורשין וכו' משום הא דרבה וכמ"ש.
אית  לוי  בן  יהושע  דרבי  הוא  וודאי  האמר  יאמר  ואם 
יעבירנו  שמא  בשבת  המגילה  את  קורין  דאין  דרבה  לי' 
וכו' אלא הא דאמר דשואלין ודורשין וכו' ולא גזר משום 
המגילה  את  קורין  דאין  דהא  משום  טעמא  היינו  דרבה 
בשבת גזירה הוא לשמא יעבירנו ד' אמות ברשות הרבים 
ודרשה אטו קרי' דהוי גזירה לגזירה לא גזרינן אבל מקרא 
היינו טעמא  וא"כ  גזרינן  גזירה  חדא  אלא  דליכא  מגילה 
דרבי יהושע בן לוי דאמר פורים וכו' שואלין ודורשין ולא 
גזרינן דרשה אטו קרי' והוא הדבר אשר אמר הש"ס מהו 
דתימא 'נגזר' משום דרבה ר"ל דרבה גופי' גזירה קמ"ל 

דלא גזרינן דהוי גזירה לגזירה.
ואף אתה אמור לו דא"כ קשה ודקארי לי' מאי קארי לי' 
אטו לאו כולי עלמא דיני גמירי דגזירה לגזירה לא גזרינן 
גזרינן  דלא  פשיטא  בזה  לוי  בן  יהושע  רבי  קמ"ל  ומאי 
דרשה אטו קריאה כיון דהוא גזירה לגזירה ובסמוך אבאר 

בע"ה באריכות בדברי רש"י.
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ברש"י ד"ה שואלין ודורשין ז"ל: ומעמידין תורגמן לפני החכם, לדרוש אגרת פורים ברבים עכ"ל.

[פט] מנהג קדום לדרוש בז' אדר לכבוד הילולת משה רבינו ע"ה, וגם עושים הספד על צדיקים שנעדרו באותה שנה. עי' 
ביערות דבש, ובחתם סופר. ועי' בספר אלף כתב )ח"א סי' רצ"א( מנהג ביהכנ"ס אלטניי-שול שבק"ק פראג ]מקום מגורי 

רבינו[ שביום ז' אדר עושים ביום תקון חצות.

ב רש"י אלו צריכין ביאור אמאי קמפרש לדרוש א רי
לי'  הוה  האי  לכאורה  ברבים  פורים  אגרת 

לפרש לדרוש הלכות פורים ברבים.
ולי נראה ליישב דהנה רש"י קמפרש בד"ה משום דרבה 
קרייה  אטו  דרשה  גזרו  כאן  אף  וכו'  לקמן  דגזר  ז"ל: 
עכ"ל. לכאורה קשה האיך גזרינן דרשה אטו קרי' תיפוק 
לי' דהוה גזירה לגזירה וכמ"ש לעיל. אלא הוא הדבר אשר 
קמפרש רש"י ומעמידין תורגמן לפני החכם לדרוש אגרת 
פורים בשבת רצה בזה כיון דמתורגמן דורש מתוך אגרת 
פורים בשבת שוב לאו גזירה לגזירה מקרי דליכא אלא חדא 
גזירה מתוך שדרש אגרת פורים בשבת יטעה וילך אצל בקי 

ויעבירנו ד"א בר"ה.
פורים  אריא  מאי  הש"ס  פריך  הכי  לדין  שזכינו  וכיון 
לוי ששואלין  בן  יהושע  רבי  להיות בשבת דאשמעינן  שחל 

דהוי  כיון  דרבה  משום  גזר  ולא  יום  של  בענינו  ודורשין 
גזירה לגזירה אפי' י"ט נמי כלומר אפי' י"ט שחל להיות 
בשבת נמי ה"ל לאשמעינן דשואלין ודורשין בענינו של יום 
כגון גבי לולב או גבי שופר ולא גזרינן משום דרבה אחרי 

דהוי גזירה לגזירה.
ומשני לי' הש"ס פורים איצטריכא לי' מ"ד נגזר משום 
דרבה קמ"ל ר"ל וודאי דבי"ט של ר"ה או של סוכות שחל 
בהלכות  או  שופר  בהלכות  ודורשין  שואלין  בשבת  להיות 
לולב ולא גזרינן משום דרבה דכולי האי לא גזרינן והא לא 
איצטריך לי' לרבי יהושע בן לוי לאשמעינן דשואלין ודורשין 
משא"כ  לגזירה.  גזירה  דהוי  כיון  לאסור  תיתי  דמהיכי 
פורים דדורש המתורגמן אגרת פורים בשבת וליכא אלא 
חדא גזירה לשמא יעבירנו וכו' ומהו דתימא נגזור משום 

דרבה קמ"ל רבי יהושע בן לוי דלא גזרינן.

*

בתוספת ד"ה פורים שחל להיות בשבת,  דווקא בשבת לפי שאין קורין המגילה משום גזירה דרבה אבל בחול א"צ 

שהרי קורין המגילה וטפי איכא פרסומי ניסא עכ"ל.

ב את הנה קורין  שאין  לפי  שבת  דווקא  שכתבו  תו' 
אזלו  וכו'  דרבה  גזירה  משום  בשבת  המגילה 
אין  דנשים  וכו'  חייבות  נשים  בד"ה  שכתבו  לשיטתם 
וכן פסק הה"ג דאשה מוציאה מינה  מוציאין את אנשים 
שאף  לוי  בן  יהושע  רבי  דאמר  דהא  וכו'  אנשים  לא  אבל 
אלא  ידן  על  היתה  הנס  דעיקר  לאו  הנס  באותו  היו  הן 
דלשון שאף וכו' משמע שהן טפלות וכדכתבו בד"ה שאף 
הן וכו'. ולפ"ז איכא לחלק דדווקא בשבת שאין קורין את 
יום, אבל בחול דקורין  המגילה הוא דדורשין בעניינו של 
את המגילה טפי איכא פרסומא ניסא. דלא דמי לי"ט של 
של  בענינו  דורשין  ואפ"ה  שבעה  כל  דנוטלין  אף  סוכות 
יום דהתם דאורייתא והכא דרבנן וכל דתיקון רבנן כעין 

דאורייתא תקנו לא אמרינן.

אפי'  נשים  לאתויי'  הכל  בערכין  רש"י שמפרש  אמנם 
כעין  רבנן  תיקון  דכל  דס"ל  אלמא  אנשים  את  להוציא 
דאורייתא תיקן וא"כ י"ל דאף בחול דאיכא פרסומי ניסא 
מ"מ דורשין בענינו כמו גבי לולב דנוטל כל שבעה ואפ"ה 
יום  שלשים  ודורשין  דשואלין  נמי  והכי  ביום  בו  דורשין 

קודם פורים כמו שאר י"ט.
ואפשר דהכי פריך הש"ס מאי אריא פורים כלומר כיון 
פורים  קודם  יום  שלשים  פורים  בהל'  ודורשין  דשואלין 
ובתוך הבאים אי אפשר דלהוי שבת בנתיי' א"כ מאי אריא 
לוי  בן  יהושע  רבי  דאשמועינן  בשבת  להיות  שחל  פורים 
דשואלין ודורשין וכו' תיפוק לי' דאם חל ז' אדר[פו] בשבת 
וכיוצא בו נמי ה"ל לאשמעינן דשואלין ודורשין ולא גזרינן 

משום דרבה.
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ומשני לי' הש"ס פורים איצטריכא לי' ר"ל וודאי כיוצא 
כיון  דרבה  משום  גזרינן  דלא  לאשמעינן  איצטריך  לא  בו 
דהוי גזירה לגזירה אבל פורים שחל להיות בשבת דמעמיד 
המתורגמן ודורש אגרת פורים ה"א דנגזור משום דרבה 
דליכא אלא חדא גזירה דרשה אטו קרי' וכמ"ש לעיל קמ"ל 

דרבי יהושע בן לוי דלא גזרינן.
איברא תוספת דלית להו הך סברא דנשים יכולין להוציא 

אנשים ולא ניחא להו כפי' רש"י וכמ"ש מש"ה כתבו בד"ה 
מאי אריא וכו' ז"ל: נראה לי דהכי פריך מאי איריא פורים 
דאין דורשין בו מקודם לכן שלשים יום דמשום הכי לידרוש 
בו ביום אפילו בי"ט דדרשינן שלשים יום לפניו ואפילו הכי 
דורשין בו ביום וכו' עכ"ל. הרי דהחליטו תוספ' דבפורים 
דיבורי'  תרי  הני  ומעתה  לפניו.  יום  שלשים  דרשינן  לא 

תוספ' בדבור אחד נאמרו ושנים באו אל התיבה.

*

שם: אמר רבי יהושע בן לוי חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום. סבור מינה למקרייה בליליא 

ולמיתנא מתניתין דידה ביממא אמר להו רבי ירמיה וכו' כגון דאמרי אינשי אעבור פרשתא דא עכ"ל. איתמר נמי 
אמר ר' חלבו חייב אדם לקרא את המגילה בלילה ולשנותה ביום.

ב יצא ודיבדיישרבחילי חלבו  לר'  דבאמת  י"ל 
למתנית' מתני' דידה ביממא. 
וז"ל:  ה"ד[  ]פ"ב  ע"א(  ע"ג  )דף  ירושלמי  בתלמוד  דעיין 
שמעון בר בא בשם ר' יוחנן וזכרם לא יסוף מזרעם מיכן 

שקבעו לה חכמים מסכת עכ"ל.
הרי לפניך דמצוה לעשות מסכת מגילה ואם באמת יצא 

למתני' דידה ביממא.

*

במסכת סופרים )פרק י"ד הלכה י"ח ]ט"ו-ט"ז[( וז"ל: אמר ר' לוי מגילת אסתר צריך לקרותה בלילה ולשנותה ביום, 

יזמרך כבוד בלילה, ולא ידום ביום. לפיכך נהגו לקרותה במוצאי שבתות  יזמרך כבוד ולא ידום,  שנאמר למען 
שתים; ר' מאיר כי החליף בכנישתא, שמע קליהון דסדראי, אמר לון עד מתי אתם עושים את התורה קריות קריות, 
אמרו לו משום למען יזמרך כבוד, ושבקון. ונהגו העם לאומרה במוצאי שבתות של אדר, עד שיעברו חמשה עשר 
ימים באדר; ומיקרי היכי קרו, בשבת ראשונה של אדר קורין העם ביחד, עד בלילה ההוא, ובמוצאי שבת שנייה 

קורין מן בלילה ההוא, עד ודובר שלום לכל זרעו עכ"ל.

ב לקרותה פי' דצריך  יזמרך  דלמען  מהקרא  דילפינן 
שני פעמים א' בלילה וא' ביום ומדמחויבים אנו 
לקרותה  נהגו  לפיכך  ב' פעמים  בפורים  לקרות המגילה 
במ"ש שתים ר"ל שתי פעמים בשתי מוצאי שבתות לפני 

הפורים וקבעי המנהג לקרותה בשתי מ"ש קודם הפורים 
א'  בפורים  לקרותה  חייב  שהוא  קריאות  השתי  לעומת 
בלילה א' ביום ותקנו אלו שתים לעומת אלו השתים וסמכו 

אקרא דלמען יזמרך כבוד ולא ידום.

*

שם בתוספת ד"ה חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום, ז"ל: אומר ר"י דאף על גב דמברך זמן 

וכו' והעיקר הוי ביממא כיון שהזכירו  ניסא הוי בקריאה דיממא  בלילה חוזר ומברך אותו ביום דעיקר פרסומי 
הכתוב תחילה וכו' עכ"ל.

ב לוי הדבוואדי בן  יהושע  רבי  תוספ'  מ"ש  ולפי 
המגילה  את  לקרות  חייב  אדם  דאמר 

ניסא הוי בקריאה  ולשנותה ביום דעיקר פרסומא  בלילה 
דיממא ]ר' יהושע בן לוי[ אזיל לשיטתו לעיל )דף ב' ע"ב( 
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דאמר כרך וכל הסמוך לו וכו' נידון ככרך דז"ל: בשלמא 
לתנא דידן היינו דכתיב מדינה ומדינה ועיר ועיר מדינה 
לרבי  אלא  וכו'  לחלק  נמי  ועיר  עיר  וכו'  לחלק  ומדינה 
אלא  וכו'  לחלק  ומדינה  מדינה  בשלמא  קרחה  בן  יהושע 
עיר ועיר למאי אתא אמר לך רבי יהושע בן קרחה ולתנא 
דידן מי ניחא כיון דאית ליה פרזי פרזי מדינה ומדינה למה 
לי אלא קרא לדרשה הוא דאתא וכדרבי יהושע בן לוי הוא 
וכל  לו  הסמוך  וכל  כרך  לוי  בן  יהושע  רבי  דאמר  דאתא 

הנראה עמו נידון ככרך וכו' עכ"ל ע"ש.
והשתא  דפריך  הש"ס  שכתבתי  לעיל  בחדושינו  ועיין 
דאמרת מדינה ומדינה עיר ועיר לדרשה משפחה ומשפחה 
למאי אתא אמר רבי יוסי בר חנינא להביא משפחת כהונה 
ומשפחת לוי' שמבטלין עבודתן ובאין לשמוע מקרא מגילה 
לוי קפריך דהוא מוקי מדינה  בן  יהושע  וכו' אליבא דר' 
ל"ל.  משפחה  קשה  אליבי'  לדרשא  ועיר  ועיר  ומדינה 
ודווקא לר' יהושע בן לוי קפריך אף דתנא דידן ע"כ מוקי 
נמי מדינה ומדינה לכדר' יהושע בן לוי מ"מ אליבי' איכא 
דחייבין  ונשים  אנשים  לאתויי  ומשפחה  דמשפחה  למימר 
במקרא מגילה. אבל רבי יהושע בן לוי דאמר נשים חייבות 
במקרא מגילה שאף הן היו באותו הנס ופי' רשב"ם שעיקר 
הנס היתה על ידן אלמא דנשים חייבות במקרא מגילה כמו 
אליבי'  ומעתה  ונשים  אנשים  מרבינן  קרא  ומחד  אנשים 
קשה משפחה משפחה למה לי' ומשני רבי יוסי בר חנינא 
לווי' שמבטלין עבודתן  ומשפחת  להביא משפחות כהונה 

ובאין לשמוע מקרא מגילה ועיין לעיל שהארכתי.
וכיון שזכינו להכי דמשפחה ומשפחה להביא משפחות 
כהונה ולוי' שמבטלין עבודתן ובאין לשמוע מקרא מגילה 
ע"כ צ"ל דעיקר פרסומא ניסא ביממא שהרי גבי קרבנות 
ביום צוותו כתיב ביום ולא בלילה ומדמבטלין עבודתן ובאין 
ניסא ביממא דאל"כ  וכו' אלמא דעיקר פרסומא  לשמוע 
המגילה  שמעו  דכבר  לי'  תיפוק  עבודתן  מבטלין  אמאי 
דעיקר  אחר  ביממא  עבודתן  לבטל  להו  למה  ותו  בלילה 

ניסא  פרסומא  דעיקר  וודאי  אלא  בלילה  ניסא  פרסומא 
ביממא הוא.

ומעתה שפיר קאמר רבי יהושע בן לוי חייב אדם לקרות 
המגילה בלילה ולשנותה ביום משום דעיקר פרסומא ניסא 
ביממא והא ראי' מדכתיב משפחה ומשפחה שכהנים וכו' 

מבטלין עבודתן וכו' וכמ"ש.
במקרא  חייבות  נשים  דאמר  לוי  בן  יהושע  ר'  והשתא 
מגילה וכו' ודאמר חייב אדם לקרות מגילה בלילה ולשנותה 
ביום אגד חד בחד וחד חד נחית משום דאמר נשים חייבות 
לן משפחה ומשפחה להביא דמבטלין  וכו' ממילא אייתר 
פרסומא  דעיקר  אלמא  עבודתן  ומדמבטלין  וכו'  עבודת 
ניסא ביממא מש"ה קאמר חייב אדם לקרות את המגילה 

בלילה ולשנותה ביום.
וזאת צריך לפנים דהני שלשה אלו שאמר רבי יהושע בן 
חייבות  נשים  דאמר  דהוא  מחוברים  יהיו  יחדיו  צריך  לוי 
וכו' ואייתר לן משפחה ומשפחה להביא משפחות כהונה 
אלמא  עבודתן  ומדמבטלין  וכו'  עבודתן  דמבטלין  וכו' 
מקרא מגילה עדיפא מעבודה ואיכא למימר ומה עבודה 
שהוא דוחה שבת מגילה דוחה אותה שבת שנדחת מפני 
מה  ומפני  שבת.  דוחה  מגילה  שיהא  דין  אינו  העבודה 
מגילה אינו דוחה שבת משום דרב יוסף משום שעיניהן של 

עניים נשואות במקרא מגילה.
שואלין  בשבת  להיות  שחל  דפורים  הוא  קושטא  ולפ"ז 
ודורשין ולא גזרינן משום דרבה כיון דאפי' מגילה גופא 
הוה דוחה שבת אי לאו מטעמי' דרב יוסף והשתא שפיר 
קאמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל להיות בשבת שואלין 
ודורשין ואיצטריך למימר דמהו דתימא נגזור משום דרבה 
קמ"ל דלא גזרינן והיינו משום דס"ל לר' יהושע בן לוי כרב 

יוסף וכמ"ש.
ובזה יוצדק נמי מה שאמר רבי יהושע בן לוי חייב אדם 

לקרות המגילה בלילה ולשנותה ביום כאשר הארכתי.

*
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שם בתוספת בד"ה חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום,  אומר ר"י דאף על גב דמברך זמן בלילה 

חוזר ומברך אותו ביום דעיקר פרסומי ניסא הוי בקריאה דיממא וכו' עכ"ל.

[צ] ומהמשך הדרוש נראה דרבינו מפרש דכיון שנאמר תרי פעמים 'אמן אמן', אחד בא דנשים מחויבות לעצמן, והשני 
דנשים יכולים להוציא גם את האנשים.

ב )בדף י"ט ע"א( מה  יין מה שכתבתי לקמן בביאורי 
ששייך כאן בד"ה חייב אדם לקרות את המגילה 
בתוספת  פלפולא  בהאי  שפתי  שמרחשן  ומה  וכו'  בלילה 

ובהרא"ש לשכנו תדרשו ובאת שמה ותמצא נחת בסייעתא 
דשמיא בהלכה מרווחת.

*

וכדי לחבר הני שלשה אלו אמר רבי יהושע בן לוי בפה זך וצח ונקי אבאר לפי סדר אגדתא להיותן אגודת אגודת אגד 
בחד.

 אמר רבי יהושע בן לוי נשים חייבות במקרא מגילה שאף הן היו באותו הנס ואמר רבי יהושע בן לוי פורים שחל 

להיות בשבת שואלין ודורשין בעניינו של יום מאי אריא פורים וכו' פורים איצטריכא לי' מהו דתימא נגזור משום 
דרבה וכו'. 

בלילה  המגילה  את  לקרות  אדם  חייב  לוי  בן  יהושע  רבי  ואמר  קמ"ל.  בר"ה  אמות  ד'  יעבירנו  רש"י  שמא  פי' 

ולשנותה ביום וכו' עכ"ל.

ב נפלאים הנה לוי  בן  יהושע  רבי  שאמר  אלו  שלשה 
ממני ושלשה מי יודע ולהיות צדקו יחדיו יהיו 
תמים לחבר האוהל להיות אחד עיין בספרי עיר דוד )בבית 
נשים  לוי  בן  יהושע  רבי  אמר  מקומות  דבשלשה  אסתר( 

חייבות במגילה ובנר חנוכה ובארבע כוסות ושלשה .. באף 
התורה  מן  ועיקר  שורש  להו  ולהיות  הנס  באותו  היו  הן 
נשים  לשונו:  וזה  קלף  על  כ"י  נושן  ישן  בספר  מצאתי 
חייבות בשלשה דברים בא'רבע כוסות מקרא מ'גילה נ'ר 
חנוכה וסימנך ואמרה האשה אמ"ן אמ"ן וכו' מפי ר"ט 

שאמר מפי ר"ת וכו' עכ"ל ע"ש[צ].
אמנם כד עיינות בש"ס מסכת שבועות )דף ]למ"ד[ וי"ו 
ע"א( וז"ל: אמר רבי יוסי ברבי חנינא אמן בו שבועה וכו' 

דכתיב ואמרה האשה אמן אמן וכו' אמר רבי אלעזר לאו 
שבועה הן שבועה וכו' אמר רבא והוא דאמר לאו לאו תרי 
זימני והוא דאמר הן הן תרי זימני וכו'. ופי' רש"י: ואמרה 
האשה אמן אמן וכו' דאי לאו כמוציאה שבועה דמיא אמאי 
מבדקה וכו' עכ"ל. הרי לפניך אמן בו שבועה והא דאמר 
אמן אמן תרי זימנא כדמסיק רבא והוא דאמר הן הן וכו'.
לוי  בן  יהושע  רבי  יצאנו  לא  הרהור  מידי  אכתי  וא"כ 

אנשים  להוציא  אפי'  דמשמע  וכו'  חייבות  נשים  דאמר 
נשים  לאתויי  בד"ה  ע"א(  ג'  )דף  בערכין  רש"י  }וכדפי' 
שמוציאים את אנשים{ וע"כ משום דכתיב אמן אמן תרי 
לשון  להיות  צריכין  דתרווייהו  לי'  ותיפוק  וכמ"ש,  זימנא 
ואמרה  וגו'  האשה  את  הכהן  והשביע  וכדכתיב  שבועה 
האשה אמן אמן והוי כמו שאמרה הן הן תרי זימנא ובזה 

חלה השבועה.
ויש ראי' לזה מהא דמצינו גבי אברהם שאמר לו הקב"ה 
אל תשלח ידך ואל תעש לו מאומה וכפל לו דברים להיות 
כאומר לאו לאו תרי זימנא והוא לשון שבועה וכבר מלתי 
דזהו  נאמר  אנו  כאן  וגם  ע"ש.  דוד  יד  בספרי  אמורה 
שכתוב ואמרה האשה אמן אמן לאו לאורויי דנשים חייבות 

בשלשה דברים אלא להיות לשון שבועה וכמ"ש.
ק"א(  )סי'  וירא  פ'  הילקוט  דעת  לפי  ליישב  ואמינא 
וז"ל: ויאמר אל תשלח ידך אל הנער וסכין היכן היה נשרו 
שלש דמעות ממלאכי השרת עליו ונשחת הסכין א"ל ומה 
אעשה לו אחניקנו א"ל אל תשלח ידך אל הנער, א"ל אוציא 
ממנו טפת דם א"ל אל תעש לו מאומה מומה וכו' ע"ש. 
ומעתה איכא למימר הא דאמר הקב"ה לאברהם אל תשלח 
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ואל תעש וגומר לאו דלשון שבועה הוא אלא שרצה אברהם 
לחנקו או להוציא ממנו טפת דם לכן אמר לו הקב"ה אל 
תשלח ואל תעש וגו' ולעולם מי שאומר לאו לאו או הן הן 
זימנא לאו לשון שבועה הוא וא"כ שפיר קאמר רבי  תרי 
יהושע בן לוי נשים חייבות וכו'. אחרי ששלשה דברים אלו 

רמוזין באורייתא דכתיב ואמרה האשה אמן אמן וכמ"ש.
איברא יש לומר אי אמרינן דהא דכפל הקב"ה דברים 
לאברהם אל תשלח ואל תעש וגו' להיות לאו לאו תרי זימנא 
שהוא לשון שבועה או דאמרינן כדעת הילקוט שלא יחניקנו 
ושלא יוציא ממנו טיפת דם נפקא מיני' אי מעביר ד' אמות 
ברשות הרבים דאורייתא או דגמרא גמיר לה. דשים עיונך 
במסכת שבת )דף צ"ו ע"ב( וז"ל: זרק ארבע אמות ברשות 
הרבים מנלן דמיחייב אמר רבי יאשיה שכן אורגי יריעות 
זורקין וכו' ודילמא גבי הדדי הוו יתבי וכו' אלא כל ארבע 
אמות ברשות הרבים גמרא גמירי לה. אמר רב יהודה אמר 
הוה  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  מעביר  מקושש  שמואל 
וכו' למאי נפקא מינה לכדרב  במתניתא תניא תולש הוה 
דאמר רב וכו' אבות מלאכות ארבעים חסר אחת וכו' רב 
יהודה פשיטא ליה דהמעביר חייב ומתניתא פשיטא ליה 

דתולש חייב וכו' ע"ש.
שואלין  דאמר  לוי  בן  יהושע  רבי  לקמייתא  והדרין 
פורים  אריא  מאי  הש"ס  ופריך  יום  של  בעניינו  ודורשין 
וכו' ומשני פורים איצטריכא לי' מהו דתימא נגזור משום 
קמ"ל  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  יעבירנו  שמא  דרבה 
לשמא  דרבה  משום  למיגזור  תיתי  מהיכי  יפלא  לכאורה 
יעבירנו וכו' תיפוק לי' מעביר ארבע אמות גופא גזירה, 
גמירי  גמרא  אלא  מלאכות  ל"ט  בכלל  אינו  וכו'  דמעביר 
לה[צא], ואנן ניקום ונגזור גזירה לגזירה, וע"כ צ"ל דס"ל 
לרבי יהושע בן לוי כר' יהודא אמר שמואל דאמר מקושש 
מעביר ארבע אמות ברשות הרבים הוה ופי' רש"י מעביר 
ארבע אמות הוה לכך נהרג וכו' עכ"ל. הרי דמעביר ארבע 
אמות ברשות הרבים בכלל ל"ט מלאכות הם ושוב אי איכא 
הוא  לגזירה  גזירה  לאו  וכו'  יעבירנו  שמא  משום  למיגזר 

[צד] יל"ע דהלא זה הלכה למשה מסיני, ואינו דרבנן.
[צ ] בשם דוד )פ' חיי הערה קי"א( ציינו לזה ריקאנטי )פ' וירא( עשרה מאמרות )מאמר אם כל חי ח"ג לב( וכ"כ בסדר הדורות שנת 

ב"א פ"ד.

כיון דמעביר וכו' דאורייתא.
חייבות  נשים  דאמר  לוי  בן  יהושע  רבי  מעתה  אמור 
במקרא מגילה ואפילו להוציא אנשים הטעם משום דרמיזי 
באורייתא בזה דכתיב ואמרה האשה אמן אמן והא וודאי 
דכפל  דמהא  הוא  שבועה  לשון  לאו  זימנא  תרי  הן  דהן 
הקב"ה לאברהם אל תשלח ואל תעש אין להביא ראי' דלאו 
לאו או הן הן לשון שבועה הוא כיון דאיכא למימר דמש"ה 
כפל לו הקב"ה דברים לאברהם אל תשלח ואל תעש בכדי 

שלא להחניקו או להוציא טיפת דם וכדעת הילקוט.
דרצה  הילקוט  דעת  לפי  למודעי  צריכין  עדיין  אמנם 
כבר  הלא  חבלה  דהוה  דם  טיפת  ממנו  להוציא  אברהם 
בנו  יצחק  את  אברהם  שעקד  יום  אותו  החיים  בין  נודע 
ע"א(  ק"ו  )דף  שבת  במס'  ועיין  הי'[צב].  הכיפורים  יום 
ערוכה  ובש"ס  וכו'.  מחובל  חוץ  פטורין  המקלקלין  כל 
עונש  שזה  אלא  לשבת  י"כ  בין  אין  ע"ב[  ז'  ]דף  במגילה 
ביצחק.  לעשות חבלה  רצה אברהם  וא"כ האיך  וכו'  כרת 
וע"כ צ"ל דס"ל לרבי יהושע בן לוי וכמו שאמר ר' יוחנן 
לתנא פוק תנא לברא דחובל אינו משנה ואינו בכלל ל"ט 
מעביר  ועייל  מלאכות  מל"ט  חובל  מפיק  אלא  מלאכות 
למאי  הש"ס  דקאמר  וזהו  הרבים.  ברשות  אמות  ארבע 
נפקא מיני' לכדרב דאמר רב ארבעים מלאכות חסר אחת 
ארבע  דמעביר  לי'  פשיטא  שמואל  אמר  יהודא  רב  וכו' 
אמות ברשות הרבים חייב כלומר דמעביר וכו' בכלל ל"ט 
מלאכות הוא. וכבר כתבתי דרבי יהושע בן לוי כר"י אמר 

שמואל ס"ל.
היוצא לן מזה רבי יהושע בן לוי דאמר נשים חייבות וכו' 
ואפי' להוציא את אנשים כדפי' רש"י והיינו משום דרמיזי 
באורייתא דכתיב ואמרה האשה אמן אמן ע"כ ס"ל לרבי 
יהושע בן לוי דאמן אמן לאו לשון שבועה הוא וראי' דכפל 
ראי'  לאו  שבועה  לשון  להיות  לאברהם  דברים  הקב"ה 
לאברהם  דברים  הקב"ה  דכפל  טעמא  היינו  דהתם  היא 
משום שרצה להחניקנו או לעשות בו חבלה להוציא ממנו 
והא  וגו'  ואל תעש  לו הקב"ה אל תשלח  טיפת דם אמר 



סט מיגלת ספר א"בא'ב ףדפרק ראשון

וודאי אברהם שרצה לעשות חבלה ביצחק ביום הכפורים 
מלאכות  ל"ט  בכלל  ואינו  משנה  אינו  דחובל  משום  ע"כ 
אלא דגמרא גמירא לה ואפיק חובל מל"ט מלאכות ועייל 
מעביר ארבע אמות ברשות הרבים. וכיון דמעביר ארבע 
אמות בר"ה דאורייתא מעתה שפיר איכא למיגזר בפורים 
שחל להיות בשבת שאל יהא שואלין ודורשין בעניינו של יום 
וקמ"ל  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  יעבירנו  שמא  משום 
רבי יהושע בן לוי דאפ"ה שואלין ודורשין ולא גזרינן משום 

דרבה.
נשים  לוי  בן  יהושע  רבי  אלו שאמר  הני תרתי  והשתא 
חייבות במקרא מגילה ופורים שחל להיות בשבת דשואלין 
ודורשין וכו' ולא גזרינן משום דרבה צדקו יחדיו דדווקא 
לומר  וכו'  חייבות  נשים  לוי  בן  יהושע  רבי  השתא שאמר 
דכתיב  באורייתא  דרמיזי  ש"מ  אנשים  אפי'  שמוציאין 
לאו  זימנא  תרי  הן  דהן  ולעולם  אמן  אמן  ואמרה האשה 
דשם  הוא  ראי'  לאו  מאברהם  וראי'  הוא  שבועה  לשון 
חבלה  בו  יעשה  שלא  כדי  הדברים  כפל  למימר  איצטריך 
וכיון דאיצטריך למימר שלא יעשה בו חבלה אלמא דחובל 
אינו משנה ומותר לעשות חבלה בשבת ומש"ה איצטריך לי' 
למימר דאל יעשה בו חבלה והא וודאי מדחובל אינו משנה 
דאורייתא  הרבים  ברשות  אמות  ד'  דמעביר  צ"ל  ע"כ 
ומעתה שפיר איכא למיגזר בפורים שחל להיות בשבת שאל 
יהיו שואלין ודורשין וכו' משום גזירה שמא יעבירנו ארבע 
יהושע  רבי  דאורייתא קמ"ל  ברשות הרבים שהוא  אמות 
בן לוי פורים שחל להיות בשבת שואלין ודורשין וכו' ולא 

גזרינן משום דרבה.
ובכדי לחבר התיומת זהו דאמר רבי יהושע בן לוי חייב 
עיין  וכו'  ביום  ולשנותה  בלילה  המגילה  את  לקרות  אדם 
במסכת עירובין )דף מ"ח ע"א( ז"ל: והני ארבע אמות היכא 
תחתיו[  ]וכמה  כתחתיו  תחתיו  איש  שבו  כדתניא  כתיבא 
גופו שלש אמות ואמה כדי לפשוט ידיו ורגליו דברי רבי 
מאיר רבי יהודה אומר גופו שלש אמות ואמה כדי שיטול 

וכו'.

[צג] רבינו מביא זה כמ"פ בשם ספר ברכת שמואל פ' ויצא )ד"ה במדרש ויקח( דמה שאמרו שרוחב עולם הוא וא' אלפים 
פרסאות, הוא מלבד ים אוקיינוס שמקיף לעולם ורחב ב' אלף פרסא לכל צד, והעולם ביחד עם ים אוקיינוס הם ח' אלפים 

פרסאות. עי' שם דוד פ' כי תבוא, האזינו, יד דוד פ' תזריע.

בעינן  אמאי  וא"ת  אמות,  שלש  גופו  בד"ה  תו'  וכתב 
גבי היזק ראייה מחיצה ארבע אמות בהשותפין. וי"ל וכו' 
ועוד הא דאמר הכא גופו שלש אמות היינו בלא ראשו וכן 
נמי ארבע אמות  בעינן  כוכין  וגבי  וכו'  בהמצניע  משמע 

וכו' ע"ש.
הרי לפניך דמקור דין זה דמשערינן בכל דוכתא בארבע 
אמות ילפינן מהא דכתיב תחתיו כתחתיו. אמנם הוא גופא 
לדעת הש"ס דגופו של אדם הוא שלש אמות בהדי' ראשו 
ולדעת התוספת דגופו של אדם הוא ארבע אמות )בהדי'( 
עלמא  הוי  פרסא  אלפא  שיתא  אי  בזה  תלי  ראשו  [בלא[ 
אקיינוס  דים  והיינו  עלמא,  הוי  פרסא  אלפי  דשמנה  או 
מקיף נמי שני אלפים פרסאות[צי]. דלדעת הש"ס דגופו 
דשיתא  צ"ל  ע"כ  אמות  שלש  הוא  ראשו  בהדי'  אדם  של 
אלפא פרסא הוי עלמא ולדעת התוספ' שכתבו דגופו של 
אדם בהדי' ראשו הוא ארבע אמות ע"כ צ"ל דס"ל דשמנה 

אלפי פרסא הוי עלמא.
]חגיגה דף י"ב ע"א[ אדם הראשון  דנודע בין החיים 
רָא  ר בָּ מסוף העולם ועד סופו הי' שנאמר לְמִן הַיּוֹם אֲשֶׁ
קְצֵה  וְעַד  מַיִם  ָ הַשּׁ וּלְמִקְצֵה  הָאָרֶץ  עַל  אָדָם  אֱלהִֹים 
פרסא  אלפא  דשיתא  אמרינן  ואי  לב(.  ד,  )דברים  מָיִם  ָ הַשּׁ
הוי עלמא ע"כ צ"ל דאדם הראשון גופו בהדי' ראשו שלש 
אמות הוי כדעת הש"ס ומגיע לכל חצי אמה אלפי פרסה 
דש"ס ערוכה במס' חגיגה )דף י"ב ע"ב(: אמר ריש לקיש 
זבול,  ווילון, רקיע, שחקים,  הן,  ואלו  הן,  שבעה רקיעים 
נכנס  אלא  כלום  משמש  אינו  ווילון  ערבות,  מכון  מעון, 

שחרית ויוצא ערבית וכו' ע"ש.
הרי לפניך דווילון אינו משמש כלום ונשתיירו רק ששה 
פרסי  אלפי  דרקיע  דסומכי'  ונודע  דמשמשים.  רקיעים 
]פסחים דף צ"ד ע"א[ ומקרא מלא הוא  כדאיתא בש"ס 
ן )ישעיהו מ, יב( וזרת הוא חצי אמה נמצא  כֵּ רֶת תִּ זֶּ מַיִם בַּ שָׁ
ותיכונו  פרסא  אלפי  סומכי'  אחד  דכל  רקיעים  שש  הני 
בחצי אמה הרי שלשה אמות, ומעתה יוצאין בדוגמא אדם 
אלפי  שיתא  שהוא  סופו  ועד  עולם  מסוף  שהי'  הראשון 
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פרסא גופו בהדי' ראשו שלש אמות הוה.
הוא  אמות  ארבע  ראשו  בהדי'  דגופו  תוספת  ולדעת 
ארבע  נמי  גופו  סופו  ועד  העולם  מסוף  שהי'  ואדה"ר 
אמות הוה ע"כ צ"ל דשמנה אלפי פרסי הוה עלמא ומגיע 
לכל אלפי פרסי חצי אמה ולדידהו צ"ל נמי דווילון משמש 
כמו רקיע[צי] וכר' אחא בר יעקב דאמר עוד רקיע אחד יש 
למעלה מראשי החיות הרי שמנה רקיעים וכל א' סומכי' 

אלפי פרסא ותיכונו בחצי האמה הרי ד' אמות.
ועוד יש נפקותא אחריתי לדעת תוספ' שכתבו דגופו של 
אדם בהדי' ראשו הוה ארבע אמות ע"כ צ"ל דס"ל דקיומו 
של עולם הוא ע"י שמקיימים את התורה שנאמר אִם לאֹ 
י )ירמיהו  מְתִּ מַיִם וָאָרֶץ לאֹ שָׂ בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה חֻקּוֹת שָׁ
לג, כה( וברית היינו תורה ]עי' שבת דף ל"ג ע"א[, דנודע 

דאדם נקרא עולם קטן ]תנחומא פקודי ס"ג[ וזה שאמר 
יק יְסוֹד עוֹלָם )משלי י, כה( וקיומו ע"י שעוסק  הכתוב וְצַדִּ
בתורה. והן הן הדברים שאמרו רז"ל ]ברכות דף ח' ע"א[ 
אין לו להקב"ה בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה כלומר 
אותן ד' אמות של אדם העוסק בתורה דגופי' בהדי' ראשו 

הוא ארבע אמות.
דגופו של אדם בהדי' ראשו הוה  לדעת הש"ס  אמנם 
שלש אמות אבד החשבון דקיומו של עולם ע"י התעסקו 
על  קאי  וגו'  בריתי  לא  דאם  לומר  צריך  אלא  בתורה 

הקרבנות ועיין סוף מגילה )דף ל"א ע"ב( ע"ש.
יד  בספרי  אמורה  מלתי  דכבר  למודעי  צריכין  ועדיין 
דוד דשני דיעות אלו אי עולם עומד על הקרבנות או על 
לא  או  לגרסה  אלא  לילה  אברא  לא  אי  בזה  תליא  התורה 
איברי לילה אלא לשינתי' ]בעירובין דף ס"ה ע"א[ דלדעת 
דאמרינן דעולם עומד על הקרבנות ע"כ צ"ל דלא איברי 
בלילה  מקריבין  שאין  קרבנות  דוגמת  לשינתי'  אלא  לילה 
ולדעת  בלילה.  ולא  ביום  לח(  ז,  )ויקרא  תוֹ  צַוֹּ יוֹם  בְּ דכתיב 
דאמרינן דעולם עומד על התורה איכא למימר דלא איברי 

[צא] עי' מ"ש רבינו ביד דוד )פ' וישב דף פ"ה מדפה"ס, ופ' האזינו דף שכ"ג(.
[צה] עי' שם דוד )פ' ויצא(.

לילה אלא לגירסא כדכתיב וְהָגִיתָ בּוֹ יוֹמָם וָלַיְלָה )יהושע 
א, ח( ועיין שם שהארכתי[צה].

היוצא מזה רבי יהושע בן לוי דאמר פורים שחל להיות 
ד'  מעביר  משום  גזרינן  ולא  וכו'  ודורשין  שואלין  בשבת 
אמות  ארבע  מעביר  דס"ל  אלמא  הרבים  ברשות  אמות 
ברשות הרבים דאורייתא דאל"כ ה"ל גזירה לגזירה כמ"ש 
וכדעת  כתחתיו  מתחתיו  ילפינן  אמות  דארבע  ושיעורא 
ארבע  הוא  ראשו  בהדי'  אדם  של  דגופו  שכתבו  תוספ' 
וקיומו  עלמא  הוי  פרסי  אלפי  דשמנה  צ"ל  ולפ"ז  אמות 
להקב"ה  לו  ואין  בתורה  התעסקו  ידי  על  הוא  עולם  של 
בעולמו אלא ארבע אמות של הלכה כמ"ש וכיון דקיומו של 
עולם הוא על ידי התעסקו בתורה א"כ צ"ל דלא איברא 

לילה אלא לגרסי.
והשתא שפיר י"ל חייב אדם לקרוא את המגילה בלילה 
אמר  ע"א(:  פ"ח  )דף  שבת  במסכת  דעיין  ביום  ולשנותה 
מוּ  קִיְּ דכתיב  אחשורוש  בימי  קבלוה  הדר  אעפ"כ  רבא 
לוּ )אסתר ט, כז( קימו מה שקיבלו כבר וכו' ע"ש. הרי  וְקִבְּ
ומעתה  אחשורוש  בימי  התורה  את  קבלוה  דהדר  לפניך 
ביום  ולשנותה  בלילה  המגילה  לקרות  דצריך  נותן  הדין 
 דוגמת התורה שנ' והגית ביום ובלילה דהדרו וקיבלו בימי 

אחשורוש.
והשתא הני שלש אלה מחוברים יחדיו אמר רבי יהושע 
פורים  לוי  בן  יהושע  רבי  ואמר  וכו'  חייבות  נשים  לוי  בן 
שחל להיות בשבת שואלין ודורשין וכו' כלומר אף דמעביר 
משום  למיגזר  ואיכא  דאורייתא  הרבים  ברשות  אמות  ד' 
דארבע  וכיון  גזרינן  לא  מ"מ  וכו'  יעבירנו  שמא  דרבה 
אמות ברשות הרבים דאורייתא דילפינן מתחתיו כתחתיו 
על כרחך צריכין למימר דשמנה אלפי פרסי הוי עלמא ולא 
אברי לילה אלא לגירסי והיינו דאמר רבי יהושע בן לוי חייב 
אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום ר"ל דוגמת 

התורה שקבלוה בימי אחשורוש להגות בה יומם ולילה.

*
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מהגאון ר' משה אברהם אבוש מרגליות זצ"ל[צט].

תוס' בד"ה הא אלפעל כו'  ]קשה אמאי לא פריך בפרק בתרא דערכין כי האי גוונא. וי"ל דהתם לא תנן אלא אונו 

והיה יודע דמצי לשנויי תרי אונו הוו, אבל הכא דהוו ג'[ בשלשתן לא שייך לומר שהם כפולות עכ"ל.

[צו] ]אחיו של בעל המאיר נתיבים[. אמו היתה בתו של הג"ר מרדכי מרדו"ש אויערבאך, שהי' אחי' של אמו של רבינו 
הגרד"א.

[צז] בספר קול יהודה )להג"ר יהודה איש לונטשיץ מק"ק גלוגא, נדפס שנת תפ"ט(.
[צח] ז"ל הגמ' שם: ואלו הן בתי ערי חומה כו' תנא גמלא בגליל וכו' ואונה וירושלים ביהודה וכו'. מאי קאמר אמר 
אביי הכי קאמר עד גמלא בגליל וכו' רבא אמר גמלא בגליל לאפוקי גמלא דשאר ארצות וכו', אינך דלא איכא דכותייהו 
לא איצטריך ליה. וירושלים מי מיחלט בה והתניא עשרה דברים נאמרו בירושלים אין הבית חלוט בה וכו' רב אשי אמר 

לאו אמר רב יוסף תרי קדש הוו ה"נ תרי ירושלים הוו.
ובתוס' ד"ה הכא נמי תרתי ירושלים הוו, ותימה דלרבא נמי אנו צריכין לומר כן דתרי ירושלים הוו ]דהלא רבא קאמר 
שלכן שנה התנא 'ירושלים שביהודה' כי למעט עיר בשם זה שיתה בארצות אחרות. וא"כ למה הוכיח רב אשי מרב יוסף 
ולא מרבא[. וי"ל דלרבא אין אנו צריכין לומר ביהודה תרי ירושלים הוו אלא בשאר ארצות, אבל לרב אשי צ"ל ביהודה 

תרי ירושלים הוו.

ב [ז"ל:  יין לאו דוקא  ז"ל שכתב דשלשתן  מהרש"א 
בקרא  כתיב  לא  חרשים  דגיא  מדוקדק  זה  אין 
ולא פריך אלא אלוד ואונו, אלא דצ"ל דבתרתי נמי לא שייך 
שהן כפולות[ והוא דחוק. גם ראיתי כתוב בשם הרב הגדול 
מ' משה זצ"ל מהמבורג ישוב ע"ז[צט], ואין לשון התו' סובל 

פירושו.
ל"ב  )דף  בערכין  דהנה  מדוקדקים  דבריהם  והנ"ל 
בגליל  גמלא  התם  הש"ס  קושית  על  רבא  משני  ע"ב]צח[( 

לאפוקי גמלא של שאר ארצות כו' דמשמע איכא עיירות 
שכיחי  דודאי  לחלק  צריך אתה  וע"כ  כפולות.  טובי שהם 
עיירות כפולות בב' ארצות אבל לא בארץ א' וכ"כ התוספת 
התם ד"ה ה"נ תרתי ע"ש. ולהכי רב אשי דמשני התם תרי 
דף  [מכות  דאמר  יוסף  להוכיח מרב  הוצרך  הוי  ירושלים 

י' ע"א[ תרי קדש הוי היינו ג"כ בחדא מדינה כדמשמע 
במס' מכות [דף י' ע"א[.

וא"כ לתרוצא דרב אשי דתרי ירושלים הוי בחדא מדינה 
וכדי דלא תיקשי  ואונו ג"כ ביהודא הוי.  דהיינו ביהודא, 
מקרא  התם,  דחשוב  אונו  על  אשי  לרב  הקשה  לא  למה 
דאלפעל בנינהו אי ה"א דבחדא מדינא לא שייך לומר שתי 
לא  דוקא  דבשלשתן  התוס'  כתבו  להכי  כפולות.  עיירות 
דוקא  וא"כ פריך  כפולות בחדא מדינא.  לומר שהן  שייך 
והיינו לפי דמשני רב  ואונו  לוד  לוי דאמר  בן  יהושע  לר' 
אשי התם דתרי ירושלים הוי ביהודא דבשלשתן [ר"ל לוד 
א'  במדינה  כפולות  שהן  לומר  שייך  לא  וירושלים[  ואונו 

ודו"ק.

*

תוס' ד"ה מאי אירא פורים כו'  ]נראה לי דה"פ מאי איריא פורים דאין דורשין בו מקודם לכן שלשים יום דמשום 

הכי לידרוש בו ביום אפילו בי"ט[ דדרשינן שלשים יום לפניו כו' ]ואפילו הכי דורשין בו ביום כדתניא )לקמן לב.( 
וידבר משה את מועדי ה' וכו'[ עכ"ל. 

ב מיירי קשה לוי  בן  יהושע  דר'  הרא"ש  מ"ש  לפי 
וא"כ  בשבת,  חל  לא  די"ד  בשבת  שחל  בט"ו 
מאי פריך מכח דדורשין שלשים יום אדרבא מה"ט ה"א 
וה"א  פסח  קודם  יום  שלשים  מתחיל  באדר  דבט"ו  כיון 

דמחויב לדרוש בה' פסח ולא בענינו של יום קמ"ל דלא.
פורים[  ד"ה  ע"ב  ב'  דף  [מגילה  דהר"ן  קשה  עוד 
הקשה הא דאמרינן הכא משה תיקן כו' הלכות פסח בפסח 
משמע רק בפסח עצמו והתם [פסחים דף ו' ע"א[ אמרינן 



פרק ראשוןמיגלת ספרע א"בא'ב ףד

חיוב רק  אינו  לכן  ותירץ דקודם  יום קודם פסח.  שלשים 
דנ"מ לענין שואל כענין עיין בט"ז ריש הלכות פסח [סי' 
ליכא האי  כיון דאינו מחויב לדרוש  וא"כ  תכ"ט סק"א[, 

ק"ו מי"ט לפורים שכתבו התוספת.
די"ד  ס"ל  ד[רבי  [ת"ק  דהנה  הכל  לתרץ  והנראה 
משום  בחמישי  מגילה  הפרזים  קורין  בע"ש  להיות  שחל 
דמוקפין קורין בע"ש וזמנו של זה לא כזמנו של זה. וא"כ 
קשה אמאי קאמר ר' יהושע בן לוי דמוקפין דורשין בשבת 
שהוא יום שלהם, הלא גם הפרזים דורשין בע"ש שהוא יום 

שלהם ואין קורין המגילה בו.
וצ"ל דבאמת ה"נ קאמר ר' יהושע בן לוי פורים שחל 
כו' היינו ט"ו למוקפין א"כ חל הי"ד לפרזים בע"ש דורשין 

כל א' ביומו הואיל ואין קורין בו המגילה.
אך דקשה ע"ז דה"ל לר' יהושע בן לוי למימר פורים 
שחל להיות בע"ש כסתם פורים בש"ס דהיינו י"ד שואלין 

[צט] ז"ל: ויצו משה ויעבירו קול במחנה. בשבת ניתנה תורה )שבת פ"ו ע"ב(, א"כ יום כפורים של אותה שנה היה יום ג'. 
ולמחרתו ביום ד' אמר להם מלאכת המשכן )סדר עולם פ"ו(, והם הביאו לו בבקר בבקר דהיינו יום ה' ויום ו', ובשבת ויצו 

משה ויעבירו קול במחנה. ועי' בספר דגל יהודה )להג"ר יהודא קאמינר מחענטשין, חותנו של בעל השפ"א, ריש פ' ויקהל(.

ביומו  דורש  א'  דכל  הכי  ג"כ  אמרינן  והוי  כו',  ודורשין 
והמוקפין בשבת.

אך דאפשר לומר דאי הוי אמר הכי ה"א דוקא הפרזים 
דורשין בי"ד אבל המוקפין בט"ו אין דורשין משום דהוא 
דחיוב  אלא  כהר"ן  דלא  דה"א  פסח  קודם  יום  שלשים 

לדרוש ל' יום.
וע"ז פריך מאי אריא פורים כו' ר"ל דאכתי ה"ל לר' 
יהושע בן לוי למימר פורים שחל בע"ש ואפ"ה הוי ידעינן 
גם המוקפין בשבת וכו' דה"א דחיוב לדרוש ל' יום א"כ 
קודם  דדורשין  נמי  י"ט  אפילו  פורים  אריא  מאי  תיקשי 
לכן מכ"ש פורים, אע"כ דאינו חיוב וכהר"ן וא"כ ה"ה 

מוקפין.
וא"כ  דרבה  משום  דה"א  לי'  איצטריכא  שבת  ומשני 
בשבת  להיות  שחל  קאמר  מש"ה  בשבת  הרבותא  עיקר 

ומיושב הכל ודו"ק.

*

שם: הלכות פסח בפסח כו'.

ב שהקשה הר"ן מהא דקי"ל שואלין כ רבכת תי
ודורשין ל' יום. ותירץ דהנך ל' יום 
אינו חיוב רק דהוי שואל כענין ע"ש. וממילא לר' שמעון 
בן גמליאל דאמר שתי שבתות, ע"כ צ"ל דקודם ב' שבתות 

אפילו שואל כענין לא הוי.
[דף  שבת  דמס'  דברייתא  הפלוגתא  לבאר  יש  ובהא 
פ"ז ע"ב[, דעשר עטרות נטל אותו היום, שהי' ר"ח ניסן 
באחד בשבת. וכתב בעל הטורים [שמות לו, ו[צו][ דלפ"ז 
הי' למחרת יום הכפורים שקודם לזה כשירד משה רבינו 
ע"ה מן ההר, הי' ביום ג', לפי סדר החדשים אחד מלא 

ואחד חסר.
הי'  הכפורים  יום  דמחרת  האומרת  הברייתא  וא"כ 
בשבת, ודריש ויקהל משה שהקהיל קהלות אז למחרת יום 
הכפורים, ודרש הלכות שבת בשבת, פליג אברייתא דעשר 
הי'  לא  בשבת,  הי'  הכפורים  יום  דמחרת  דכיון  עטרות, 

אח"כ ר"ח ניסן באחד בשבת.
בן  שמעון  ור'  דת"ק  בפלוגתא  דפליגי  לומר  ואפשר 
גמליאל, אי דורשין ל' יום או שני שבתות. דהנה בפסחים 
[דף ו' ע"ב[ אמרינן, דת"ק יליף שהרי משה רבינו ע"ה 
עומד בפסח ראשון ומזהיר על פסח שני, וכתבו התוספת 
להם,  לומר  הוזקק  שאלה  שע"י  אע"ג  ומזהיר[  [בד"ה 
פסח  אל תעשו  הל"ל  אלא[  להאריך,  צריך  הי'  לא  [מ"מ 

ותו לו.
יוחנן  לר'  ע"א[,  ט'  [דף  בחגיגה  אמרינן  הא  וקשה 
ביום  וחיגר  דראשון,  תשלומין  כולהו  חגיגה  לענין  דסבר 
ראשון ונתפשט ביום שני, פטור מחגיגה. ופריך והא אמר 
ר' יוחנן נטמא בלילה בנזיר מביא וכו'. ומשני נטמא שאני, 
הואיל ומצינו שיש לו תשלומין בפסח שני. וכתבו התוספות 
[בד"ה שאני[, דלפ"ז גם בחגיגה אם נטמא ביום ראשון 
דראשון,  תשלומין  דכולן  אע"ג  כשיטהר,  חגיגה  מביא 
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הואיל ויש לטומאה תשלומין בפסח שני ע"ש.
ולפ"ז למאי דאיתא בספרי [זוטא פ"ט פ"ו[, ולא יכלו 
נטמאו,  היום  שבאותו  מלמד  ההוא,  ביום  הפסח  לעשות 
דהיינו שנעשו טמאי מתים בערב פסח, וא"כ לא נטהרו 
דין  להם  לומר  הוצרך  מש"ה  וא"כ  פסח.  של  שביעי  עד 
בפסח  לידע  השתא  שצריכין  מה  שידעו  כדי  שני,  פסח 
אע"ג  פסח,  של  בשביעי  דחייבים  חגיגה,  לענין  ראשון, 
לו תשלומין  ומצינו שיש  דכולהו תשלומין דראשון, הואיל 
כדברי  להם  לומר  הוזקק  שאלה  ע"י  ולעולם  שני,  בפסח 

התוספת.
היה  א"כ  עטרות,  דעשר  כברייתא  ס"ל  דת"ק  וצ"ל 

שביעי של פסח בשבת, וחגיגה אינה דוחה שבת וא"ש.
וא"כ י"ל דברייתא דמחרת יום הכפורים פליג, משום 
דס"ל כר' שמעון בן גמליאל דדריש מקרא שתי שבתות, 

[ק] דההקדים דזה הי' ממחרת יום הכפורים שהי' בשבת, ומנ"ל זה, והתי' כמו שכתב באריכות, והראי' הוא מהא דחיוב 
ליכא רק בפסח, וזה שסיים משה תיקן וכו' הלכות בפסח בפסח.

ראשון  בפסח  עומד  ע"ה  רבינו  משה  אמאי  קשה  וא"כ 
דלא  ומוכח  חגיגה,  משום  וצ"ל  שני,  פסח  על  ומזהיר 

כברייתא דעשר עטרות.
וכ"ת, דאע"ג דס"ל כר' שמעון בן גמליאל, אכתי י"ל 
הברייתא דעשר עטרות, והא דהזהיר על פסח שני, היינו 
די"ל דאע"ג דחיוב ליכא רק ב' שבתות, מ"מ כל ל' יום הוי 
שואל כענין. זה אינו, דכיון דחזינן דחיוב ליכא רק בפסח, 
ע"כ דקרא דשתי שבתות היינו לענין שואל כענין כמ"ש 
הר"ן, וש"מ דקודם ב' שבתות אפילו שואל כענין לא הוי 

וכדאמרן, ומוכח דלא כברייתא דעשר עטרות.
ובהא יש לכוין דברי הילקוט )פ' ויקהל משה(, למחרת יום 
הכפורים כשירד מן ההר אמר הקב"ה למשה עשה קהלות 
משה  אמרו,  מכאן  שבת.  הלכות  לפניהן  ודרוש  גדולות, 
תיקן לישראל שיהיה דורשין הלכות פסח בפסח ודו"ק[ק].
ע"כ מהגאון הנ"ל.

*ב*ב*

א"בא'ב ף 

בגמרא: למימרא דתקנתא דכרכין הוי והתנן חל להיות בשני כפרים ועיירות גדולות קורין בו ביום ואם איתא 

ליקדמו ליום הכניסה הוו להו עשרה ועשרה לא תקינו רבנן תא שמע חל להיות בחמישי כפרים ועיירות גדולות 
קורין בו ביום ואם איתא ליקדמו ליום הכניסה דאחד עשר הוא מיום הכניסה ליום הכניסה לא דחינן תא שמע 
אמר רבי יהודה אימתי במקום שנכנסים בשני ובחמישי אבל מקום שאין נכנסים בשני ובחמישי אין קורין אותה 
אלא בזמנה ואי סלקא דעתך תקנתא דכרכין היא משום דאין נכנסים בשני ובחמישי מפסדי להו לכרכין לא תימא 

כדי שיספקו מים ומזון אלא אימא מפני שמספקים מים ומזון לאחיהם שבכרכין.

פי' רש"י: מפני שמספקין, שכר הוא להם בשביל שהן מספקין, הלכך, היכא דאין נכנסין, לא קולא הוא לגבייהו, 

ואין כאן שכר עכ"ל.

ב אלא דיכדבלמיאק הכא  הש"ס  דמסיק  כיון 
אימא 'מפני שמספקים' וכו' א"כ 
בריש מכילתין דקפריך הש"ס: מגילה נקראת באחד עשר 
מנלן וקמהדר לי' מנלן כדבעינן למימר לקמן חכמים הקילו 

על הכפרים להיות מקדימין ליום הכניסה 'כדי שיספקו' 
מים ומזון וכו', ואמאי קמהדר לי' לפי ס"ד דהש"ס 'כדי 
לפי המסקנא  להדורי  לכאורה ה"ל  ומזון,  שיספקו' מים 

'מפני שמספקים' מים ומזון וכו'.



פרק ראשוןמיגלת ספרעב א"בא'ב ף 

זאת ועוד אחרת הש"ס דפריך חל להיות בשני כפרים 
ליום  ליקדמו  איתא  ואם  ביום  בו  קורין  גדולות  ועיירות 
הכניסה ומשני ה"ל עשרה וכו'. לכאורה לפי מאי דאסיק 
מכימים  או  זמנם  מזמן  דמרבינן  דהא  דהש"ס  אדעתיה 
אף  א"כ  ושיבסר,  שיתסר  ואימא  לאחורי'  דדחינן  היינו 
דמשני לי' ה"ל עשרה וכו' אכתי ה"ל להקשות חל להיות 
בשני כפרים וכו' קורין בו ביום ואם איתא הוי לי' לאחורי' 

עד יום ה' שהוא שיבסר[קא].
ועוד קשה הש"ס דמשני כדי שיספקו וכו' והדר קמשני 
הוא  דכפרים  דתקנתא  זו  הכרעה  לו  מאין  וכו'  מפני 
כדי  הוא  דכרכים  דתקנת  מכרעת  הדעת  באמת  דדלמא 

שיספקו וכו' ומאן מכריע.
הכניסה  מיום  הכא  דמשני  הש"ס  אשיבנה  ארבע  ועל 
שיתסר  ואימא  דפריך  לעיל  א"כ  דחינן  לא  הכניסה  ליום 
לא  דלכאורה  בדבר  מתנהדזין  התלמידים  כאן  ושיבסר 
להיות  חל  א"כ  אלא  לשיבסר  כפרים  דלידחו  לה  משכחת 
ארבע עשר בערב שבת דה"ל יום ב' שלאחריו שיבסר, וכיון 
דאמר רב שמן בר אבא שלשה עשר זמן קהילה לכל היא 
ופי' רש"י הכל נקהלו להנקם מאויביהם וכו' כמו שכתב 
מתאספים  שהכל  ר"ת  בשם  כתב  והרא"ש  וכו'.  בספר 
לתענית אסתר ובאים בני הכפרים לעיירות לומר סליחות 
ותחנונים לפי שבו נקהלו לעמוד על נפשם וכו' ע"ש. א"כ 
עד  להתאחר  חכמים  היטריחום  לא  דשוב  למימר  איכא 
שלשה  ביום  נכנסין  שבלא"ה  אחרי  שיבסר  שהוא  ב'  יום 
עשר שהוא יום הכניסה ושהוא יום שנכנסין לומר סליחות 

ותחנונים וזמן קהילה לכל היא.
ואימא  למימר  דהש"ס  אדעתי'  אסיק  האיך  ומעתה 
היא  לכל  קהילה  זמן  עשר  דשלשה  דכיון  ושיבסר  שיתסר 
ובלאו הכי נכנסין בו אמאי יאחרו עד יום ב' שהוא שיבסר.
שלאחר  הכניסה  יום  לה  לא משכחת  דטפי  וודאי  והא 
עשר  ארבע  חל  דאם  לו,  מאוחר  שיבסר  דלהוי  פורים 
בחמישי ליכא למימר דמאחרין עד יום ב' שלאחריו דא"כ 
דחינן.  לא  הכניסה  ליום  הכניסה  דמיום  ועוד  י"ח.  ה"ל 
והא נמי אין לומר אם חל להיות ארביסר בשני דאז מאחרין 

[קד] קו' זו אינה מובנת לכאורה, דלמ"ל להגמ' להקשות לפי ההו"א.
[ק ] ע"ז )דף י"ט ע"ב(.

זה  הוא  דכללא  כיון  שיבסר  יום  שהוא  שלאחריו  ה'  ליום 
דמיום הכניסה ליום הכניסה לא דחינן ושוב ליכא למשכחת 

לה שיבסר מאוחר לו.
שיתסר  ואימא  דפריך  הש"ס  עליו  אוסף  וחמישיתו 
לאחר  או  להקדים  להו  דהי'  כיון  יפלא  לכאורה  ושיבסר 
קריאתם יותר מסתבר לומר דלקדמו ליום הכניסה מאם 
הבאה  מצוה  קי"ל  שהרי  הכניסה,  ליום  דלאחרו  יאמר 
לידו אל יחמצינה, ועוד מי ידע כמה חיי'[קב]. והוא הדבר 
בר'  אלעזר  ר'  בשלמא  ע"ב(  ו'  )דף  לקמן  הש"ס  דקאמר 
יוסי מסתבר טעמי' דאין מעבירין על המצות, ופי' רש"י: 
משבא לידי אקדים לעשות, דהכי תניא במכילתא ושמרתם 
את המצות, אם באת מצוה לידך אל תחמיצנה וכו' ע"ש, 
ונכנס בגדר למה שאמרה חכמים ז"ל [אבות פ"ב מ"ד[ אל 

תאמר לכשאפנה אשנה וכו'.
ונראה ליישב דהנה זאת צריך לדעת לפי ס"ד דהש"ס 
ותקנתא  וכו'  שיספקו  כדי  הכפרים  על  הקילו  דחכמים 
דכרכין הוא, א"כ י"ל דאם חל להיות י"ד בשני דאי אפשר 
ליום ה' שלפניו משום דה"ל עשרה מ"מ מפני  להקדים 
תקנתא דכרכין מאחרין להו עד יום ה' שהוא שיבסר, ואף 
דחוב הוא להם לכפרים שמאחרין להו משום מצוה הבאה 
כפרים  פנוי'  שיהיו  דכרכין  תקנתא  משום  אפ"ה  וכו' 

לספק להם מים ומזון מאחרין להו לבני הכפרים.
שמספקין  מפני  הש"ס  כמסקנת  אמרינן  אי  אמנם 
שמספקין  בזה  להם  הוא  שכר  כי  הוא  דכפרים  ותקנתא 
מיום ומזון והיכא דאין נכנסין לאו קולא הוא לגבייהו, א"כ 
י"ל דשכר הוא לבני הכפרים מלהיות זריזין ומקדימין ליום 
הכניסה שיהיו פנוים ליום השמחה ובאלו אמרו מקדימין 
ולא מאחרין דמצוה הבאה לידך אל תחמצינה אבל שיהיו מן 
וודאי בחשבם  ליום השמחה  המאחרין בכדי שיהיו פנוים 
הוא  שכר  לאו  שכרה  כנגד  לידם  הבאה  מצוה   הפסד 

להם.
לדין אמינא הש"ס דקא שקיל וטרי לעיל  וכיון שזכינו 
למימר  כדבעינן  מנ"ל  ומשני  מנלן  בי"א  נקראת  מגילה 
לקמן ופריך ואימא שיתסר ושיבסר וכו' אזדא לפי השקליא 



עי מיגלת ספר א"בא'ב ף פרק ראשון

וטריא דהש"ס אשר לפנינו. והן הן דברי המקשה מגילה 
נקראת בי"א מנלן, ומשני לי' כדבעינן למימר לקמן, ולא 
כפי  כלומר  וכו',  'כדבעינן'  אלא  לקמן  'כדאמרינן'  אמר 
ס"ד דהש"ס אשר לקמן דחכמים הקילו על הכפרים כדי 
שיספקו וכו' ר"ל דתקנתא דכרכין הוא כדי שיהיו פנוים 

ליום השמחה.
וע"ז קפריך אנן הכי קאמרינן מכדי כולהו אנשי כנסת 
הגדולה תקנינהו וכו' היכא רמיזא וע"כ אתה צ"ל מזמן 
ושיבסר,  שיתסר  ואימא  יפלא  לפ"ז  מכימים,  או  זמניהם 
ר"ל במתניתין קתני חל להיות בשני כפרים וכו' קורין בו 
ביום ואי תקנתא דכרכין היא אמאי יהיו קורין בו ביום הא 
וודאי דלהקדים ליום החמישי אי אפשר משום דה"ל עשרה 
ועשרה לא תקינו רבנן אבל אי קשיא הא קשיא אמאי יהיו 
קורין בו ביום כיון דתקנתא דכרכין היא ה"ל למאחרין עד 

יום חמישי שהוא שיבסר.
והן הנה דהש"ס דהכא [לעיל[ אכתי לא אסיק אדעתי' 
לי'  שמשני  עד  דחינן  לא  הכניסה  ליום  הכניסה  שמיום 
וודאי  כלומר  שיבסר  ואימא  פריך  ומש"ה  לקמן,  הש"ס 
דאם חל בערב שבת לא משכחת לה שיהיו קורין ביום ב' 
שהוא שיבסר אחרי ששלשה עשר זמן קהילה לכל היא שהוא 
יום הכניסה כמ"ש, אבל הא קשיא אם חל להיות ביום שני 
שאז שלשה עשר לאו יום הכניסה הוא וא"כ משום תקתנא 

דכרכין ה"ל למאחרי' עד יום ה' שהוא שיבסר.
ומשני לי' ולא יעבור כתיב כלומר דהא דכתיב לא יעבור 
משום  לאוריי  לאו  זמנם  זמן  דמרבינן  דהא  קאתי  לאוריי 
תקנת הכרכין אלא מפני שמספקין ותקנתא דכפרים הוא 
והיכא דלא נכנסו לאו קולא הוא לגבייהו, ומש"ה חל להיות 
בשני כיון דאינן יכולין להקדים קריאתן משום דה"ל עשרה 

[קג] ביצה )דף כ"ט ע"ב(: שקילא טיבותך ושדי אחזרי.
[קא] ילע"ב דהלא הגמ' כאן כבר תירצה דמיום הכניסה ליום הכניסה לא דחינן אף לההו"א דהוי תקנתא דכרכין. וצריכין 
לחלק דהגמ' כאן מיירי 'להקדים' מחמישי לשני, וע"כ תירצה דמיום הכניסה ליום הכניסה לא מקדמינן, ורבינו מיירי 

כאן 'למאחר' וזה לא הוי ידעינן אי לאו הפסוק דולא יעבור.

יום  עד  מאחרין  ולא  ביום  בו  קורין  מש"ה  וכו'  ועשרה 
חמשה מטעם דמצוה הבאה לידם אל יחמצינה.

איברא כיון דאכתי לא אסיק אדעתי' דהמקשה דמיום 
הכניסה ליום הכניסה לא דחינן עדיין מידי הרהור לא יצא 
חל להיות בחמישי כפרים וכו' קורין בו ביום ואמאי ה"ל 
ומשני  וכו'  כדי  דקאמר  דכרכין  תקנתא  משום  לאקדומי 
לי' מיום הכניסה וכו' ופריך ת"ש וכו' ומשני לי' לא תימא 
ש"מ  יעבור  ולא  מדכתיב  ר"ל  וכו'.  מפני  אלא  וכו'  כדי 
הוא  לקולא  לאו  אזלו  דלא  והיכא  היא  דכפרים  דתקנתא 
לגבייהו ומשום זה לא מקדימין מיום הכניסה ליום הכניסה 
אי  אבל  וכו'  לטובתך[קי]  באמרם שקלם  כלל  ולא מאחרין 
תקנתא דכרכין היא בהכרח ה"ל למאחרי' משום תקנתא 

דכרכין ואפי' מיום הכניסה ליום הכניסה[קי] וכמ"ש.
מ"ש  דפריך  הש"ס  קושי'  ליישב  אפשר  הי'  ולכאורה 
סדורא  דקתני  סיפא  ומ"ש  דירחא  סדורי  דנקט  רישא 
דיומא וכו'. ומאי קושיא דלמא הא דנקט בסיפא סדורא 
דיומא ולא נקט סדורי דירחא }כלומר שלא התחיל לפרש 
באם חל להית באחד בשבת כפרים מקדימין ליום הכניסה 
להיות  חל  דאם  דקמ"ל  היינו טעמא  אחד עשר{.  שהוא 
כיון  אמינא  דס"ד  ביום,  בו  קורין  ועיירות  כפרים  בשני 
דתקנתא דכרכים הוא לקדמו ליום החמישי שהוא עשרה 
קמ"ל  שיבסר,  שהוא  החמישי  יום  עד  מאחרין  דלהוי  או 
דלא  מאחרין  לא  החמישי  וליום  רבנן,  תקינו  לא  דעשרה 

יעבור כתיב.
והשתא שפיר קמתחיל ונקט סדורי דיומא דכיון דאתיא 
מדרשא חביבי' לי' ואקדמי ברישא ולאוריי דבא למאמרו 
דקמ"ל  ועוד  כתיב  יעבור  דלא  מאחרין  ולא  מקדימין 

דעשרה לא תקינו רבנן.

*
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שם בגמרא: לא תימא כדי שיספקו מים וכו' אלא אימא מפני שמספקין וכו'.

[קה] בדפוסים שלנו הוא המשך מד"ה מני מתני', אבל בדפוס וויניציא הוא כדיבור בפני עצמו, והוא רק דיבור המתחיל 
בלי שום ביאור. ולא מצאנו שרבינו יתרץ קו' זו בהמשך.

[קו] הנה בגמ' לא הוזכר סברת 'הואיל ונדחו ידחו' אלא לגבי העיירות ]כשחל י"ד בשבת[, ולא לגבי המוקפין ]כשחל 
ט"ו בשבת[, וזהו חידוש של רבינו שגם גבי המקופין נמי נימא הכי, וא"כ קשה שיטת רבי אהדדי.

ואין זה קושי' הגמ' 'וסבר רבי עיירות וכו'', דקו' הגמ' הוא על העיירות, דכמו שסובר רבי כשחל י"ד בשבת דעיירות 
קורין ביום הכניסה, כמו"כ כשחל י"ד בער"ש נמי יקראו העיירות בחמישי. וקו' רבינו הוא על המוקפין, דכמו דבחל י"ד 

בשבת דחינן 'העיירות' ליום חמישי, כמו"כ כשחל ט"ו בשבת ידחו 'המוקפין' ליום חמישי.
[קז] הנה ההבנה הפשוטה בגמ' ד'בכל שנה ושנה' כמה נקודות איתנייהו בי', מה כל שנה ושנה עיירות קודמין למוקפין, 
אין נדחין עיירות ממקומן, עיירות בארבעה עשר, זמנו של זה לא זמנו של זה, אין מוקפין קודמין לעיירות. וכל אחר 
מהתנאים הוצרך לוותר רק על אחד מהנקודות משום שלא אפשר, ונוקט רק הנקודות הנשארים. אבל רבינו מחדש ד'בכל 
שנה ושנה' הוא 'לימוד', ואין ללמוד מפסוק אחד אלא תנאי אחת. וכיון דרבי יליף מיני' דאין העיירות נדחין ממקומן, 

שוב א"א לילף דאין מוקפין קודמין לעיירות.
[קח] יש לעיין דבגמ' להדי' דטעמם הוא משום מה כל שנה ושנה זמנו של זה לא זמנו של זה. ואולי כוונתו דהסברא 
חיצונה הוא דלעולם אין לדחות הקריאה ביותר מיום א', ולכן קאמר דבע"כ הת"ק ס"ל דיכולים לדחות גם בשני ימים. 

ועי' בהערה הבאה.

ב לקמן לכדורה רבא  דקאמר  מה  לפי  עיון  צריך 
בין  לעיר  שהלך  כפר  בן  ע"א(:  י"ט  )דף 

בעו  עיר  כבני  האי  טעמא  מאי  עמהן  קורא  כך  ובין  כך 
למקרא ורבנן הוא דאקילו על הכפרים כדי שיספקו מים 
ומזון עכ"ל. הרי דתפס רבא בלישנא 'כדי' וכו' כדאסיק 

'מפני'  צ"ל  המסקנא  לפי  ובאמת  דהש"ס.   אדעתי' 
שמספקין.

ואמר  כייל  הש"ס  ורהיטת  שיטפת  לפי  לומר  ואפשר 
'כדי' וכו' ולעולם כוונתו מפני וכו' וכמסקנת הש"ס, ויש 

ליישב.

*

שם בגמרא: חל להיות בערב שבת וכו' מתניתין מני אי רבי אי רבי יוסי וכו'.

ב מני דיכדבלמיאק מתניתין  דקאמר  הש"ס 
מתניתין  אכולא  דקאי  דמשמע 

ולכאורה הכי ה"ל למימר חל להיות בערב שבת וכו' מני.
ובייחוד דקאמר אי רבי אי רבי יוסי וכו' ולכאורה כיון 
ביום  בו  ואלו קורין  יוסי אמרו דבר אחד דאלו  ור'  דרבי 
וכדמפרש ואזיל אמאי קאמר אי רבי אי רבי יוסי ה"ל רבי 

ורבי יוסי היא.
ועוד רש"י דמציין בד"ה אי רבי אי רבי יוסי ולא קמפרש 
מידי[קה], דבריו צריכין ביאור דאין זה דרכו של רש"י שבא 

לסתום ולא לפרש.
ותו קשה הש"ס דפריך וסבר רבי עיירות לא דחינן ליום 
הכניסה והתניא חל להיות בשבת וכו' רבי אומר אומר אני 
הואיל ונדחו עיירות ממקומן ידחו ליום הכניסה וכו'. וכאן 
הואיל  הוא דאמר  דרבי  כיון  לנוח  הקפידה מצאה מקום 

גם  א"כ  הכניסה,  ליום  ידחה  ממקומן  העיירות  ונדחו 
אם חל ארבע עשר בשבת דקאמר רבי אומר אני לא ידחו 
ומוקפין{  עיירות  }פי'  ואלו  אלו  אלא  ממקומן  עיירות 
בהדי  קורין  דמוקפין  רבי  קאמר  ואמאי  ביום,  בו  קורין 
עיירות תיפוק לי' כיון דנדחו ממקומן ה"ל למימר דידחו 

ליום החמישי לקרות בהדי כפרים[קט].
ואין לומר דס"ל לרבי בכל שנה ושנה מאי כל שנה ושנה 
אין מוקפין קודמין לעיירות וכו', שהרי רבי ס"ל דכל שנה 
נדחה  עיירות  אין  ושנה  שנה  כל  מה  לאוריי  אתא  ושנה 

ממקומן וכו'[קט].
מוקפין  דאמר  יוסי  דרבי  קמא  תנא  אחרת  ועוד  זאת 
וכפרים מקדימין ליום הכניסה והיינו מטעם כיון שנדחו 
יוסי  ר'  ופליג  הכניסה[קח],  ליום  ידחו  ממקומן  מוקפין 
קורין  ואלו  אלו  אלא  לעיירות  קודמין  מוקפין  אין  ואמר 
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ידחה[קו],  דנדחה  כיון  יוסי  לרבי  ס"ל  דלא  הרי  ביום,  בו 
וא"כ מתניתין דקתני חל להיות בשבת כפרים ועיירות וכו' 
כיון שנדחה  ליום הכניסה הרי דאמרינן  וקורין  מקדימין 

ידחו וזה וודאי דלא כר' יוסי.
דחינן  לא  עיירות  רבי  וסבר  דפריך  הש"ס  קשה  ועוד 
לכאורה  וכו',  בשבת  להיות  חל  והתניא  הכניסה  ליום 
אמתניתין גופא ה"ל להקשות דקתני חל להיות בערב שבת 
קורין בו ביום, ובסיפא קתני חל להיות בשבת דדחינן ליום 

הכניסה, וכאשר הרגיש בזה המהרש"א בחדושיו ע"ש.
ויתר שאת ויתר עוז דקארי לי' מאי קארי לי' וכי לא ידע 
והכא  ידחה  דנדחה  וכיון  שבת  זמנם  התם  לשנויי  דאיכא 

זמנם ערב שבת הוא.
אכולא  מני'  'מתניתין  דפריך  דהש"ס  ליישב  ונראה 
רבי  אי  רבי  אי  מני  מתניתין  קאמר  והכי  קאי,  מתניתין 
יוסי, כלומר אי רבי קשיא רישא אי ר' יוסי קשיא סיפא. 
מדברי  כולא  יוסי  רבי  אי  רבי  אי  הש"ס  דקאמר   והא 

המקשה[קג].
ועיירות  וכו'  והכי פריך חל להיות בערב שבת כפרים 
כל  אמרינן  ולא  ביום  בו  קורין  חומה  ומוקפין  גדולות 
הנדחה כגון המוקפין נדחו ממקומן ידחו ליום הכניסה. 
ומתניתין קתני [בסיפא[ חל להיות בשבת כפרים ועיירות 
גדולות מקדימין וקורין ליום החמישי ובברייתא קמפרש 
רבי סתמו ואמר אומר אני הואיל ונדחה עיירות ממקומן 
ידחו ליום הכניסה, אלמא דס"ל לרבי כל הנדחה ידחה ליום 

[קט] גם בזה צ"ע דאולי ר' יוסי מודה דאמרינן הואיל ונדחו ידחו, והכא אי אפשר משום שאין מוקפין קודמין לעיירות. 
משא"כ כשחל י"ד בשבת שפיר יסבור דדחינן ליום חמישי. ]מל' רבינו נראה, וגם בהמשך כ"כ מפורש יותר דמדת"ק 

נשמע לר' יוסי, דמשום דטעם של הת"ק הוא משום הסברא דהואיל ונדחו ידחו, לכן ההכרח דר' יוסי חולק ע"ז[.
והנראה מדברי רבינו דסובר דהא 'דאין מוקפין קודמין לעיירות', הוא אכן מטעם 'דלא אמרינן כל הנדחה ידחה', דאת"ל 

דמוקפין קודמין לעיירות, הרי דחינו אותו בשני ימים. ואת זה דורשין מבכל שנה ושנה, דלא אמרינן כל הנדחה.
[קי] ומתורץ למה קתני בגמ' הלשון 'אי רבי אי רבי יוסי' ולא 'רבי ורבי יוסי היא'. ואולי מתרץ בזה מה שרצה רש"י 
בציינו תיבות אלו בלי שום ביאור. דכך הוא דרכו של רש"י בכ"מ היכא שיש חריג בלשון הגמ' משאר מקומות בש"ס, 
והו"ל להג' למימר אי בעית אימא רבי אי בעית אימא רבי יוסי )עי' ביצה דף י"ח ע"ב. ויש לפלפל בזה(, ושינוי הלשון מורה דזה 

כמו שהי' אומר אי רבי ]קשיא[ אי רבי יוסי ]קשיא[.
[קיד] ובאמת לפי"ז יסתרו גם דברי רבי עצמם אהדדי, כמו שהקשה רבינו לעיל בד"ה 'ותו קשה'.

[קי ] דבלי ביאורו של רבינו 'מני מתני'' הוא הקו', ו'אי רבי אי רבי יוסי' הוא התירוץ, 'וסבר רבי עיירות' הוא קו' חדשה. 
ולדברי רבינו עד 'וסבר רבי' הוא הקו', ועכשיו מסיק הגמ' את הקו' בהא ד'וסבר רבי'.

[קיג] ר"ל דאין כוונת הגמ' להקשות משיטת רבי לגבי חל י"ד להיות בשבת, על שיטת רבי בחל י"ד בער"ש. אלא כוונת 
הגמ' להקשות דברי רבי עצמו בחל י"ד בער"ש, וכמו שמבאר. וז"ש 'וסבר רבי עיירות לא דחינן' ר"ל דדבר זה עצמו 

לא יתכן.

שבת  בערב  להיות  חל  [ברישא[  מתניתין  וא"כ  הכניסה, 
עיירות גדולות ומוקפות חומה קורין בו ביום ולא אמרינן 

דמוקפין דנדחו ידחו ליום הכניסה ע"כ דלא כרבי[קגא].
לעיירות אלא  אין מוקפין קודמין  יוסי דאמר  רבי  ואי 
אלו ואלו קורין בו ביום ולא ס"ל דכל הנדחה ידחה ליום 
הכניסה והיינו דמדת"ק דר' יוסי דאמר מוקפין וכפרים 
מקדימין ליום הכניסה והא וודאי משום דס"ל כל הנדחה 
ידחה וכו' נשמע לר' יוסי דאמר אין מוקפין קודמין וכו' 
מטעם דלא אמרינן כל הנדחה ידחה וכו'. ומתניתין קתני 
חל להיות בשבת כפרים ועיירות גדולות מקדימין וקורין 
ליום הכניסה אלמא דאמרינן כל הנדחה ידחה וכו' ודלא 

כרבי יוסי.
ולפרושי דברי  יוסי  והשתא קמפרש מאי רבי ומאי ר' 
המקשה קאתי וקמפרש ואזיל לסיומא דמלתא וסבר רבי 
דאומר  רבי  כלומר  הכניסה[קגב],  ליום  דחינן  לא  עיירות 
דעיירות אין נדחין ליום הכניסה טעמא מאי ס"ל הכי[קגי], 
החמישי  ליום  קריאתן  להקדים  לעיירות  ה"ל  דלכאורה 
שנה  כל  כדכתיב  למוקפין  קודמין  העיירות  שיהא  בכדי 
וכו'.  למוקפין  קודמות  עיירות  ושנה  שנה  כל  מה  ושנה 
וע"כ צ"ל דאיצטריך כל שנה ושנה מה כל שנה ושנה אין 
עיירות נדחה ממקומן. וכיון דאיצטריך כל שנה ושנה שלא 
דאפי'  למימר  איכא  מעתה  ממקומן  נדחין  עיירות  יהיו 
מוקפין קודמין לעיירות, וא"כ קשה מתניתין דקתני חל 
קורין  חומה  ומוקפין  גדולות  עיירות  שבת  בערב  להיות 
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בו ביום, ואמאי [הא[ ה"ל למוקפין להקדים קריאתן ליום 
הכניסה שהרי ס"ל לרבי כל הנדחה ידחה ליום הכניסה.

והיינו דאמר והתניא רבי אומר אומר אני הואיל ונדחה 
עיירות ממקומן ידחו ליום הכניסה[קגי], אלמא דס"ל לרבי 
כל הנדחה וכו'[קוט], א"כ הכי נמי המוקפין דנדחו ממקומן 
ידחו ליום הכניסה. דהשתא אין לומר דכתיב כל שנה ושנה 
שלא יהיו המוקפין קודמין לעיירות שהרי לרבי איצטריך 

כל שנה ושנה שאל יהיו עיירות נדחו ממקומן וכמ"ש.
יוסי  דרבי  אליבא  להקשות  מצי  דהוה  נמי  הדין  והוא 
וכמ"ש אלא דניחא לי' להקשות לרבי דווקא כיון דבהדיא 

אמר רבי בברייתא הואיל ונדחו ידחו ליום הכניסה.
ומשני הש"ס הכי השתא התם זמנם שבת הוא והואיל 
כל  דוודאי  ר"ל  הוא,  שבת  ערב  זמנם  הכא  ידחו  דנדחה 
יהיה המוקפין קודמין  שנה ושנה איצטריך לאוריי דשלא 
חל  ודקתני  וכו',  ידחה  הנדחה  כל  אמרינן  ולא  לעיירות, 
להיות בערב שבת עיירות קורין בו ביום משום דזמנם בו 
ביום. משא"כ אם חל להיות בשבת דזמנם שבת שפיר איכא 
משום  ולא  הכניסה,  ליום  קורין  גדולות  דעיירות  למימר 
דכל הנדחה ידחה[קוט] וכו' אלא כדכתב הר"ן [על המשנה[ 

[קיא] ר"ל דלפי ביאור רבינו למה להגמ' להביא הברייתא דרבי לגבי חל י"ד להיות בשבת, והלא עיקר הקו' הוא על 
עצם שיטת רבי בחל י"ד בער"ש.

[קטו] ר"ל דהגמ' מביא הברייתא דרבי לגלות דסובר רבי די"ל כל הנדחה ידחה. אבל אין קו' הגמ' להקשות סתירא בין 
חל י"ד בשבת לחל י"ד בער"ש, דע"ז ידע הגמ' דיש לתרץ תי' הגמ' בפשיטות. וקו' הגמ' הוא רק מהלימודים, דכיון 

דדורש רבי מבכל שנה ושנה דאין העיירות נדחים ממקומן, שוב אין לו לימוד דאין מוקפין קודמין עיירות ודו"ק.
[קטז] ר"ל דאין זה כלל מוסד ד'כל' הנדחה ידחה, ד'לעולם' נדחה ליום הכניסה.

המוקפין  גם  קורין  שפיר  ממקומן[,  נדחין  עיירות  ]דאין  ביום  בו  קורין  והעיירות  בער"ש,  י"ד  כשחל  משא"כ  [קיז] 
בער"ש. והא דאמר רבי 'הואיל ונדחו ידחו' הכוונה הוא רק באופן כזה, דנדחה ליום שיש בו קריאה לשום אדם.

ונמצא דאין כלל סברא והו"א לומר ד'כל' הנדחה ידחה ליום הכניסה, ושוב אין צריכין ללימוד מפסוק ע"ז, ושפיר יובן 
שיטת רבי. דדרש מבכל שנה ושנה דאין עיירות נדחין ממקומן, ועל זה שלא ידחו המוקפין ליום חמישי אין צריכין קרא, 

דמסברא ידעינן זה.

וז"ל: חל להיות בשבת וכו' ועיירות גדולות היינו טעמא 
אתי  עשר  ארבע  דיום  דכיון  משום  הכניסה  ליום  דמדחו 
דליקרו  אפשר  לא  שבת  ובערב  לדחי  דלא  סגי  לא  בשבת 
ליום  מידחו  הלכך  אדם  לשום  קבוע  יום  דאינו  משום 

הכניסה שהוא זמן הכפרים מיהת עכ"ל[קגט].
ובזה נמלטנו מה שכתב בעל תוספ' י"ט על הר"ן וז"ל: 
בכל  ביום דכתיב  בו  קורין  להיות בערב שבת מוקפין  חל 
שנה ושנה מה כל שנה ושנה אין מוקפין קודמין לעיירות 
אף כאן אין מוקפין קודמין לעיירות לקרות עם הכפרים 
ביום הכניסה וכו' ולא ידעתי מי הכריעו להר"ן לתת טעם 

אחר משום שבו קריאה לרוב העולם עכ"ל.
דלפי מ"ש ניחא שהרי לרבי איצטריך כל שנה ושנה דאין 
העיירות נדחה ממקומן, והכי איתא בגמרא בהדי' מ"ט 
דרבי מה כל שנה ושנה אין העיירות נדחה ממקומן וכו', 
לעיירות  קודמין  מוקפין  יהיו  שלא  למעוטי  לן  דלית  הרי 
אלא דאיכא למימר דכיון דנדחו ידחו וכו' וכאשר כתבתי, 
בערב  קורין  דמוקפין  דהא  למימר  צריכין  בהכרח  וא"כ 
לרוב  הקריאה  שבו  משום  הכניסה  ליום  נדחין  ואין  שבת 

העולם.

*

שם בגמרא: כמאן אזלא הא דאמר רבי חלבו אמר רב הונא פורים שחל להיות בשבת הכל נדחין ליום הכניסה הכל 

נדחין סלקא דעתך והא איכא מוקפין דעבדי למחר אלא כל הנדחה ידחה ליום הכניסה כמאן כרבי וכו'.

ב הש"ס כדןבהתלמיאים בדבר  מתנהדזין 
לכאורה  כרבי  כמאן  דקאמר 
חלבו  לר'  דה"ל  או  מתניתין.  כסתם  כמאן  למימר  ה"ל 

יוסי  רבי  או  היא  רבי  מתניתין  ולומר  מילתו   לפרושי 
היא.

כמאן  דקאמר  הש"ס  דאפשר  אמינא  חילי  איישר  ואי 
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כל  קאמר  שהרי  היא  רבי  דמתניתין  לפרושי  לאו  כרבי 
הנדחין דמשמע אפי' מוקפין ידחו ליום הכניסה[קגח], ורבי 
ובמתניתין  וכו',  ונדחה  לי' הך סברא דהואיל  דאית  הוא 
לא קתני הכי דקתני חל להיות בערב שבת עיירות ומוקפין 
כל  אמרינן  דלא  אלמא  הכניסה,  יום  וקורין  מקדימין 

הנדחה ידחה.
ועיירות  מוקפין  דקתני  מתניתין  למימר  דאיכא  אלא 
כל  דס"ל  אפשר  רבי  אבל  היא,  יוסי  ר'  ביום  בו  קורין 
הנדחה ידחה וגם מוקפין כיון דנדחו ממקומן ידחו ליום 

[קיח] רבינו לשיטתו עפ"י שכתב במאמר הקדום, דסברת כל הנדחה ידחה י"ל בין בעיירות ]כשחל י"ד בשבת[ ובין 
במוקפין ]כשחל ט"ו בשבת[ עיי"ש.

[קיט] צע"ג דהלא רבי קאמר להדי' בברייתא דבחל י"ד בער"ש עיירות ומוקפין קורין בו ביום.
[קכ] אינו מובן, דהלא ר' יוסי לא הוזכר בהשאלה שר' חלבו דן עלי' בחל י"ד בשבת.

[קכד] דמברייתא הראשונה לא ידעינן אלא דמוקפין אין קורין בשבת, דקתני: חל להיות בערב שבת וכו' רבי אומר 
אומר אני לא ידחו עיירות ממקומן אלא אלו ואלו קורין בו ביום. הרי דהמוקפין אין קורין בשבת. אבל מהברייתא השני' 
חזינן דאף עיירות אין קורין בשבת, דקתני: חל להיות בשבת וכו' רבי אומר אומר אני הואיל ונדחו עיירות ממקומן ידחו 

ליום הכניסה. הרי דגם העיירות אין קורין בשבת.
ונראה מלשון רבינו דכל ההו"א הי' רק על העיירות, דדורשין מבכל שנה ושנה דאין 'העיירות' נדחין ממקומן, והו"א 
אפי' בשבת. ]לקושטא דמילתא יש לפלפל בזה, דכמו"כ יש לדרוש מבכל שנה דאין המוקפין נדחין ממקומן. והא דהגמ' 
לעיל נקטה אין העיירות נדחין, הוא דשם מיירי מבחל י"ד בער"ש, והמוקפין בע"כ צריכין להידחות. מ"מ עדיין יש 
מקום לתירוצו של רבינו, דהמקשן רצה להמתין עד אחר הברייתא השני' לחיזוק קושייתו דבין עיירות ובין מוקפין אין 

קורין בשבת[.

הכניסה[קגו]. ואי אמרת הרי כתיב בכל שנה ושנה איצטריך 
שלא יהיו עיירות נדחין ממקומן.

והא דאמר רבי חלבו הכל נדחין וכו' כרבי אמר למילתי' 
ומשום הכי לא רצה למימר מתני' רבי היא.

כיון  מתניתין  כסתם  כמאן  למימר  ניחא  לא  וגם 
ומוקפין  דעיירות  בער"ש[  י"ד  [בחל  קתני  דבמתניתין 

קורין בערב שבת.
וכן נמי לא קאמר כמאן כר' יוסי[קכ] מה"ט דס"ל לר"י 

]אלו[ ואלו קורין בו ביום.

*

שם בגמרא: דכולי עלמא מיהא מגילה בשבת לא קרינן מאי טעמא וכו'.

ב אמאי לא פריך הש"ס דכולי עלמא דיכדבלמיאק
מיהת וכו' בלא הך ברייתא דקתני 

חל להיות בשבת וכו' רבי אומר אומר אני וכו'.
ונראה ליישב דלעיל מינה אין מקום לומר דכולי עלמא 
למימר  דאיכא  וכו',  מ"ט  קרינן  לא  בשבת  מגילה  מיהת 
דרבי ס"ל דאף אם חל ארבע עשר או חמשה עשר בשבת 
משום  והיינו  ממקומן.  מוקפין  או  עיירות  נדחין  אין 

דכתיב בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה אין נדחין עיירות 
ממקומן וכו' וה"ה נמי דלריבויי קאתי [אף[ אם חל ארבע 

עשר בשבת דאין נדחין ממקומן.
בשבת  להיות  חל  בברייתא  דקתני  השתא  משא"כ 
וכו'[קכא] רבי אומר אומר אני הואיל ונדחו וכו' ידחו וכו' 
ושפיר  קרינן  לא  בשבת  דמגילה  נמי  לרבי  דס"ל  אלמא 

קאמר דכ"ע מיהת וכו' וכ"ע דייק וכמ"ש.

*

שם בגמ': והיינו טעמא דשופר והיינו טעמא דלולב וכו'.

ב קחשיב דיכדבלמיאק דמגילה  דהתנא  כיון 
א"כ  ולולב  דשופר  טעמא  ואזיל 

דוחה  שאינו  רבה  דאמר  דהזאה  טעמא  נמי  לחשוב  ה"ל 
שבת מטעם שמא יעבירנו ד' אמות בר"ה דש"ס ערוכה 
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בפסחים )דף ס"ט ע"א(: הזאה מאי טעמא לא דחיא שבת 
הוא תדחי שבת משום פסח. אמר  מכדי טלטולי בעלמא 

מוֹדַע לְהוֹן, קָם גַבְרָא מִדְבֵית  תְּ תָא לָא אִשְׁ בְּ רַם קְנָסָא דְשַׁ מוֹדַע לְהוֹן בְּ תְּ תָא אִשְׁ בְּ רָא גְזֵירַת שַׁ מַדְבְּ רְיַין בְּ רָאֵל שַׁ נֵי יִשְׂ [קכ ] ז"ל: וַהֲווֹ בְּ
ע אוּלְפַן מִן קֳדָם יְיָ וְיִדוֹן יָתִי וּבְכֵן  ה יִתְבַּ ה וּמשֶׁ תָא וְיֶחֱמוּן יָתִי סַהֲדַיָא וִיתַנוּן לְמשֶׁ בְּ יוֹמָא דְשַׁ לוֹשׁ קִיסִין בְּ מֵימְרֵיהּ אִיזִיל וְאֶתְּ יוֹסֵף אָמַר בְּ

רָאֵל. ית יִשְׂ מוֹדַע קְנָסָא לְכָל בֵּ תְּ אִשְׁ
)שמות כא, כב(, ומתרגם:  יֵעָנֵשׁ  עָנוֹשׁ  'עונש', כמו  'קנסא' מתפרש  יונתן אין כ"כ ראי', דכן הלשון  והנה מדברי התרגום 

ברשות  אמות  ארבע  ויעבירנה  יטלנה  שמא  גזירה  רבה 
הרבים וכו' עכ"ל.

*

שם בתוספת בד"ה ויעבירנה ארבע אמות ברשות הרבים,  קשה אמאי לא קאמר ויוציאנה מרשות היחיד לרשות 

הרבים ]דאורחא דמילתא הוי טפי[ ויש לומר וכו' עכ"ל.

ב יעבירנו וליבנרדה שמא  דקתני  דהכא  דברייתא 
משום  היחיד  לרשות  מר"ה  קתני  ולא 
דבריש מכילתין אמר ר' יוחנן זו דברי ר' עקיבא סתימתאה 
וכו' ופי' רש"י הכי גמיר ר' יוחנן מרבי' דמתניתין ר"ע 
הוא וכו' ע"ש ורבי עקיבא הוא דאמר תחומין דאורייתא 

כדאיתי' במסכת סוטה )דף ך"ז ע"ב( ע"ש.
יצא  אל  דאורייתא מדכתיב  דתחומין  לר"ע  לי'  ונפקא 
ולא כתיב לא יוציא ש"מ דתחומין דאורייתא דעיין בש"ס 
מסכת עירובין )דף י"ז ע"ב(: תני רבי חייא לוקין על עירובי 
תחומין דבר תורה מתקיף לה וכו' אמר רב אשי מי כתיב 
אל יוציא אל יצא כתיב. ופירש"י: לוקין וכו' דכתיב אל יצא 
איש ממקומו ומהכא ילפינן תחומין בפרק מי שהוציאוהו 
וכו', אל יצא כתיב, ואין כאן לשון הוצאת משא עכ"ל ע"ש. 
משמע ר' עקיבא דאית לי' תחומין דאורייתא מדכתיב אל 
יצא ולא כתיב לא יוציא שהוא לשון הוצאת משא ש"מ דס"ל 

דהוציא משא מרשות לרשות לאו דאורייתא אלא מדרבנן.
אבל מעביר ארבע אמות ברשות הרבים וודאי דאורייתא 
ועיין בש"ס מסכת שבת  דכתיב שבו איש תחתיו כתחתיו 

פרק הזורק )דף צ"ו ע"ב( כאשר כתבתי לעיל באריכות.
משום  הוא  הטעם  בשבת  המגילה  קרינן  דלא  והכא 
ה"ל  לרשות  יוציאנו מרשות  נימא משום שמא  ואי  גזירה 

גזירה לגזירה וכולי האי לא גזרינן.
וכן כתבו תוספ' בד"ה ויעברנה ]השני[ וכו' וז"ל: ורבינו 
]ארבע  ובר"ה דאם מעבירו  דדוקא בשבת  אומר  שמואל 
אמות ברשות הרבים[ איכא איסורא דאורייתא ]בהא ודאי 
יש לחוש[ אבל במוצאי יוה"כ דאפילו אם מעבירו ]ד' אמות 

ברשות הרבים[ לא הוי אלא איסור דרבנן בהא ודאי לא גזר 
דהוי גזירה לגזירה עכ"ל הרי דגזירה לגזירה לא גזרינן.

ומעתה שפיר קאמר הש"ס הכא גזירה שמא יעבירנו 
שהוא דאורייתא דכתיב תחתיו וכו' ולא קאמר שמא יוציא 
מר"ה לרשות היחיד וכו' משום דכיון דמתניתין ר"ע הוא 
דאית לי' תחומין דאורייתא מדכתיב אל יצא ולא כתיב אל 
יוציא שהוא לשון הוצאת משא אלמא דהוצאת משא מרשות 

לרשות דרבנן וה"ל גזירה לגזירה וכולי האי לא גזרינן.
ובכדי שלא תהא האמת נעדרת אמינא ר"ע )דאית לי' 
צ"ל  יצא( ע"כ  ונפקא לה מדכתיב אל  תחומין דאורייתא 
דס"ל דמעביר ארבע אמות ברשות הרבים חייב מדאורייתא 
וכר' יהודא אמר שמואל דאמר במסכת שבת )דף צ"ו ע"ב(: 
מקושש מעביר ארבע אמות ברשות הרבים הוה ולכך נהרג 
ארבעים  מלאכות  אבות  דאמר  לכדרב  מינה  נפקא  למאי 
חסר אחת אשמעינן ר' יהודא אמר שמואל דמעביר וכו' 

בכלל ל"ט מלאכות.
וכו'  צלפחד  זה  מקושש  רבנן  תנו  שם:  ערוכה  דש"ס 
דברי רבי עקיבא אמר לו רבי יהודה בן בתירא עקיבא בין 
כך ובין כך אתה עתיד ליתן את הדין אם כדבריך התורה 
התלמידים  וכאן  ע"ש.  וכו'  אותו  מגלה  ואתה  כיסתו 
שואלים מבקשים מליתן טעם כעיקר אם התורה מכסהו 
למקושש מפני מה באמת גילה אותו רבי עקיבא ואומר זה 

צלפחד, ושפיר קאמר לי' רבי יהודא בן בתירא לר"ע.
ונראה לי לפי מה דאיתא בתרגום יונתן סוף סדר שלח 
שׁ )במדבר טו, לב( וגו' דמיתת מקושש  מְצְאוּ אִישׁ מְקֹשֵׁ וַיִּ

רק משום קנסא והוראת שעה היתה ע"ש[קכב].
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חייב  לאו  דמקושש  אמרינן  אי  למימר  איכא  ומעתה 
מיתה היה דמעביר וכו' לאו דאורייתא אלא דמשום קנסא 
נתחייב ומש"ה התורה מכסהו א"כ שורת הדין נותן שאל 
ואי  גילוי.  משום  אסור  ושוב  מכסה  דתורה  כיון  יגלוהו 
דאורייתא  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  דמעביר  אמרינן 

א"כ מותר לו לגלות אחרי שבדין נהרג.
ובהא פליגי נמי רבי יהודא בן בתירא ור' עקיבא, רבי 
ארבע אמות  אף דמקושש מעביר  בתירא ס"ל  בן  יהודא 
מדאורייתא  חייב  דלא  כיון  מ"מ  הוה  הרבים  ברשות 
היתה  שעה  דהוראת  אלא  דאורייתא  לאו  וכו'  דמעביר 

מִתְקַנְסָא יִתְקְנֵיס, אך י"ל דבכל שאר מקומות שמתרגם בלשון קנס מיירי בדיני ממונות, וכאן הלא מיירי מחיוב מיתה.
אמנם להדיא מצינו במס' סנהדרין )דף פ' ע"ב(: רבי יהודה אומר מקושש הוראת שעה היתה ע"ש.

מש"ה אסור לגלות. וזהו דאמר לי' לרבי עקיבא, עקיבא 
דמעביר  ס"ל  עקיבא  ורבי  מגלה.  ואתה  מכסה  התורה 
 וכו' דאורייתא ולכך נהרג ולא משום קנסא, וא"כ מותר 

לגלות.
זה  מקושש  דאמר  הוא  עקיבא  דרבי  הוא  דכן  וכיון 
ע"כ  מכסהו  שהתורה  מה  למקושש  ומפרסמו  צלפחד 
צ"ל דס"ל כיון דמקושש מעביר וכו' הוה ומעביר ארבע 
אמות דאורייתא מש"ה מותר לפרסמו, וא"כ שפיר מוכח 

ומוכרע דמעביר וכו' דאורייתא.

*

בא"ד: ועוד י"ל דלהכי לא נקט מרשות היחיד לרשות הרבים לפי ]שלפעמים[ שאין שם חיוב חטאת )כיון( ]כגון[ 

שלא היתה עקירה ראשונה לשם כך כגון המפנה וכו' ונמלך וכו' דפטור עכ"ל.

ב ]התוס'[ א ריהםבדלו מ"ש  לפי  עיון  צריכין 
שמא  בד"ה  ע"ב(  ך"ז  )דף  בר"ה 
יטלנו וכו' ז"ל: הא דלא נקט שמא יוציאנו מרשות היחיד 
לרשות הרבים פי' בקונט' בסוכה משום דלא פסיקא דאם 
וקשיא  פטור.  והוציאו  ונמלך  להצניעו  מנת  על  הגביהו 
דגבי העברת ד' אמות נמי לא מיחייב אלא א"כ הגביהו על 
מנת להעבירו ארבע אמות. ונראה דמרשות היחיד לרשות 
הרבים אית ליה הכירא וליכא למיגזר אבל ברשות הרבים 

וכו' עכ"ל.
וכו'  ויעבירנו  בד"ה  ע"א(  מ"ג  )דף  בסוכה  נמי  ועיין 

אלא  לרה"ר  מרה"י  ויוציאנו  למימר  דמצי  ה"ה  ז"ל: 
להעברת  לחוש  דיש  אמרינן  וענינים  מקומות  שברוב 
מונח  היה  אם  כגון  להוצאה  לחוש  ואין  אמות  ארבע 
דגבי  יתכן  לא  זה  וטעם  פי' בקונטרס  כך  וכו'  בכרמלית 
וטעם  בינתים  לפוש  עמד  לא  אם  ]וכו'[  נמי  העברה 
 ראשון נראה. אי נמי מרה"י לרה"ר אית להו היכירא וכו' 

עכ"ל.
רש"י,  כדמפרש  לפרושי  לתוספ'  להו  ניחא  דלא  הרי 
להתבונן  הראוי  ומן  רש"י  כפי'  תוספ'  מפרשי  ובסוגי' 

בדברי תו' הללו ובלימוד הישיבה הארכתי.

*

שם בד"ה ורב יוסף אמר מפני שעיניהם של עניים נשואות למקרא מגילה,  ע"כ צ"ל דרב יוסף לא פליג אטעמיה 

דרבה דהא גבי שופר ולולב ליכא טעמא אחרינא ומכל מקום קאמר הכא טעמא אחרינא משום דאיכא נפקותא 
מיהא במקדש דליכא שבות ואפ"ה אסור משום האי סברא דקאמר רב יוסף עכ"ל.

ב דאיכא א ריהםבהללו שכתבו  ביאור  צריכין 
במקדש  מיהא  אחרינא  נפקותא 
ומאי  נינהו  למשיחא  הלכתא  דלכאורה  וכו'  שבות  דליכא 
הזה  בזמן  שהיו  אחרי  זה  בענין  יוסף  ורב  רבה  קמפלגי 

דליכא מקדש.
ולולי דבריהם אפשר לומר דרב יוסף פליג ארבה דאמר 
שמא יעבירנו וכו' משום דאי מטעמי' אכתי ה"ל לקרות 
את המגילה בשבת דמדכתיב משפחה ומשפחה שמבטלין 
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ועבודה  עבודה,  דוחה  דמגילה  אלמא  כו'  ובאין  עבודתן 
וא"כ  שבת[קכי].  דוחה  מגילה  שיהא  ומכ"ש  שבת,  דוחה 
ע"כ ליכא למיחש להא דרבה, אלא דאסור מפני שעיניהם 
של עניים נשואות למקרא מגילה לקבלן מתנות האביונים 

ואי אפשר בשבת[קכי].
איברא תוספת שכתבו הכי אזלו לשיטתם שכתבו לעיל 
)דף ג' ע"א( בד"ה מבטלין כהנים מעבודתן לשמוע מקרא 

מגילה, וקשה אמאי מבטלין והלא אחר הקריאה יש הרבה 
זמן  הוי  היום  דכיון דמשהאיר  לומר  ויש  לעבודה.  שהות 
עבודה והם מניחין אותה בשביל הקריאה משום הכי קרי 

ליה ביטול וכו' עכ"ל.
משמע מדבריהם דמש"ה קרי ביטול על שמניחין אותה 
ויעבדה אח"כ, אבל כדי  עבודה מלעבוד בשביל הקריאה 
דאין  וודאי  מגילה  בשביל מקרא  [לגמרי[  העבודה  לבטל 
מבטלין, וא"כ ליכא ק"ו[קכה]. ומן ההכרח למימר דאיכא 

נפקותא מיהא במקדש וכו'.
ועל כרחך צריך לומר כן דהא דמבטלין כהנים מעבודתן 
וכו' היינו שיש הרבה שהות לעבודה אבל בדליכא שהות אין 
מבטלין, דעיין בהרי"ף שכתב: גרסינן במסכת סוכה מפני 
מה אין לולב דוחה שבת וכו' והלא מצוה מן התורה וכו' 
והיינו  וכו'  דירחא  בקביעא  ידעינן  דלא  ואוקימנא משום 

טעמא דשופר והיינו טעמא דמגילה וכו' עכ"ל.

[קכג] קו' זו מובאת בספר מנהגים )למהר"א טירנא, במנהגי פורים הג"ה נ"ז(.
[קכא] נראה דר"ל דאין לגזור שמא יעבירנו, דאם אם יעבירנו לא עביד איסורא כ"כ דהלא מגילה דוחה שבת, משא"כ 

הטעם דעיניהם של עניים נשואות סגי שנדחה הקריאה משבת.
[קכה] דהק"ו הי' ממגילה שדוחה עבודה, וזה אינו דאין מגילה דוחה את העבודה לגמרי. ואף דהי' מקום לומר דרק 
עבודה דחמירה אין מגילה 'מבטל' אותה, מ"מ שבת דקיל מעבודה, אולי מגילה 'מבטל' אותה. מ"מ הלימוד מהק"ו 

לית לן.
[קכו] ולד' הר"ן רק הא דשופר ולולב נדחין הוא משום דאין אנו בקיאין, אבל מגילה דהוי מדרבנן פשוט דאינו דוחה 

שבת.
[קכז] ואף דמגילה הוא רק מדבריהם, מ"מ יש לן הק"ו דדוחה שבת.

[קכח] לפי ההמשך נראה דיש לשנות הגירסא כאן, וכצ"ל: אבל השתא דהא דמבטלין עבודה הוא רק בדאיכא שהות, 
ושוב ליכא ק"ו דלידחי שבת, וא"כ קשה קו' הר"ן דאפי' היינו בקיאין לא הי' מגילה דוחה שבת.

אמור מעתה דע"כ צ"ל דהא דמבטלין [העבודה מפני 
מגילה[ היינו בדאיכא הרבה שהות לעבוד, דאל"כ אמאי 
[העבודה[ והלא אנן לא בקיאין בקביעא דירחא,  מבטלין 
וכמ"ש  שבת  דחי  לא  נמי  [מגילה[  זה  מטעם  ו[הלא[ 
הרי"ף, אלא וודאי דמבטלין היינו טעמא בדאיכא הרבה 

שהות לעבוד.
שכתב  מזה  יצאנו  לא  הרהור  מידי  אכתי  לפ"ז  איברא 
הר"ן וז"ל: ומה שכתב היינו טעמא דמגילה אינו מחוור 
דכיון דמדבריהם הוא אפילו היינו בקיאין בקביעא דירחא 

לא היתה דוחה שבת וכו' עכ"ל[קכט].
היינו  עבודתן  דמבטלין  אמרינן  אי  דבשלמא  והיינו 
ליישב קושי' הר"ן  יש מקום  אפי' בדליכא שהות לעבוד, 
כיון  והיינו דאיכא למימר  וכו',  שכתב אפי' היינו בקיאין 
דמשפחה ומשפחה לארויי אתי דמבטלין כהנים מעבודתן 
ואפי' בדליכא שהות לעבוד, והא וודאי דעבודה דחי שבת, 
[ד[בקיאין  )דאין(  היכא  שבת  דוחה  יהי'  דמגילה  ומכ"ש 
וכו'  בקיאין  אנו  דאין  היכא  אבל  דירחא[קכט].  בקביעא 

קושטא הוא דלא דחי [ומתורץ קו' הר"ן[.
אבל השתא קשה דהאיך מבטלין עבודתן כיון דאין אנו 
שהות,  בדאיכא  היינו  דמבטלין  צ"ל  וע"כ  וכו',  בקיאין 
מקושי'  נמלטנו  לא  אכתי  וא"כ  שבת,  דלדחי  ק"ו  וליכא 

הר"ן[קכח].

*
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שם בא"ד: ורב יוסף אמר מפני שעיניהם של עניים נשואות למקרא מגילה, ע"כ צ"ל דרב יוסף לא פליג אטעמיה 

דרבה דהא גבי שופר ולולב ליכא טעמא אחרינא מכל מקום קאמר הכא טעמא אחרינא משום דאיכא נפקותא 
מיהא במקדש דליכא שבות וכו' עכ"ל.

[קכט] ר"ל בשבת שבערב פורים.
[קל] צע"ג מאי שייאטי' ד'מתוך' לכאן. דכל ענין 'מתוך' הוא לגבי יום טוב, והכי מיירי לגבי שבת.

ב לולי דבריהם אפשר לומר דרבה ורב יוסף בהא הנה
פליגי דעיין בש"ע א"ח )סי' תרצ"ב סעיף ד'(: מי 
שהוא אנוס קצת ואינו יכול לילך לבה"כ וצריך להמתין עד 
יכול  לישב בתענית כ"כ,  אחר שקראו הקהל, וקשה עליו 
לשמוע קריאתה מבע"י מפלג המנחה ולמעלה וכו'. וכתב 
דאפילו  נ"ל  מנחה  מפלג  ו'(:  ק'  )סעיף  אברהם  מגן  בעל 
בשבת מותר לעשות כן כשיש לו איזה אונס כמ"ש סי' רצ"ג 

אך יש לאסור דאז קורין המגילה בשבת וכו' עכ"ל ע"ש.
המגילה  קורין  דאין  ס"ל  דרבה  למימר  איכא  ומעתה 
וכו' הלכך אף דבחול באם  יעבירנו  דגזרינן לשמא  בשבת 
שקשה עליו התענית מותר לו לקרות מבע"י מפלג המנחה 

ולמעלה, מ"מ בשבת[קכו] אסור דגזרינן שמא יעבירנו וכו'.
המגילה  את  קורין  דאין  דטעמא  ס"ל  יוסף  ר'  אבל 
מפני שעניהן של עניים נשואות למקרא מגילה לכן מותר 
לו ליחיד לקרות אפילו בשבת מפלג המנחה ולמעלה, שהרי 
מתנות לאביונים בעינן שהיא ביום כמו שכתב הרמ"א )סי' 
תרצ"ה סעיף ד'( ויש לשלוח מנות ביום ולא בלילה וכתב המגן 

אברהם )סעיף י"ג( וה"ה מתנות לאביונים וכו' ע"ש. וא"כ 
ולמעלה  המנחה  מפלג  בשבת  אפילו  לקרותה  יכול  שפיר 
כיון דקריאתו הוא קריאת הלילה ובלילה אין לשלוח מתנות 
למקרא  נשואות  עניים  של  עיניהם  יהא  ולא  לאביונים 

המגילה זו אלא בקריאת היום.

*

עוד שם בא"ד ורב יוסף אמר וכו'  ע"כ צ"ל דרב יוסף לא פליג אטעמי' דרבה וכו' עכ"ל.

ב יוסף הנה ורב  דרבה  אומר  הייתי  דמסתפינא  לולי 
י"ב ע"א(:  )דף  ביצה  פליגי דעיין בש"ת מסכת 
את  ולא  הקטן  את  לא  מוציאין  אין  אומרים[  שמאי  ]בית 
הלולב ולא את ספר תורה לרשות הרבים ובית הלל מתירין. 
תני תנא קמיה דרבי יצחק בר אבדימי השוחט עולת נדבה 
היא  שמאי  בית  מני  לך  דאמר  ליה  אמר  לוקה  טוב  ביום 
הותרה  לצורך  הוצאה  אמרינן מתוך שהותרה  לא  דאמרי 
הכא  וכו'  מתוך  אמרי  הא  הלל  בית  דאי  לצורך  שלא  נמי 
נמי מתוך שהותרה שחיטה לצורך הותרה נמי שלא לצורך. 
מתקיף לה רבה ממאי דבית שמאי ובית הלל בהא פליגי 
ליום  והוצאה  ערוב  ואין  לשבת  והוצאה  בערוב  דלמא 
מעתה  אלא  יוסף  רב  לה  מתקיף  וכו'  מיפלגי  קא  טוב 
מינה  שמע  באבנים  מפלגי  מדלא  אלא  באבנים  ליפלגו 
במתוך  סבר  יוחנן  רבי  ואף  פליגי.  לצורך  שלא   בהוצאה 

וכו'.
וכתבו תוספ' בד"ה )דלמא וכו'( ]ה"ג רש"י[: וכי פליגי 

ב"ש וב"ה בדברים שאינן לצורך אוכל נפש ואיכא בהן צורך 
יום טוב קצת כגון קטן למולו וכו' ולולב לצאת בו וכו' ע"ש.
ומעתה בין תבין את אשר לפניך דרבה הוא דקמתקיף 
בערוב  דלמא  פליגי  בהא  הלל  ובית  שמאי  דבית  ממאי 
הוצאה וכו' קמפלגי ופי' רש"י אפי' לבית הלל אם הותרה 
לצורך לא הותרה שלא לצורך והך מתניתין אפי' בית הלל 
וכו' עכ"ל. ע"כ ס"ל לרבה הא אין מוציאין לא את הלולב 
אע"ג שיש בו צורך י"ט קצת לצאת בו אתיא בין בית שמאי 
ובין בית הלל כולהו ס"ל דלא אמרינן מתוך וכו' וקמפלגי 

וכו' בעירוב והוצאה וכו'.
ולהכי קאמר רבה הכא במגילה דאין קורין בשבת משום 
דשופר  טעמא  נמי  והיינו  הרבים  ברשות  יעבירנו  שמא 
מתוך  אמרינן  ולא  וכו'  יעבירנו  שמא  דגזרינן  וכו'  ולולב 
וכו' שהרי בית שמאי ובית הלל תרווייהו ס"ל דלא אמרינן 

מתוך וכו'[קל].
מה שאין כן רב יוסף דקמתקיף לי' לרבה דאם כדבריו 
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דפליגי בעירוב והוצאה ה"ל לאפלוגי באבנים וכדפי' רש"י 
התם ע"ש אלא מדלא מפלגו באבנים ש"מ בהוצאה שלא 
לצורך פליגי וטעמייהו דבית הלל דמתירין משום דאמרינן 
למימר  צריכין  וכו' ע"כ  וכיון דאמרינן מתוך  וכו'  מתוך 
דלאו מטעמי' דרבה אסור לקרות את המגילה בשבת אלא 
למקרא  נשואות  עניים  של  שעיניהן  מפני  טעמא  דהיינו 

מגילה וכו'.
והשתא ליכא למימר דהיינו טעמא דשופר והיינו טעמא 
יוסף  דר'  אליבא  שהרי  וכו'  יעבירנו  שמא  משום  דלולב 
קיימינן והוא דאמר דבין בית שמאי ובין בית הלל כולהו 
ס"ל דאמרינן מתוך וכו' אלא דקמיפלגי בעירוב והוצאה 

לשבת וכו'.
והן הן הדברים דאמר רב יוסף מפני שעיניהן של עניים 
דרבה  לטעמי'  דאי  לומר  רצה  מגילה  למקרא  נשואות 
דאמר שמא יעבירנו וכו' איכא למימר דמותר לקרות את 
המגילה שהרי קי"ל כבית הלל דאמרי מתוך שהותרה וכו' 
אבל מטעם שעיניהם של עניים וכו' וודאי דאסור לקרות 

[קלד] גם כאן קשה כנ"ל, דהלא התוס' כתבו כן לגבי הוצאה ביום טוב, ולא לגבי שבת, דבודאי אסור הוצאה בשבת.
[קל ] מאמר זה מרבינו הביא בנו חורגו הג"ר שמואל ל"ש בכת"י: ע"פ קושיי' ותי' של תי"ט ועץ חיים הנ"ל יישב 

הגאון אבי חורגי מוהר"ד זצ"ל בספרו נשאל דוד סי' ג'.
[קלג] במשניות עץ החיים, להג"ר יעקב בהג"ר שמואל חאגיז, נדפס לראשונה שנת תי"ד. ]מבעמח"ס שו"ת הלכות 
קטנות שנדפס שנת תס"ד בהסכמת רבינו תחת הכותרת: הסכמת הגאון הגדול המופלא המפורסם נ"י ע"ה פ"ה אב"ד 
ר"מ ור"מ מוהר"ר דוד אופנהיים נר"ו אב"ד דק"ק נ"ש ובכל מדינות מעהרין. ודגלו דגל אהבה פרוסה על אם המדינות 
ק"ק פראג יע"א הרחמן הוא יאריך ימיו וימיהם כימי השמים על הארץ נס"ו. ועע"ש בהקדמת בן המחבר הג"ר משה 
חאגיז: כאשר כן נדר ויצא מפה קדוש הוא מרן מלכא הגאון המפורסם ומופלא מוהר"ר דוד אופנהיים נר"ו אב"ד ור"מ 
ור"מ דק"ק נ"ש והמדינה בריסק דליטא והקהלות ולע"ע נתקבל בעיר ואם בישראל ק"ק פראג יע"א ומ"פ בעדת קדש 
ק"ק אשכנזים הדרים בעיר האלהים סלה ת"ו להליץ טוב בעד בפני גדולי יחידי סגולתו... וע"ע הסכמת רבינו על ספרו 
של הג"ר משה הנ"ל בספרו 'לקט הקמח' תחת הכותרת: הסכמת הגאון המפורסם בכל תפוצות ישראל לאב"ד ור"מ 

את המגילה בשבת.
ולפ"ז תוספ' שכתבו ע"כ ר"י לא פליג לטעמי' דרבה 
וכו' דבריהם אינם מובנים לי שהרי לפי השקליא והטריא 

דש"ס מסכת ביצה פליגי וכמ"ש.
ועל פי זה נמלטנו נמי מקושי' תוספ' בד"ה ויעבירנו 
היחיד  מרשות  ויוציאנו  קאמר  לא  אמאי  קשה  ז"ל:  וכו' 
לרשות הרבים וכו' עכ"ל. דעיין שם בתוספ' ד"ה דלמא 
מלאכות.  שאר  מכל  היא  דגרועה  הוצאה  שאני  וי"ל  וכו' 
ויש ספרים דגר' קרא דירמי' ולא תוציאו משא מבתיכם 
ביום השבת בשבת אין ביו"ט לא דממעט לה בהדיא מטעם 
מרשות  דהוצאה  לפניך  הרי  עכ"ל.  היא  גרועה  דהוצאה 

לרשות גרועה מכל שאר מלאכות.
וא"כ איכא למימר שרבה דאמר שמא יעבירנו ד' אמות 
בר"ה ולא ניחא לי' למימר שמא יוציא מר"ה לרה"י היינו 
טעמא משום דהוצאה גרועה הוא[קלא], משא"כ ד' אמות 

בר"ה אסור כמו מלאכה עצמה.

*

משו"ת נשאל דוד ח"א או"ח סימן ג'[קלב] 

 ]דכולי עלמא מיהא מגילה בשבת לא קרינן מאי טעמא אמר רבה הכל חייבין בקריאת מגילה ואין הכל בקיאין 
במקרא מגילה גזירה שמא יטלנה בידו וילך אצל בקי ללמוד ויעבירנה ארבע אמות ברשות הרבים וכו' רב יוסף 
אמר מפני שעיניהן של עניים נשואות במקרא מגילה וכו'. אמר רב מגילה בזמנה קורין אותה אפילו ביחיד שלא 

בזמנה בעשרה וכו'[.

ב בשבת מצינו במגילה  לקרות  שלא  חכמים  שגזרו 
ולא גזרו כן גבי בתורה שלא לקרות בציבור. 

כלל  קשיא  דלא  ונראה  וז"ל:  לתרץ  חיים[קלי]  בעץ  וכתב 
תיקנו  לא  תורה  וספר  חייב,  ויחיד  יחיד  כל  דמגילה 
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ה[ [יטלוהו  )ישלחו(  שמא  למיחש  וליכא  בעשרה,  אלא 
העץ  ספר  עכ"ל  אהדדי  דמדכרי  בקי,  אצל  וילכו   עשרה 

חיים[קלי].
ולכאו' הי' נראה לעשות סנגוריא לדברי ספר עץ חיים 
מגילה  רב  אמר  ז"ל:  ע"א(  ה'  )דף  מגילה  מס'  מהגמרא 
עכ"ל.  בעשרה  בזמנה  שלא  ביחיד  אותה  קורין  בזמנה 
ולכאור' פלא למה מסדר הגמ' דין זה מה דאמר רב דוקא 

הכא.
הטעם  סבר  דרבה  מיניה,  אדלעיל  קאי  דרב  ונראה 
וילך  יטלם  שמא  גזירה  משום  המגילה  קרינן  לא  דבשבת 
אצל בקי ללמוד ויעבירנו ד' אמות ברה"ר, וכן רב יוסף לא 

מוהר"ר דוד אופנהיים נר"ו מאיר בקצוי ארץ והאיר ממזרח שמש עד מבואו בשערי ירושלים תוב"ב[.
[קלא] תירוץ זה נדפס במשניות ב'תוספות חדשים' בשם מהורש"ח )הג"ר שמשון חסיד מח"ס נזירות שמשון(. וכן תי' הגר"א 

במעשה רב )הל' יו"ט סי' קע"ה בהערות פעולת שכיר(, וכעי"ז בחי' רבינו משה מאימראן.
[קלה] וגם רב אסי דחולק על רב וסובר דלעולם בעשרה, מ"מ כתב רש"י דזהו רק לכתחלה ולמצוה, וז"ל רש"י: ורב 
אסי אמר בין בזמנה בין שלא בזמנה, מצוה לחזר אחר עשרה, משום פרסומי ניסא, אבל אי לא אשכח עשרה, לא אמר 

רב אסי דלא ליקרי, שאין איסור קריאתה ביחיד, אלא מצוה לקרותה בעשרה.
[קלו] רבינו מעתיק את דבריו בלי שיוסיף עלי' כלום.

פליג על רבה, כדאי' בתוס' שם בד"ה ורב יוסף אמר מפני 
דרב  עכ"ל,  מגילה  במקרא  נשואות  עניים  של  שעיניהם 
יוסף לא פליג וטעמיה דרבה בהא גבי שופר ולולב ליכא 
טעמא אחרינא עכ"ל. ע"ז יש להקשות מאי שנא דבמגילה 
דגזרו דלא קרינן בשבת משום שמא יעבירנו ברה"ר, איך 
מוצאין ידינו ורגלינו בב"ה שאנו קורין מדי שבת בשבתו 
בס"ת, ואין חוששין לזה שמא יעבירנו ד' אמות ברה"ר, 
ביחיד,  אותה  קורין  בזמנה  מגילה  דשאני  רב  ומתרץ 
בשבת, משא"כ  פורים  חל  אם  מגילה  גבי  גזרינן  ומש"ה 
לפי  במחשבה  לפרש  עלתה  כך  בעשרה[קלה],  דוקא  ס"ת 

השקפה ראשונה.

*ב*ב*

א"בה'ב ףד

בגמרא: דפליגי רב ורב אסי אי מגילה בזמנה ביחיד או בעשרה.

ב או וישבאי ות בלכתחלה  פליגי  אי  חולקים 
בדיעבד. ושים עיונך בשו"ת )מהר"י( 
]הר"י לבית[ הלוי בקונטרס האחרון )סי' פ"ט בדף ק' ע"ב( 
דקא מפלפל בסוגי' זו, וכתב דבתרווייהו פליגי דלרב אפי' 

לכתחלה לא בעי עשרה ולרב אסי אפי' בדיעבד לא יצא.
אלי'  מהר"ר  הגדול  הרב  כתב  באות[קלט]:  אות  וז"ל 
על  מגילה,  בהלכות  סמ"ג  על  בהגהותיו  זלה"ה  מזרחי 
מה שכתב הסמ"ג מכאן פסק רבינו חננאל דמגילה בזמנה 
ביחיד כרב וכו' וז"ל משמע דסבירא לי' דפלוגתייהו דרב 
ורב אסי בדיעבד אבל לכתחלה לכ"ע בעשרה ולא כרש"י 

ז"ל [עכ"ל הסמ"ג[.

ויש לתמו' דא"כ מאי חש לה רב להא דרב אסי דקאמר, 
הא לדידי' לכתחלה נמי בעי עשרה וכו' [עכ"ל הרא"ם[.

הבנת דבריו ז"ל דמדכתב סמ"ג מכאן פסק רבינו חננאל 
דמגילה בזמנה ביחיד וכו' נראה דמפרש דפלוגתייהו דרב 
ורב אסי הוי בדיעבד דרב סבר יצא בדיעבד ורב אסי סבר 
דאפי' בדיעבד לא יצא. דאי לא תימא הכי אלא דפלוגתייהו 
הוי לכתחלה אבל בדיעבד לא פליגי אם כן מאי ראי' מביא 
מהא דרבי יוחנן דקאי כרב הא אפילו לרב אסי בדיעבד לא 
ולהכי הקשה  ז"ל.  הלוי  זרחי'  רבינו  וכמו שהקשה  פליג, 
הרב ז"ל דא"כ דע"כ סבר דפלוגתייהו הוי בדיעבד א"כ 

מאי חש לה רב להא דרב אסי דקאמר.
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ואחרי הנטילת הרשות והמחילה לא קשי' מידי ותמהתי 
איך הניח הדבר בצ"ע דהא רבינו חננאל מפרש דפלוגתיי' 
הוי בתרתי דרב סבר דאפי' לכתחלה יצא ולא בעי עשרה 
שפיר  אתי  ובהכי  יצא.  לא  בדיעבד  דאפי'  סבר  אסי  ורב 
דקאמר חש לה רב אסי דלדידי' לא הי' צריך עשרה אפי' 

לכתחלה.
ואח"כ מצאתי כתוב בשלטי הגבורים שכתב דר"ת מפרש 
דרב אפי' לחזור אחר עשרה לכתחלה לא צריך ופסק כרב 

כוותי'  יוחנן קאי  דר'  מהאי טעמא דרבינו חננאל משום 
דמשמעו אם כן בהדיא דמפרש פלוגתייהו כמו שפרשתי 
כיון  יוחנן  דר'  מהא  מביא  ראי'  מאי  הכי  תימא  לא  דאי 
שהוא מפרש דרב אפי' לכתחלה אינו צריך עשרה והוי א"כ 
פלוגתייהו בלכתחלה וכמו שכתבתי לעיל אלא ודאי נראה 
שהוא מפרש כן דבתרווייהו פליגי דרב אפי' לכתחלה לא 
בעי עשרה ולרב אסי אפי' בדיעבד לא יצא ובהכי לא קשי' 

ולא מידי ]עכ"ל הר"י לבית הלוי[.

*

בגמרא: אמר רב מגילה בזמנה קורין אותה אפילו ביחיד שלא בזמנה בעשרה רב אסי אמר בין בזמנה בין שלא 

בזמנה בעשרה וכו'. ופי' רש"י: בזמנה בארבעה עשר, מתוך שהיא חובה בו ביום על כל יחיד ויחיד קורין אותה 
אפילו ביחיד, דהכל קורין בו, ואיכא פרסום נס. שלא בזמנה כגון כפרים המקדימין ליום הכניסה אין קורין אותה 
אלא בעשרה, דבעינן פרסום ניסא. ורב אסי אמר בין בזמנה בין שלא בזמנה מצוה לחזר אחר עשרה, משום פרסומי 
ניסא, אבל אי לא אשכח עשרה לא אמר רב אסי דלא ליקרי, שאין איסור קריאתה ביחיד, אלא מצוה לקרותה 

בעשרה וכו' עכ"ל.

ב כוונת דברי רש"י שמפרש בדברי רב שלא בזמנה הנה
דבש"ס  אף  בעשרה  'אלא'  אותה  קורין  אין 
קאמר שלא בזמנה בעשרה ולא קאמר אלא עשרה, ובדברי 
רב אסי דאמר בין בזמנה ובין שלא בזמנה בעשרה מפרש 
עשרה  אשכח  לא  אי  אבל  וכו'  עשרה  אחר  לחזור  מצוה 
לא אמר רב אסי דלא ליקרי וכו'. כונתו משום דקשי' לי' 
בדברי רב אסי דאמר בין בזמנה ובין שלא בזמנה בעשרה, 
לכאורה כיון דרב נמי קאמר שלא בזמנה בעשרה, א"כ לא 
ה"ל לרב אסי למימר אלא בזמנה בעשרה, ]דהלא[ לא פליג 
על רב ]אלא על מה[ דאמר בזמנה ביחיד, ומדכייל לרב אסי 
ואמר בין בזמנה ובין שלא בזמנה בעשרה, אלמא דבשלא 
בזמנה נמי )לא( פליג על דברי רב קאתי דאמר שלא בזמנה 
דווקא בעשרה, וקאמר איהו שלא בזמנה דומיא דבזמנה, 
נמי  בזמנה  לחזור אחר עשרה אף שלא  בזמנה מצוה  מה 
אמר  לא  עשרה  אשכח  לא  ואי  עשרה,  אחר  לחזור  מצוה 
רב אסי דלא לקרי. וא"כ ע"כ צ"ל בדברי רב דאמר שלא 
בזמנה בעשרה היינו דווקא בעשרה, ורב אסי דאמר בין 
אחר  לחזור  מצוה  היינו  בעשרה  בזמנה  שלא  ובין  בזמנה 

עשרה וכמ"ש.
כפרים  כגון  בזמנה  שלא  דקמפרש"י  בזה  אמנם 

צריכין עיון דא"כ הש"ס  ליום הכניסה דבריו  המקדימין 
דרב  בריה  יהודא  רב  והאמר  הכי  רב  אמר  ומי  דפריך 
בשבת  להיות  שחל  פורים  דרב  משמיה  שילת  בר  שמואל 
הוא  זמנם  שבת  והא  זמנם  שבת  ערב  זמנם  שבת  ערב 
אלא לאו הכי קאמר שלא בזמנם כזמנם מה זמנם אפילו 
לרב  וקשיא  ]עכ"ל[.  ביחיד  אפילו  בזמנם  שלא  אף  ביחיד 
דאמר שלא בזמנם בעשרה. ומאי קשיא דלמא רב דאמר 
שלא בזמנם בעשרה היינו כפרים כיון דלאו זמן לכל הוא 
דאין הכל קורין בו ליכא פרסומא ניסא ולהכי צריך עשרה. 
משא"כ פורים שחל להית בשבת דאקאמר ערב שבת זמנם 
לאו דליבעי עשרה שהרי מתוך שהוא חובה בו ביום דהכל 
קורין בי' איכא פרסומא ניסא, ושוב למה לי' עשרה, אלא 
דהא דקאמר )ערב שבת זמנם מה זמנם( [בזמנה[ ביחיד וכו' 
לאפוקי כפרים דמתוך דאין עיירות קורין עמהם לכך צריך 

עשרה.
וביתר שאת ויתר עוז צריכין למימר דהא דאמרינן שלא 
בזמנן כגון כפרים בעשרה היינו טעמא דכיון דאין העיירות 
קורין עמהם ליכא פרסומא ניסא ולכן צריכין לקרות דווקא 
בעשרה, דהנה יש לדקדק רב ורב אסי דקמיפלגי בזה רב 
ס"ל דדווקא בעשרה ואי לא אשכח עשרה לא לקרו, ורב 
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אסי ס"ל דמצוה לחזור אחר עשרה ואי לא אשכחו קורין 
ביחיד, במאי קמפלגי.

ועוד רב דאמר דווקא בעשרה ואי לא לא וכי סגי דלא 
לקרו.

ונראה ליישב דרב ורבי אסי קמפלגי זהו דחכמים הקילו 
דתקנתא  אי  ובחמישי  בשני  נכנסין  להיות  הכפרים  על 
שלא  דאמר  דרב  הוא,  דכפרים  או דתקתנא  הוא  דכרכין 
הוא  דכפרים  דתקנתא  ס"ל  בעשרה  כפרים  כגון  בזמנן 
מפני שמספקין וכו' כמסקנת הש"ס לעיל, ואי לא נכנסו 
לאו שכר הוא לגבייהו. לכן אמרינן אחרי שתקנתא דכפרים 
הוא הם אמרו והם אמרו דאי אשכחו עשרה לקרו ואי לא 
]לא[ לקרו אלא ימתינו עד זמן העיירות, ואף דאם ימתינו 
עד ארבע עשר לא יהי' פנויים לספק מים ומזון לכרכים 
מ"מ כיון דאלו לא נכנסו לאו שכר הוא לגבייהו השתא נמי 

דנכנסו צריכין לקרות דווקא בעשרה.
)שמספקין(  בכדי  היא  דכרכים  דתקנת  ס"ל  אסי  ורב 
שתקנת  ואחרי  דהש"ס,  אדעתי'  וכדאסיק  ]שיספקו[ 
לא  ואי  עשרה,  אחר  לחזור  דמצוה  אמרינן  היא  דכרכי' 
אשכחו עשרה יכולין לקרות אפי' ביחיד בכדי שיהי' פנויים 

בארביסר לספק מים ומזון לאחיהם שבכרכים.
כפרים  כגון  בזמנם  שלא  דאמר  רב  מעתה  אמור 
צריכין לקרות בעשרה דווקא היינו טעמא דכיון דתקנתא 
ניסא  פרסומא  משום  עשרה  דווקא  בעינן  הוא  דכפרים 
ואי לא אשכחו לא לקרו אלא עד י"ד. משא"כ פורים שחל 
להיות בשבת דערב שבת זמנם יכולין לקרות אפילו ביחיד 

כיון דהכל קורין בו ואיכא פרסומא ניסא.
ולפ"ז הש"ס דפריך ומי אמר רב הכי והאמר רב פורים 

[קלז] יל"ע דהלא לשון רב הוא 'ערב שבת' זמנם, והאיך מפרשין דבריו דר"ל 'דבחמישי' קורין אפי' ביחיד, ו'חמישי' 
מאן דכר שמי'. ונראה דרבינו מכריח דכיון דבמסקנא אמרינן דרב סובר דלא כרב אלא דקורין בששי, א"כ בע"כ צ"ל 
דבהו"א ס"ל להגמ' דסובר כרבי דקורין בחמישי ]ויש לפלפל בזה[, וא"כ בע"כ צ"ל דהא דקאמר רב 'ערב שבת' כוונתו 

על יום חמישי ]דכל ג' ימים לפני שבת קרוי ערב שבת[.
[קלח] יש לעיין למה הוי ערב שבת יותר זמנם מחמישי, דהלא עיקר זמנם בשבת. ואולי כוונתו דהדחי' ראשונה הוא 
משבת לערב שבת, ורק כיון דאידחי אידחי עוד הפעם לחמישי, ולכן אם לא ימצא עשרה בחמישי צריך להמתין עד ערב 

שבת.
דקורין  כרבי  דלא  שלישית,  שיטה  הוא  דרב  הוא  המקשן  דדעת  בהמשך[  דבריו  משמעות  ]וכן  רבינו  בכוונת  ועוי"ל 
בחמישי ודלא כת"ק דקורין בער"ש, אלא הבחירה בידם לקרות או בחמישי או בששי. וז"ש רב ד'אף' ערב שבת זמנם, 

ובין בחמישי ובין בששי קורין ביחיד.

וכו' ערב שבת זמנם וכו' מאי לאו שלא בזמנם כזמנם וכו', 
דיכולין  זמנם  שבת  ערב  דאמר  הא  דלמא  קושיא  ומאי 
לקרות אפי' ביחיד משום דהכל קורין בו ואיכא פרסומא 
ניסא, משא"כ שלא בזמנם דכפרים אחרי שבלא"ה תקנתא 
לקרות  צריכין  כן  על  ניסא  פרסומא  וליכא  הוא  דכפרים 
בעשרה דווקא ואי לא אשכחו עשרה וימתינו עד לארבע 

עשר לקרות בהדי עיירות.
ויש לומר דהוא הדבר אשר דברנו זהו דקא שקיל וטרי 
ערב  רב  דקאמר  דהא  אדעתי'  אסיק  דהמקשה  הש"ס 
שבת זמנם לאו לאפוקי מדרבי דאמר הואיל ונדחו עיירות 
דיכול  זמנם  שבת  ערב  דקאמר  דהא  אלא  וכו'  ממקומן 

לקרותו ביום חמישי אפי' ביחיד[קלט].
ולפ"ז הכי פריך ומי אמר רב הכי והאמר רב וכו' ערב 
ביחיד,  בזמנם  שלא  אף  ביחיד  זמנם  מה  וכו'  זמנם  שבת 
כלומר דהשתא קשי' רב אדרב, דהוא דאמר שלא בזמנם 
כגון כפרים בעשרה ואי לא אשכחו עשרה ימתינו עד יום 
זמנם  שבת  ערב  רב  קאמר  והכא  לעיירות,  עשר  ארבע 
כזמנם ביחיד והיינו אפי' ביום החמישי נמי קורין ביחיד, 
ואמאי ה"ל להמתין עד יום וי"ו שהוא זמנם[קלח] וכאשר 

כתבתי.
ומשני לי' הש"ס לא לענין מקרא מגילה בעשרה אלא 
ונדחו  הואיל  לאפוקי מדרבי דאמר  זמנם  מאי ערב שבת 
עיירות ממקומן והא קמ"ל דערב שבת זמנם. רצה לומר 
דלא תקשה רב אדרב, דהא דאמר רב שלא בזמנם בעשרה 
ואי  בעשרה,  לקרות  צריכין  דכפרים  בזמנם  שלא  היינו 
[ארבע עשר[ שהוא זמן  )וי"ו(  יום  לא אשכחו ימתינו עד 
קריאה לרוב עולם. אבל שלא בזמנם דעיירות דהיינו אם 
יוכל לקרות אפילו  חל פורים בשבת שאז ערב שבת זמנם 
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ביום  לקרותה  להו  אפשר  דלא  התם  דשאני  ביחיד[קלו] 
ה'[קמ].

איברא לפי מאי דאסיק אדעתי' דהש"ס דרב דקאמר 
זמנם ערב שבת לאו דווקא אלא הוא הדין אם רוצים לקרות 
כיצד  קורין, א"כ במתניתין דקתני  בהדי כפרים  בחמישי 
מקדימין  גדולות  ועיירות  כפרים  בשבת  להיות  חל  וכו' 
לפרושי  ה"ל  זמנם  שבת  דערב  נימא  ואי  הכניסה,  ליום 
בהדיא חל להיות בשבת וכו' כפרים מקדימין ליום הכניסה 
ועיירות גדולות אם רצו קורין בהדי כפרים אם רצו קורין 

ביום וי"ו שהוא י"ג.
דקתני  דמתניתין  אדעתי'  סלקא  דהמקשה  לומר  ויש 
מקדימים  גדולות  ועיירות  כפרים  וכו'  בשבת  להיות  חל 
וקורין ליום הכניסה, היינו נמי אם רצו קורין ביום וי"ו, 
דאם קורין בי"ב וכ"ש שיוכל לקרות ביום וי"ו שהוא י"ג. 

וסתמא כרב דאמר נמי ערב שבת זמנם.
ומשני לי' הש"ס לא לאפוקי מדרבי דאמר כל הנדחה 
וכו' ומתניתין דקתני כפרים ועיירות מקדימין וכו' כרבי, 
כרבי  דלא  זמנם  שבת  ערב  דאמר  ורב  )ד(קתני,  ודווקא 

דאמר כל הנדחה ידחה וכמ"ש.

נראה מלשון הגמ' דלמסקנא הך מימרא דפורים שחל בשבת לא מיירי כלל לגבי הענין של קריאת  [קלט] בפשטות 
מגילה בעשרה, אך רבינו מפרש דגם למסקנא הדיון הוא לגבי עשרה, והא דקאמר ערב שבת זמנם, הכוונה דיכול לקרות 

בערב שבת ביחיד. וצ"ב מלשון הגמ' 'לא לענין מקרא מגילה בעשרה'.
ולד' רבינו יתיישב מה שיש לדייק דרש"י כתב: ערב שבת זמנם הוא - משמע שהוא זמן הקבוע להו מימי אנשי כנסת 
הגדולה, מדלא קאמר מקדימין לערב שבת וכו'. ולפי"ז למה למסקנא דרב לא בא אלא להשמיענו דלא כרבי ושיקראו 
בערב שבת, א"כ למה לא אמר סתם 'מקדימין לערב שבת'. ולד' רבינו מיושב, דגם למסקנא כוונת רב להשמיענו דערב 

שבת כזמנם וקורין אף ביחיד.
[קמ] הלשון מגומגם קצת, וכוונתו דלההו"א דקורין ביום החמישי עדיין יש להם שהות להמתין עד יום וי"ו שימצאו 

עשרה, אבל למסקנא דקורין בערב שבת אין להם על מה להמתין, וקורין בער"ש אפי' ביחיד.
[קמד] בדפוסים שלפנינו ברא"ש נסגר בסוגריים התיבות 'אין' ו'אלא'. ובהגהות הגרי"פ דתיבות אין ואלא ליתא בגמ' 

ורב אלפס. אמנם בדפוסים ישנים )פפד"מ, וינציאה( אכן נכתב ברא"ש תיבות אלו.

ואפשר דמה"ט כתב הרא"ש בשם יש מפרשים דשלא 
עיירות  לבני  בשבת  להיות  עשר  ארבע  שחל  כגון  בזמנה 
וקורין  [שמקדימין  כרכין  לבני  [וט"ו[  שבת(  )ובערב 
שמפרש  רש"י  מפי'  ונייד  ע"ש.  וכו'  כרכין[  לבני  בע"ש 
קשה  אכתי  רש"י  דלפי'  וכו',  כפרים  כגון  בזמנם  שלא 
הש"ס דפריך ומי אמר רב הכי וכו', דלמא שאני לי' לרב 
ובעינן  נס  פרסום  וליכא  בו  קורין  הכל  דאין  כפרים  בין 
עשרה, ואם חל פורים בשבת דהכל נדחין ליום ערב שבת 
ובין הכל קורין בו איכא פרסום נס ולא בעינן עשרה. אלא 

וודאי שלא בזמנם דקאמר רב היינו שחל י"ד בשבת וכו'.
בין  דאמר  אסי  רב  בדברי  הרא"ש  דכתב  זהו  איברא 
בזמנה ובין שלא בזמנה אין קורין אותה אלא בעשרה[קמא], 
ונייד מפי' רש"י שמפרש בדברי רב אסי דמצוה לחזור אחר 
יצאנו אמאי קאמר  לא  אליבי' אכתי מידי הרהור  עשרה, 
רב אסי בין בזמנה ובין שלא בזמנה בעשרה כיון דרב נמי 
בזמנה  אלא  ארב  פליג  ולא  בעשרה  בזמנה  שלא  קאמר 
דקאמר רב ביחיד אשמעינן רב אסי דבעינן עשרה א"כ לא 

הוי לי' לרב אסי ]למימר[ אלא בזמנה בעשרה.

*

בתוספת ד"ה הוה עובדא וכו'  מכל מקום הלכתא כוותיה דרב דהא ר' יוחנן איתא כוותיה פרק שני )דף יט:( דקאמר 

הקורא במגילה הכתובה בין הכתובים יצא, ומסיק הא ביחיד הא בצבור, אלמא שקורין אותה ביחיד וכו' עכ"ל.

בב לפי מה שכתב רמ"א בש"ע א"ח דיכדבלמיאק
)סימן תר"צ סי' י"ח( בשם אורחת 

חיים וז"ל: ואם קראו אותה בציבור, ואיזה יחיד לא שמעה, 

אותם  וקורין  הואיל  ביחיד,  לכתחלה  אפילו  לקרות  יוכל 
באותה העיר בעשרה וכו' עכ"ל.

א"כ דלמא הא דמסיק הש"ס וקאמר הא ביחיד היינו 
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לאחר שקראו הציבור ואיזה יחיד לא שמעה אז יוכל לקרות 
אפילו ביחיד. ורב דאמר בזמנה ביחיד היינו [אפילו[ קודם 
דרב  כוותי'  דהל'  להוכיח  מנ"ל  ואכתי  בציבור,  שקראה 

משום דהא ר' יוחנן איתא כוותי' דדלמא כמ"ש.
דלאחר  א"ח  בשם  הרמ"א  דלפמ"ש  לומר  נפשך  ואם 
שקראה בציבור מותר לו ליחיד לקרותה אח"כ א"כ הש"ס 
דפריך מי אמר רב הכי והאמר רב וכו' ער"ש זמנם מה 
דלמא  קושיא  ומאי  ביחיד,  בזמנם  שלא  אף  ביחיד  זמנם 
האי דיוקא דתידוק מינה דשלא בזמנם ביחיד היינו [רק[ 
לאחר שקרא בציבור ויחיד דלא שמעה יוכל לקרותה אפילו 
בעשרה  בזמנם  שלא  דקאמר  דרב  [והא[  )והיינו(  ביחיד. 
היינו )לכתחילה( [בתחילה[, אבל אם [כבר[ קראו בעשרה 

מותר לו ליחיד אחר כך לקרות אפילו בלא עשרה.
אי משום הא לא אריא דהש"ס דפריך מי אמר רב הכי 
[ומקיש שלא  וכו' הכי פריך מאי לאו שלא בזמנם כזמנם 
בזמנם לבזמנם[ מה זמנם ביחיד והיינו אפי' קודם שקראו 
בציבור אף שלא בזמנם ביחיד אפלו קודם שקראו בציבור. 
ורב הוא דאמר שלא בזמנם בעשרה משמע דווקא כשקראו 
את המגילה בעשרה אז מותר לו ליחיד לקרות אח"כ, אבל 
אם עדיין לא קראו אותה בעשרה אסור לו ליחיד לקרות. 

ומעתה שפיר קפריך לי' הש"ס מי אמר רב הכי וכמ"ש.
אבל תוספת שכתבו מ"מ הלכה כרב דהא ר' יוחנן איתא 

כוותי' עדיין מידי הרהור לא יצאנו מזה שכתבתי.
והנה וודאי [די"ל באופן אחר[ דזהו שכתב הרמ"א בשם 
א"ח דאם קראו המגילה בציבור ואיזה יחיד לא שמעה יכול 
לקרותה המגילה אפילו ביחיד, אסיק אדעתי' דהא דאמר 
אבל  בציבור  אותה  לאחר שקראה  היינו  ביחיד  בזמנה  רב 
קודם שקראה אותה בציבור לא קרינן ביחיד. והא דאמר 
בציבור.  שקראה  לאחר  אפילו  היינו  בעשרה  בזמנם  שלא 
אסי  רב  לדברי  רב  לה  וחש  עובדא  הוה  דקאמר  והש"ס 
היינו אפילו בזמנה קיבץ עשרה אף לאחר שקראה בציבור.
שלא  וכו'  רב  והאמר  הכי  רב  אמר  מי  הש"ס  ופריך 

[קמ ] מלשונו זה משמע דמפרש בגמ' דהוה עובדא וחש רב לדרב אסי, דהיינו שחזר רב משיטתו לגבי בזמנה. ועי' 
ברא"ש )סי' ו'( בשם רב עמרם שמפ' כן. וע"ע תוס' קידושין )דף מ"ה ע"ב ד"ה הוה(.

[קמג] דנראה מזה דסברו התוס' דר' יוחנן סובר דאף בתחלה קורא ביחיד, וא"כ גם בדברי רב מפרשין הכי, ודלא כהא"ח.
[קמא] אולי דגם בדברי רב יש לדייק הכי, דקודם אמר בזמנה ביחיד ואח"כ שלא בזמנה בעשרה.

[קמה] מכל הכת"י של התלמוד שלפנינו לא נמצא רק שני הגירסאות: 'בציבור שנו', או 'לא אמרו אלא בציבור'. ולא 

בזמנם כזמנם מה זמנם ביחיד וכו', ואי נימא דרב דאמר 
בציבור,  אותה  שקראה  לאחר  אפילו  בעשרה  בזמנה  שלא 
אם כן זה דקאמר שלא בזמנם כזמנם מה זמנם ביחיד אף 

שלא בזמנם ביחיד, שלא בזמנם ביחיד היכא משכחת לה.
ומשני לי' וודאי דבעינן עשרה אף לאחר שקרא בציבור 

והא דאמר ערב שבת זמנם וכו' לאפוקי מדרבי וכו'.
דרב  להא  איתא  יוחנן  דר'  למימר  איכא  שפיר  וא"כ 
דאף  בציבור,  שקראה  לאחר  והיינו  ביחיד  בזמנם  דאמר 
דחש להא דרב לדברי רב אסי וקראה לאחר שקראה בציבור 
בעשרה, מ"מ לפי ס"ד דרב[קמב] דאמר בזמנה ביחיד והיינו 
יוחנן  ר'  דאמר  להא  נוקים  ואם  בציבור,  שקראה  לאחר 
הקורא את המגילה וכו' ומסיק הא ביחיד וכו' היינו נמי 
לאחר שקראה בציבור, הרי דקים לי' לר' יוחנן כשיטת רב 

דאמר בזמנה ביחיד, והלכתא כוותי' דקיימי בחד שיטה.
איברא תו' שכתבו דברייהו בסתימת ומסיק הא ביחיד 
הא בציבור וכו' ולא פירשו דהא דמסיק ביחיד היינו לאחר 

שקראו בציבור דבריהם צריכין ביאור כמ"ש[קמי].
ויש לומר דתוספ' שכתבו ומסיק הא ביחיד הא בציבור 
בציבור',  הא  ביחיד  'הא  היתה  כך  שלפניהו  הגירסא 
היינו  ביחיד  הא  דמסיק  דהא  אלמא  ליחיד  ומדאקדמה 
אפילו קודם שקראה בציבור מותר לו ליחיד לקרותה, ורב 
ולכן  נמי דאמר בזמנה ביחיד קודם שקראה בציבור[קמי], 
כוותי'  איתא  יוחנן  ר'  דהא  דרב  כוותי'  הל'  מ"מ  כתבו 
וכו', וכן הלכה דרב ור' יוחנן הלכה כר' יוחנן וכ"ש הכא 

דקיימא בחד שיטתא.
היה  כך  שלפניו  דגירסא  חיים  דאורח]ת[  הנה  והן 

'בציבור שנו' וכאשר הגירסא לפנינו.
איברא הריף שכתב: א"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן הקורא 
את המגילה הכתובה וכו' ולא אמרו אלא בצבור אבל ביחיד 
יצא. ושמעינן מינה דקורין אותה ביחיד כרב דאמר בזמנה 
דגירסת  לפניך  הרי  ע"ש.  עכ"ל  וכו'  ביחיד  אותה  קורין 
הרי"ף הוא דאמר 'הא בציבור הא ביחיד'[קמה], וא"כ יש 
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לומר כשיטת הא"ח.
דתנן  במתניתין  לקמן  חשיב  דלא  הא  נמי  מיושב  ובזה 
אין פורסין על שמע ואין עוברין לפני התיבה וכו', מכדי 
במס' מגילה קיימינן ואמאי לא חשיב מקרא מגילה בהדי 
הנך דאינך בהו פחות מעשרה, וכאשר הרגיש בזה המאור 

הגדול[קמט] ע"ש.
לקמן  דחשיב  אינך  דוודאי  ניחא  לפי מ"ש הא"ח  אבל 
דאינן פחות מעשרה ר"ל אף דכבר נעשה בעשרה מ"מ 
דכשיחיד לא היה יכול לצאת עמהם ורוצה לפרוס על שמע 
צריך לאהדורי אבי עשרה ואי לא לא. משא"כ במגילה דאם 
קראו בעשרה ואיזה יחיד לא שמעה יכול לקרותה אפילו 
ביחיד, לכן לא קחשיב מגילה בהדי הנך דאין לעולם פחות 

מעשרה וכמ"ש.
הרי"ף[  ג' ע"א מדפי  [דף  שכתב הרמב"ן  ועיין מה 
השנוים  הכותב  אמר  וז"ל:  המאור  בעל  קושיות  ליישב 
במחויבים  אלא  ואינן  הן  הצבור  חובות  כולם  במשנתינו 
ויחיד  יחיד  כל  כך  חייב  שהצבור  כשם  מגילה  אבל  בדבר, 
ובין  ניסא  פרסומי  משום  י'  צריך  קרא  שלא  ויחיד  חייב, 
שיצאו הן או שלא יצאו קורין בי' להוציא היחיד, משא"כ 

בשאר כל המצות וכו' עכ"ל ע"ש.
צריכין  דבמגילה  הרמב"ן  שכתב  מה  לפי  לפניך  הרי 

עשרה לקרותה אע"פ שאינן מחוייבין בדבר.
ואם כן יש לומר דהא דקאמר הש"ס הוה עובדא וחש 
דהא  קאתי  דבריו  לפרושי  היינו  אסי  רב  לדברי  רב  לה 
דאמר בזמנה ביחיד לאו דווקא ביחיד אלא דבעינן עשרה 
אע"פ שאינן מחויבין בדבר אלא דיחיד הוא מחויב בדבר 
וצריך עשרה לקרותה משום פרסומי ניסא[קמט]. דאל"כ אלא 
דרב ס"ל להא דרב אסי ה"ל להש"ס למימר הלכה כרב 

מצינו הגירסא הא בציבור הא ביחיד או להיפך. ועי' בשפת אמת בדף י"ט ע"ב שדן בביאור הגמ' עפ"י גי' התוס' דכאן.
[קמו] ז"ל: לדידן לא מכרעא דר' יוחנן כרב דעד כאן לא קאמר רב אסי אלא שמצותה לכתחלה לקרותה בי' משום פרסומי 
ניסא אבל אם קראה ביחיד דברי הכל יצא בין בזמנה בין שלא בזמנה תדע דהא לא תנינן לה במתני' דתנן אין פורסין על 
שמע ואין עוברין לפני התיבה וכו' מכדי במס' מגילה קיימין אמאי לא חשיב מקרא מגילה בהדי הנך דאינן פחות מי' 
ואמאי לא אותביה מינה לרב אסי אלא ודאי דכ"ע אם קראה ביחיד יצא שלא אמרו אלא להידור מצוה ולפרסומי ניסא 

וכו'.
[קמז] והא דחש רב לדברי רב אסי אין הכוונה דסובר כרב אסי דמצריך עשרה המחויבין בדבר, אלא רב קיבץ עשרה שלא 

הי' מחויבין בדבר.
[קמח] קו' זו מתורצת בהמשך בד"ה אמנם כן.

אסי, וגם ה"ל למימר דרב ורב אסי אמרו דבר אחד, אלא 
וודאי דהש"ס דקאמר הוה עובדא וכו' לפרושי דברי רב 

אמר הכי.
מי  דפריך  הש"ס  חובתינו  ידי  יצאנו  לא  אכתי  ולפ"ז 
אמר רב הכי והאמר רב וכו' שלא בזמנם כזמנם מה זמנם 
ביחיד אף שלא בזמנם ביחיד, ומאי קושיא דלמא רב נמי 
דאמר בזמנה ביחיד היינו דיחיד נמי הוא מחויב בדבר צריך 
לא תידוק  זה  ניסא אבל  לקרותה בעשרה משום פרסומי 
מינה דיחיד יוכל לקרותה אפילו בלא עשרה שהרי לעולם 
בעי רב עשרה רק אפילו אותן עשרה אינן מחוייבין בדבר 
וכמ"ש. והן הנה לבתר דחש לה רב לדברי רב אסי אמר 
דתידוק  זמנם  ער"ש  בשבת  להיות  שחל  פורים  למילתי' 
עשרה  דבעינן  שווין  ושניהן  כזמנם  בזמנם  דשלא  מינה 
משום פרסומי ניסא ואינן צריכין להיות מחוייבין בדבר רק 
דיחיד שלא שמעה בציבור יכול לקרותה בעשרה היוצאים 

משום פרסומי ניסא[קמח].
והא  וא"ת  וז"ל:  הר"ן  שמקשה  מה  מיושב  ועפ"ז 
דרשינן לעיל מדכתיב משפחה ומשפחה להביא משפחות 
מקרא  לשמוע  ובאין  מעבודתן  שמבטלין  ולויה  כהונה 
]שמבטלין  רבי  בית  של  סמכו  דמכאן  נמי  ואמרי'  מגילה 
ולרב  בצבור,  כלומר  מגילה  מקרא  לשמוע  ובאין  ת"ת[ 
אמאי והא איהו דאמר דבזמנה קורין אותה ביחיד לכתחלה 

וכו' עכ"ל ע"ש.
ביחיד  בזמנה  רב  דאמר  הא  דוודאי  ניחא  דלפמ"ש 
פרסומי  משום  עשרה  דבעינן  אלא  ביחיד  לקרותה  לאו 
ואותן עשרה לא צריכין שיהיו מחוייבין בדבר. אבל  ניסא 
הא וודאי דכשיחיד לא שמע בציבור ורוצה לקרותה צריך 
רב  לדברי  רב  לה  דחש  כהא  ניסא  פרסומי  משום  עשרה 



פו מיגלת ספר א"בה'ב ףדפרק ראשון

אסי ולא לכולא מילתא דרב אסי דהוא אמר בעשרה והיינו 
אע"פ  עשרה  דבעינן  רב  ואשמעינן  המחויבין  בעשרה 

שאינן מחויבין בדבר.
[מקו' הנ"ל מאי  ומן הראוי להתבונן בדברי הרמב"ן 

מקשה הגמ' וכו'[.
ויוצאין בדוגמא שכתב הגהת אשר"י ]פ"א ס"ו הג"ה 
בעינן שיהו  אי  בזמנה  ליה שלא  וז"ל: מיהו מספקא  א'[ 
הואיל  דלמא  או  עשרה  הטעונין  כל  כמו  מצות  בני  כולן 
ניסא אף על פי שאינן בני מצות[קמו]  ואינו אלא פרסומי 

איכא פרסומי טובא. מא"ז עכ"ל[קנ].
ולפ"ז אפשר לומר דרב דאמר בזמנה ביחיד ר"ל דיחיד 
בלא  אפילו  קורא  המגילה  שמע  לא  עדיין  אשר  דמחויב 
עשרה כלל ושלא בזמנה בעי עשרה בני מצות דווקא. והוה 
עשרה  בזמנם  וקבץ  אסי  רב  לדברי  רב  לה  וחש  עובדא 
ואעפ"י שאינן בני מצות. ורב אסי דאמר אף בזמנה בעי 

עשרה היינו המחוייבים בדבר.
ובזה ניחא נמי הא דלא קאמר רב הלכה כרב אסי משום 
דבאמת לא פסיק כרב אסי דהוא דאמר דבעינן לצרף תשע 
בני מצות דווקא ורב דחש לה לקבץ אע"פ שאינן בני מצות.

[קמט] ר"ל קטנים ונשים )מג"א סי' תר"צ סקכ"ד(.
והג"א מיירי ממי שאינו  יצא חובתו,  [קנ] שיטת הג"א הוא ממש כשיטת הרמב"ן, אלא דהרמב"ן מיירי ממי שכבר 

מחויב כלל כגון קטנים.
[קנד] ורב חזר בו משיטתו.

אמנם כן מאי קפריך הש"ס מי אמר רב הכי וכו' דלמא 
וכו' לאו דקורין ביחיד  הא דאמר רב שלא בזמנם כזמנם 
אלא דלעולם צריכין עשרה לקרות רק דלא בעינן שיהיו בני 

מצות וכאשר כתבתי לפ"ד הא"ח.
וכו' אסיק  רב הכי  לומר דהש"ס דפריך מי אמר  ויש 
היינו  בעשרה  בזמנם  שלא  רב  דקאמר  דהא  אדעתי' 
דצריכין להיות בני חיובא וחש לה לדברי רב אסי וקרי בזמנן 
רב שלא  והאמר  הכי פריך  וא"כ  בעשרה המחויבים[קנא]. 
בזמנם כזמנם ביחיד אלמא דלא בעינן עשרה. ומשני לי' לא 
לאפוקי מדרבי וכו'. והן הנה דהוה מצי לשנויי כמ"ש אלא 
לשנויי  איכא  אפ"ה  אדעתי'  דאסיק  מאי  לפי  לי'  דמשני 
לאפוקי מדרבי וכו'. אבל באמת צ"ל הא דאמר רב בזמנם 
ביחיד היינו דיחיד המחויב בדבר יכול לצרף אליו עוד תשע 
משום  עשרה  בעינן  לעולם  אבל  מצות.  בני  שאינן  אפילו 

פרסומי ניסא.
בעינן  בזמנם  דאמר  רב  הא"ח  דעת  לפי  נמי  וה"ה 
אבל  והוא,  תשעה  דהיינו  בציבור  שקראה  קודם  עשרה 
המגילה  לקרות  ליחיד  לו  מותר  בציבור  שקראה  לאחר 

אפילו בלא עשרה.

*

שם בא"ד: ורבינו יוסף איש ירושלים פסק דאף ביחיד צריך לברך וכן נמצא בתשובת רש"י שהשיב נראה בעיני 

דלא שנא יחיד ולא שנא צבור אחד מברך וכו' עכ"ל.

ב איש דיכדבלמיאק יוסף  רבינו  שפסק  מה  לפי 
לברך,  צריך  ביחיד  דאף  ירושלים 
א"כ איכא למימר דהא דאמר רב בזמנו ביחיד חייב דצריך 
לברך, אבל שלא בזמנה צריך עשרה ואי לא לא מברך. ורב 
אסי הוא דאמר אף בזמנה אין לו ליחיד לברך אא"כ מכניף 
עשרה. והוה עובדא וחש לה רב לדברי רב אסי ולא רצה 
לברך ביחיד מפני שספק ברכה להקל, וקיבץ עשרה לברך.

ולפ"ז הש"ס דפריך מי אמר רב הכי וכו' ומאי קושיא 
דלמא הא דאמר רב שלא בזמנה כזמנה מה זמנה ביחיד אף 

שלא בזמנה ביחיד היינו דיחיד יכול 'לקרותה' בלא עשרה 
אבל אינו יכול 'לברך' אלא בעשרה.

והשתא נמי דחש רב לדברי רב אסי היינו דאין לברך כי 
אם בעשרה, אבל דכי לא משכח עשרה קורא היחיד בלא 
כזמנם  בזמנם  דשלא  זמנם  ער"ש  רב  דאמר  והא  ברכה. 
וכו' היינו לפי מה דחש לה רב לדברי רב אסי, ובזה שלא 
בזמנם כזמנם דלא מברכין אלא בעשרה. אבל לפי מאי ס"ד 
דרב דאמר בזמנה ביחיד יש לומר דאפילו ביחיד צריך לברך 

ושלא בזמנם צריך עשרה לברך וכמ"ש.
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שם ברש"י ד"ה באלו אמרו ז"ל: בזמנים של מגילה אמרו מקדימין אם חל י"ד בשבת כו' עכ"ל.

[קנ ] לפום ריהטא ההסבר דמקדימין מפני שיהיו פנוים ממלאכתן לספק מים ומזון לאחיהם שבכרכין, אינה מותאמת 
עם מה דמסיק למסקנת הגמ' דהוא שכר להם מפני שמספקין בכל השנה, אלא כדאסיק אדעתי' בההו"א דהוא מפני 

שיהא פנוין לספק מים ומזון ביום הפורים.

ב קמפרש הנה דאמאי  עיון  צריכין  אלו  רש"י  דברי 
אם חל י"ד בשבת לכאורה הו"ל לפרש גם אם 
ולא מאחרין וכאשר  חל ט"ו של כרכים בשבת דמקדימין 

הרגיש בזה הרב בעל תי"ט.
ונראה לי ליישב דלכאורה יש לדקדק הש"ס דפריך באלו 
אמרו מקדימין ולא מאחרין מ"ט וכו' כאן מצאה הקפידה 
ריש  דקפריך  בתחילה  ידיעה  הו"ל  שהרי  לנוח  מקום 
מכילתין ואימא שיתסר ושיבסר וקא משני לי' ולא יעבור 
דהיינו  דנפשי'  אליבי'  לתרוצי  הו"ל  כאן  גם  וא"כ  כתיב, 

טעמא דמקדימין ולא מאחרין דלא יעבור כתיב.
וע"כ צ"ל דוודאי הש"ס דפריך מ"ט וכו' ידע דלעיל 
איכא לשנוי אמר קרא ולא יעבור וכמו שמשני הש"ס והכא 
מ"ט  כלומר  מ"ט  וכו'  מקדימין  אמרו  באלו  פריך  הכי 
מן  להיות  הו"ל  שלפניו  ליום  או  הכניסה  ליום  מקדימין 
דעלי'  ואפשר  כרכי',  בהדי  ט"ו  ביום  לקרותה  המאחרין 

לא קאי זהו דכתיב ולא יעבור.
וכדכתב הר"ן אם חל י"ד בע"ש עיירות ומוקפי' חומה 
ליומי'  מוקפין  מדחו  ומש"ה  ז"ל:  וכו'  ביום  בו  קורין 
דלקמי' שהוא יום י"ד שקורין בו עיירות גדולות והוא יום 
ביום  מלקרות  טפי  להו  עדיף  והכי  העולם  לרוב  קריאה 

הכניסה בהדי כפרים כו' עכ"ל.
עיירות  שאז  בשבת  י"ד  חל  אם  דגם  בדוגמא  ויוצאין 
כרכים  בהדי  לקרות  הו"ל  ואמאי  וכו'  מקדימין  גדולות 
דהכי עדיף טפי שהוא יום קריאה לכרכים מלקרות בהדי 

כפרים.
בן  וז"ל  ח'(  סעיף  תרפ"ו  )סי'  הש"ע  שפסק  מצינו  וכן 
עיר שהיה בספינה או בדרך ולא היה בידו מגילה ואח"כ 
ומדפסק  ע"ש.  כו'  בט"ו  אותה  קורא  בט"ו  לו  נזדמנה 
הש"ע דאם נזדמנה לו בט"ו קורא אותה בט"ו אלמא דהא 
דכתיב ולא יעבור לא קאי אט"ו דאם לא כן אסור לו לקרות 
בט"ו דאסור משום בל תוסיף, ומעתה שפיר קפריך מ"ט 

וכו' וכמ"ש.

וקא משני לי' ר' אבא דאמר קרא ולא יעבור רצה לומר 
קורין  להיות  למימר  ליכא  לגבייהו  גם  גדולות  דעיירות 
נמי קאי.  ועלייהו  יעבור,  ולא  כרכים משום דכתיב  בהדי 
והא דפסק הש"ע בן עיר וכו' קורא בט"ו אונסא שאני, 

אבל ט"ז וודאי דאסור משום בל תוסיף.
וכו'  מ"ט  דפריך  דהש"ס  צ"ל  ע"כ  לדין  שזכינו  וכיון 
קושייתו על העיירות שמקדימין וקורין דהו"ל להמתין עד 
יום ט"ו של כרכים דהכי עדיף טפי. וא"כ שפיר קמפרש 
רש"י באלו אמרו מקדימין אם חל י"ד בשבת דליכא למימר 
למחר  עד  יאחרו  אם  לגבייהו  שהרי  בשבת  ט"ו  חל  אם 
יעבור  דלא  מאחרינן  לא  האי  דכולי  וודאי  והא  ט"ז   ה"ו 

כתיב.
דאז  בע"ש  חל  אם  לעיל  התנא  לן  קסתם  שהרי  ועוד 
אמרינן  ולא  עיירות  בהדי  קורין  חומה  המוקפין  כרכים 
דכרכין המוקפין חומה קורין ליום ט"ז על כרחיך משום 
בבא  לאשמעינן  לי'  אצטריך  מאי  ושוב  יעבור  ולא  דכתיב 
אחריתי דבאלו אמרו מקדימין וכ' אלא וודאי דהא דקתני 
בשבת  י"ד  חל  דאם  היינו  וכו'  מקדימין  אמרו  באלו 

דאשמעינן דאפ"ה לא מאחרין וכמ"ש.
זה והאיך  וז"ל: והקשו על  והנה ראיתי בהר"ן שכתב 
ולא  כתיב  והא  ט"ו  לאחר  פורים  סעודת  מוקפין  יאחרו 
יעבור, ובני עיירות נמי האיך יאחרו עד חמשה עשר והא 
כתיב ולא יעבור. וכ' שהרי כשחל י"ד להיות ברביעי אין 
בני כפרים מאחרין עד יום חמישי משום דכתיב ולא יעבור 

וכ' עכ"ל.
י"ד  חל  אם  שהביא  דראייתו  דעתו  לסוף  ירדתי  לא 
משום  חמישי  יום  עד  מאחרין  כפרים  בני  שאין  ברביעי 
וכו', איכא למימר דהיינו טעמא דאין  יעבור  ולא  דכתיב 
ליום  דמקדימין  אלא  חמישי  יום  עד  מאחרין  כפרים  בני 
ומזון  מים  לספק  ממלאכתן  פנוים  שיהיו  בכדי  הכניסה 
לאחיהם שבכרכין וכדמסיק הש"ס מפני שמספיקין מים 

ומזון לאחיהם שבכרכים.[קנב]
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ושים עיונך במרדכי שכתב וז"ל: ומה שלא נהגו לקרות 
המגילה יום י"ד ויום ט"ו מספק בזמן הזה כדעבדי בי"ט 
יש לומר משום דדלמא י"ד נקבע בזמנו ואיכא בט"ו משום 
ולא יעבור ואע"פ שקרא כבר איכא אסורא בעלמא משום 

בל תוסיף וכו' עכ"ל.
המגילה  קורין  דאין  דהא  למימר  איכא  ריהטא  ולפום 
שנה  בכל  דכתיב  טעמא  היינו  מספק  ט"ו  ויום  י"ד  יום 
ושנה וכו'[קני]. ועוד הא אתי את ופסק הנהו בי"ד והנהו 

בט"ו וכמו שמסיק הש"ס לעיל [דף ב' ע"ב[.
ועוד דאם נאמר גבי עיירות שיהיו קורין בי"ד ובט"ו 

ואיך שיהי' צ"ע במ"ש רבינו, דבין אם הטעם כדי שיספקו ובין אם הטעם מפני שמספקין, אין שום עדיפות בין להקדים 
ליום הכניסה שלפניו או לאחר ליום הכניסה שלאחריו. דבין כך ובין כך יהי' פנוין ביום רביעי ביום הפורים לספק מים 

ומזון, ובין כך ובין כך טובה הוא להם לקרות ביום הכניסה, לפניו או לאחריו.
[קנג] לכאורה כוונתו לדברי ר' יוסי )דף ד' ע"ב( מה כל שנה ושנה זמנו של זה לא כזמנו של זה. אך יש לעיין מאי שייאטי' 
דבכל שנה ושנה לכאן, דהלא אנו דנין עכשיו שבכל שנה ושנה נקרא את המגילה בשני הימים מחמת ספיקא דיומא. 

והול"ל סתם דילפינן מבזמניהם זמנו של זה לא כזמנו של זה )לעיל דף ב' ע"א(.

א"כ גם גבי כרכים צריכין למימר הכי שיהיו קורין יום ט"ו 
ויום ט"ז, והא וודאי איכא בל תוסיף דלא יעבור כתיב.

עיירות  ד[הני  [תקנה  איכא  אכתי  לומר  נפשך  ואם 
לקרו מספק יום י"ד ויום ט"ו אבל כרכים דלא אפשר להו 
למקרי ביום ט"ז לא לקרו כ"א בט"ו. זה אינו שהרי כתוב 
בזמניהם זמנו של זה לא כזמנו של זה, ואי נימא לקרו הנהו 
בי"ד ובט"ו והנהו בט"ו ותו לא, אכתי יהיו זמנייהו שווים. 
דבשלמא אם יהיו בני עיירות קורין י"ד וט"ו ובני כרכים 
בט"ו ובט"ז שפיר איכא למימר זמנו של זה וכו' משא"כ 

השתא.

*

שם ברש"י ד"ה וכן תשעה באב וכו' ז"ל: וה"ה לי"ז בתמוז ולעשרה בטבת וכו' עכ"ל.

ב בזמן הד היינו  בטבת  ולעשרה  שכתב  רש"י  וודאי 
שהשנים כתיקנן ומקדשין ע"פ הראיי' ב"ד. אבל 

בזמן הזה שפסקו כל אלה לא מצינו דלהוי חל בשבת, ועיין 
בש"ע א"ח )סימן תק"ן ]ע"ש במג"א סק"ד[(.

*

שם ברש"י ד"ה מנין שאין מונין ימים לשנים כגון דאמר: קונם יין שאני טועם לשנה מונה שנים עשר חדש וכו'. 

שעות לחדשים כגון האומר: זה גיטך אם לא באתי מכאן עד חדש זה, והיה חדש חסר וכו' עכ"ל.

ב שאין מןבהרדוי מנין  רש"י שמפרש  לב  על  לשום 
מונין ימים לשנים כגון דאמר קונם וכו' 
והדר קמפרש מנין שאין מונין שעות לחדשים כגון האומר 
ה"ל  דלכאורה  התיומת  נחלקה  מדוע  וכו'  גיטך  זה  הרי 
לפרש גם ברישא שאין מונין ימים לשנים כגון דאמר הרי 

זה גיטך אם לא באתי מכאן עד שנה וכו'.
ולהיות רכיב פרשא מהך גיסא ומהך גיסא גיסא תרי, 
דאיפכא ליכא למימר דה"ל לפרושי גם בסיפא דאין מונין 
שעות לחדשים כגאון דאמר קונם יין זה שאני טועם לחדש, 
למימר דרש"י ס"ל דר' אבא אמר שמואל דאמר  דאיכא 

הכי אסיק בדעתי' כסתם מתניתין דנזיר שאין נזירות פחות 
משלשים יום, ולאפוקי מבר פדא דאמר כ"ט יום.

דעיין בנזיר )דף ה' ע"א(: סתם נזירות ל' יום מנהני מילי 
אמר רב מתנא אמר קרא קדוש יהיה יהיה בגמטריא תלתין 
הוו, בר פדא אמר כנגד נזיר נזרו האמורים בתורה ל' חסר 
אחת עכ"ל. הרי דמצינו דסתם נזירות ל' יום. ומש"ה לא 
כגון  לחדשים  שעות  מונין  שאין  בסיפא  לפרש  לי'  ניחא 
דאמר קונם יין שאני טועם לחדש שהוא כ"ט ]יום[ יו"ד 
בי"ת ]שעות[ תשצ"ג ]חלקים[ דגבי נזירות בעינן שלשים 

יום.
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שאין  הרישא  לפרש  דה"ל  קשיא  הא  קשיא  אי  אבל 
מונין ימים לשנים כמו הסיפא וכגון דאמר הרי זה גיטך 

[קנא] במרומי שדה תי': הא דפירש"י כגון האומר זה גיטך כו', ולא נקיט בקונם יין שאני טועם עד חודש ימים. היינו 
משום דמצינו משנה בגיטין )דף ע"ו ע"א(, הרי זה גיטך אם לא באתי מכאן ועד שלשים יום כו'.

[קנה] עי' במאירי מה שתי'.
[קנו] ויש להסמיך לזה מ"ש בריטב"א: ובתענית שלפני פורים ]תענית אסתר[ שנהגו להקדימו ליום הכניסה, משום 
דההוא תענית תשובה היא, ולית בה משום אקדומי פורענותא כלל עכ"ל. ויתכן שהוא כמ"ש רבינו, דכיון דהוא מחמת 

תשובה, לעולם הוי זמן חיובא.

הישיבה  ובלימוד  וכו'[קני].  שנה  עד  מכאן  באתי  לא   אם 
הארכתי.

*

משו"ת נשאל דוד ח"א או"ח סימן כ"ג [לגבי תענית שחל בר"ח]

וחגיגה והקהל מאחרין ולא מקדימין. ושם  זמן עצי כהנים ותשעה באב   באלו אמרו מקדימין ולא מאחרין אבל 

בגמרא תשעה באב אקדומי פורענות לא מקדמי חגיגה והקהל משום דאכתי לא מטא זמן חיובייהו.

ב בת"ב וקשהבלכדורה גם  קאמר  לא  למה 
זמן  מטא  לא  דאכתי  הטעם 

חיובא וכולהו בחדא מחתא מחתינהו[קנה].
טעמא  לאו  אי  עון  כפרת  שהוא  תענית  דגבי  אלא 
דלא  אע"ג  לאקדומי  הראוי  מן  היה  פורענות  דאקדומי 
מטא זמן חיובא, דכל דבר שהוא משום תשובה לא מאחרינן 
וכדאיתא במסכת שבת פרק  ימות למחר,  דחיישינן שמא 
השואל )דף קנ"ג ע"א( תנן ר' אליעזר אומר שוב יום אחד 
לפני מיתתך שאלו תלמידיו את ר' אליעזר וכי אדם יודע 
למחר  ימות  שמא  היום  ישוב  וכ"ש  א"ל  ימות  יום  איזהו 
מילי דתשובה  דכל  למדין  נמצא  בתשובה.  ימיו  כל  ונמצא 

ראוי להקדים.
וחילוק זה מבואר במרדכי פ"ק דמגילה [סי' תשע"ו[ 

וז"ל: מה שאנו מקדימים התענית [אסתר[ ליום ה' כשחל 
פורים באחד בשבת, אע"ג דט"ב מאחרין ולא מקדימין, 

משום דפורענות הוא עכ"ל[קנט]...
אדחי  ואידחי  הואיל  אמרינן  אי  השואל  ששאל  ומה 
במס'  כדאיתא  ליתא,  דדינא  מעיקרא  דיחוי  זהו  לגמרי, 
מגילה )דף ה' ע"ב( רבי בקש לעקור תשעה באב וכו' ט"ב 
שחל להיות בשבת הוה ודחינהו לאחר שבת אמר רבי הואיל 
ואדחי ידחה ולא הודו לו חכמים, יע"ש בתוס' [ד"ה ובקש[ 
אלא  לגמרי  ט"ב  לעקור  רוצה  היה  לא  עצמו  רבי  דאף 
בחומרא שיש בו יותר מבשאר תעניות יע"ש. ואם אמרינן 
דחינן  דלא  גורם,  היום  ואבילות  קובע  שהיום  בט"ב  כן 
 לגמרי מכ"ש בתענית שהוא משום תשובה שאין לדחותו 

לגמרי...

*

שם בגמרא: תנא חגיגה וכל זמן חגיגה מאחרין כו', בשלומא וכו' אלא זמן חגיגה מאי היא וכו', רבא אמר חגיגה 

כל זמן חגיגה מאחרין וכו' עכ"ל.

ב דמוקי הד אושעיא  דרב  מאוקימתא  רבא  דנייד 
מאחרין  בי"ט  אפילו  ראי'  ועולת  בשבת  חגיגה 
דס"ל  למימר  איכא  ריהטא  לפום  וכו',  שבתא  לבתר  לה 
דעולת  למימר  ליכא  ולכן  וכו'.  שהותרה  מתוך  דאמרינן 

ראיי' בי"ט מאחרין.

אבל אכתי לא יצאנו ידי חובתינו שהרי רבא הוא דאמר 
דלא  וש"מ  וכו'  תלת  מר"ע  ש"מ  ע"א(  ה'  )דף  בפסחים 
דלא  לרבא  דס"ל  אלמא  וכו',  שהותרה  מתוך  אמרינן 
אמרינן מתוך וכו', וא"כ אמאי לא מוקים רבא כאוקימתא 

דרבי אושעיא.
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ואפשר לומר דלא ניחא לי' למוקי' כר' אושעיא דהוא 
דאמר מני ב"ש וכו' ואנן קי"ל דב"ש במקום ב"ה אינה 

והיינו  כב"ה  אפילו  דאתיא  לאהדורי  טרח  לכן  משנה, 
חגיגה וכל זמן חגיגה וכו'.

*

שם בתוספת ד"ה עולת ראייה אפי' בי"ט וכו'  הקשה הר"ר אלחנן מהא דאמרינן פרק קמא דביצה )דף יב. ושם( 

השוחט עולת נדבה בי"ט לוקה וכו' וקשה אמאי לא תני עולת ראייה וכו' ואין לומר דלהכי נקט וכו' זה אינו וכו' 
וי"ל וכו' עכ"ל.

ב דא"כ  ייןב מהרשףד לאקשויי  וליכא  שכתב: 
דלהכי  לדוכתא  תירוצן  הדרא 

נקט עולת נדבה לאשמועינן דאפ"ה לא לקי וכו' עכ"ל.

ע"א(  י"ב  )דף  ביצה  שם  תוספ'  דברי  הן  הן  דבריו 
בד"ה השוחט וכו' לשכנו תדרשו ובאת שמה. וע"ש בתו' 

שמבוארים דברייהו ביותר ממה שמבוארים בשמעתין.

*ב*ב*

א"בה'ב ף 

בגמרא: רבי רחץ בקרונה של צפורי בשבעה עשר בתמוז ובקש לעקור תשעה באב ולא הודו לו. פרש"י: ולא הודו 

לו, מתשעה באב עכ"ל. וכתבו תוס' בד"ה ורחץ בקרונה של צפורי, לאו דוקא בקרונה אלא כלומר בפרהסיא. ואם 
תאמר מאי איריא לרחוץ אפי' לאכול נמי מותר כדתניא בר"ה )דף יח:( אין צרה ואין שלום רצו מתענין לא רצו אין 

מתענין. וי"ל דכיון דקבלוהו כבר אבותינו על עצמם מסתמא גם הם קבלוהו עכ"ל.

ב עקר דמורבמ תה לא  רבי  התוס'  דלדעת 
שנהגו  מהחומרות  אלא  התענית 
בהן, אבל לגמרי לא עקר משום דכבר קבלוהו אבותינו על 

עצמם, והואיל דהורגלו שוינהו עלייהו חובה.
ומזה יש להביא סייעה וסמיכה למה שכתב מ"א בא"ח 
בנה  תחת  מתענה  האם  דז"ל:  ]סק"ב[(  ב'  סעי'  ת"ע  )סימן 

נדר  כמו  הוי  אחד  פעם  התענה  אם  מיהו  וכו'.  הבכור 
כדאי' פ"ק דשקלים כל קטן שהתחיל אביו לשקול על ידו 
שוב אינו פוסק עכ"ל. אלמא דקסבר כיון דהורגלו שווינהו 

חוב עלייהו.
ומשקלים לאו ראי' גמורה הוא די"ל גבי תענית הקילו 
תענית  גבי  דהכא  אתוספת  דסמך  וי"ל  בהורגלו.  אפי' 

מחמירין משום דהורגלו.
איברא כד נחתינן אל עומק הדין ולעומק הלכה תמצא 
להיפך דעיין בהר"ן במס' ר"ה )דף ט"ו ע"ב( וז"ל: ומקשין 

בגמ' וליפקו נמי אתמוז ואטבת, דאמר רב חנא בר ביזנא 
אר"ש חסידא מאי דכתיב צום הרביעי וצום החמישי וצום 
יהודה לששון ולשמחה,  יהיה לבית  וצום העשירי  השביעי 
קרי להו צום וקרי להו ששון ושמחה, אלא לאו הכי קאמר 
בזמן שיש להם שלום יהיה לששון ולשמחה אין שלום צום. 
לששון  יהיו  שלום  שיש  בזמן  קאמר  הכי  פפא  רב  אמר 
ולשמחה כלומר שאין יד האומות תקיפה על ישראל יהיו 
יש  ובתענית,  בהספד  שאסורים  כלומר  ולשמחה  לששון 
אין  רצו  רצו מתענין  שלום  ואין  גזירה  אין  צום  יש  גזירה 
שלוחין  מטרחינן  לא  הוא  דרשות  וכיון  פירוש  מתענין. 
שאני  פפא  רב  אמר  נמי,  ט"ב  הכי  אי  ומקשין  עלייהו. 
דהני  הכא  ודאמרינן  וכו'.  צרות  בו  והוכפלו  הואיל  ט"ב 
שאר צומות בר מט"ב ברצו תליא מסתברא דאפילו הורגלו 
להתענות לא אמרינן דשוינהו עלייהו חובה דהא מדאקשי' 
וליפקו נמי אתמוז ואטבת משמע שהורגלו להתענות בהם 
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דכיון  למימר  וליכא  מתענין.  אין  דרצו  מסקינן  ואפ"ה 
דמעיקרא ברצו תליא מלתא אף על גב דהשתא קבלינהו 
דאם  עלייהו  שלוחים  דליפקו  האי  כולי  חמירי  לא  חובה 
איתא דחובה נינהו אמאי לא אלא ודאי כדאמרן וכו' עכ"ל.
דון מינה דמש"ס מוכח דאפי' גבי תענית חורבן דכדאי 
הוא חורבן הבית להתענות עליו אפ"ה אמרינן דהורגלו 

לא שווינן חובה עלייהו.
לענין  הוא  דכ"ש  המפורש  מן  סתום  למוד  ומעתה 
תענית בכורים שאינה אלא מנהג בעלמא מכ"ש דהורגלו 
שפסק  לעיל  שהבאתי  מ"א  על  ויפלא  חובה.  נעשה  לא 

להלכה דשוינהו חובה בהורגלו.
ונוסף על זה דהר"ן בעצמו הביא התם הש"ס דהכא, 
וז"ל: והיינו נמי דאמרי' בפ"ק דמגילה רבי נטע נטיעה 
בפורים ורחץ בקרונה של ציפורי בי"ז בתמוז ובקש לעקור 
ט"ב ]כלומר שעקר י"ז בתמוז[ לפי שאין גזירה ואין שלום 

אסור  דינא  דהא מעיקר  רחץ משמע  ומש"ה  בימיו  היה 
ברחיצה למתענין בו וליכא למימר שרחץ והתענה בו דהא 
ורחץ  התם  דאמרינן  מאי  אלא  לעקור  בקש  ט"ב  אפילו 
דמי למאי דאמרינן בשמעתין בגמרא מעשה וגזרו תענית 
התענית  את  לעקור  כדי  ורחץ  אלעזר  ר'  וירד  בחנוכה 

משמע דהא למתענין בו אסור ברחיצה וכו' עכ"ל.
ציפורי  ולמד דהר"ן מפרש דרבי רחץ בקרונה של  צא 
אע"ג  דסבר  לשיטתו  דאזיל  משום  בו  התענה  לא  וגם 
דהורגלו אפ"ה לא שווינהו חובה עלייהו וא"כ לכללא קמא 
שוב  להתענות  שהתחיל  כיון  מ"א  כתב  היכא  קמהדרינן 

אינו פוסק.
מתשעה  לו  הודו  ולא  מפרש  דרש"י  אחרת  ועוד  זאת 
אפי'  משמע  ורחץ  לו  הודו  תעניות  דאשאר  משמע  באב 
חובה  שווינהו  לא  דהורגלו  אלמא  הר"ן  כדמפרש  אכילה 

וקשה על מ"א.

*

שם: ובקש לעקור תשעה באב ולא הודו לו וכו'.

ב רבי וצריך פליגי  במאי  פקיחא  עינא  עליו  לשים 
רצו  לא  והם  לעקור  ביקש  דרבי  עמהם 

לעקור, וכי כל מילתא דתליא בסברא הוא.
ונראה דפליגי בקושי' ופירוקא דהש"ס דר"ה )דף י"ח 
ע"ב(: דאמר רב חנא בר ביזנא אמר רב שמעון חסידא מאי 

דכתיב כה אמר ה' צבאות צום הרביעי וצום החמישי וצום 
ולשמחה  לששון  יהודה  לבית  יהיה  העשירי  וצום  השביעי 
קרי להו צום וקרי להו ששון ושמחה בזמן שיש שלום יהיו 
רב פפא הכי קאמר  צום אמר  אין שלום  ולשמחה  לששון 
בזמן שיש שלום יהיו לששון ולשמחה יש שמד צום אין שמד 
ואין שלום רצו מתענין רצו אין מתענין אי הכי תשעה באב 
בו  והוכפלו  הואיל  באב  תשעה  שאני  פפא  רב  אמר  נמי 

צרות עכ"ל.
צום  סבר  רבי  פלוגתא,  בר  ובין  לרבי  הויכוח  הוא  וזה 
וקשי'  ושמחה  ששון  להו  וקרי  בקרא  כתיב  נמי  החמישי 
וצ"ל  צום וקרי להו ששון ושמחה,  קראי אהדדי קרי להו 
ובר  לעקור.  רבי  ביקש  לכן  מתענין  אין  רצו  מתענין  רצו 
הואיל  טובא  דתקיפ'  באב  תשעה  שאני  סברי  פלוגתתי' 

והוכפלו בו צרות, לכן לא הודו לו.
אמנם רבי הי' סבר הא שבעה עשר בתמוז נמי הוכפלו 
דבין  הירושלמי  בשם  ר"ה  דמס'  בתוס'  כדאי'  צרות  בו 
בבית ראשון ובין בבית שני בי"ז הוי והא דכתב ט' בקרא 
טעו בחשבונם לכן לא משני הקרא וגבי י"ז בתמוז הי' הודו 

לו ורחץ לכן ביקש לעקור אף גם לט' באב וק"ל.

*
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בתוספת ד"ה ובקש לעקור תשעה באב ולא הודו לו,  קשה היכי סלקא דעתך דהאי תנא ]דרבי[ היה רוצה לעקור 

ט' באב לגמרי והא אמרינן )תענית )דף ל:( כל האוכל ושותה בתשעה באב אינו רואה בנחמה של ירושלים ועוד 
דהא אין בית דין יכול לבטל דברי בית דין חבירו אא"כ גדול הימנו בחכמה ובמנין ויש לומר דלא רצה לעוקרו אלא 

מחומרא שיש בו יותר משאר תעניות וכו' עכ"ל.

[קנז] נוקט דשני הענינים הי' בשנה אחת. ועי' אור שמח )תעניות פ"ה ה"ו(, ועי' שו"ת חת"ס )ח"א או"ח סי' ל"ג(, והב"ד בנו 
בשו"ת כתב סופר )או"ח סי' ק"א( ששמע מפה קדשו בלמדו מס' מגילה בכל שנה סמוך לפורים. וע"ע בשפתי חכמים כאן.

[קנח] ומ"ש בשבעה עשר בתמוז, אין הכוונה דהי' ביום י"ז, אלא בתענית של י"ז בתמוז שחל אז ביום י"ח.
[קנט] ואם בת"ב שנדחה הקיל מכ"ש בי"ז בתמוז שנדחה.

ב דאמרינן וישבלהקשות דאהא  חדא  לן  מנחית 
כל האוכל בתשעה באב אינו זוכה 
ורואה בנחמת ירושלים תירץ שפיר דלא הי' רוצה לעקור 
יכול  ב"ד  אין  הא  קשי'  אבל מ"מ  אלא מחומרות  לגמרי 
לבטל אא"כ גדול הימנו בחכמה ובמנין דע"ז התירץ תוס' 

אינה מספקת.
ונראה לי דה"פ תירץ התוס' דלא הי' רוצה לעקור אלא 
מהחומרות והחומרות המה לא עקרם אלא דהפסוק הורה 
על זה דקשי' קרי להו צום וקרי להו ששון ושמחה, לכן צריך 
לומר רצו מתענין דהיינו אחומרות קאי אבל לגמרי אינו 
וגם  ע"ב(,  ט"ו  )דף  ר"ה  במס'  הר"ן  וכדפי'  לעקור  יכול 
תוס' מפרשי הכי לענין שבעה עשר בתמוז דלא עקר אלא 

מהחומרות אבל לא לגמרי וק"ל.
ואד יעלה מן הארש דמגופי' דקרא מוכח דלא יהי' בטל 
הש"ס:  מקשה  דלקמן  מהחומרות  אלא  לגמרי  התענית 
שמחה  יוסף  רב  והתני  בפורים  נטיעה  נטע  היכי  ורבי 

ומשתה ויום טוב שמחה מלמד שאסורים בהספד משתה 
בעשיית  שאסור  מלמד  טוב  ויום  בתענית  שאסור  מלמד 
מלאכה וכו'. ומסיק הש"ס: רבה בריה דרבא אמר אפילו 
לא  מלאכה  עלייהו  קבילו  ותענית  הספד  ביומיה  תימא 
טוב  ויום  ומשתה  שמחה  כתיב  דמעיקרא  עלייהו  קבילו 
ולבסוף כתיב לעשות אותם ימי משתה ושמחה ואילו יום 

טוב לא כתיב וכו' עכ"ל.
בתענית.  שאסור  מלמד  דמשתה  בידך  הכללא  נקוט 
ועתה דון מינה ואוקי באתרא דאף כאן לא כתיב בקרא צום 
הרביעי וצום החמישי יהי' לששון ולשמחה ולמשתה, אלא 
אתי  משתה  דאלו  למשתה,  לא  אבל  ולשמחה  לששון  יהי' 
ומש"ה  נעקר מזה,  לא  ובאמת  להורות שאסור בתענית, 
קרא להו ]צום[ אע"ג דיהי' לששון ולשמחה מ"מ יה' צום 
לכן צריך לפרש ביקש לעקור אחומרות קאי אבל התענית 

עצמו לא וק"ל.

*

בגמרא: אמר לפניו רבי אבא בר זבדא רבי לא כך היה מעשה אלא תשעה באב שחל להיות בשבת הוה ודחינוהו 

לאחר השבת ואמר רבי הואיל ונדחה ידחה וכו' עכ"ל.

ב עשר ישבלהקשות בשבעה  רבי  נהג  איך  לפ"ז 
לי"ח  נדחה  דהיה  זו  בשנה  בתמוז 
שהיה  אע"פ  אכל  לא  דאם  לא[קנט].  או  בו  אכל  [האם[ 
ס"ד  היה  האיך  א"כ  החמיר  מקום  מכל  נדחה  התענית 
לעקור תשעה באב שנדחה. ואלא ע"כ שאכל וע"ז הודו לו 
בשבעה עשר בתמוז שנדחה, אמנם מה שהיה רוצה לעקור 
תשעה באב לא הודו לו. לפ"ז ע"כ הא דאמר ורחץ בקרונה 
של צפורי בשבעה עשר בתמוז לפי דעת ר' אבא בר זבדא 

היה בשמונה עשר[קנח] דנדחה היה, והא דנקט רחץ ה"ה 
יום  היה  הא  רבותא  מאי  רחיצה  דווקא  דאס"ד  לאכילה 
שמנה עשר[קנו] אלא ע"כ צ"ל הא דנקט רחץ היה בקרונה 
של צפורי בפרהסיא להודיע היתר לרבים, ובתוך ביתו אכל 
רבי נמי אבל בשוק לא אכל ופי' בקרונה היא בשוק ומש"ה 
מדייק ונקט בקרונה דקשה לי' למה לא אכל וטעמא בצדו 
קידושין  כדאית' מסכת  לאכול  ואסור  בשוק  משום שהיה 
)דף מ' ע"ב(. ועיין שם בתוספ' ד"ה ויש אומרים אף פסול 
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אכיל  הוה  ברבי  שמעון  דר'  ירושלמי  בשם  וכו'  לעדות 
בשוקא חזיה ר"מ אמר לו אין שבח לתלמיד וכו'.

של  בקרונה  ורחץ  בד"ה  תו'  מקשה  מאי  קשה  לפ"ז 
צפורי, ואם תאמר מאי איריא לרחוץ אפי' לאכול נמי מותר 
וכו' עכ"ל. דלמא באמת אכל והא דקתני רחץ דהוה בשוק.
ובלאו הכי ע"כ מוכרע ומוכח הא דנקט רחץ לאו דווקא 
אכל  לא  דרבי  כיון  קשיא  א"כ  דאלת"ה  שאכל  ה"ה  אלא 
תשעה  לעקור  רוצה  רבי  היה  האיך  בתמוז  עשר  בשבעה 
באב אם בשבעה עשר בתמוז לא אכל האיך אפשר שהיה 

רוצה לאכול בתשעה באב.
)לעקור( רוצה לעקור תשעה באב לא  ואין לומר דנקט 
תעניות  משאר  יותר  בו  שיש  מחומרא  אלא  אאכילה  קאי 
לעקור  בקש  ד"ה  בתוספ'  להוכיח  להו  למה  קשיא  א"כ 
ומהא  וכו'  ושותה  האוכל  כל  דאמרינן  מהא  באב  תשעה 
ה"ל  וכו'  חבירו  דין  בית  דברי  לבטל  יכול  דין  בית  דאין 
להוכיח מיני' ובי' הכא בשמעתין דאמר רחץ רבי ולא אמר 
רבותא טפי דאכל, אלא ע"כ דלא אכל בשבעה עשר בתמוז 
א"כ האיך היה רוצה לעקור תשעה באב אלא ע"כ דבאמת 
לא אכל בתשעה באב והא דנקט לעקור היינו מחומרא שיש 

בו יותר משאר תעניות.
ויש ליישב דבאמת לפי מה שמתרצין תוס' הכא י"ל דרחץ 
לאו דווקא דה"ה אכילה דהרי יש כאן מקום להקשות לפי 
מה שמתרצין תוספת בד"ה ובקש לעקור תשעה באב וכו' 
יותר  בו  שיש  מחומרא  אלא  לעוקרו  רצה  דלא  לומר  ויש 
לן חדא  לן חדא ואקשת  וכו' עכ"ל אנחת  משאר תעניות 
דוודאי קושיא ראשונה היא מתורצת דוודאי רבי לא אכל 
בתשעה באב אבל קושיא שנייה נצבו כמו נד האיך רצה רבי 
דברי  לבטל  יכול  ב"ד  אין  הלא  בו  שיש  מחומרא  לעוקרו 

ב"ד חבירו אלא אם כן גדול בחכמה ובמנין.
יבא  לבטל  הרוצה  כל  ביניהם  התנו  דב"ד  לומר  ואין 
ויבטל כדמשני הש"ס במס' מועד קטן )דף ג' ע"ב( וז"ל: 
רבן גמליאל ובית דינו היכי מצו מבטלי תקנתא דבית שמאי 
דין  בית  לבטל דברי  יכול  דין  בית  אין  והא תנן  ובית הלל 
הרוצה  כל  ביניהן  התנו  כך  אימור  ליה  אמר  וכו'  חבירו 
לבטל יבוא ויבטל. וכן איתא בתוס' ב"ק )דף פ"ב ע"ב( ד"ה 
אתא איהו ותיקן אפילו לדברי תורה וכו' וא"ת והיכי אלים 

ר' יהודה לבטל תקנת עזרא וי"ל וכו' אי נמי התנה שכל 
מי שרוצה לבטל יבטל וכו' עכ"ל. לפ"ז אף אנן אנו נאמר 
דב"ד התנו וכו' א"כ דקארי לי' מאי דקארי לי' ומעיקרא 
לק"מ [הקו' ד[ועוד דהא אין ב"ד יכול לבטל די"ל דב"ד 

התנו וכו'.
וע"כ צ"ל דבאמת מצינו גבי שבעה עשר בתמוז שהתנה 
רצו  לא  מתענין  רצו  שלום  ואין  צרה  אין  אם  זמן  באותו 
אין מתענין כדתניא בהדיא במס' ר"ה )דף י"ח ע"ב( ע"ש 
וכאשר מביאין תו' בד"ה רחץ בקרונה של צפורי וכו' ע"ש 
א"כ בתענית שבעה עשר בתמוז היה תנאי אם הב"ד רוצה 
לא היה תנאי על  באב  אכן בתשעה  בידם  להתיר הרשות 
רצו  ז"ל:  ע"ב(  י"ח  )דף  ר"ה  בש"ס  שם  כדאי'  האכילה 
מתענין רצו אין מתענין אי הכי תשעה באב נמי אמר רב 
פפא שאני תשעה באב הואיל והוכפלו בו צרות, ולא הותנו 

שהי' ברשות בית דין לבטל התענית.
בתשעה  מחמירים  שהיה  החומרות  דעל  י"ל  איברא 
הבאים  ב"ד  שביד  התנה  ע"ז  תענית  משאר  יותר  באב 
אחריהם לבטל אם ירצה משום הכי היה רבי רוצה לעקור 
חומרא דתשעה באב כי נחית דרגא בשבעה עשר בתמוז 
היה מתנין שיהי' ביד ב"ד להתיר אכילה ובתשעה באב הי' 
מתנין שיהיו ברשות ב"ד חומרא דתשעה באב מה שיש בו 

יותר משאר תעניות.
עשר  בשבעה  רחץ  רבי  דנקט  הא  דבאמת  י"ל  לפ"ז 
בתחלה  היה  כי התנאי  היה  בידו  אכל שהרי  בתמוז ה"ה 
צרות,  בו  הוכפלו  ו]לא[  הואיל  להתיר  ב"ד  ביד  שיהיה 
משא"כ החומרא דתשעה באב מה שיצא בחומרא דמדושא 
משום  לעקור  רבי  רוצה  היה  האוסרים  ורגיל  דש  שהיה 
שהיה תנאי בדבר שאם רוצה ב"ד לבטל כל חמירא דאיכא 

בתשעה באב.
אמנם לפ"ז קשיא למה באמת לא הודו לו ובשבעה עשר 
בפירש"י  ועיין  דמיא.  כהודאה  ושתיקה  לו  הודו  בתמוז 
ד"ה ולא הודו לו מתשעה באב עכ"ל משמע די"ז בתמוז 
הודו לו מה נשתנו אלו מאלו אלא ע"כ צ"ל הא דביקש רבי 
לו אף שהיה תנאי  הודו  לא  באב  לעקור חומרא דתשעה 
מודים  אומרים  היה  לא  מ"מ  לבטל  הב"ד  שביד  בדבר 
דרבנן ושיחה דלאו לאו נקטי' על שום מה י"ל כיון דקבלי' 
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כאשר  קבלוהו  הם  גם  מסתמא  עצמם  על  אבותינו  כבר 
מתרצים תוס' גבי אכילת שבעה עשר בתמוז ע"ש.

ולפי הנחה זו מש"ה לא הודו לו על עקירה א"כ ע"כ 
דווקא  לו רחץ  והודו  רבי בשבעה עשר בתמוז  הא דרחץ 
אבל רבי לא אכל מעולם אע"פ שהתנה שם היה ביד ב"ד 
וצ"ל הטעם  להתיר  רבי  לא עלתה על דעת  להתיר מ"מ 
כיון דקבלו כבר אבותינו על עצמם מסתמא גם הם קבלוהו 

כדמפרש תוספת.
לפ"ז שני דברים הללו המה משולבת יחד הואיל וראה 
דורו של רבי שהוא רחץ בשבעה עשר בתמוז ולא אכל אע"פ 
שיש ביד ב"ד להתיר מ"מ לא הכניס רבי את עצמו בדבר 
זה להראות כחו דהיתירא צ"ל משם שקבלו כבר אבותינו 
על עצמם וכו' מש"ה בבקש לעקור חומרא דתשעה באב 
זה דשניהם בדימוס אחד אכילת  לו ג"כ מטעם  לא הודו 
משאר  יותר  באב  דתשעה  וחומרא  בתמוז  עשר  דשבעה 
תעניות ושני דיבורי תוספ' ד"ה רחץ בקרונה של ציפורי 
וד"ה בקש לעקור תשעה באב שניהם צדקו יחדיו ויוצאין 

לבובין דתותרו ואחוזין ואגודין אגד בחד שמי' אגד.
מקום  היה  לא  דמכאן  נמרצת  כללא  בידך  כללא  נקוט 
להוכיח דרבי לא היה רוצה לעקור אכילת דתשעה באב רק 
מחומרא שיש בו וראיי' דבשבעה עשר בתמוז גופא אכל קל 
וחומר בתשעה באב, די"ל דרחיצה לאו דווקא וה"ה שאכל 
שהיה תנאי ורשות ביד ב"ד להתיר. ואין לומר דהלא י"ל 

הסברא כיון שכבר קבלוה על עצמם וכו' מנ"ל דבר זה.
איברא מדקחזינא דרבי בקש לעקור תשעה באב וקשיא 
הלא אין ב"ד יכול לבטל דברי ב"ד חבירו אלא א"כ גדול 
מחומרא  לעקור  דרצה  לומר  נפשך  ואם  ובמנין  בחכמה 
שיש בו הלא עדיין יש פתחון פה הלא אין ב"ד יכול לבטל 
דברי ב"ד חבירו וכו' וצ"ל דהי' תנאי דיש ביד ב"ד להתיר 
א"כ למה לא הודו לו, וע"כ צ"ל דכיון דכבר קבלו אבותינו 
ע"כ  זה,  דבר  להם  יצא  ומהיכן  קבלוהו  הם  גם  מסתמא 
מדראה רבי רחץ בי"ז בתמוז ולא אכל קשיא הלא היה בידו 
להתיר שהרי לכתחילה התנו על דבר זה אלא ע"כ דכיון 
דכבר קבלוהו מסתמא גם הם קבלוהו ואם כך הוא דרכו 

של תורה מיושב הכל בטוב טעם ודעת.
ובזה מיושב מה שיש לכאורה להקשות בתו' ד"ה ובקש 

לעקרו  דרצה  לומר  יש  נמי  אי  וכו'  באב  תשעה  לעקור 
עכ"ל.  וכו'  יוחנן  ר'  כדאמר  בעשירי  ולקבעו  מתשיעי 
תיפוק לי' עדיין לא פלטית הלא אין ב"ד יכול לבטל דברי 
והמה  ובמנין  בחכמה  ממנו  גדול  א"כ  אלא  חבירו  ב"ד 
די"ל  ניחא  שכתבתי  מה  ולפי  עשירי.  ולא  תשיעי  תקנו 

דהתנאי היה אם רוצה לעקור הרשות בידם.
ובייחוד י"ל הא דמפרשי תוספ' ולקבעו בעשירי כדאמר 
תענית  במסכת  דאיתא  פי מה  על  מיוסד  הוא  יוחנן  רבי 
לומר בשבעה שהרי כבר  אי אפשר  ותניא  )דף ך"ט ע"א(: 

נאמר בעשור ואי אפשר לומר בעשור וכו' הא כיצד בשבעה 
נכנסו גוים להיכל וכו' ותשיעי סמוך לחשיכה הציתו בו את 
האור והיה דולק והולך כל היום כולו וכו' והיינו דאמר רבי 
ולפ"ז  ע"ש.  עכ"ל  וכו'  הדור  באותו  הייתי  אלמלי  יוחנן 
עיקר החורבן היה בראשונה בעשירי ובשניי' מצינו שהיה 
כמו  בצרות  הוכפלו  לא  נמי  באב  בתשעה  א"כ  בתשיעי, 
בשבעה עשר בתמוז, ויש לומר שהוא נכנס בגדר כמו י"ז 
בתמוז אין שלום ואין )צום( ]שמד[ רצו מתענין לא רצו אין 
מתענין מש"ה היה רוצה לעקור תשעה באב להתיר אכילה 

אפילו ורחץ בי"ז בתמוז לאו דווקא דה"ה אכילה.
אמנם עדיין נשאר בקולמוס לפי מה שמתרצין תו' דרבי 
היה רוצה לעקור תשעה באב מתשיעי לעשירי כדאמר רבי 
יוחנן כי העשירי הוא עיקר א"כ טפי לי' טפי יומא מן י"ז 
בתמוז עד ט' באב יותר מהקצובים בין עתים הללו שהרי 
ורמיזא  יום.  ך"א  רק  היה  דכ"ע  ואליבא  יום  ך"ב  המה 
בקרא דעיין בתלמוד ירושלמי )פ"ד דתענית הלכה ה'( וז"ל: 
בין למ"ד בתשעה לחדש בין למ"ד בי"ז מה ביניהון עשרים 
ואחד יום מיום שהובקעה העיר ועד יום שחרב בהמ"ק. 
אני רואה  יא[ מקל שקד  א  ]ירמי'  וסימנך  ]א"ר אבונה[ 
וכו' מאן דאמר בתשעה לחדש בא' באב חרב הבית ומ"ד 
בשבעה עשר בתשעה באב חרב הבית עכ"ל ע"ש. לפ"ז עד 
יעלה מן הארש ארשת שפתי דעת דאין בין תחלת החורבן 
עד סוף ]אלא[ ך"א יום ולא יותר, ואיך היה רוצה רבי לתת 

ריוח בין הדבקים ך"ב יום.
ו[לפי"ז[ עדיפא הוי להו לתרוצי דרבי רחץ בי"ז בתמוז 
בתשעה  לקבוע  דרצה  משום  באב  תשעה  לעקור  ובקש 
בתמוז כמאמר הקרא ובאחד באב מש"ה היה רוחץ בי"ז 
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בתמוז ורצה לעקרו ט' באב הואיל וכתיב בקרא בתשעה 
בתמוז [דגם זה ך"ב יום[.

ויש ליישב דתוספ' מנעו מזה משום דמוכח בשמעתין 
ונלמוד מדברי ר' אבא בר זבדא דאמר לא כך היה המעשה 
לאחר  ודחינהו  הוה  בשבת  להיות  שחל  באב  תשעה  אלא 
שבת וכו' תיפוק לי' דכוונת רבי היה להיות באחד באב ולא 
בתשעה באב וא"כ מאי הוא סיומא דמלתא דקאמר טובים 
היה  לא  רבי  כי  טבותא  שקלת  לכאורה  האחד  מן  השנים 
רוצה לבטל התענית רק לעקור תשעה באב ולהעמידה על 
אחד באב ולעקור שבעה עשר בתמוז ולהעמידה בתשעה 
בתמוז וקרא מסייע דכתיב בתשעה לחדש הובקעו העיר 

[קס] בדק"ס דבכת"י ליתא תיבת 'אלא'.
[קסד] יש לעיין דאם ישנו בל תוסיף לבן י"ד שקורא בט"ו שאין זה זמנו, א"כ גם לבן ט"ו שקורא בי"ד ישנו בל תוסיף 

]ירמי'  וז"ל: כתיב  כאשר באמת מקשים בירושלמי הנ"ל 
לט ב[ בתשעה לחדש הובקעה העיר ואת אמר בי"ז א"ר 
תנחום בר חנילאי קילקול חשבונות יש כאן ע"ש. ורבי לא 
הסכים שהיה שם קילקול חשבונות ואין המקרא יוצא מידי 
הבית.  נשרף  באב  ובא'  העיר  הובקעה  שבתשיעי  פשוטו 
דעת  על  שעלתה  נאמר  ולא  נשתקע  זה  דדבר  ע"כ  אלא 
רבי וכוונת רבי היה באמת לעקור תשעה באב ולא לקבוע 
לקבוע בעשירי  ומתרצין תוספת שפיר שרצה  באב  באחד 
כדאמר ר' יוחנן והכלל מקל שקד אני רואה שהם ך"א יום 
דהמה  הודו  לא  באמת  ומש"ה  רבי  לה  סבר  דלא  אפשר 

סברי שהוא ך"א יום כמקל שקד ולא יותר.

*

בגמרא: ורבי היכי נטע נטיעה בפורים והתני רב יוסף שמחה ומשתה ויום טוב שמחה וכו' ויום טוב מלמד שאסור 

בעשיית מלאכה אלא רבי בר ארביסר הוה וכו' וכל השקלי וטריא עד ואב"ע וכו'.

ב נטע דיכדבלמיאק היכי  ורבי  דפריך  הש"ס 
אמאי  וכו'  יוסף  רב  והתניא  וכו' 
יום  את  תענית  במגילת  דאיתא  מהא  לאלתר  קפריך  לא 
לא  רבא  ואמר  וכו'  אינון  פוריא  יומי  ט"ו  יום  ואת  י"ד 
ופי'  בזה.  זה  ואת של  בזה  זה  נצרכא אלא לאסור את של 
רש"י לא נצרכא במגילת תענית, שהרי כבר כתובין במגלת 
וכו'  זה  של  לאסור  אלא  ותענית,  בהספד  שאסור  אסתר 
עכ"ל דהכי עדיף טפי מלפרוך מהא דתני רב יוסף שמחה 
וכו' דהשתא ליכא לשנויי רבי בר ארביסר הוה וכו' שהרי 

אסורין תרווייהו.
זאת ועוד אחרת זהו דכייל בכיילה רבה שמחה ומשתה 
איך  לכאורה  וכו'  מלמד  משתה  וכו'  מלמד  שמחה  וכו' 
י"ט  מדכתיב  הוא  קושייתו  דעיקר  דכיון  הוא  למותר 
שאסור בעשיית מלאכה לא ה"ל להאריך ולומר שמחה וכו' 
משתה וכו' אלא ה"ל לתפוס בלשון קצרה ורבי היכי נטע 
בעשיית  שאסור  מלמד  יוסף  רב  ואמר  י"ט  והכתיב  וכו' 

מלאכה.
ושלשה מי יודע זהו דקמשני 'אלא' רבי בר ארביסר הוה 
תירוצים  הש"ס  דקמשני  דהיכא  מפורסמת  הסוגיא  וכו' 

וכו'  אלא  בי' מתרץ  ולבסוף קא מהדר  ומשולשים  שונים 
אלא  לו  וכאן הקפידה מצאה מקום אמאי קמשני ראשון 

וכו' דהכי ה"ל לשנוי רבי בר ארביסר הוה וכו'[קס].
ועל ארבע אשיבנה הש"ס דפריך והא רבי בטבריא הוה 
וכו' ומאי קושיא דלמא רבי בציפורי נטע ויגיד עליו ריעו 
למימר  ואיכא  וכו'  ציפורי  של  בקרונה  ורחץ  דאמר  זהו 
יוחנן  דלר'  וודאי  הוה.  בציפורי  נמי  הא  בציפורי  מדהא 
לקמן בשמעתין דאמר חמת זו טבריא ורקת זו ציפורי וכו' 
נפתלי חמת  בנחלת  ביהושע  לא קשה מידי שהרי קחשיב 
ורקת וכו' וקרי לי' ערי מבצר אלמא דמוקפין הוה וממ"נ 
קשה על רבי דנטע וכו'. אבל לרבא דאמר חמת זו חמי גרר 
וכו' אלמא דלא קחשיב ציפורי בהדי ערי  זו טבריא  רקת 
מבצר וא"כ י"ל דרבי דנטע נטיעה בפורים וכו' בציפורי 

הוה ובחמיסר נטע.
וחמישותו אוסיף עליו רבא דאמר לא נצרכה אלא לאסור 
של זה בזה וכו' הא וודאי דלאסור לבני ט"ו של כרכים בי"ד 
תוסיף,  בל  משום  דליכא  למימר  איכא  שפיר  עיירות  של 
אבל זהו דאמר רבא ואת של זה בזה אלמא דאסרינן נמי 
לבתר י"ד ביום ט"ו, ואימא האיכא משום בל תוסיף[קסא]. 
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ודוגמא לזה מצינו במרדכי ]רמז תשעה[ שכתב: ומה שלא 
ויום ט"ו מספק בזמן הזה  יום י"ד  נהגו לקרות המגלה 
כדעבדי' בי"ט יש לומר משום דדילמא י"ד נקבע בזמנו 
ואיכא בט"ו משום ולא יעבור ואף על פי שקראו וכו' איכא 

איסורא בעלמא משום בל תוסיף וכו' עכ"ל ע"ש.
והכתיב  וכו'  לי'  וכי פשיטא  ואצא בשש הש"ס דפריך 
נצרכה  לא  רש"י:  ופי'  וכו'  נצרכה  לא  רבא  ואמר  וכו' 
במגילת תענית, שהרי כבר כתובה במגלת אסתר שאסור 
בהספד ותענית, אלא לאסור של זה וכו' עכ"ל. ומאי פריך 
וכו' אע"פ  יומי פוריא  דלמא הא דכתיב במגילת תענית 
זה  של  דלאסור  כדרבא  לאו  כתובה במגילת אסתר  שכבר 
בזה וכו', אלא דאשמעינן אם חל ט"ו של כרכים בשבת דאז 
מוקפין קורין ביום י"ד בהדי עיירות אסרינן להו בי"ד כל 

מה דאסרינן להו בט"ו והיינו דאמר יומי פוריא וכו'.
שאמרו  פי  על  אף  ע"ב(:  י"ח  )דף  בתענית  וכדאי' 
מקדימין וכו' מותרין בהספד ותענית אימת אילימא בני 
חמיסר וקא קרו ליה בארביסר ומי שרי והכתיב במגילת 
תענית יום ארבעה עשר בו ויום חמשה עשר בו יומי פוריא 
דכרכין  המגילה  קריאת  ט"ו  בני  רש"י:  ופי'  וכו'.  אינון 
קודם זמנה וכו' ע"ש. הרי דאסיק אדעתי' דהש"ס דאם 
חל ט"ו בשבת דקורין בי"ד מותרין בהספד וכו'[קסב]. ועלי' 
קפריך והכתיב במגילת תענית וכו' אלמא דאשמעינן דאם 
אסור  בארביסר אפ"ה  קורין  דאז  בשבת  [ט"ו[  )י"ד(  חל 
במגילת  דכתיב  דהא  נאמר  אנו  גם  וא"כ  וכו'.  בהספד 

שאין זה זמנו. ואולי הכוונה דבודאי להקדים ליכא בל תוסיף, דהרי חזינן דהכפרים מקדימין, וכמו"כ כשחל בשבת 
לעולם מקדימין, ובכן הרי דאין בזה משום בל תוסיף, אבל לאחריו איכא משום בל תוסיף.

ובעיקר הדבר יש לעיין אם שייך בל תוסיף במניעת מלאכה, דהלא כמה בטלנין איכא בשוקא. ועי' שו"ת חכם צבי )סי' 
קס"ז( דמשמע מדבריו שגם באיסור מלאכה שייך בל תוסיף.

[קס ] הנה שם בתענית מפרש רש"י להדי' )בד"ה אלא לאסור( דמיירי מבן כרך שהלך )לכפר( ]לעיר[, ולכן קורין קודם זמנם. 
אמנם עי' בטורי אבן כאן )ד"ה אלא לאסור( שמבאר הגמ' שם דלא כרש"י, ומפרש דהא דכרכים קורין בי"ד מיירי כשחל 
ט"ו בשבת שמקדימין וקורין בע"ש הוא י"ד. ודברי רבינו מכוונים לפירוש זה. ועי' בסוף המאמר שרבינו מביא ד' רש"י 

הנ"ל, ומבואר דרבינו ביאר כאן דלא כרש"י.
[קסג] הנה בדפוסים שלנו נסגר תיבת 'דקרו' בסוגריים, אבל רבינו בדוקא גרס כן, דרוצה לבאר דרבא אוסר דוקא אם 

אירע שקרו באותו היום.
[קסא] יל"ע דהלא רבא קאי על המגילת תענית, שמוקמי רבינו דמיירי מט"ו שחל בשבת, וא"כ בשלמא בני חמשה עשר 
דקרו בארבעה עשר יש לפרש דמיירי כשחל ט"ו בשבת, אבל בני ארבעה עשר שיקראו בחמשה עשר לעולם לא יתכן 
כ"א בבן עיר שהלך לכרך. ואולי צ"ל בכוונת רבינו דמוקי המגילת תענית בט"ו שחל בשבת, אבל דברי רבא מוקים 

כמ"ש רש"י שם בתענית דמיירי מבן עיר שהלך לכרך ובן כרך שהלך לעיר.

בשבת  ט"ו  מקלע  דאם  היינו  וכו'  פוריא  יומי  תענית 
שקורין בארביסר שלא למספד בהון וכו' אבל איסור של זה 

בזה לא אמרינן, ורבי דנטע וכו' בארביסר נטע.
ואון לזה שהרי רש"י קמפרש התם בתענית בד"ה ואמר 
רבא לא נצרכה אלא לאסור את של זה בזה, כגון בני חמשה 
עשר דקרו[קסי] בארבעה עשר ובני ארבעה עשר בחמשה 
אלא  נצרכה  לא  דאמר  רבא  מעתה  אמור  עכ"ל.  עשר 
לאסור של זה בזה היינו כגון בני ט"ו דאיקרי וקרו בי"ד 
או בני י"ד דאיקרי וקרו בט"ו[קסי]. וא"כ הש"ס דקמשה 
וכי פשיטא לי' וכו' והכתיב וכו' ואמר רבא לא נצרכה וכו', 
ומאי קושיא דלמא רבא דאמר לא נצרכה אלא לאסור וכו' 
דנטע  רבי  אבל  איפכא,  או  בט"ו  י"ד  בני  קרו  אם  היינו 
נטיעה בפורים בר ארביסר הוה ובחמיסר נטע ועלי' לא 

קאי הא דאמר רבא לא נצרכה כמ"ש.
ולבאר כל חמירא דאיכא ברשותי אמינא הש"ס דפריך 
ורבי היכא נטע וכו' והתניא רב יוסף וכו', מעיקרא נמי 
פוריא  יומיא  תענית  במגילת  דכתיבא  מהא  לי'  קמקשה 
אינון וכו' ואמר רבא לא נצרכה אלא לאסור של זה בזה וכו' 
וכו'  פוריא  יומיא  תענית  במגילת  אשמעינן  מאי  דאל"כ 
והלא כבר כתובה במגילה יום י"ד וט"ו אלא וודאי לאסור 
דומיא  בזה  זה  של  דאסור  נמי  מלאכה  וה"ה  בזה  זה  של 
דמשתה ושמחה, וא"כ היכי נטע רבי נטיעה בפורים. דאין 
לומר רבי בר ארביסר הוה וכו' שהרי בתרווייהו אסורין של 

זה בזה.
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וקמשני לי' הש"ס אלא רבי בר ארביסר הוה וכו' כלומר 
אלא לא תימא כדרבא דאמר לאסור של זה בזה ושל זה בזה 
אלא דון מינה להך גיסא דאשמעינן במגילת תענית לאסור 
לבני כרכים את יום ארביסר דליכא משום בל תוסיף אבל 
בל  דאיכא משום  לא  יום חמיסר  את  עיירות  לבני  לאסור 

תוסיף. ורבי נמי בר ארביסר הוי וכי נטע בחמיסר נטע.
והיינו דקאמר ורבי בר ארביסר הוה ר"ל מציפורי הוה 
וכדרבא דאמר לקמן חמת זו חמי גרר ורקת זו טבריא אבל 
ציפורי לא הוה מערי מבצר ולכן קרי רבי בארביסר ונטע 

בחמיסר.
הוה  מציפורי  דאי  הוה  בטבריא  רבי  והא  לי'  ופריך 
בציפורי  נטיעה  רבי  נטיעה דנטע  גבי  לי' לפרושי מלתא 
יוחנן  בין ר'  וכו' ר"ל דע"כ  וטבריא מוקפת חומה הוה 
ובין רבא כולהו ס"ל דטבריא מערי מבצר הוה ואכתי קשה 
אמאי נטע רבי בחמיסר והלא בר יומי' הוה ובר חמיסר 

וודאי דאסור לעשות מלאכה ביומי' די"ט כתיב.
וליכא למימר נמי איפכא רבי בר חמיסר הוה וכי נטע 
בארביסר נטע, שהרי אפילו בי"ד נמי אסור לעשות מלאכה 
שהרי כתיב במגילת תענית יומיא פוריא וכו' וע"כ לאסור 

לבני ט"ו את יום י"ד דליכא משום בל תוסיף וכמ"ש.
ומשני לי' אלא רבי בר חמיסר הוה כלומר דרבי מטבריא 
הוה וכי נטע בארביסר נטע, ואי אמרת הלא י"ד נמי אסור 
לא  אי משום הא  וכו',  נצרכה  לא  רבא  כדאמר  לבני ט"ו 
יומיא  תענית  במגילת  דכתיב  הא  למימר  דאיכא  תברא 
לבני ט"ו, אלא  י"ד  יום  דיהא אסור את  לאו  וכו'  פוריא 
להו  בי"ד אסור  קורין המגילה  חל ט"ו בשבת שאז  דאם 
והיינו  בו,  דקורין  י"ד  ביום  מלאכה  לעשות  כרכים  לבני 
דאשמעינן במגילת תענית יומיא פוריא וכו' לאסור את יום 
י"ד לבני כרכים באם חל ט"ו בשבת שאז קורין בי"ד נאסר 
להו בהספד וכו' כמו ביומייהו, אבל הא לא תידוק מינה 
שאסור לבני כרכים גם יום י"ד, וא"כ רבי דנטע נטיעה 

בארביסר משום דלאו ביומי' הוה.

[קסה] לסיכום מכל המבואר, יש לבאר דברי המגילת תענית בד' אופנים; א' שיטת רבא דאסור של זה בזה ושל זה בזה, 
אף שאינו יום קריאתם. ב' מ"ש רבינו בד"ה ואון לזה, דאסור של זה בזה רק באופן דקרו באותו היום. ג' מ"ש רבינו 
בד"ה וחמישותו, דאסור לבני כרכים בי"ד, אבל לבני עיירות לא אסור בט"ו משום בל תוסיף. ד' מ"ש כאן דמיירי היכא 

דאיכא ספיקא.
[קסו] ר"ל שהי' יוצא מעירו שהוא בספק והי' הולך לעיר או לכרך שהוא ודאי והי' קורא עמהם.

והשתא קמקשה הש"ס והא חזקי' קרי בטברי' בחמיסר 
ובארביסר כלומר מנ"ל למימר דמגילת תענית אשמעינן 
בזה  זה  של  ואסור  בי"ד  קורין  שאז  בשבת  ט"ו  חל  דאם 
תענית  במגילת  דאשמעינן  אלא  היא  לא  דלמא  וכמ"ש, 
קורין  לאו  אי  חומה  מוקפת  אי  ספיקא  דאיכא  דהיכא 
בתרווייהו ואסורין בהספד וכו'[קסה]. ואון לזה שהרי חזינן 
משום  צ"ל  וע"כ  ובחמיסר  בארביסר  קרי  הוה  דחזקי' 
אינון  פוריא  יומיא  תענית  במגילת  דכתיב  דהא  דס"ל 
וכו' ר"ל דאם יש ספק קורין בתרווייהו ואסור בתרווייהו 
נטיעה  נטע  היכא  רבי  קשה  אכתי  וא"כ  וכו',  בהספד 

בפורים דלמא כמ"ש.
פשיטא  לרבי  לי'  מספקא  לחזקי'  הש"ס  לי'  ומשני 
ואפשר לומר דוודאי רבי אי הוה מספקא לי' מידי במקומו 
אי מוקף חומה הוה או לאו לא הוה קרי במקומו אלא הוה 
קרי בהדי עיירות או כרכים[קסט]. שהרי כתב המרדכי: ומה 
שלא נהגו לקרות המגלה יום י"ד ויום ט"ו מספק בזמן 
נקבע  י"ד  דדילמא  משום  לומר  יש  בי"ט  כדעבדי'  הזה 
וכו' ע"ש. הרי  וכו' משום בל תוסיף  ואיכא בט"ו  בזמנו 
י"ד  ביום  לקרות המגילה  נוהגין  אנו  אין  לדעת המרדכי 
וט"ו מספיקא דיומא דדלמא וכו' ואיכא משום בל תוסיף. 
להשתנות  אפשר  דאי  ספיקא  ומה  הוא  דכן  כל  ומעתה 
דלאו בדידן תליא מלתא ולא בא"י קיתבינן אפ"ה אין אנו 
משום  שאיכא  דחיישינן  מטעם  בתרווייהו  לקרות  נוהגין 
חומה  מוקפת  אי  מידי  לן  אם מספקא  תוסיף מכ"ש  בל 
י"ד  ביום  קרינן  לא  דוודאי  אחר  במקום  לקרות  דאפשר 
וט"ו דדלמא י"ד יומי' הוא והוא שקורא גם בט"ו עובר 

משום בל תוסיף.
אמור מעתה חזקי' דהוה קרי בארביסר ובחמיסר דהוה 
צריך  לי' בטבריא אי מוקפת חומה הוה לדבריו  מספקא 
עיון זה שכתב המרדכי ומה שאין אנו נוהגין וכו' וכמ"ש.

ומעתה קפריך לי' הש"ס וכי פשיטא לי' מי שרי' והכתיב 
במגילת תענית וכו' ואמר רבא לא נצרכה אלא לאסור של 
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זה בזה וכו' כלומר דהשתא קיימינן דהא דכתיב במגילת 
תענית יומיא פוריא וכו' אשמעינן דאם חל ט"ו בשבת וכו' 
וכמ"ש אבל לאסור של זה בזה וודאי דלא אמרינן וקשיא 

לרבא דאמר לא נצרכה אלא לאסור של זה בזה וכו'.
ומשני לי' ה"מ בהספד ותענית אבל מלאכה יום אחד 
וכו'  יומי' פוריא  ותו לא ר"ל הא דכתיב במגילת תענית 
לא קאי אמלאכה אלא אהספד ותענית עלייהו קאי, ורבי 
דאסור  תענית  כמגילת  ס"ל  נמי  בפורים  נטיעה  דנטע 
יום  מלאכה  אבל  ותענית  בהספד  והיינו  וכו'  בזה  זה  של 
נטע  וקא  בר חמיסר הוה  רבי  למימר  ואיכא  לא,  ותו  א' 
נטיעה בארביסר, ולא כמו שעלה על דעת רב יוסף דבחדא 
מחתא מחתינהו להנהו שלשה משתה ושמחה וי"ט מלמד 
ותענית  בהספד  ידענא  דחילק  אלא  בתרווייהו  שאסורין 
לא,  ותו  אחד  יום  מלאכה  אבל  בתרווייהו  דאסורין  הוא 

שהרי לא כתוב במגילת תענית דלא למעבד בהון[קסט].
ומעתה קפריך לי' איני והא רב חזיא לגברא דהוה שדיא 
כיתנא בפוריא ולטי' ולא צמח כיתנא וכו' דלכאורה קשה 
הש"ס דקשה איני והא רב וכו' אהיכא קאי אי קאי ארבי 
לרב  וקשיא  לנטוע  דמותר  אלמא  בפורים  נטיעה  דנטע 
דלטיא לההוא גברא. אי משום הא איכא למימר דרב לא 
רב  קאמר  ע"א(  ה'  )דף  דלעיל  ראיי'  והא  דרבי,  הא  ס"ל 

ער"ש זמנם וקאמר הש"ס לאפוקי מדרבי וכו' ע"ש.
דלטי'  רב  על  קשה  דהשתא  ר"ל  וכו'  איני  דה"ק  או 
לההוא גברא ואמאי לטי' ממ"נ קשה אי בר יומי' הוה ה"ל 
למחות בידו שלא לשדי כיתנא ואי לאו בר יומי' הוה פשיטא 

קשה אמאי לטי'.
דבשלמא בלא הך שינוייא דקמשני הש"ס ה"מ וכו' אבל 
מלאכה יום אחד ותו לא ליכא להקשות ורב מ"ט לטי' וכו' 
כלומר או דה"ל למחות, וכגון דהוא דשדי כיתנא מספקא 
לי' במקומו אי מוקפת חומה או לאו והוה קשדי כיתנא[קסח]. 
אבל רב דלטי' כוונתו [לקללו בדרך תנאי ד[אי ביומי' שדי 

לא יצמח כיתנא.
לא  ותו  א'  יום  מלאכה  אבל  דקמשני  השתא  משא"כ 

[קסז] ר"ל דכל המגילת תענית הוא לבאר הימים דלא לאתענאה בהון או דלא למספד בהון, ולא מיירי כלל מאיסור 
מלאכה דלא למעבד בהון.

[קסח] ר"ל דלא הי' זה במקומו של רב, אלא רב הי' נמצא שם בעיר אחרת.

כלומר דהא דכתיב במגילת תענית יומיא פוריא וכו' לאו 
א"כ  בתרווייהו  דאסורין  ספיקא  דיש  דהיכא  לאשמעינן 
שפיר קמקשה ואלא רב מ"ט לטי' לההוא גברא דממ"נ 
קשה אי בר יומי' הוה ה"ל למחות ואי לאו בר יומי' הוה 

לא ה"ל ללטי'.
וקמשני לי' התם בר יומי' הוה ופי' רש"י בר יומי' הוה 
שקראו בו בני עירו עכ"ל. ולכאורה איכא למידק דמאי בעי 
רש"י בזה שמפרש 'שקראו' בו בני עירו דמשמע אבל הוא 
לא קרא בו ביום ואמאי לא קמפרש בר יומי' היינו 'שקרא' 

בו ביום.
אלא הוא הדבר אשר דברנו דקשה לרש"י הש"ס דמשני 
התם בר יומי' הוה אכתי קשה דקארי לי' מאי קארי לי' וכי 
לא ידע דאיכא לשנוי התם בר יומי' הוה וכו'. וע"כ צ"ל 
דהכי פריך אמאי לטי' ה"ל למחות בידו שלא לזרוע. וא"כ 
עדיין מידי הרהור לא יצאנו בזה דקמשני לי' בר יומי' הוה.
לכן קמפרש ביומי' הוה ר"ל דההוא גברא דשדי כיתנא 
ולא הוה דעתו לחזור בט"ו  בר ארביסר הוה והלך לכרך 
ודינא הוא דצריך הוא לקרות בט"ו וכשיטת רבא לקמן )דף 
י"ט ע"א( דמוקף בן יומו קרי' מוקף והוה קא שדי כיתנא 

ביום י"ד שקראו בו בני עירו אבל הוא לא קרא בו ביום, 
ואפשר שע"פ דין לא היה יכול למחות בו ולכן לטי' שלא 

יצמח.
וקאתי רבה ברי' דרבא ואמר אפילו תימא ביומי' וכו' 

ואלא רב מ"ט לטי' וכו' דברים המותרין וכו'.
וכאשר עמדתי על העיין ועל הבאר בסוגיא דשמעתין 
אמרתי אחכמה בדברי רש"י שם בתענית בד"ה בני חמשה 
כדמפרש  זמנה,  קודם  דכרכין  מגילה  קריאת  ז"ל:  עשר 
ליום  מקדימין  שהכפרים  וכו'  בי"ג  בי"ב  בי"א  התם: 
הכניסה, מותרין, אותן ימים שקראוה קודם זמנה, בהספד 
וקרא עמהן  לכפר  כגון שהלך  וכו'  ובני חמיסר  ותענית. 
וכו' עכ"ל. דברי רש"י אלו צריכין עיון דאמאי לא קמפרש 
בני ט"ו וקרו לי' בארביסר כגון ט"ו שחל בשבת שאז קורין 
הכרכין בהדי עיירות כדקתני במתניתין חל להיות ער"ש 
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כרכים המוקפין חומה ועיירות גדולות קורין בו ביום וכו'.
שהלך  כגון  ט"ו  בני  קמפרש"י  דלהכי  לומר  ואפשר 
לכפר וכו' דלא ניחא לי' לפרושי כגון אם חל ט"ו בשבת 
ידחה  הנדחה  דכל  הש"ס  כמסקנת  דס"ל  משום  וכמ"ש 

[קסט] וא"כ קורין בי"ג ולא בי"ד, ולמה אמרו במגילת תענית י"ד.
[ק ] נוקט דהפסוק וערי מבצר סותר להברייתא דפרט לטברי', ד'מבצר' הכוונה שהי' לה חומה מעולה מכל הצדדים.

)מאמר שני סדר החכמים אות א' ערך 'אבוה'( בשם ספר קבלת החסיד, ומובא בסדר  יוחסין  )דף י"ד ע"ב(, ספר  [ק ד] עי' חגיגה 
הדורות )ח"ב ערך ר' זירא ס"ג(. אמנם עי' בצמח דוד )ח"א ג"א תמ"ח( שלא מצא דבר זה בתלמוד או במדרש. וגם בסדר הדורות 

מביא דלהדי' מצינו כמ"פ בש"ס דהי' אב לר"ז, ומסיים שם: וברוך ה' כי נמצא להם אב.

פורים  ר"ה  משום  חלבו  רבי  וכדאמר  הכניסה[קסו]  ליום 
שחל להיות בשבת וכו' הכל נדחין וכו' ומסיק כל הנדחה 
לעיל  פרשתי  וכאשר  כרבי  כמאן  הכניסה  ליום   ידחה 

וע"ש.

*

שם בגמרא: אי הכי אמאי מספקא ליה ודאי לאו חומה היא דתניא אשר לוא חמה וכו' סביב פרט לטבריא שימה 

חומתה וכו'.

ב הכי  ייןב מהרשףד דאי  לישנא  שכתב: 
מגומגם דהמקשה גופיה ידע 
הך ברייתא דתני סביב פרט לטבריא כו' ואמאי בעי למימר 
נמי מעיקרא ומי מספקא ליה מלתא דטבריא והכתיב ערי 
שרוצה  דיונה  בקיקיון  נמי  ועיין  עכ"ל.  וכו'  וגו'  מבצר 

ליישב קושיא המהרש"א ע"ש.
ולי נראה ליישב דהמקשה דפריך אי הכי וכו' הכי קאמר 
ומי מספקא לי' לחזקי' וכו' והכתיב וערי מבצר חמת ורקת 
וקי"ל חמת זו טבריא וכו', וע"כ אתה צ"ל משם דחד גיסא 

לטבריא  פרט  חומה  לוא  אשר  דכתיב  הוא  דימא  שורא 
שימה חומתה, אי הכי אמאי מספקא לי' וודאי לאו חומה 
הוא דתניא וכו', כלומר דממ"נ קשה דאי ס"ל כהא דכתיב 
לחזקי'  והוה  הוא[קע]  חומה  וודאי  א"כ  וכו'  מבצר  וערי 
חומה  לוא  אשר  דתניא  כהא  ס"ל  ואי  בט"ו,  רק  לקרות 
וכו' סביב פרט לטבריא וכו' פשיטא דלאו חומה הוא וה"ל 
לקרות רק בי"ד. ומשני לי' דמספקא לי' מלתא דפרזים אי 

משום דמיגלו וכו'.

*ב*ב*

א"בו'ב ףד

מכת"י יד דוד

 כי נח נפשיה דרבי זירא פתח עליה ההוא ספדנא ארץ שנער הרה וילדה ארץ צבי גידלה שעשועיה וכו'.

ב הוא זה דאיתא בספר בן סירא שר' זירא הנל ףא
ר"ז  של  אמו  כי  זרע,  שם  על  זירא  נקרא 
שהיא  אמו  נתעברה  סירא  שבן  כמו  באמבטי  נתעברה 
היתה בת ירמי' הנביא באמבטי כן נתעברה אמו של ר"ז 

באמבטי[קעא].

ולכן אמר סתם שארץ שנער הרה וילדה ששמה נתעברה 
אמו כי באמבטי נתעברה אבל אפשר דלא הי' ידוע מי הי' 
הי' מקום  ידוע רק  די"ל שהי'  אי  לאמו באמבטי.  קודם 
לבעל דין לחלק. והנה אם שגיתי אתי תלין ה' יסלח בעדי.

וזה כוונת הש"ס במס' ברכות )דף ט"ז ע"ב(: רבי זירא 
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בתר דמסיים צלותיה אמר הכי יהי רצון מלפניך ה' אלהינו 
שלא נחטא ולא נבוש ולא נכלם מאבותינו עכ"ל.

הנה כאן הבן שואל למה הי' מתפלל ר' זירא ע"ז יותר 
מכל תנאים ואמוראים. וגם ממ"נ אי אבותיו הי' צדיקים 
א"כ אדרבא המה לעטרת תפארת והדרת בנים אבותם ואי 

הי' ח"ו רשעים א"כ ה"ל לומר לא נשא חרפה לקרוביו.
הי'  מש"ה  מני  אביהו  יודע  הי'  לא  הנ"ל  דלפי  אלא 
הי'  מי  ר"ז  ידע  לא  כי  מאבותיו  יבוש  שלא  ר"ז  מבקש 
תחילה באמבטי ומש"ה הי' מבקש על נפשו דהי' מתיירא 

[ק  ] עיי"ש בסדר הדורות שהקשה איך נשאו ר"ז ור"פ נשים לדעת הנ"ל דלא נודע להם אב. ויל"ע האיך מועיל תפלה 
על איסור זה.

[ק ג] יש לבאר ד' רבינו בשני פנים, א' דחמתן של גרר בודאי מוקף, וחמתן של טברי' לא מצינו לא לכאן ולא לכאן, 
והי' מסופק בחמתן דטברי', ולכן קרא בשני הימים. ב' דחמתן דטברי' בודאי אינה מוקפת, והספק היא בטברי' גופא, 

וכמו שמבואר בגמ'.
[ק א] אבל טברי' גופא לא היתה מוקפת חומה.

]ואינו קושי' שרבינו מקשה על  'זה אינו' הוא המשך מקו' התלמידים  זו צריכה ביאור... ואולי הקטע  [ק ה] קושיא 
קושייתם[, וכוונתם הוא להקשות על ביאור הא' הנ"ל דספיקו של חזקי' היתה על חמתן דטברי', ולכן קרא בטברי' גופא 

בשני הימים, דא"כ בכל כפר יש לחשוש כן דאולי היתה מוקפת. וזה דחוק.

על  מבקש  ר"ז  הי'  אבותיך. מש"ה  הי'  מי  לו  יאמרו  פן 
נפשו שלא נכלם מאבותינו וגם הי' בהעלם דבר אי אבותיו 
הי' צדיקים או אי הי' רשעים וספוקי מספקא לי' וזהו הי' 

בקשתו דר"ז.
קרובתו  ישא  פן  ח"ו  כי  נחטא  שלא  מבקש  הי'  וגם 
להשמר מזה ביקש מאת ה' ב"ה שלא יכשל ולא יחטא[קעב]. 
יסלח  זה  ועל דבר  יכפר בעדי,  וה'  ואם שגיתי אתי תלין 

וימחל.
ע"כ מיד דוד

*

 חמת זו טבריא ולמה נקרא שמה חמת על שום חמי טבריא רקת זו ציפורי וכו' אמר רבא מי איכא למאן דאמר וכו' 

אלא אמר רבא חמת זו חמי גרר ורקת זו טבריא וכו' עד כאן לשונו.

ב זו דיכדבלמיאק חמת  יוחנן  ר'  שאמר  מה  לפי 
לי'  מספקא  מאי  א"כ  טבריא 
לי'  תיפוק  לאו  אי  הוה  חומה  מוקף  אי  בטבריא  לחזקי' 
דאמר רבי יהושע בן לוי לעיל כרך וכל הסמוך לו נידון ככרך 
ועד כמה אמר רבי ירמי' ואיתימא ר"א כמחמתן לטבריא 
מיל, וכיון דחמתן שסמוך לטבריא היה מוקף חומה מימות 
יהושע בן נון וודאי דטבריא הסמוך לו ונראה עמו נידון 

ככרך לקרות בט"ו ושוב מאי מספקא לי' לחזקיה.
דס"ל  משום  לי'  מספקא  דחזקי'  דהא  לומר  ואפשר 
דמוקף  הוא  דגרר  וחמת  גרר  חמי  זו  כרבא דאמר חמת 
חומה מימות יהושע בן נון, אבל חמתן של טבריא לא, וכיון 
ובארביסר[קעי].  בחמיסר  קרא  לכן  בטבריא  לי'  דמספקא 
אבל רבי דפשיטא לי' בטבריא כלומר דמיפשט פשיטא לי' 

דחמתן של טבריא הוא מוקף חומה מימות יהושע בן נון, 
וטבריא סמוך לו נידון כחמתן[קעי]. ועיין לעיל )דף ב' ע"ב( 

בחידושינו שהארכתי בזה.
דאי[ן  לומר  ורוצים  בדבר  אמנם התלמידים מתהנדזין 
לומר ד[הוה קרי רבי בטבריא משום שהי' סמוך לחמתן, 
קרי  חומה  מוקף  שהוא  דחמתן  מטעמא  לאו  [ד[הא 
בטבריא בחמיסר, אלא )דס"ד אמינא( משום דטבריא שורא 
דימא הוא, ופרזים משום שלא מיגנו והני מיגנו, לכן קורין 

בו בחמיסר.
מוקפת  שהי'  לכרך  הסמוך  בכפר  גם  דא"כ  אינו  זה 
מטעם  דלא  נאמר  אנו  בחמיסר  דקורין  דקי"ל  חומה 
דסמוך לכרך אלא משום דהיא גופה מוקפת חומה היה 

ואין לדבר סוף[קעה].

*
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שם בגמרא: אלא אמר רבא חמת וכו' רקת זו טבריא וכו' ולמה נקרא שמה רקת שאפילו ריקנין שבה מלאין מצות 

כרימון וכו'.

והנה ענין זה של 'אין לדבר סוף' מצינו ברמב"ן )דף ב' ע"א( וז"ל: ועכשיו אנו נכנסין בספק אחר במדינות ישנות שלא נודע 
היקפן אם יצטרכו לקרות שני ימים כשם שאמרו בהוצל וטבריא האיך יברכו עליה. ומצאתי בתשובות הגאונים ז"ל שאין 
קורין אלא בי"ד משום דרובא דעלמא אינן מוקפין חומה מימות יהושע ב"נ נזיל בתר רובא. וק"ל א"כ רב אשי למה קרא 
בהוצל בתרוייהו משום דמספקא ליה... ולפי דעתי יפה הורו הגאונים ז"ל דודאי רובא דעלמא פרזים נינהו, ובכולהו 
מכלתין קרו י"ד פורים סתם, וחל להיות סתם, משום דרובא בי"ד קרו, אבל ספיקם של חכמים הללו... בהוצל דבנימין 

הוה ביד מקצתם קבלה שהיא מצויה ביהושע בחלקו של בנימין והיו חוששין לקבלתם, אבל בעלמא ליכא למיחש.
[ק ו] מצאתי שכתב כן במגדל דוד )מהקובל האלקי מרן ר' דוד בן זמרא המכונה הרדב"ז( עה"פ שררך אגן הסהר, וז"ל: ממנו עד 

הרגלים כמעט עד סופי הידים כשתהיינה פרושות למעלה מראשו.

ב כעיקר כדן טעם  מליתן  ומבקש  שואל  חביב  הבן 
מלאים  שהי'  לטבריא  רבא  משבח  קא  אמאי 
י"ט  )דף  בעירובין  היא  ערוכה  ש"ס  הלא  כרימון  מצות 
מליאין  שבך  ריקנין  שאפילו  רקתך  הרימון  כפלח  ע"א(: 

מצות כרמון וכו' ע"ש. הרי דקמשתבח לכל ישראל ע"ש 

הרימון, וא"כ אמאי קא משבח רבא לבני טבריא מעלתם 
ביתר הכבד ממעלת כל ישראל.

אבל  הרימון  לפלח  נמשלו  ישראל  דכל  לומר  ואפשר 
רבא דמשבח להו לבני טבריא משבח להו כהרימון שלימה 

ומעלה יתירה שבהם נמשלו לרימון.

*

שם בגמרא: רבי ירמיה אמר רקת שמה ולמה נקרא שמה טבריא שיושבת בטבורה של ארץ ישראל וכו'.

ב של  יין בטיבורה  שיושבת  שכתב:  אגדות  בחדושי 
ארץ ישראל כו'. אבל לא בטיבור של עולם דהא 
אמרינן פרק זה בורר אלשכת הגזית שררך אגן הסהר וגו' 
פרק  התוספות  וכ"כ  עולם.  של  בטיבורה  יושבת  שהיא 
אלו מציאות דירושלים לא היה רק מהלך יום אחד מגבול 
ארץ ישראל מצד אחד, וארץ ישראל ד' מאות פרסה על ד' 

מאות פרסה היה ע"ש עכ"ל.
אמור מעתה לפי מה שכתוב החדושי אגדות דטבריא 

ר'  הוא  א"י  גבול  עד  ומטבריא  היא  א"י  של  בטיבורה 
אחד  מצד  א"י  מגבול  הוא  וירושלים  צד  מכל  פרסאות 
פרסאות  עשרה  בינוני  אדם  מהלך  שהוא  א'  יום  מהלך 
נמצא מטבריא עד ירושלים הוא מהלך תשעה עשר ימים 
שהוא ק"צ פרסאות והגלות שגלו סנהדרין מלשכת הגזית 
לטבריא גלו מהלך בי"ט ימים דוק ונבון. ועיין מה שכתבתי 

בחבורי עיר דוד בבית גזית.

*

עוד שם: מפני שיושבת בטיבורה של )עולם( ]ארץ ישראל[ וכו'.

ב שהוא וכת ו אדם  של  טבורו  שם  על  המפרשים 
לדקדק  כשתמצא  ולכאורה  הגוף.  באמצע 
חדא  דלאו  תמצא  ולמטה  למעלה  אדם  מטבור  ולחשוב 
שיעורא  בציר  ולמעלה  דמטבור  אלא  הוא   שיעורא 

מטבור ולמטה.

הוא  אדם  של  דטבירו  עדן  נשמתם  מרבותי  ושמעתי 
מראשו  למעלה  ה[ידים  [כשפושט   .. היינו  הגוף  באמצע 
נכון  כי  ותמצא  ודוק  הוא  שיעורא  חדא  ואידי  אידי  אז 

הדבר[קעט].

*
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שם בגמרא: רבא אמר רקת שמה ולמה נקרא שמה טבריא שטובה ראייתה. וכתבו תו' בד"ה שטובה ראייתה, 

שהיו שם גנות ופרדסים עכ"ל. דבריהם אלו צריכין ביאור.

בל רז"ל ונרדהבלי מ"ש  ע"פ  דבריהם  יישב 
רבי  משום  ע"ב(:  י"ז  )דף  בסנהדרין 
עקיבא אמרו אף מיני פירא מפני שמיני פירא מאירין את 
העינים וכו' עכ"ל. אמור מעתה רבא דאמר מפני שטובה 
טעונין  שהיו  שם  שהיו  ופרדיסים  הגנות  ע"ש  ראייתה 
פירות הרבה ומיני פירות מאירין את העינים לכן קאמר 
שהיו  ראייתה  שטובה  תו'  שכתבו  והיינו  ראייתה  שטובה 

שם גנות ופרדיסים שהיו מאירין את העינים בפירותיהן.

וז"ל:  אגדות  החדושי  שכתב  מה  מדוקדק  ועפ"ז 
פירשו בתוספות שהיו שם גנות ופרדסים עכ"ל ועוד יש 
סנהדרין  שם  יושבים  שהיו  בחכמים  ראייתה  טובה  לומר 
נמי  והיינו  עכ"ל.  דר"ה  ספ"ב  כדאמרינן  רבי  בימי 
בה  שאין  עיר  כל  בסנהדרין:  שם  רז"ל  שכתבו  מה  ע"פ 
בתוכה  לדור  רשאי  חכם  תלמיד  אין  הללו  דברים  עשרה 
וכו'  מפני  פירא  מיני  אף  אמרו  עקיבא  רבי  משום   וכו' 

עיין שם.

*

מספר שם דוד

 וזבולון מתרעם על מדותיו הוה שנאמר זבלון עם חרף נפשו למות מה טעם משום דנפתלי על מרומי שדה אמר 
זבולון לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם לאחיי נתת להם שדות וכרמים ולי נתת הרים וגבעות וכו' אמר לו 
כולן צריכין לך על ידי חלזון שנאמר ושפני טמוני חול וכו' אמר לפניו רבונו של עולם מי מודיעני אמר לו שם יזבחו 

זבחי צדק וכו' ע"ש.

ב הקרבנות נרדהבלפרש הקרבת  בשעת  דהנה 
סאה  כל  היה  בנוי  המזבח  כשהיה 
עושה ה' סאין כדאיתא בילקוט חבקוק )רמז תקס"ה( וז"ל: 
אמר רבי חייא בר אבא כשהיו הקרבנות קריבים היה סאה 
ארבלית עושה סאה סולת סאה קמח סאה קיבר סאה סובין 
סאה מורסן אבל עכשיו אדם מוליך סאה חטים לטחון אינו 
מביא אלא כשם שהוא מוליך מביא מעט יותר למה שבטל 
יפים להם שכל מה  לחם הפנים ראה מה היה הקרבנות 
שהיה קרב על גבי המזבח היה מברך את מינו עכ"ל. הרי 
אז בשעת הקרבת הקרבנות היה כל סאה עושה ה' סאין 

מה שלא היה כן בעת שנתבטל עבודת הקרבנות.
הרים  ארץ  הקרא  על  עקב  פר'  ברש"י  איתא  והנה 
בבית  שהמישור  המישור  מן  ההר  משובח  וז"ל:  ובקעות 
כור אתה זורע כור אבל ההר בבית כור ממנו חמשת כורין 

ארבע מארבע שיפועיו ואחד בראשו עכ"ל. אמור מעתה 
מעלות ההר כי גידוליו הוא חמשה פעמים כנגד המישור.

והנה התרעומות שהיה זבולון מתרעם סלוקו כסדורו 
וגבעות  הרים  היה  שחלקו  גדולה  תערומה  תערומתו  כי 
דאי  דבר  שום  שם  מגדל  היה  שלא  לומר  צריך  כרחך  על 
שבח  אדרבה  כן  אם  גידולים  מוציא  שהיה  דעתך  סלקא 
ארץ  מעל  יותר  פעמים  חמשה  מגדל  ההר  שעל  לו  הוא 
ההר  על  להתגדל  שרגיל  מה  ליה  חסרי  זה  ולפי  מישור. 

שהוא חמשה פעמים כמו על המישור.
וכדי לפייס דעתו של זבולון ולהוציא מלבו נאמר לו כי 
שם יזבחו זבחי צדק ועל ידי כך שחסר מהני חמשה שמגדל 
ההר מתברך על ידי הזבח כנגד הני חמשה ולא היה לזבולון 
שום היזק וכשידע דבר זה אז נתפייס ונתרצה ברצוי גמור.
ע"כ מספר שם דוד

*
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שם וז"ל: זבולון מתרעם על מדותיו הוה שנאמר זבלון עם חרף נפשו למות מה טעם משום דנפתלי על מרומי 

שדה אמר זבולון לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם לאחיי נתת להם שדות וכרמים ולי נתת הרים וגבעות 
וכו'. פרש"י: על מדותיו, על מזלו שנמדד לו מן השמים, מדה שאינו חפץ בה עכ"ל.

[ק ז] יל"ע דרש"י מסיים שם: ואימתי היה, בשעת מתן תורה. הרי דבא מארץ ישראל ועבר את הים למדבר סיני בחו"ל. 
ועי' בעץ יוסף שהכוונה שיקבעו לעתיד לבא. ואולי סובר רבינו דנשארו שם בחו"ל, ולא יקבעו בא"י עד הגאולה שלימה 

בב"א. שו"מ באהבת יונתן ]הפטרת בשלח ד"ה ותאמר דבורה[ שכ' ג"כ דהר תבור הוא בחוץ לארץ.
[ק ח] לכאורה אינו החשבון אינו עולה יפה, דאם נקטינן כב"ש דתרומה הוא ג' ושליש, פאה א' ושני שלישים, ביכורים 
א' ושני שלישים, א"כ ביחד המה ו' ושני שלישים. ונראה דחושב פאה רק לתבואה ולא לאילנות וצ"ע. ובדברי בית הלל 

מצרף את הפאה והביכורים.

ב לכאורה יפלא הלא ש"ס ערוכה במס' שבת )דף הנה
ורב ושמואל כולהו סבירי  יוחנן  קנ"ו ע"א( דר' 

דהי' מתרעם  והאיך מפרש רש"י  לישראל  מזל  דאין  להו 
על מזלו.

זאת ועוד אחרת מן הראוי להתבונן על הא דדייק הש"ס 
בלישני' ואמר זבולן הי' מתרעם על מדותיו והוי לי' לומר 

שהי' מתרעם על חלקו וגורלו שעלה לו.
חלק  כי  מדותיו  על  מתרעם  הי'  דזבולן  לפרש  ונראה 
נפתלי הי' על מרומי שדה שהר תבור הי' בחלקו כנראה 
לִי יָצָא  במאמר הקרא ביהושע סימן י"ח וז"ל: לִבְנֵי נַפְתָּ
וְיָצָא  בוֹר  תָּ אַזְנוֹת  ה  יָמָּ בוּל  הַגְּ ב  וְשָׁ וגו'  י  ִ שּׁ ִ הַשּׁ הַגּוֹרָל 
גֶב. וכן מצינו בשופטים סימן  זְבֻלוּן מִנֶּ ם חוּקֹקָה וּפָגַע בִּ ָ מִשּׁ
בוֹר וְלָקַחְתָּ  הַר תָּ כְתָּ בְּ ג' שאמרה דבורה לברק לֵךְ וּמָשַׁ
נֵי זְבֻלוּן וגו'.  לִי וּמִבְּ נֵי נַפְתָּ רֶת אֲלָפִים אִישׁ מִבְּ ךָ עֲשֶׂ עִמְּ

הרי לפניך דהר תבור הי' בחלקו של נפתלי.
ועיין בחדושי אגדות אשר ז"ל: זבולן וגו' דלפי פשוטו 
על  ונפתלי  למות במלחמה  נפשו  בזבולן שחרף  שמשתבח 
מרומי שדה לא ידענו מה שבחו ומ"ה דרשו ביה דבאותה 
מלחמה שראו בני זבולן את נחלת בני נפתלי כי שם נקבצו 
כדכתיב ויזעק ברק את זבולן ואת נפתלי קדשה שהיא נחלת 
נפתלי כמה שאמר מקדש נפתלי וע"י שראו בני זבולן את 
וכרמים  נחלת נפתלי שהיה על מרומי שדה מקום שדות 
ימים  בגורלו  שנפל  מזלו  רוע  על  למות  נפשו  הוא  חרף 
והרים וגבעות שאינו מקום שדות וכרמים עכ"ל. מעתה 
מלחמת  בשעת  תבור  הר  על  הי'  וזבולן  הואיל  ולמד  צא 
סיסרא וראה נחלת נפתלי שהמה על מרומי שדה על הר 

תבור ע"ז הי' מתרעם.
והנה שים עיונך במס' מגילה )דף ך"ט ע"א( וז"ל: תניא 

רבי אלעזר הקפר אומר עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות 
בהרים  כתבור  כי  שנאמר  ישראל  בארץ  שיקבעו  שבבבל 
וככרמל בים יבוא והלא דברים קל וחומר ומה תבור וכרמל 
שלא באו אלא לפי שעה ללמוד תורה נקבעים בארץ ישראל 
בתי כנסיות ובתי מדרשות וכו'. פרש"י: וככרמל בים יבוא, 
מלמד שעבר כרמל את הים עכ"ל. נמצא למידין דהר תבור 

בא מח"ל[קעט].
פטורים  היו  תבור  בהר  גדילין  שהיו  הפירות  וא"כ 

מלהפריש מהן ביכורים תרומה ומעשרות ופיאה.
הגדולים,  מן  הרביעית  חלק  יחד  הם  הללו  והפרשות 
וכן  שלישים,  ושני  א'  ממאה  שהוא  מששים,  א'  פאה  כי 
הביכורים א' מששים ג"כ אחד ושני שלישים, שהם יחד ג' 
עשרים,  הוא  מעשרות  ושני  ממאה,  תרי  תרומה  ושליש, 

דמעשר בתרא כמעשר קמא, ס"ה ך"ה ושליש.
משלשים  א'  הוא  דתרומה  שסובר  שמאי  בית  ולדעת 
בעין יפה, א"כ ממאה הוא התרומה שלשה ושליש, ופאה 
מן התבואה הוא א' ושני שלישים, וביכורים הוא מאילנות 
באילנות  בין  בתבואה  בין  יחד  הם  א"כ  שלישים,  ושני  א' 
תרומה ופאה ובכורים הם חמשה[קעח], ושני מעשרות הם 
יחד ך"ה. א"כ צריך להפריש מהן חלק רביעית  ך' שהם 
חלקים  ג'  שהוי  חלקים  ע"ה  נשאר  ולענים,  וללוי  לכהן 

השייכים לבעל השדה ולבעל הכרם.
תרי  שהם  לתרומה  אפריש  כד  הלא  לומר  נפשך  ואם 
נשאר צ"ח, וא"כ מעשר ראשון אינה עשרה, ומעשר שני 
מן פ"ח אינו חלק תשיעית, וא"כ לא הוי יחד חלק רביעית 

מן הגדולים.
אמנם דהנה שים עיונך במס' גיטין )דף ך"ה ע"א( ובמס' 
כתובות )דף נ' ע"א( דז"ל בכתובות: באושא התקינו המבזבז 
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אל יבזבז יותר מחומש. אמר רב נחמן ואיתימא רב אחא בר 
יעקב מאי קרא וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך. פרש"י: 
לא דמי  והא  להו חומש.  הוו  עשר אעשרנו, שני עישורין 
עישורא בתרא לעישורא קמא. פרש"י: דכי שקלת לקמא 
פשו להו ט' וכי הדרת מדלית מעשר דידהו לאו כי קמא 
הוא ואין כאן חומש בשניהם. אמר רב אשי אעשרנו לבתרא 
כי קמא. פרש"י: מדלא כתיב עשר אעשר לך הכי קאמר 
אעשרנו כראשון כלומר מעשר שני יהא כראשון עכ"ל. הרי 
דמעשר ראשון ומעשר שני כל א' עשרה ויחד הם עשרים.

ועיין במס' גיטין )דף הנ"ל( וז"ל: הלוקח יין מבין הכותים 
אומר שני לוגין שאני עתיד להפריש הרי הן תרומה עשרה 
מעשר ראשון תשעה מעשר שני ומיחל ושותה מיד. תוס' 
בד"ה עשרה מעשר ראשון כו', לאו דוקא עשרה ותשעה, 
נכי  מאה  לה  פשו  גדולה  לתרומה  לוגין  שני  דכשהסיר 
תרתי. ויש מפרשים דאין המעשר מתמעט משום תרומה 
גדולה כיון דחטה אחת פוטרת את הכרי עכ"ל. הרי לפי 

י"מ אין המעשר מתמעט בשביל הפרשת תרומה.
לפי זה יובן דברי הש"ס דזבולן הי' מתרעם על מדותיו, 
המודד  מ"ו[  פ"ד  תרומות  ]עי'  אמרינן  התרומה  דגבי 
שזבולן  'מדותיו',  על  מתרעם  הי'  והוא  משובח,  זה  הרי 
הי' צריך להפריש מן הגדולים שנתגדלו מדגן תירוש ויצהר 
חלק רביעי, ואינו נוטל מן מאה כור אלא ע"ה כור, ולכהן 
שהי'  ונפתלי  כור,  ך"ה  להפריש  צריך  הי'  ולעניים  וללוי 
על מרומי שדה שהוא הר תבור הי' נוטל כל מאה כורין, 
ולא הי' צריך להפריש כלום, לכך הי' מתרעם על מדותיו 

דייקא.
דהר  )דף ע"ג ע"ב(  בתרא  בבא  במס'  עיונך  שים  והנה 
תבור כמה הוי, דז"ל שם ריש פ' הספינה: אמר רבה בר 
בר חנא לדידי חזי לי אורזילא בר יומיה דהוה כהר תבור 
החדושי  ומפרש  וכו'.  פרסי  ארבע  הוי  כמה  תבור  והר 
אגדות דצ"ל ארבעין פרסי כו' וכך היא הגרסא הנכונה, 
וכ"ה בזבחים פרק )פרת( ]ולד[ חטאת )דף קי"ג ע"ב(, דז"ל 
שם: אמר רבה בר בר חנה לדידי חזי לי אורזילא דרימא בת 
יומא והוי כהר תבור והר תבור כמה הויא ארבעין פרסי 

[ק ט] אינו מסיים החשבון מה נעשה בזה חלק המאה שנחסר לכהנים ולוים.
[קפ] לפנינו 'דקלים'. אבל לשון זה נמצא בירושלמי שביעית )פ"ט ה"ב(.

צא  כי  ולפ"ז הי' הר תבור חלק המאה מכל א"י,  עכ"ל. 
וחשוב ארץ ישראל הוא ת' פרסה על ת' פרסה, ויש בהן 
מאה רצועות מן ארבעים על ארבעים, כי ד' מאות יש בו 

עשר רצועות מן ארבעים לאורך וכו הוא ברוחב.
עשר  על  עשר  הוא  דא"י  חשבון,  באו  מעתה  אמור 
רצועות, והן ארבעים על ארבעים, והמה מאה, וכל זה הי' 
פטור מהפרשת תרומה ומעשר ופאה, לפי זה בצרי להו 
לכהנים ולוים [ההפרשות מ[חלק המאה אלו לא בא לארץ 

ישראל ההר תבור[קעו].
וּדְבוֹרָה  וז"ל:  שופטים  בשירת  הפסוק  יובן  ועפ"ז 
עֵת  רָאֵל בָּ ידוֹת הִיא שֹׁפְטָה אֶת יִשְׂ ת לַפִּ ה נְבִיאָה אֵשֶׁ ָ אִשּׁ
חַת תֹּמֶר. ופי' הרד"ק תומר כמו  בֶת תַּ הַהִיא. וְהִיא יוֹשֶׁ
יתבה  והיא  תומר  יושבת תחת  והיא  כן:  פי'  ות"י  תמר. 
בקרתא וגו'. וי"ל דרך הפשוט שהי' לה בית תחת תומר 

עכ"ל.
והנה י"ל להורות שהיא היתה יושבת בעמק ששם מקום 
סימן  ע"א[  נ"ג  ]דף  פסחים  במס'  כדאי'  תמרים  גדולי 
הר  על  ישיבתה  היתה  שלא  להורות  לעמקים תמרים[קפ], 
תבור שהוא הי' בחלק של נפתלי כי הי' תבור הי' בא מח"ל 
נביאה  היתה  היא  ודבורה  שורה,  השכינה  הי'  לא  ושם 
ושכינה היתה שורה אתה עמה לכן מעיד הקרא שישיבתה 
הי' תחת תומר לא על ההר אלא בעמק ששם הי' השכינה 

שורה כי השכינה הי' שורה עלי'.
אע"פ  בזה  פי'  יקר  שכלי  ג'  סימן  בשופטים  ועיין 
שהיתה אשה עם כל זה היתה נביאה והכל לפי מעשיו רוח 

הקודש שורה על המוכן ואפי' אשה עכ"ל.
קְרָא  וַתִּ לַח  שְׁ וַתִּ וז"ל:  שם  הקרא  מאמר  יובן  ועפ"ז 
וגו'. פי'  )שופטים ד, ו(  לִי  נַפְתָּ דֶשׁ  מִקֶּ אֲבִינֹעַם  ן  בֶּ לְבָרָק 
הרד"ק וז"ל: ותשלח, אם היתה אשתו היתה פרושה מעת 
התנבאותה וישבה לה תחת התומר ועתה שלחה לקרוא לו 

לאמר לו הנבואה אשר דבר ה' עכ"ל.
מן הראוי להתבונן למה היתה פורשת מבעלה. אמנם 
לפי הנ"ל יתכן לפי שהיא היתה נביאה ושכינה היתה שרוי' 
אתה עמה, לכך מן הראוי לה פרוש מבעלה וראי' מאדון 
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הנביאים משה רבינו ע"ה שפירש מאשתו ולמד ק"ו כדאי' 
האשה  מן  פירש  משה  וז"ל:  ע"א(  פ"ז  )דף  דשבת  במס' 
שלא  ישראל  ומה  אמר  בעצמו  וחומר  קל  נשא  דרש  מאי 
דברה שכינה עמהן אלא שעה אחת וקבע להן זמן אמרה 
תורה והיו נכנים וגו' אל תגשו אני שכל שעה ושעה שכינה 

מדברת עמי ואינו קובע לי זמן על אחת כמה וכמה.
]וכתבו[ תוס' בד"ה וקבע להם זמן, תימה לר"י דהיא 
הנותנת דמשום שקבע להם זמן וכו'. וי"ל דלהם נמי איכא 
ספיקא שמא לא תפלוט והכי עביד ק"ו ומה ישראל שקבע 
דביום  קרי  משום  לפרוש  צריכים  היו  לא  וא"כ  זמן  להן 
אחד היה די אפ"ה משום חשש פליטה שהיא קלה הוזקקו 
לפרוש אני שלא קבע לי זמן ויש חשש קרי שהוא חמור לא 

כ"ש שיש לי לפרוש עכ"ל.
לפרוש  צריכין  היו  לא  לחוד  אמור מעתה דמשום קרי 

אלא יום אחד רק מחמת פליטה הוצרכו לפרוש ג' ימים.
א"כ בנדון דידן נמי נימא הכי דבורה שאצלה הי' חשש 
נדה  במס'  דעיין  מבעלה.  לפרוש  הוכרחה  לכך  פליטה 
)דף ל"ח ]ע"א[( דז"ל: חסידים הראשונים לא היו משמשין 

לשבת  משבת  ת"ח  ועונת  בשבת.  ברביעי  אלא  מטותיהן 
אם  א"כ  י"ט[,  תיקון  תיקו"ז  ע"ב,  ס"ב  דף  [כתובות 
ג' ימים שהוא  היתה היא משמשה היתה צריכה להמתין 
שיעור פליטה לא היתה השכינה שורה אתה עמה משום 

טומאה לכך הוצרכה לפרש מבעלה[קפא].
פרי'  מצות  לקיים  מצווה  הבעל  הלא  לומר  נפשך  ואם 
או  להשיא אשה אחרת.  יכול  דהי'  ורבי'. אף אתה אמור 
י"ל שכבר קיים מצות פ"ו כדעת ב"ש וב"ה במס' יבמות 

)דף ס"ה ע"א( ע"ש.

וכי תאמר בלבבך לאמר הלא על דבורה נמי החיוב מוטל 
ברוקה  בן  יוחנן  אר'  דפליגי  רבנן  לדעת  אף  פ"ו  לקיים 
הכא  רבנן  מודו  מ"מ  מפ"ו  פטורות  דנשים  וקסברי 
בדבורה שאקרקפתא דידה הי' מונחת החיוב לקיים מצוה 
זו, דעיין יבמות )דף ס"ה ע"ב( ובמס' קידושין )דף ל"ה ע"א( 
האשה  לא  אבל  ורביה  פריה  על  מצווה  האיש  שם:  דז"ל 
ויברך  אומר  הוא  שניהם  על  אומר  ברוקה  בן  יוחנן  רבי 
אותם אלהים ויאמר להם ]אלהים[ פרו ורבו. מנא הני מילי 

[קפד] יל"ע דביום שלישי היתה ראויה לנבואה, דג' ימים משבת הוי שבת א' וב', וג' ימים מרביעי הוא ד' ה' ו'.

קרא  אמר  שמעון  בר'  אלעזר  ר'  משום  אילעא  ר'  אמר 
ומלאו את הארץ וכבשוה איש דרכו לכבש ואין אשה דרכה 
לכבש אדרבה וכבשוה תרתי משמע אמר רב נחמן בר יצחק 

וכבשה כתיב עכ"ל.
את  לכבש,  דרכו  בד"ה  פרש"י  שם  קידושין  ובמס' 
דלא קרינן  וכיון  כו'  ]דרכה[  )דרכו(  ואין  הארץ במלחמה 

בה וכבשוה לא קרינן בה פרו ורבו עכ"ל.
וכבשה  בה  קרינן  דלא  משום  דאמרינן  לפ"ז  א"כ 
בדבורה שהיא  ורבו אעפ"כ  פרו  בה  קרינן  לא  במלחמה 
לקיים  ומוטל  מונח  שפיר  עלי'  במלחמה  העיקר  היתה 
מצות פ"ו דזיל בתר טעמא דאשה פטורה מפ"ו דלאו בת 
כמאמר  זו  במלחמה  העיקר  היתה  היא  והרי  היא  כיבוש 
י  וְהָלָכְתִּ י  עִמִּ לְכִי  תֵּ רָק אִם  בָּ אֵלֶיהָ  וַיֹּאמֶר  הקרא דז"ל: 
ךְ  עִמָּ אֵלֵךְ  הָלךְֹ  וַתֹּאמֶר  אֵלֵךְ,  לאֹ  י  עִמִּ תֵלְכִי  לאֹ  וְאִם 
ה הוֹלֵךְ  ר אַתָּ רֶךְ אֲשֶׁ ךָ עַל הַדֶּ פְאַרְתְּ י לאֹ תִהְיֶה תִּ אֶפֶס כִּ
לֶךְ  וַתֵּ בוֹרָה  דְּ קָם  יִמְכֹּר ה' אֶת סִיסְרָא וַתָּ ה  ָ אִשּׁ בְיַד  י  כִּ
וגו'. הרי לפניך בהדי'  )שופטים ד, ח-ט(  ה  קֶדְשָׁ רָק  בָּ עִם 
שהלכה עמו למלחמה א"כ שפיר הי' שייך אצלה וכבשוה 

דהיא היתה עיקר הכיבוש ושפיר חייבת בפ"ו.
ואפשר לומר דמן ההכרח היתה לצאת עמהם למלחמה 
משום השכינה שהיתה שורה עלי' כדמצינו במשה דאמר 
יהודא משום שכינה שתהי'  והתיצבו שם עמך א"ר  קרא 
שרוי' על ע"א זקינים כדאי' במס' סנהדרין )דף י"ז ע"א( 
בפרש"י ד"ה עמך משום שכינה וכו', לשון אחר: משום 
שכינה שתשרה שכינה עליהם הוצרכו להיות משה עמהן, 
כדכתיב ואצלתי מן הרוח אשר עליך וגו' עכ"ל. א"כ בנדון 
דידן נמי נימא הכי דמשום שהיתה שכינה שורה אתה עמה 
לכך היתה מוכרחת לילך עמהם כדי שתשרה שכינה ג"כ 
עליהן ויהי' ה' הולך לפניהם הוא יתברך ילחם להם ולהנצח 
אבל בעלמא שפיר אמרינן וכבשוה דאין אשה דרכה לכבש 
לילך  מוכרחת  היתה  השכינה  שמשום  בדבורה  משא"כ 

עמהם.
א"נ י"ל דהיתה זקנה וחדל לה להיות ארח כנשים ולא 
שיך אצלה עוד פ"ו. וע"כ מוכרח לומר כן דאי בילדותה 
עלי'.  שכינה  שתשרה  הראוי  מן  ואין  וזיבה  נדה  היתה 
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וגדולה מזו מצינו במס' כלים )פרק א' משנה )ה'( ]ח'[( דז"ל 
שם: הר הבית מקודש ממנו שאין זבים וזבות נדות ויולדות 
נכנסים לשם. הרי לפניך דהר הבית מקודש הי' אסור לנדה 
וזיבה לילך לשם מכל שכן כאן בנדון דידן שהשכינה היתה 
שורה אתה עמה בתמידות אם כן אי אפשר לומר שעדיין 

היתה רואה דם נדה וזיבה.
אי נמי י"ל שכבר קיימה פרי' ורבי'.

וע"פ דברינו אלה יובן דברי המדרש שוחר טוב והובא 
והיא  וז"ל:  מ"ב[  ]רמז  במקומו  שופטים  ספר  בילקוט 
יושבת תחת תומר, אמר רבי שמעון בן אבשלום מה תומר 
זה צלו מועט אף ת"ח שבאותו הדור היו מועטין עכ"ל. 
הקרא  מעיד  שמש"ה  מרובה  בתוספ'  טעם  י"ל  והנה 
שהיתה יושבת תחת תומר שצלה מועט דעיין בס' כלי יקר 
זו אשר ז"ל בשם מהרי"א ז"ל שתחת  על נביאים בפסוק 
מינקת  דבורה  בו  שנקברה  תומר  אותו  על  דבורה  תומר 
רבקה שהי' ג"כ בין בית אל ובין הרמה וכתיב שם ותקבר 

מתחת לבית אל עכ"ל.
א"כ לכך היתה יושבת תחת תומר דצלה מועט משום 
ואלו הי' האילן  דשם היתה נקברה דבורה מינקת רבקה 
שענפיו שלו מרובין הי' טומאה שם משום שהענפים היו 
היתה  וא"כ  קבר,  הי'  ותחתיו  על הארץ  ומיסך  מאהילין 
ליכנס  וטמא מת אסור  נטמאת משום אהל המת  דבורה 

למחנה שכינה א"כ לא היתה השכינה שורה אתה עמה.
לפ"ז י"ל שהיו שם תלמידי חכמים מרובים וא"כ למה 
י"ל משום טעמא  מועט  שצלה  תומר  תחת  יושבת  היתה 
רבה דאית כאן דמשם טומאה שהיהת שם משא"כ לאידך 
צלה מועט משום  הי'  דסבר דמש"ה  במדרש  המ"ד שם 
ת"ח שבאותו הדור שהיו מועטים א"כ הוא ממאן בדבר 

הזה שהיתה טומאה שם לכן מן ההכרח ליתן טעם אחר.
ומהראוי ליתן טעם ולהתבונן מה ראה על ככה להודיע 
שהיו תלמידי חכמים בדור הזה מועטים ולמה הי' ישיבתה 
תחת תומר דוקא להודיע לנו שבאותו זמן לא היו בישראל 

אלא מעט ת"ח לענין מה הודיע לנו כל זאת.
זה  על  ינותן  בתרגום  דאית'  מה  עפ"י  ליישב  ונראה 

[קפ ] נדפס בספרו שם דוד שם.
בַשׁ  ה דְּ לָּ פְתוֹתַיִךְ כַּ טֹּפְנָה שִׂ [קפג] בשם דוד הגירסא ומרגיל לשנן תורה. ובהערות שם ציינו להפסוק בשיר השירים נֹפֶת תִּ

דְבוֹרָה  עֲטָרוֹת  בַּ א  קַרְתָּ בְּ יַתְבָה  וְהִיא  וז"ל:  הפסוק 
רָמָתָא  רְדְסִין בְּ ירִיחוֹ פַּ רְנְסָא מִן דִילָהּ וְלָהּ דִקְלִין בִּ מִתְפַּ
עֲפַר  בֵית אֵל  בְּ קְיָא  שַׁ ית  בֵּ בִקְעֲתָא  בְּ ח  מְשַׁ עָבְדִין  זֵיתִין 
רָאֵל לְדִינָא עכ"ל.  א וְסַלְקִין לְוָתָהּ בְנֵי יִשְׂ טוּר מַלְכָּ חִוַר בְּ
ועיין מה שפירש עלה הכלי יקר שם דז"ל: לפי תרגומו של 
יהונתן יש ללמוד שאין מקרא זה כמשמעתו ואין אלו סימני 
מקום ישיבתה אלא למדנו שדבורה אשה עשירה היתה ומן 
המקומות האלו היתה פרנסה והיא יושבת בעירה עטרות 
ברמה  וכרמים  ביריחו  לה  הי'  תמרים  תומר  תחת  שמה 

וזיתים בבית אל שהוא מקום שמן וכו' עכ"ל.
ומוכרת  עוסקת  היתה  למה  להתבונן  הראוי  מן  כי 
ודבש  שמן  דהיינו  מהן  שיוצאת  במה  ולא  ותמרים  זיתים 
כמו שמצינו בפנתלי דכתיב טובל בשמן רגלו ובדבר מצינו 
דמשבח הקרא חלב ודבש תחת לשונו, ובאמת מצינו שהשמן 
והתמרים  הזיתים  מהן  וההיפך  לתלמוד  יפים  הם  ודבש 
פ'  דוד  יד  בספרי  לשבח  טעם  ועניתי  דאמרתי  עצמן, 
עקב[קפב] דלמה מנאה התורה חמשת מינין חטה ושעורה 
וגו' כל מין ומין היכר בפני עצמו כמו שנברא מן הארץ או 
מן העץ ובשני המינים זית שמן ודבש לא נזכר בתורה כל 

מין ומין בפני עצו רק מוהל היוצא מהן.
ואמרתי ועניתי כך דאי' במס' הוריות )דף י"ג ע"ב( וז"ל: 
זית  כך שמן  שנה  של שבעים  הלימוד  כשם שהזית משכח 
משיב לימוד של ע' שנה עכ"ל. ועיין במס' פסחים )דף פ"ח 
ליה טירינא  לפומבדיתא קריבו  דז"ל: עולא איקלע  ע"א( 

דתמרי אמר להו כמה כי הני בזוזא אמרו ליה תלת בזוזא 
אמר מלא צנא דדובשא בזוזא ובבלאי לא עסקי באורייתא 
בבבל  בזוזא  דמותא  סמא  צנא  מלא  אמר  צערוהו  בליליא 
ט' ע"ב(  )דף  תענית  במס'  ועיין  באורייתא.  ובבלאי עסקי 

קצת נוסחא אחרינא.
ללימוד  קשה  שנברא  כמו  עצמו  פרי  שהזית  נמצא 
של  למודו  שמשיב  זית  שמן  הוא  מהן  היוצא  רק  התורה 
אדם. וכן תמרים הפרי עצמו קשה ממש כסמא דמותא, 

ודבש תמרים יפה ללימוד ומרגיל לשון תורה[קפי].
עוסקת  היתה  למה  בדבורה  כאן  דידן  בנידון  א"כ 
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ללימוד  קשים  דהם  עצמן  הפרי  ותמרים  זיתים  ומוכרת 
התורה  ללימוד  יפים  דהם  מהן  שיוצא  ולא ממה  התורה 
וגם שע"י הזיתים השכחה באה, ואיך עשתה דבר שעי"ז 
שהיתה מוכרת הזיתים עצמן היתה גורמת השכחה הלא 
אית' במס' יומא )דף ל"ח ע"ב( דז"ל שם: אמר רבי אלעזר 
שנאמר  לבניו  גלות  גורם  מתלמודו  א'  דבר  המשכח  כל 
ו(  ד,  )הושע  אָנִי  ם  גַּ נֶיךָ  בָּ ח  כַּ אֶשְׁ אֱלהֶֹיךָ  תּוֹרַת  ח  כַּ שְׁ וַתִּ
ה  אַתָּ י  כִּ רבי אבהו אמר מורידין אותו מגדולתו שנאמר 
הֵן לִי )הושע ד, ו(. א"כ האיך  עַת מָאַסְתָּ וְאֶמְאָסְךָ מִכַּ הַדַּ

היתה הגרמה כעיקר לדבר זה לגרום שכחה לעולם.
מה  דאמר  זה  דבר  ליישב  המדרש  בא  דמש"ה  וי"ל 
תומר זה צלו מועט אף תלמידי חכמים שבאותו הדור היו 
מועטים, דלכאורה הוא יפלא דמה בא להודיענו שבאותו 
זמן היו תלמידי חכמים מועטים, אבל לפי מה שהקדמנו 
אתי שפיר דבא להורות שלכך היתה עוסקת ומוכרת באותו 
גרמה  זה  דבדבר  חששה  ולא  עצמן  ותמרים  בזיתים  זמן 
שכחה וצערא מ"מ לא היתה חוששת לכך משום דתלמידי 
חכמים שבאותו זמן היו מועטים ולא היו שכיחים התלמידי 

חַת לְשׁוֹנֵךְ. ופרש"י שם: נפת מתוק תטפנה שפתותיך טעמי תורה. וְחָלָב תַּ
[קפא] יש להוסיף כאן מ"ש רבינו בכת"י יד דוד על הגמ' לעיל: למה נקרא שמה ציפורי שיושבת בראש ההר כציפור 
עכ"ל. ולפי"ז יש מקום להרהר אציפורי שהי' יושבת בראש ההר שאין בזה שום שבח ואדרבה בא לומר שבחו ואמר 
גנותא. ודבר זה איכא למילף מהא דאי' בספר ציוני פ' בראשית דחד מן הקללות שנתקלל אדם הראשון הי' שנעשה 
הארץ הרים וגבעות ע"ש. אפשר לומר שזה הי' בכלל מות תמות כיון שיש מעלות ומורדות האדם מתים בחצי ימיהם. 
איברא מצינו דיעות חלוקות שהרים וגבעות אינן בכלל קללת אדם הראשון ואדרבה המה טובה גדולה לעולם וכמה 
מעלות טובות למקום הזה ועד יעלה מן הארש מה שאמר משה ואראה את ההר הטוב הזה והלבנון אי בטורא משתעי 

רשאי  היתה  שלא  וביחוד  הללו.  הפירות  לקנות  חכמים 
למכור השמן ודבש היוצא מהן לע"ה רק התמרים והזיתים 
עצמן משום דשמן ודבש הם מז' משקין דמוכשרין לקבל 
טומאה ואסור למכור לעם הארץ דבר שהוא מוכשר לקבל 
מותרים  הוכשרו  דלא  עצמן  ותמרים  זיתים  אבל  טומאה 

למכור לעם הארץ.
ואל תשיבני האיך מכרה הזיתים לע"ה הלא אי' במס' 
דמאי )פרק ששי משנה ו'( דז"ל שם: ב"ש אומרים לא ימכור 
לעמי  אותם  מכרה  האיך  וא"כ  לחבר  אלא  זיתים   אדם 

הארץ.
הרי תשובתו בצידו דזהו לדעת ב"ש אבל לדעת ב"ה שם 
קיבל  שלא  למי  דאף  ופי' הר"ב  למעשר,  אף  אינו דאמר 
עליו אלא למעשר אבל לא קבל עליו להיות מוחזק לטהרות 
עצמן  הזיתים  שמכרה  עשתה  שפיר  א"כ  למוכרם.  יכול 

לע"ה משום דלא הוכשרו לקבל טומאה.
ויש לומר באמת פרשה דבורה מבעלה משום שהוא הי' 
בחזקת חבר משום  והיא היתה מחזקת עצמה  עם הארץ 

שהשכינה הי' שורה אתה עמה לכך פירשה ממנו.

*

 וזבולון מתרעם על מדותיו הוה שנאמר זבלון עם חרף נפשו למות וכו' אמר זבולון לפני הקדוש ברוך הוא רבונו 
של עולם לאחיי נתת להם שדות וכרמים ולי נתת הרים וגבעות לאחיי נתת להם ארצות ולי נתת ימים ונהרות אמר 

לו כולן צריכין לך על ידי חלזון וכו'.

ב בזה ר יםבשטו חכמים  עיני  להאיר  אור  ללקוט 
שדות  נתת  לאחיי  זבולון  דנתרעם 
וכרמים ולי נתת הרים וגבעות, תיפוק לי' דמשובח ההר 
מן המישור שבמישור בית כור אתה זורע כור אבל על ההר 
שפועיו  מארבע  ארבע  כורין  חמשה  זורע  אתה  כור  בית 
ואחד בראשו, וכן מפ' רש"י בסדר עקב על הפסוק וְהָאָרֶץ 
וּבְקָעֹת  הָרִים  אֶרֶץ  הּ  תָּ לְרִשְׁ ה  מָּ שָׁ עֹבְרִים  ם  אַתֶּ ר  אֲשֶׁ

)דברים יא, יא( וגו' ע"ש וא"כ אמאי התרעם על מדותיו.

הרים  נתת  לי  הי'  זבולון  של  דתרעומתו  לומר  ואפשר 
נ"ו  )דף  עירובין  בש"ס  רז"ל  שאמרו  מה  ע"פ  וגבעות 
ע"א(: כל עיר שיש בה מעלות ומורדות אדם ובהמה שבה 

מתים בחצי ימיהן מתים סלקא דעתך אלא אימא מזקינים 
בחצי ימיהן. פי' רש"י: שתי עיירות, ויש בין זו לזו מעלות 

ומורדות, מזקינין מפני הטורח וכו' ע"ש[קפי].
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למות  נפשו  חרף  עם  זבולון  דאמר  היינו  י"ל  ומעתה 
מעלות  בה  שיש  עיר  וכל  וגבעות  הרים  לי  שנתת  כלומר 
דהר  דאובצני  ימיהן  בחצי  מתה  ובהמה  אדם  ומורדות 

ואווירא דבקעה קטלי'.
ע"י  לך  צריכין  כולן  הקב"ה  לי'  אהדר  מאי  כן  אמנם 
חלזון דאכתי לא נח דעתו בזה שאמר זבולון עם חרף נפשו 

קרא וקאמר ההר הטוב בוודאי ברר מילולו שהרים המה טובים לעולם כאשר באמת מפרש רש"י בפ' עקב על האי 
קרא ארץ הרים ובקעות ע"ש שמאוד חביב על בעליהן והבעלים מרדפים אחריהם כאשר ירדוף הקורא בהרים. ועיי"ש 

בהמשך דבריו.
[קפה] אולי כוונתו דרק משום שהי' שוכן שם הי' לו חן המקום.

[קפו] ז"ל: ויש שפירשו שהיא האבן שצבעה תכלת, ותרגומו: כרום ימא, שהרי גוון הים כעין תכלת, ומצינו ים ששמו 
תרשיש, שנאמר: )יונה א, ג( "וימצא אניה באה תרשיש". ויש לעיין דלא אמר שצבעו בו תכלת, אלא שצבע האבן הוא 

כצבע התכלת, ובודאי לא צבעו בו תכלת למצוה.

למות וגו' ולי נתת הרים וגבעות וכו'.
וכרמים  גופא קאמר הש"ס אפ"ה שדות  ואולי דהוא 

עדיפי לי' כלומר דהרים וגבעות מזקינין בחצי ימיהם.
או אפשר דיש תקנה ע"פ מ"ש רבי חנינא בחולין )דף 
ך"ד ע"ב(: חמין ושמן שסכתה לי אמה בעת ילדותי עמדה 

לי בעת זקנותי וכו' ע"ש.

*

עוד שם: לאחיי נתת להם ארצות ולי נתת ימים ונהרות וכו'.

ב ההוא הנה ע"א(:  ד'  )דף  פסחים  בש"ס  עיינות  כד 
דהוה קא אזיל ואמר אכיף ימא אסיסני ביראתא 
ימים  לחוף  זבולן  דכתיב  קאתי  דמזבולן  ואשכחוהו  בדקו 
לחלק  משבח  קא  דשבוחי  ותמצא  דוק  ע"ש.  וכו'  ישכן 
הם  [גבוהים[  ברושים  הי'  שפת  שעל  דסנאים  שבטו, 
במקומות אחרים כדמפרש"י התם בשם תשובת הגאונים 
ונהרות  ימים  לי נתת  זבולון  וכו' ע"ש. וא"כ אמאי אמר 

דאדרבה שפת ימים ונהרות משובח מן הארצות.

זבולון דארצות  לומר דאפ"ה היה מתרעם  ואם נפשך 
עדיפי לי', א"כ קשה על ההוא דהוי קא משבח לכיף ימא 
שניתן  ונהרות  ימים  על  היה  מתרעם  דזבולון  לי'   תיפוק 

לו.
וי"ל דההא דאמר אכיף ימא אסיסנא ביראתא מצד חן 

מקום על יושביה קאמר הכי [עי' סוטה דף מ"ז ע"א[.
ישכון  ימים  לחוף  זבולון  דכתיב  הש"ס  דקאמר  והיינו 

וגו' תיבת ישכון דייק מלשון שכנתי שוכן לשבטיו[קפה].

*

בגמרא וז"ל: זבולון מתרעם על מדותיו הוי, אמר רבונו של עולם לאחיי נתת להם שדות וכרמים וכו' אמר לו כולן 

צריכין לך על ידי חלזון וכו'. מי מודיעני אמר לו שם יזבחו זבחי צדק וגו' סימן זה יהא לך כל הנוטל ממך בלא דמים 
אינו מועיל בפרקמטיא שלו כלום.

ב שבבחיי פ' תצוה )דף קי"ז ע"ב( ]שמות כח, טו[ וצף 
והביא שם דתרשיש  אבנים,  סגולת  הביא שם 
לי'  אהני  מאי  וא"כ  התכלת[קפט].  בו  שצבעו  הי'  סגולתו 

החלזון הלא יש תרשיש שיכול לצבעו בו.
וביותר קשה על הבחיי דאי' במס' שבת [דף ע"ה ע"א[ 
במשכן  דהוי  ומנלן  במשכן,  דהוי  משום  חייב  חלזון  הצד 

דלמא בתרשיש צבעו לפי סברת הבחיי.

ואם נפשך לומר ע"כ דבתרשיש צבעו במשכן דאמרינן 
בשבת )דף ך"ח ע"א( וז"ל: אמר ר' )יהודא( ]יוסף תנינא[ לא 
הוכשרו למלאכת שמים אלא עור בהמה )טמאה( ]טהורה[ 
בלבד. וא"כ ע"כ דבתרשיש צבעו דאי בחלזון אפשר שהי' 

טמא.
זה אינו דע"כ מוכח דחלזון טהור הוי, דאמרינן במס' 
וברייתו  לים  גופו דומה  זהו  )דף מ"ד ע"א(: חלזון  מנחות 
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דומה לדג ועולה אחד לשבעים שנה ובדמו צובעין תכלת 
לפיכך דמיו יקרים אבל אינו נזכר אם טהור הי' או טמא 
דהצד  הנ"ל  מהגמ'  הוא  טהור  דג  דע"כ  והוכחתי  הי', 
בתרשיש קשה  דצבעו  וא"כ  דפליג,  מאן  ולית  חייב  חלזון 
יהי' חייב ע"כ חלזון הא לא הוי במשכן דהא טמא  למה 

הוי, ע"כ צ"ל בודאי דג טהור הי'.
מנלן  לעיל  קושי' שהבאתי  הבחיי קשה  סברת  לפי  אך 

דצבעו בו דלמא דצבעו בתרשיש ולא הוי חלזון במשכן.
והתרשיש  ישראל  של  ממונן  על  חסה  דהתורה  וצ"ל 

בודאי דמיו יקרים יותר מחלזון.
צובעין  דדלמא  מודיענו  מי  זבולן  כונת  הי'  הוא  וזה 
'בדמים'  נוטל ממך  לו הקב"ה מי שאינו  ואמר  בתרשיש 
מחלזון  יותר  יוקר  הוי  דזה  שלו  בפרקמטי'  מועיל  אינו 

ודו"ק.

*

שם: אמר לו כולן צריכין לך על ידי חלזון שנאמר ושפני טמוני חול וכו' חול זו זכוכית לבנה וכו' עכ"ל.

ב זבולון  לבארך שמח  בקרא  דכתיב  זהו  י"ל  הלצה 
לי'  משבח  קא  אמאי  דלכאורה  וגו'  בצאתך 
יותר משאר שבטים שבטי  לזבולון דוקא  הקרא להשמחה 

ישורון.
אמנם שים עיונך בש"ס ברכות )דף למ"ד ע"ב ל"א ע"א(: 
דהוו  לרבנן  חזנהו  לבריה  הלולא  עבד  דרבינא  בריה  מר 
קבדחי טובא אייתי כסא דמוקרא בת ארבע מאה זוזי ותבר 
זכוכית  של  כוס  דמוקרא,  כסא  רש"י:  ופי'  וכו'.  קמייהו 

לבנה וכו' עכ"ל. רב אשי עבד הלולא לבריה חזנהו לרבנן 
ותבר  חיורתא  דזוגיתא  כסא  אייתי  טובא  בדחי  קא  דהוו 

קמייהו ואעציבו וכו' ע"ש.
הקרא  קאמר  טעמא  דמהאי  למימר  איכא  וא"כ 
כסא  יתבור  )הדבר(  שישמח  בהיות  כי  וגו'  זבולון  שמח 
טמוני  ושפני  שנאמר  בה  רחמנא  לי'  דזכא  דמוקרא 
תהא  שם  גילה  ובמקום  מותר  יהא  עצב  בכל  וכו',   חול 

רעדה.

*

עוד שם: אמר לפניו רבונו של עולם מי מודיעני אמר לו שם יזבחו זבחי צדק סימן זה יהא לך כל הנוטל ממך בלא 

דמים אינו מועיל בפרקמטיא שלו כלום וכו'.

ב בפרקמטיא ומשמ  מועיל  אינו  קאמר  דאכולהו 
וכו' וכן מפירש"י שאם יטול שוה פרוטה 
בלא דמים, תתקלקל הצביעה והחול, ולא יועיל כלום וכו' 

עכ"ל.
והמרש"א בחדושי אגדות כתב: פירש רש"י מי מודיעני 
על זאת שמא יקחו בלא דמים כו' עכ"ל ודוחק הוא שיטלו 

בגזל בלא דמים. ויש לומר דהכי קאמר דמי מודיעני דשמא 
ליה שם  וכו' אמר  יבאו לסחור בקלא אילן במקום תכלת 
יזבחו וכו' ושאמר כל הנוטל ממך בלא דמים כו' יש לומר 
על  חלזון  דם  בלא  התכלת  של  סחורה  ממך  והנוטל  וכו' 
ידי קלא אילן לא יועיל וכו' עכ"ל. הרי דאיהו קמפרש כל 

הנוטל מך בלא דמים רק על חלזון וכו' ולא אשארא.

*



קגי מיגלת ספר א"בו'ב ףדפרק ראשון

עוד שם ]בגליון הגמ' דפוס ווינציאה בשם חכם א'[ על דאי' בגמ': עשרין ותרתין פרסי אורכא ופותיא שיתא פרסי 

וכו'.

[קפז] יש לעיין דרק תשעה שבטים וחצי לקחו נחלתם בארץ ישראל, דשבט ראובן גד וחצי שבט מנשה לקחו מעבר 
לירדן, ושבט לוי לא היה להם חלק ונחלה. ועי' במאמר הבא שרבינו נוקט באמת שנתחלק רק לט' וחצי.

[קפח] באופן החישוב שנהוג כהיום הדבר פשוט לחשוב, כי לזבולון הי' 4*4=16, ולכל השבטים ביחד הי' 22*6=132, 
ואם הי' לכל השבטים כמו לזבולון הי' 12*16=192. ואם נחלק 132 לי"ב חלקים הי' 132/12=11, והלא הי' לו 16 

במקום 11.
[קפט] ויהי' אורך י"א על רוחב ד'.

[קצ] חלק י"ב הוא 11 פרסאות מרובעות, ובריבוע הוא בערך 3.316.
[קצד] דלכל השבטים ביחד הי' 22*16=352, ונחלקו לט' וחצי עולה לכל שבט 37.05. ולזבולון הי' רק 16. וללשון 

רבינו 'שני פרסאות ושליש על שית עשר' שעולה 2.333*16=37.32.
וללשון   .16 רק  הי'  ולזבולון   ,13.89 לכל שבט  עולה  וחצי  לט'  ונחלקו  הי' 22*9=132,  ביחד  דכל השבטים  [קצ ] 
רבינו 'שני פרסאות ושליש על שית פרסי' עולה 2.333*6=13.99. ו'פרסה ושתות על רוחב שנים עשר פרסה' עולה 

.13.992=12*1.166

ב וז"ל: פי' ולפי חשבון זבת חלב ודבש כתו ב צאו
הנמצא בחלק זבולון שהוא ד' פרסי 
ישראל  ארץ  כל  של  להיות  ראוי  הי'  כנזכר,  פרסי  ד'  על 
י"ב פעמים ככה[קפט], דהיינו מ"ח פרסה אורך ברוחב ד', 
שהוא י"ב חתיכות של ד' על ד'. [ו[הרי כ"ב אורך ברוחב 
ו', אינו עולה כ"א ל"ג אורך ברוחב ד'[קפח]. שאם תחתוך 
[תסיר[ רוחב ב' על שטח כל אותן הך"ב, באופן שלא ישאר 
אלו ך"ב באורך רק ד' רוחב, ואח"כ תחתוך אותה רצועה 
של רוחב ב' לשני חלקים באמצע ארכה, לשיהיו ב' רצועות 
של אורך י"א י"א פרסה, ותניח אחת בצד חבירתה באופן 

שיהי' ג"כ רוחב ד'[קפו], ואח"כ תחברם על אורך רצועה 
הגדולה הארוכה ך"ב פרסה, הרי בין הכל אינו כ"א אורך 
ל"ג פרסה ברוחה ד', מה שהי' ראוי להיות מ"ח אורך. 
הרי מבואר נגלה שהי' לזבולון יותר ויותר ממה שהי' מגיע 

לחלקו מהנמצא בכלל ארץ ישראל.
ואיך לעמוד על המנין בצמצום מכוון כמה הי' הריבוע 
איך  א"י  בכלל  הנמצא  את  מונין  אנו  אם  לו  מגיע  שהי' 
לעסוק בו לרבעו ולהיות חלק י"ב ג"כ בריבוע[קצ] יעויין 

בקונטרס הזכרונות וכו' עכ"ל.

*

עוד שם: והאמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן לדידי חזי לי זבת חלב ודבש דכל ארעא דישראל והויא וכו' עשרין 

ותרתין פרסי אורכא ופותיא שיתא פרסי וכו' עכ"ל.

ב הגירסא עשרין ותרתי פרסי אורכא ו  יןבי ק 
ופותיא שיתא עשר פרסי וכו' ע"ש.

דקאמר  הש"ס  קשה  יעקב  העין  גירסת  לפי  אמנם 
ואי ס"ד וכו' אמאי מתרעם על מדותיו והאמר ר"ל וכו' 
תיפוק לי' דשפיר התרעם זבולון דאיהו ה"ל בחלקו ארבע 
עשר  שית  על  פרסה  כמו  שהוא  פרסי,  ארבע  על  פרסי 
פרסי. וזבת חלב ודבש דכל ארעא דישראל הוי ך"ב פרסי 
על שית עשר פרסי, נמצא מגיע לכל שבט מתשעה שבטים 
ומחצה שעברו את הירדן כמו שני פרסאות ושליש על שית 

עשר פרסי[קצא].
דבשלמא לפי גירסא שלפנינו דהוה ך"ב פרסי על שית 
פרסי שפיר קאמר הש"ס אמאי מתרעם וכו', שהרי זבולון 
שית  על  פרסי  כמו  שהוא  פרסי,  ארבע  על  ארבע  ה"ל 
שית  על  פרסי  ך"ב  הוה  דישראל  ארעא  וכל  פרסי,  עשר 
ושליש על שית  לכל חלק כמו שני פרסאות  ומגיע  פרסי, 
פרסי, שאם תחתכם על אורך פרסה תמצא פרסה )ושליש( 
[ושתות[ על רוחב שנים עשר פרסה[קצב]. אבל לפי הגירסא 

שבע"י עדיין לא נמלטנו מזה שכתבנו.



פרק ראשוןמיגלת ספרקגי א"בו'ב ףד

 אמר רבי יצחק לשם זו פמייס וכו' קסרי וירושלים אם יאמר לך אדם חרבו שתיהן אל תאמן ישבו שתיהן אל תאמן 

חרבה קסרי וישבה ירושלים חרבה ירושלים וישבה קסרי תאמן שנאמר אמלאה החרבה אם מליאה זו חרבה זו אם 
מליאה זו חרבה זו רב נחמן בר יצחק אמר מהכא ולאם מלאם יאמץ וכו'.

[קצג] בש"ס שלפנינו נכתב בגליון לגרוס רב נחמן סתמא, ולמחוק 'בר יצחק'.

ב הללו הנה יצחק  ר'  דברי  יראה  יראה  לבב  בר  כל 
שאמר קסרי וירושלים וכו' ולכאורה מן התימא 
הוא על מי ועל מה ראה על ככה לפרש מלתא דלית בי' 
דינא  וכי  באתרא  ואוקמי  ומינה  מינה  דון  להיות  דינא 
וכו'  חולין  שיחת  ואפילו  יבול  לא  עלייהו  ובוודאי  קאמר 
ומכ"ש שעשאו חכמים ז"ל כיון שקבעו בש"ס וחל עלינו 

לבאר דבריו.
והנראה לפרש מלתא בטעמא עפ"י מה דארז"ל בש"ס 
פסחים )דף מ"ב ע"ב(: אמר רב נחמן בר יצחק בתחלה כשהיו 
מביאין נסכים מיהודה לא היה יינם של יהודה מחמיץ עד 
שנותנין לתוכן שעורין והיו קורין אותו חומץ סתם ועכשיו 
שעורין  לתוכן  שנותנין  עד  מחמיץ  אדומיים  של  יינם  אין 
אמלאה  שנאמר  מה  לקיים  האדומי  חומץ  אותו  וקורין 
החרבה אם מלאה זו חריבה זו ואם מלאה זו חרבה זו רב 
ופי'  וכו'.  יאמץ  ולאם מלאם  יצחק אמר מהכא  בר  נחמן 
מביאין  היו  קיים,  המקדש  כשבית  בתחילה,  התם:  רש"י 
נסכים מיהודה, ובזכות הנסכים היה טעם ביינם ולא היה 
וכו' דאינו  מחמיץ כו', עד דשדו בי' שערי כדי להחמיצו 
בא לידי חימוץ עד שנותנין לתוכו שעורין וכו' עכ"ל ע"ש.
וישבה  קיסרי  חרבה  דאם  לדינא  דנ"מ  מעתה  אמור 
ירושלים ואז בזכות הנסכים היה טעם ביינם ולא היה מחמיץ 
והיה קורין אותו חומץ סתם,  עד שנותנין לתוכו שעורין 
וא"כ בי"ט של פסח לא היה באפשר להשתמש בחומץ של 
יהודה כיון שלא החמיץ עד שנתנו בי' שעורין [והוי חמץ[, 
ומן ההכרח היה ליקח חומץ ממקומות אחרים שלא היה 
מביאים נסכים מהם ולא היה טעם ביינם והחמיץ אפי' אם 
לא נתנו לתוכו שעורין. או איפכא השתא דחרבה ירושלים 
תוב"ב וניטל טעם מיין ואין יינם של אדומים מחמיץ. לפ"ז 
אסור להשתמש בפסח בחומץ אדומי באשר שנותנין לתוכו 

שעורין כדי להחמיצו.
חרבו  אדם  לך  יאמר  אם  יצחק  ר'  קאמר  הכי  ומעתה 
שתיהן ויעלה על דעתך להשתמש בחומץ שביהודה ובחומץ 

דכתיב  משום  תאמן  אל  יינן  טעם  שניטל  כיון  האדומי 
מחמץ  יהנה  בשתיהן  ישתמש  ואם  וכו'  החריבה  אמלאה 
ישבו שתיהן וממילא אסור  בפסח. או אם יאמר לך אדם 
להשתמש בחומץ שלהם ושתיהן אסורות אל תאמן שנאמר 
אמלאה החריבה וכו' אם מלאה זו חריבה זו. ואם יאמר לך 
אדם חרבה ירושלים וכו' תאמן, חרבה קסרי וכו' תאמן, 
כלומר שאם חרבה ירושלים אסור להשתמש בי"ט של פסח 
בחומץ האדומי ומותר בחומץ של יהודה, ואם חרבה קסרי 
ומותר  יהודה  של  בחומץ  בי"ט של פסח  להשתמש  אסור 

ממקומות אחרים.
ולדרכינו למדנו התם בפסחים שהגירסא [שלפנינו[ היא 
אמר רב נחמן בר יצחק בתחלה כשהיו מביאין נסכים וכו' 
חריבה  זו  מלאה  אם  החרבה  אמלאה  שנאמר  מה  לקיים 
זו ואם מלאה זו חרבה זו ורב נחמן בר יצחק אמר מהכא 
הש"ס  מסוגי'  זה  אין  דלכאורה  וכו'.  יאמץ  מלאם  ולאם 
שיאמר רב נחמן בר יצחק מקרא זה אמלאה החריבה וכו' 
ומיד סמך לו קאמר הש"ס משמי' רב נחמן בר יצחק אמר 
מהכא ולאום מלאום יאמץ דממ"נ מחדא לא פלטית דאם 
ולאום  אמלאה  מדכתיב  ]משניהם[  נחמן  רב  של  הוכחיו 
וכו' א"כ ה"ל לתפוש בתרווייהו ולומר לקיים מה שנאמר 
ש"מ  בתרתי  הש"ס  ומדחילק  וגו'.  ולאום  וגו'  אמלאה 

דתרתי נינהו.
הראשון  יצחק  בר  נחמן  רב  דבמקום  לומר  לי  ונראה 
שאמר  מה  לשיטתו  אזיל  אשר  והוא  יצחק[קצי].  רב  צ"ל 
במגילה קסרי וירושלים וכו' שנאמר אמלאה החריבה וכו' 
וכמו  קאמר  ודינא  מחתינהו  מחתא  בחדא  והתם  והכא 
שהארכתי. ורב נחמן בר יצחק שאמר התם בפסחים מהכא 
ולאום  ולאום מלאום יאמץ אזיל נמי לשיטתו שאמר הכא 
דלא  בנביאי  דכתיבא  מידי  דליכא  ואשמעינן  וכו'  מלאום 



קוט מיגלת ספר א"בו'ב ף פרק ראשון

רמיזו באורייתא.

[קצא] כ"כ המהרש"א.
[קצה] וכ' הרי"ף בע"י: מתוך דברי רש"י משמע האי דמסתייעים משמיא לאוקמי גירסא הוא דיגע ומוצא אבל אי לא 
יגע אי אפשר לו לאוקמי גירסא דלא מסתייע משמים אלא ביגיעה וא"כ הא דאמרן ולד"ת לא אמרן אלא לאחדודי אבל 
לאוקמי גירסא לא קאי אלא על חלוקת יגעתי ולא מצאתי אבל בחלוקת מצאתי ולא יגעתי לא דההוא בין לאחדודי ובין 
לאוקמי גירסא אל תאמין שימצא האדם בלי יגיעה. ואלמלא פירש"י היה אפשר לחזור אל כל הצדדין דלאוקמי גירסא 
בין יגע ובין לא יגע אלא לימוד כל שהוא סייעתא דשמיא. ונראה דרבינו במהלך הראשון מבאר כפי' הרי"ף, ולכן הסיני 
– בעל זכרון שמועות רבות אינו עדיף, דהלא יתכן שלא יגע ע"ז, משא"כ העוקר הרים – המחודד בודאי נתיגע על הדבר, 

ולכן עדיף. ויגיע כפיך כי תאכל עדיף ממי שיש לו סייעתא דשמיא.

*ב*ב*

א"בו'ב ף 

 ואמר רבי חמא בר חנינא תלת מאה קטירי תגא איכא בגרממיא של אדום ותלת מאה ושיתין וחמשה מרזבני איכא 
)בבבל( ]ברומי[ וכו'.

ב )בבבל( למצוד דאיכא  מרזבני  שס"ה  להני  טעם 
]ברומי[. אפשר לומר דהן הנה נגד שס"ה 

ימות החמה לפי שהם מונין לחמה[קצי].

הטעם  ידעתי  לא  תגא  קטירי  מאה  תלת  להני  אמנם 
מכוון מספר זה.

*

שם: ואמר רבי יצחק אם יאמר לך אדם יגעתי ולא מצאתי אל תאמן לא יגעתי ומצאתי אל תאמן יגעתי ומצאתי 

תאמן הני מילי בדברי תורה אבל במשא ומתן סייעתא הוא מן שמיא ולדברי תורה לא אמרן אלא לחדודי אבל 
לאוקמי גירסא סייעתא מן שמיא היא וכו'.

ב דברי ר' יצחק הללו באומרו אם הנרדהבלפרש
אל  מצאתי  ולא  יגעתי  לך  יאמר 
ומצאתי תאמן  יגעתי  אל תאמן  ומצאתי  יגעתי  לא  תאמן 
לפי מה דאיתא בש"ס ברכות )דף מ"ז ע"ב(: אמר רבי אמי 
שני תלמידי חכמים המחדדין זה את זה בהלכה מצטרפין. 
ופי' רש"י: מצטרפין להיות שלשה עכ"ל. היוצא מזה לדינא 
דאם אמרו שנים יגענו ומצאנו והא וודאי אמירתם להיות 
חדודי כדמסיק הש"ס ולד"ת לא אמרן אלא לחדודי וכו' 
מצטרפי' להיות שלשה לענין ברכות הזימון, מה שאין כן 
אם אמרו לא יגענו ומצאנו אל תאמן להם ואינן מצטרפי'.

]דף ס"ד  ברכות  שלהי  דאי'  לפי מה  זו  לדרך  כלך  או 

ע"א[ והוריות ]דף י"ד ע"א[: אמר רבי יוחנן פליגו בה 
רבן שמעון בן גמליאל ורבנן חד אמר סיני עדיף וחד אמר 
עוקר הרים עדיף וכו' שלחו לתמן איזה מהם קודם וכו' 

ע"ש.
אפשר דרבי יצחק אתי לאשמעינן ולהחליט [כ[הדעת יש 
מי שאומר דעוקר הרים עדיף, ולפיכך אמר אם יאמר לך 
אדם יגעתי ומצאתי תאמן וה"מ לחדודי דבעי יגיעה אבל 

לאוקמי אגירסא סייעתא דשמיא הוא[קצה].
ואינו  יגע  יש  סייעתא מן שמיא  ולפמ"ש רש"י בד"ה 
אלא  איכא,  רבה  יגיעה  דבתרווייהו  אלמא  עכ"ל  מוצא 
לפעמים יגע ואינו מוצא לאוקמי אגירסא עד שמן השמים 
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ירחמו עליו, ומ"מ צריך ליגע, א"כ די"ל דסיני עדיף[קצט]. 

[קצו] למהלך זו בע"כ הסיני עדיף, דהלא בודאי יגע וגם הי' לו סייעתא דשמיא.
[קצז] נקדים דמה שאמרה המשנה ברישא קראו את המגילה ונתעברה השנה בודאי משמעותה דנתעברה השנה אחר 
שכבר קראו המגילה באדר הראשון. אבל הסיפא דאין בין וכו' אינו ברור אם גם זה מיירי מאופן הנ"ל, או דמיירי דכבר 
נתעברה מקודם לכן, והי' ב' אדרין לפניו ועכ"ז קרא בראשון, ולכן צריך לחזור ולקרות בשני. והנה ספק הנ"ל שייך ג"כ 
לגבי הא דאמרה הגמ' דלגבי סדר פרשיון זה וזה שווין ויוצאין בראשון, אי מיירי רק באופן דנתעברה בסוף אדר, או 
דמיירי אף באופן דנתעברה מקודם. וזה תלוי בזה, דאם סיפא דמתני' מיירי רק בשכבר נתעברה מקודם ואז צריך לחזור 
ולקרות המגילה, א"כ גם באופן זה יוצא סדר פרשיות באדר ראשון. ואם המשנה מיירי אף בנתעברה אחרי', א"כ י"ל 

דרק באופן זה סדר פרשיות שווין, אבל בנתעברה מקודם גם סדר פרשיות צריך לחזור ולקרות.
[קצח] ר"ל דהלשון 'לא יצא' מורה דמיירי דאף בשעת שקרא אותה באדר הראשון לא יצא קריאתו. ואילו הי' מיירי 

מנתעברה לאח"כ, הי' צ"ל הלשון 'קורין אותה באדר שני', ולא הלשון 'לא יצא'.
[קצט] אבל אם נתעברה השנה מקודם ועכ"ז קראו הארבע פרשיות צריך לחזור ולקרותם, וכ"ש קריאת המגילה.

וזהו כוונת רבי יצחק באמרו אם יאמר לך אדם וכו'.

*

 קראו את המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה קורין אותה באדר שני. אין בין אדר ראשון לאדר שני אלא 

קריאת המגילה ומתנות לאביונים. הא לענין סדר פרשיות זה וזה שווין מני מתניתין וכו' וכל הסוגיא ואב"א לעולם 
רשב"ג וכו'.

ב שיטין הנה ארבע  שהן  שתים  רואה  אני  זו  בסוגיא 
יהי'  אבאר  וכאשר  תוספ'  ושיטת  רש"י  שיטת 
והטור  והרא"ש  תוספ'  ושיטת  חדא,  שיטה  רש"י  שיטת 

שיטה אוחרנא[קצט].
שאם  שוין,  וזה  זה  בד"ה  שמפרש  רש"י  לפניך  דהרי 
ולקרות  לחזור  צריך  אין  בראשון  פרשיות[  [לסדר  קראם 
וכו'  בין  אין  להאי  קמפרש  דאיהו  מדבריו  משמע  בשני. 
[אלא קריאת המגילה ד[מיירי בנתעברה שנה קודם אדר 
הראשון שאז ראה וגם ידע שיש לו לקרות המגילה באדר 
השני ואיהו קראה באדר ראשון צריך לחזור ולקרות בשני. 
ועלה קאמר הש"ס הא לענין סדר פרשיות זה וזה שווין 
שאם קראה בראשון אין צריך לחזור ולקרותו בשני אעפ"י 
שבתחלה ה"ל לקרות בשני מ"מ אם קראוהו בראשון יצאו.
בדאיכא  וכו'  בין  אין  להאי  לדבר שרש"י מפרש  וראי' 
מגילה,  מקרא  אלא  בד"ה  מדמפרש  לפניו  אדרין  שני 
כלומר: שאם עשאו בראשון לא יצא עכ"ל. דלכאורה ה"ל 
לפרש ברישא דמתניתין הכי דקתני קראו את המגילה וכו' 

קורין אותו באדר שני לומר שאם קראה בראשון לא יצא.
אלא הוא הדבר אשר דברנו רש"י מפרש להך אין בין 
שפיר  דלפ"ז  הראשון,  אדר  קודם  השנה  דנתעברה  וכו' 

שייך למימר שאם קראו בראשון 'לא יצא' דכיון שני אדרין 
יצא  לא  בראשון  וקראה  שני  באדר  לקרותו  וה"ל  לפניו 
מאופן[  מיירי  [אם  משא"כ  בשני.  ולקרותו  לחזור  וצריך 
כיון דבשעת  שאם קראה בראשון ואח"כ נתעברה השנה 
קריאתה לא הוה ידע שיעברו את השנה לא שייך למימר 
'לא יצא', אחרי שאם לא נתעברה השנה הי' יוצא בקריאתה 
כשאר כל השנים[קצח]. וכיון דכן הוא דווקא קמפרש"י על 
הך אין בין וכו' שאם קראה בראשון לא יצא לאוריי דאיירי 

בדאיכא שני אדרין לפניו וכמ"ש.
איברא תוספ' לא ניחא להו בהאי פירושו דקא מפרש 
שאם  שוין,  וזה  זה  פרשיות  סדר  לענין  הא  בד"ה  וכתבו 
היו  לא  שעדיין  הראשון  באדר  פרשיות  הארבע  קראו 
צריך  אין  השנה  עברו  הכי  ובתר  לעבר  שצריכין  יודעין 
אלמא  עכ"ל[קצו].  ]השני[  וכו'(  )הראשון  באדר  לקרותם 

דס"ל לתוספ' הא דקתני אין בין וכו' ארישא קאי.
וכדכתב הרא"ש וז"ל: נראה לומר דסיפא ארישא קיימא 
היכא דקרא המגילה בארבעה עשר ונתעברה השנה אז אין 
בין אדר ראשון לשני אלא מקרא מגילה וכו' ואהא קאמר 
כלומר שאם קראו  שוין  וזה  זה  לענין פרשיות  גמרא הא 
באדר הראשון כל ארבעה הפרשיות ושוב ראו שיש צורך 
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משמע  עכ"ל.  וכו'  בשני  לעשותן  צריך  אין  השנה  לעבר 
הארבע  קרא  אם  לפניו  אדרין  שני  איכא  דאם  מדבריו 
]ולקרותו[  )ולקוראין(  לחזור  צריך  הראשון  באדר  פרשיות 

בשני. ובסמוך אבאר בע"ה דזהו נמי שיטת הטור.
הש"ס  רש"י  לשיטת  ביאור  חובת  עלינו  חל  כן  אמנם 
דפריך מני מתניתין לא ת"ק וכו' דתניא קראו את המגילה 
באדר הראשון ונתעברה השנה קורין אותו באדר שני וכו' 
דתנן  הא  דלמא  קושי'  ומאי  וכו',  מתנות  קשי'  ת"ק  אי 
שני אדרין  בדאיכא  היינו  ומתנות,  וכו'  אלא  וכו'  בין  אין 
לפניו וה"ל לעשותן בשני ועשאן בראשון צריך לחזור וליתן 
בשני. משא"כ ת"ק דאמר חוץ ממקרא מגילה איהו איירי 
כשעדיין לא היו יודעין שצריכין לעבר השנה שאז אם לא 
נתעברה השנה הי' יצא ידי חובתן לכן גם אם נתעברה אין 

צריך לחזור וליתן.
ואון לזה שהרי בלא"ה קשיא רישא אסיפא, דבהרישא לא 
קתני רק מקרא מגילה ובסיפא קתני גם מתנות לאביונים, 
להקשות  כן ה"ל  כמו  לת"ק קשי' מתנות  דכמו דמקשה 
על המתניתין גופי' אמאי לא קתני בה ברישא נמי מתנות.
ותו קשה דלא ה"ל לתנא דמתניתין למיתנא הני תרתי 
בבי קראו את המגילה וכו' אין בין וכו' אלא רק קראו את 
המגילה וכו' בלחודי', ואם מ"מ תנא בבא אחריתא ותנא 

בי' מתנות, גם ברישא ה"ל למיתני מתנות לאביונים.
הוכחתו  מזה  גם  אף  שכתבנו  הדברים  הן  הן  אמנם 
השנה  בנתעברה  איירי  וכו'  בין  אין  הך  לפרש  רש"י  של 
קודם אדר ראשון שאז כיון דה"ל לחלק מתנות לאביונים 
באדר שני וחילקם באדר הראשון וויתר ממונו קרינן בי' 
ולא יצאו ידי חובת מתנות לאביונים עד שצריך לחזור וליתן 
וכו' אלא מקרא מגילה  בין  אין  והיינו דקתני  באדר שני. 
יצא.  לא  בראשון  עשאו  שאם  כלומר  לאביונים  ומתנות 
ראשון  באדר  המגילה  את  קראו  דקתני  ברישא  משא"כ 
ונתעברה השנה שפיר קתני קורין אותו באדר ]שני[ ר"ל 
מקרא מגילה דוקא אבל מתנות אין צריך לחזור וליתן דכיון 
שבשעה שנתן עדיין לא הי' ]יודעין[ שצריכין לעבר השנה 

כבר יצא ידי חובתו וכדין חילק.
איירי  דסיפא  רש"י  לשיטת  סייעתא  נראה  הלין  ומכל 
מתנות  וליתן  לחזור  צריך  [אז[  לפניו  אדרין  שני  בדאיכא 

בשני אבל אם אח"כ עברוהו אינו צריך לחזור וליתן בשני 
וכמ"ש.

וא"כ עדיין מידי הרהור לא יצאנו לשיטת רש"י דמאי 
בין  אין  דקתני  הא  דדילמא  מתנות,  קשי'  ת"ק  אי  פריך 
ומתנות וכו' איירי שעברוהו קודם אדר ראשון ות"ק איירי 

בשאח"כ עברוהו וכמ"ש.
שם  וז"ל:  שמקשה  המהרש"א  מקושי'  נמלטנו  ובזה 
קשיא  ת"ק  אי  השתא  דס"ד  למאי  וכו'  פפא  רב  אמר 
איכא  מתנות  נמי  המ"ל  בראשון[  יוצא  [דמתנות  מתנות 
בינייהו וכו' עכ"ל. דלפמ"ש קושטא הוא דרב פפא מוקי 
ואח"כ  מתנות  ונתנו  שקראו  פלוגתייהו  ורשב"ג  לת"ק 
עברוהו שאז לכ"ע אינו צריך לחזור וליתן מתנות באדר שני 
דדווקא בדאיכא שני אדרין לפניו הוא דצריך לחזור וליתן 
ליכא  שוב  וא"כ  וכמ"ש  דמתניתין  סוגי'  כדמשמע  בשני 

למימר מתנות איכא בינייהו.
וכו'  בין  אין  להאי  דמפרשי  תוספ'  לשיטת  דבשלמא 
מתנות  ונתנו  שקראו  שבשעה  הרא"ש  כשיטת  ארישא 
עדיין לא ידעו שצריכין לעבר השנה ואפ"ה קתני ומתנות 
אי  קמקשה  שפיר  יצא  לא  בראשון  עשו  שאם  לאביונים 
ת"ק קשיא מתנות שהרי לשיטתם הא דקתני אין בין וכו' 
איירי נמי שאח"כ נתעברה השנה ומ"מ צריך לחזור וליתן 
בשני אף שבתחלה כשנתן בדין נתן שלא ידע שיהיו צריכין 
לעבר. לפ"ז גם ת"ק דמיירי כשקראו את המגילה ולאח"כ 
נתעברה השנה ה"ל למימר נמי מתנות לאביונים. משא"כ 
שני  בדאיכא  איירי  דסיפא  מידי  קשה  לא  רש"י  לשיטת 
אדרין לפניו ות"ק איירי בדליכא שני אדרין לפניו וכמ"ש.

דכשתמצא  קשיא,  הא  רש"י  לשיטת  קשי'  אי  איברא 
לומר לדברי ת"ק דאיירי באח"כ נתעברה השנה וקאמר 
סדר  אבל  מגילה  דווקא  משמע  מגילה  ממקרא  חוץ 
פרשיות שקראן בדין יצא ואינו צריך לחזור ולקרות. אמנם 
מודה  ת"ק  גם  הראשון  אדר  קודם  השנה  נתעברה  אם 
שאם קראה הארבע פרשיות בראשון לא יצא וצריך לחזור 
קשיא  לת"ק  להקשות  הש"ס  ה"ל  וא"כ  בשני.  ולקרות 
סדר פרשיות דקתני במתניתין אין בין וכו' ולשיטת רש"י 
איירי בדאיכא שני אדרין לפניו ועלה קאמר הא לענין סדר 
פרשיות זה וזה שווין לומר שאם קראו בראשון אינו צריך 
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לחזור ולקרות בשני וכדברי רש"י יש לדייק דאם איכא שני 
אדרין לפניו וקרא הפרשיות בראשון צריך לחזור ולקרותן 

בשני.
סיפא  דלידדהו  מידי  קשי'  לא  תוספ'  לשיטת  משא"כ 
דמתניתין ארישא קאי היכא דקראו המגילה בי"ד ואח"כ 
ועלה קאמר  וכו'  בין אדר ראשון  אין  אז  נתעברה השנה 
הא לענין סדר פרשיות זה וזה שווין וכן נמי דת"ק איירי 
ואיהו  וכו'  השנה  נתעברה  ואח"כ  המגילה  את  בקראו 
דקאמר חוץ ממקרא מגילה ס"ל נמי דלענין סדר פרשיות 
 זה וזה שווין כסיפא דמתניתין ולא קשיא אליבי' אלא מתנות 

כדמקשה הש"ס.
לנוח  מקום  מצאה  הקפידה  תוספ'  לשיטת  גם  אולם 
הש"ס דמקשה אי רשב"ג קשיא סדר פרשיות ומאי קושיא 
שהרי לשיטתם סיפא דאין בין וכו' ארישא קאי שקראוהו 
ואח"כ נתעברה ועלה קאמר בש"ס הא לענין סדר פרשיות 
זה וזה שווין שאין צריך לחזור ולקרות בשני ודייקינן מינה 
דווקא קראוהו ואח"כ נתעברה אבל נתעברה קודם אדר 
ראשון צריך לחזור ולקרות הפרשיות בשני וא"כ י"ל רשב"ג 
דס"ל אפילו סדר פרשיות אי קראו בראשון קרו בשני היינו 

[רק כ]בשעברוהו קודם אדר הראשון.
אדר  קודם  שעברוהו  איירי  דרשב"ג  המסייע  והעד 
קורין  אין  יוסי  ב"ר  אליעזר  רבי  דקאמר  מהך  הראשון 
אותה וכו' ומסיק הש"ס דטעמי' דאין מעבירין על המצות, 
והשתא ע"כ צ"ל דרבי אליעזר ב"ר יוסי איירי בדאיכא שני 
אדרין לפניו שאז צריך לקרות בתחלה בראשון משום דאין 
מעבירין וכו' וכן כתבו תוספ' בד"ה ורבי אליעזר ב"י סבר 
אף מקרא מגילה דדייק וכו' לכתחלה וכו' עכ"ל. דאלת"ה 
אלא דרבי אליעזר ב"ר יוסי איירי שקראו ואח"כ נתעברה 
השנה איך שייך למימר טעמי' דרבי אליעזר אין מעבירין 
הוה  דלא  קרא  כדין  שקרא  שעה  באותו  לי'  תיפוק  וכו' 
ידע שיהא צריכין לעבר השנה ומאי אין מעבירין וכו' שייך 

לגבה אלא וודאי דאיירי בדאיכא שני אדרין לפניו.
ועוד יש לן ראי' לדברינו אלה מהא דפריך הש"ס מאי 
וכו'  בינייהו וקאמר רב פפא סדר פרשיות איכא בינייהו 
ורבי אליעזר ב"ר יוסי סבר אפי' מקרא מגילה לכתחילה 
בראשון וכו' דלכאורה הא דקאמר רבי אליעזר ב"ר יוסי 

סבר וכו' אך למותר הוא דלא ה"ל למימר אלא ת"ק סבר 
וכו' ורשב"ג סבר וכו' דעלייהו קאמר מאי בינייהו.

להודיע דרשב"ג דאמר אפלו סדר  רצה  אמנם הש"ס 
מייתי  ולכן  לפניו  אדרין  שני  בדאיכא  איירי  וכו'  פרשיות 
מגילה  מקרא  אפי'  סבר  יוסי  בר  אליעזר  ורבי  לו  קודם 
דאיירי  צ"ל  ע"כ  לכתחלה  }ומדאמר  בראשון  לכתחלה 
בדאיכא שני אדרין לפניו{ להיות מדברי רבי אליעזר בר 
יוסי נשמע לרשב"ג דהוא בר פלוגתי' ובא זה ולימד על זה 
כמו דרבי אליעזר בר יוסי ע"כ איירי בדאיכא שני אדרין 

לפניו כך איירי רשב"ג.
ומעתה הדרין לכללין כיון דרשב"ג איירי בדאיכא שני 
אדרין לפניו ואז שורת הדין היא דאם קראם בראשון שצריך 
לקרותן בשני האיך קמקשה אי רשב"ג קשיא סדר פרשיות 
תיפוק לי' דלשיטת תוספ' ע"כ איירי מתניתין בדליכא שני 
אדרין לפניו ורשב"ג איירי בדאיכא שני אדרין לפניו ולזה 

גם תנא דמתניתין מודה דצריך לקרותן בשני.
דבשלמא לשיטת רש"י דמוקי להאי אין בין וכו' בדאיכא 
לענין  הא  עלה  הש"ס  קאמר  ואפ"ה  לפניו  אדרין  שני 
ולקרותן  לחזור  צריך  שאין  שווין  וזה  זה  פרשיות  סדר 
בשני שפיר קמקשה לרשב"ג קשיא סדר פרשיות דאף אם 
נאמר דרשב"ג איירי בדאיכא שני אדרין לפניו מ"מ קשה 
ממתניתין דכמו כן איירי ואפ"ה דייקת מינה שאין צריך 
לחזור ולקרות הפרשיות בשני משא"כ לשיטת תו' עדיין לא 

נמלטנו מזה אשר הקשינו וכמ"ש.
ואם נפשך לומר לפי זה אכתי קשה רשב"ג היינו ת"ק 
דת"ק ע"כ איירי שקראו את המגילה ואח"כ נתעברה שאז 
אבל  ומשמע  בשני  ולקרות את הפרשיות  לחזור  צריך  אין 
אם נתעברה השנה קודם אדר הראשון וקראו הפרשיות 
ס"ל  הכי  נמי  ורשב"ג  בשני  ולקות  לחזור  צריך  בראשון 
תוספ'  ולשיטת  וכו'  הפרשיות  סדר  אפילו  קאמר  דאיהו 

איירי שנתעברה קודם אדר ראשון וכמ"ש.
אי משום הא לא איירי דאיכא לחלק דת"ק ס"ל בדאיכא 
שני אדרין לפניו יקראו הפרשיות בשני אדרין ורשב"ג לא 
ס"ל הכי, ופליגי בהא דכתב הרא"ש וז"ל: אבל לא מסתבר 
וכו'  אדרין  בשני  הפרשיות  יקראו  מעוברת  שנה  שבכל 
עכ"ל, דת"ק ס"ל לכתחילה יקראו הפרשיות בשני אדרין 
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ורשב"ג ס"ל דלא מסתבר כלל כדכתב הרא"ש.
אלא אי קשיא הא קשיא לרשב"ג קשיא מתנות דלשיטת 
תוספ' רשב"ג איירי בדאיכא שני אדרין לפניו הוא דצריך 
ואח"כ  מתנות  נתנו  אם  אבל  ומשמע  בשני  מתנות  ליתן 
נתעברה אין צריך לחזור וליתן בשני ומתניתין קתני אין בין 
וכו' אלא מקרא מגילה ומתנות לאביונים, ולשיטת תוספ' 
צריך  ואפ"ה  נתעברה השנה  ואח"כ  קאי שקראו  ארישא 
לחזור וליתן בשני, וקשיא לרשב"ג דלדידי' אם נתנו מתנות 

ואח"כ עברוהו אין צריך לחזור וליתן בשני.
דבשלמא לשיטת רש"י דמוקי להאי אין בין וכו' בדאיכא 
שני אדרין לפניו לק"מ על רשב"ג דאיהו כתנא דמתניתין 
ס"ל דאיירי נמי בדאיכא שני אדרין לפניו משא"כ לשיטת 

תוספ' אכתי קשה כמ"ש.
רש"י  לשיטת  הקשינו  אשר  זה  ליישב  לענ"ד  והנראה 
וכו' דאפשר לומר דהן  מאי פריך אי ת"ק קשיא מתנות 
הן הדברים דקמשני הש"ס לשיטת רש"י לעולם תנא קמא 
ותנא מקרא מגילה וה"ה מתנות דהא בהא תליא }כלומר 
הילכך  מגילה{,  למקרא  נשואות  עניים  של  שעיניהם 
את  וקראו  הראשון  אדר  קודם  השנה  נתעברה  [לא[  אם 
המגילה בראשון ואז מן ההכרח הי' ליתן מתנות, לכן אם 
נתעברה השנה אח"כ מהדרינן עליו לחזור ולקרות המגילה 
דמעיקרא  כיון  וליתן  לחזור  צריך  אין  מתנות  אבל  בשני, 
לו  שהי'  לפניו  אדרין  שני  בדאיכא  משא"כ  חילקם.  כדין 
לקרות המגילה וליתן מתנות בשני ואיהו במזיד קרא ונתן 
בראשון לזה גם ת"ק מודה דלא יצא ומהדרינן עלי' לחזור 
ס"ל  כמתניתין  קמא  תנא  והשתא  בשני[ר].  וליתן  ולקרא 
אלא דמתניתין איירי בדאיכא שני אדרין לפניו ותנא קמא 

איירי בדליכא שני אדרין לפניו.
וחסורי  רשב"ג  לעולם  ואב"א  הש"ס  דמשני  והא 
אין  לעולם  כלומר  הכי  קמשני  תו'  לשיטת  וכו'  מיחסרי 
בין דסיפא ארישא קאי שקראוהו ואח"כ נתעברה ואפ"ה 
לא קשי' סדר פרשיות לרשב"ג דמתניתין חסורי מיחסרא 
והכי קתני, ר"ל דע"כ צ"ל חסורי מחסרא לשיטת תוספ' 
קתני  דהכי  וודאי  אלא  ל"ל,  בבי  תרתי  הני  קשה  דאל"כ 

[ר] נראה דממה שחידש הגמ' בתירוצם 'דמקרא ומגילה ומתנות הא בהא תליא' משום דעיניהם של עניים נשואות, מזה 
נתחדש הדין דאם נתנו במזיד בראשון לא יצאו י"ח, דאל"ה הו"א דגם אם במזיד חילקו בראשון יצאו י"ח.

אין בין י"ד וכו' אבל לענין סדר פרשיות לא מיירי כלומר 
דחילוק ידענא דבדאיכא שני אדרין לפניו וקראן בראשון 
ואח"כ  קראו  אם  אבל  בשני  ולקרותן  לחזור  צריך  וודאי 
ומעתה  בשני.  ולקרותן  לחזור  צריך  אין  השנה  נתעברה 
אלא דמתני'  כתנא דמתניתין ס"ל  הוא דרשב"ג  קושטא 
מיירי שקראן בראשון ואח"כ נתעברה השנה ועלה קאמר 
ולקרותן  לחזור  צריך  שאין  לומר  וכו'  פרשיות  לענין  הא 
בשני אבל בדאיכא שני אדרין לפניו וקראן בראשון גם תנא 
דמתניתין מודה שצריך לחזור ולקרותן בשני ורשב"ג נמי 

דאמר אפילו סדר פרשיות וכו' בהכי איירי.
אמור מעתה הני תרתי שינוייא לעולם תנא קמא וכו' 
ואיבעית אימא לעולם רשב"ג וכו' קמפלגי בשיטת רש"י 
בין  דאין  למתניתין  ומפרש  קמשני  קמא  דשינוייא  ותו', 
בתרא  ושינוייא  רש"י,  כשיטת  ארישא  קאי  לא  דסיפא 
קאי  ארישא  דסיפא  בין  דאין  המתניתין  ומפרש  קמשני 

וכשיטת תוספ' כאשר הארכתי.
והיינו  ופסק הילכתא כרשב"ג  יוחנן  ר'  והשתא קאתי 
[בשינוייא בתרא[ אליבא דרשב"ג כשיטת  כדמשני הש"ס 
קראן  אם  ודווקא  קאי,  ארישא  דסיפא  בין  דאין  תוספ' 
לחזור  צריך  אין  אז  נתעברה  ואח"כ  בראשון  הפרשיות 
ולקרותן בשני, אבל אם נתעברה השנה קודם אדר הראשון 

וקראן בראשון צריך לחזור ולקרותן בשני והכי הילכתא.
אחד  ושניהם מקרא  לו  סמוך  יוחנן  ר'  דקאמר  והיינו 
דרשו בכל שנה ושנה רבי אליעזר ב"ר יוסי סבר וכו' אף 
צורך  לאיזה  קשה  דלכאורה  וכו'  לשבט  הסמוך  אדר  כאן 
שלית  אחרי  יוסי  בר  אליעזר  רבי  דברי  יוחנן  ר'  קמפרש 

הלכתא כוותי' אלא כרשב"ג.
כשינוייא  כרשב"ג  הלכה  לפסוק  רצה  יוחנן  ר'  אמנם 
תקשה  שלא  בכדי  אלא  תוספ'  וכשיטת  דהש"ס  בתרא 
לזה  לפניו,  אדרין  שני  בדאיכא  איירי  דרשב"ג  מנ"ל  לי' 
}ומסיק  וכו'  ושנה  שנה  בכל  אליעזר  רבי  דברי  קמפרש 
דמסתבר טעמי' דאין מעבירין וכו'{ אלמא דרבי אליעזר 
איירי בדאיכא שני אדרין לפניו וא"כ מרבי אליעזר נשמע 
ולקרותן  לחזור  צריך  ואז  איירי  הכי  נמי  דאיהו  לרשב"ג 



פרק ראשוןמיגלת ספרקכ א"בו'ב ף 

בשני אבל אם קראן ואח"כ עברוהו מודה לתנא דמתניתין 
ר'  פסק  שפיר  והשתא  בשני  ולקרותן  לחזור  צריך  דאינו 

יוחנן הלכה כרשב"ג וכשיטת תוספ'.
ואחרי שהודיע לנו את כל אלה אמינא אמון מוצנע[רא] 
הטור שכתב בא"ח )סס"י תרפ"ח( וז"ל: קראוה [להמגילה[ 
באדר ראשון ואח"כ ראו לעבר השנה קורין אותה באדר 
לחזור  צריך  אין  ראשון  באדר  שעשו  הפרשיות  אבל  שני 
לעשותן בשני וכו' עכ"ל. וכתב הרב בית יוסף ז"ל: משנה 
פרק קמא ודייק מינה בגמרא )שם( הא לענין סדר פרשיות 
בראשון  פרשיות  הארבע  קראו  שאם  כלומר  שוין  וזה  זה 
אין צריך לחזור ולקרותן בשני וכו' עכ"ל. דבריו בירורים 

למביני דעת.
שכתב  ח'(  )סי'  א"ח  טור  על  חדש  בבית  ראיתי  דהנה 
בהן  שכתוב  רבינו  בספרי  מוטעות  נוסחאות  ויש  וז"ל: 
דהפרשיות שעשו באדר הראשון אין צריך לחזור לעשותן 
זה כתב  ומפני  יוסף  לפני הבית  וכן היתה הנוסחא  בשני 
שפסק זה הוא מהסוגיא שאמרה הא לענין סדר הפרשיות 
זה וזה שוין כלומר שאין צריך לחזור ולעשותן בשני. ואין 
פסק זה אמת דהא אסיקנא בגמרא אמר רבי יוחנן הלכה 
ומבואר  יוסי  רבי  משום  שאמר  גמליאל  בן  שמעון  כרבן 
בסוגיא דרבן שמעון בן גמליאל סבירא ליה דצריך לחזור 
ולעשותן בשני וכו'. אלא כך היא הנוסחא האמיתית בספרי 
לחזור  צריך  הראשון  באדר  שעשו  הפרשיות  וכן  רבינו 
ולעשותן בשני שזה עולה כפי המסקנא. שוב ראיתי בסוף 
ספר בדק הבית להבית יוסף שכתב באורך והגיה הטעות 

שכתב בספרו בית יוסף עיין שם.
ומשמע  וז"ל:  שכתב  ]סק"ז[  משה  בדרכי  ראיתי  וכן 
מדברי הבית יוסף שסבירא ליה שהנוסחא האמיתית היא 
אמנם  ולעשותן  לחזור  צריך  אין  הפרשיות  אבל  בספרים 
במקצת נוסחאות איתא וכן הפרשיות שעשו באדר ראשון 
צריך לחזור לעשותן בשני, וכן משמע בגמרא בפרק קמא 
וכן כתב מהר"ר אברהם מפראג שכך היא  וכו'  דמגילה 

הנוסחא האמיתית וכו' עכ"ל.
ובמחילת כבודם נראה לענ"ד הנוסחא שהי' לפני הרב 

[רד] לשון המדרש )ב"ר פ"א ס"א(.

ב"י וכן הפרשיות וכו' אין צריך לחזור ולעשותן בשני כיון 
לעבר  שצריך  יודעין  היו  לא  הפרשיות  שקראוה  דבשעה 
השנה כדין קראוה והכי הוא מסקנת הש"ס הלכה כרשב"ג 
והא דקאמר אפילו סדר פרשיות וכו' איירי בדאיכא שני 
גם  עברוהו  אח"כ  אם  אבל  תוספ'  וכשיטת  לפניו  אדרין 

רשב"ג מודה דאין צריך לחזור ולעשותן בשני.
לעבר  ראו  ואח"כ  וכו'  קראוהו  שכתב  הטור  ומעתה 
אין  הראשון  באדר  שעשו  הפרשיות  אבל  וכו'  השנה 
ולעשותן בשני, הדין עמו דכן הוא המסקנת  לחזור  צריך 
בדאיכא  ואיירי  כרשב"ג  הלכה  יוחנן  ר'  שפסק  הש"ס 
שני אדרין לפניו אבל בדליכא שני אדרין לפניו וודאי אם 
קראו הפרשיות בראשון יצא ואין צריך לחזור ולקרות בשני 

וכמ"ש.
דברים  שאר  כל  אבל  הרא"ש  שכתב  הדברים  הן  והן 
לחזור  צריכין  אין  השנה  נתעברה  ושוב  בראשון  שעשאום 
שיטת  נמי  תפס  ז"ל  והטור  עכ"ל.  וכו'  בשני  ולעשותן 
הרא"ש אביו ז"ל. והב"ח שכתב וז"ל והנה הרואה דברים 
אלו }של הרא"ש{ ישפוט בתחלת הדעת שהרא"ש פוסק 
שכתב  כמו  בשני  ולעשותן  לחזור  צריך  אין  שהפרשיות 
בפירוש אולי מכאן באה הטעות בספרי רבינו לגרוס שם 
עכ"ל.  וכו'  ליתא  וודאי  והא  בשני  ולעשותן  לחזור  שא"צ 

ובסוף דבריו העלה פירש לדברי הרא"ש ע"ש.
אמנם אחר מחילות כבודו לי לא כן ידמה דדברי הרא"ש 
והטור ישרים וברורים למוצא דעת והן הן הדברים שאמר 

רשב"ג ופסק רבי יוחנן הלכתא כוותי' כאשר הארכתי.
להקשות  להש"ס  ה"ל  דאכתי  ואמר  חד  יטעון  ואם 
לשיטת רש"י אי ת"ק קשיא סדר פרשיות ולשיטת תוספ' 

אי רשב"ג קשיא מתנות כאשר הארכתי לעיל.
ת"ק  מדברי  להקשות  להש"ס  לי'  דניחא  לומר  אפשר 
ורשב"ג שאמרו בהדיא, דת"ק קאמר בהדיא חוץ ממקרא 
מגילה ולא קאמר מתנות, וה"ה נמי רשב"ג אליבא דרב 
בראשון  דקרו  אע"ג  הפרשיות  סדר  ס"ל  ע"כ  פפא 
הישיבה  ובלימוד  דברייתא.  מדיוקא  מלהקשות   וכו', 

הארכתי.

*
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שם בגמרא: אמר רבי יוחנן ושניהם מקרא אחד דרשו וכו' רבי אליעזר ברבי יוסי סבר וכו' אדר הסמוך לשבט וכו' 

מסתבר טעמי' דאין מעבירין על המצות, ורשב"ג סבר אדר הסמוך לניסן וכו' רבי אלעזר אמר טעמא דרבן שמעון 
בן גמליאל מהכא דכתיב השנית }פי' רש"י בחדש השני{ ורבי אליעזר ב"ר יוסי האי השנית מאי עביד לי' מיבעי' 

לי' לכדר' שמואל וכו'.

ב ור"א הנה יוחנן  ר'  דפליגי  למימר  איכא  לכאורה 
יוסי  ב"ר  אליעזר  ורבי  ת"ק  פלוגתא  למוקמי 
ורשב"ג שלשתן כאחד בנתעברה השנה אחר אדר הראשון. 
אדר  אחר  בנתעברה  איירי  דת"ק  ידענא  דחילוק  או 
בנתעברה  איירי  ורשב"ג  יוסי  ב"ר  אליעזר  ורבי  הראשון 

השנה קודם אדר הראשון.
והוא דר' יוחנן דאמר טעמא דרבי אליעזר דבעינן אדר 
הסמוך לשבט מטעם דאין מעבירין על המצות וכו' אליבי' 
ואח"כ  בקראה  מיירי  דת"ק  ידענא  דחילוק  צ"ל  ע"כ 
נתעברה השנה אעפ"י שבתחלה כדין קראה אפ"ה צריך 
לחזור ולקרות בשני. ורבי אליעזר ב"ר יוסי איירי בנתעברה 
השנה קודם אדר הראשון ואיכא שני אדרין לפניו קושטא 
הוא דלכתחלה צריך לקרותה בראשון מטעם דאין מעבירין 
בקראה  איירי  נמי  יוסי  ב"ר  אליעזר  דרבי  }דאף  וכו' 
ואח"כ נתעברה דא"כ לא מסבתר טעמי' דאין מעבירין 
יוסי  ב"ר  אליעזר  ומדרבי  לעיל{,  הארכתי  כאשר  וכו' 
איירי דאיכא שני אדרין  נמי בהכי  לרשב"ג דאיהו  נשמע 
שכל  השני  באדר  אותה  קורין  אף  לרשב"ג  וס"ל  לפניו, 
הפרשיות  סדר  ולענין  בראשון,  נוהגות  אין  וכו'  המצות 
ס"ל דצריך לקרותן כיון דלכתחלה שלא כדין קראן. אבל אם 
קראן ואח"כ נתעברה השנה א"צ לחזור ולקרותן כדיוקא 
דדייקינן ממתניתין דאין בין דסיפא ארישא קאי שקראה 
ואח"כ נתעברה וכשיטת תוספ' והרא"ש הא לענין סדר 
פרשיות זה וזה שווין שאם קראה בראשון שאין צריך לחזור 

ולקרותן בשני.
ת"ק  בין  איכא  מאי  קשה  דלפ"ז  לומר  נפשך  ואם 
ואח"כ נתעברה  נמי דאיירי בקראה  ורשב"ג שהרי ת"ק 
הפרשיות  לקרות  צריך  ואין  בשני  המגילה  לקרות  שצריך 

בשני.
איכא  מתנות  למימר  דאיכא  אריא  לא  הא  משום  אי 
איכא  מתנות  דהמ"ל  ה"ה  המהרש"א  כדמקשה  בינייהו 
בשני  וליתן  לחזור  צריך  אין  דלת"ק  ע"ש,  וכו'  בינייהו 

לעבר  צריכין  שיהיו  ידע  הוה  דלא  נתן  בדין  דלכתחלה 
השנה, משא"כ לרשב"ג גם מתנות אע"פ שנתן בראשון 
דרשב"ג  כוותי'  מתניתין  שהרי  בשני  וליתן  לחזור  צריך 
אתיא, ולשיטת תוספ' אין בין דסיפא ארישא קאי ואפ"ה 

קתני דצריך לחזור וליתן מתנות.
השנית  דכתיב  דרשב"ג  טעמא  דאמר  ר"א  אמנם 
רשב"ג  ובין  יוסי  ב"ר  אליעזר  רבי  ובין  ת"ק  בין  אליבי' 
כולהו איירי בקראוה ואח"כ נתעברה דלת"ק צריך לחזור 
ולקרותן בשני, ורבי אליעזר ב"ר יוסי סבר כיון דלכתחלה 
לא ידע שיהיו צריכין לעבר השני כדין קראוהו ואין צריך 
לחזור ולקרותה. והא לא משמע לי' לרבי אליעזר ב"ר יוסי 
מיבעיא  איהו  שהרי  השני,  בחדש  ומשמע  השנית  דכתיב 
לפניו  הי'  כשקראה  לכתחלה  אם  אבל  וכו'.  לכדר"ש  לי' 
שני אדרין וקראוהו בראשון אפשר דצריך לחזור ולקרותה 
והטעם  שני  באדר  אותה  קורין  אף  ס"ל  ורשב"ג  בשני. 
כיון דכתיב השנית ומשמע בחדש השני דווקא לכן גם אם 
קראה ואח"כ נתעברה צריך לחזור ולקרותה. ואיכא בינו 
ובין ת"ק סדר פרשיות כדמחלק רב פפא ואליבי' מתניתין 
רשב"ג  דאילו  מתנות  וה"ה  מגילה  מקרא  ותנא  כת"ק 

קשיא סדר פרשיות.
)הלכה  מגילה  בש"ס  הירושלמי  דברי  יבוארו  ומעתה 
מתניתא  וכו'(  שנכנסין  )במקום  ז"ל:  אשר  ה"ה[  ]פ"א  ז'( 
כשעיברו ואח"כ קראו אותה אבל אם קראו אותה ואח"כ 
את  קראו  אלא  כן  אמרה  לא  מתניתא  בדא  לא  עיברו 
המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה קורין אותה באדר 

השני וכו' ע"ש.
כשעיברה  מתניתין  בירושלמי  דמחלק  הא  ולכאורה 
וכו' הוא דלא כמאן, דלת"ק צריך לחזור ולקרותה, ולרבי 
צריך  אין  ואח"כ קראה  יוסי גם אם עיברה  אליעזר ב"ר 
לחזור ולקרותה, וטעמי' דלכתחלה צריך לקרותו בראשון 
דאין מעבירין וכו', ולרשב"ג גם אם קראה ואח"כ עברה 

צריך לחזור ולקרותה.
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שלנו  בש"ס  ר"א  כדאמר  ס"ל  דירושלמי  תנא  אמנם 
דאליבי' ס"ל לרבי אליעזר ב"ר יוסי אין קורין אותה בשני, 
דוקא אם קראה ואח"כ נתעברה אבל אם נתעברה ואח"כ 
התם  דקאמר  הא  ולפ"ז  ולקרותה,  לחזור  צריך  קראה 
ואח"כ  קראה  אבל  קראוהו  ואח"כ  בשעיברה  מתניתין 
עיברה לא בדא כוותי' דרבי אליעזר ב"ר יוסי בש"ס שלנו 
וכו' דמתניתין  כן  לא אמרה  ומסיק התם מתניתא  דייק, 
לאו כוותי' דרבי אליעזר ב"ר יוסי דייקא אליבא דר"א כיון 
דמתניתין קתני ואח"כ נתעברה ואפ"ה קתני דצריך לחזור 

ולקרותה אלא כת"ק אתיא וכמ"ש.
שקלים  במס'  הירושלמי  דברי  יבוארו  אלה  ולדברינו 
]פ"א ה"א[ וז"ל: קראו את המגילה בכרכים לא כן אמר 
הנוהגת  המצות  שכל  ללמדך  אלא  בא  לא  וכו'  חלבו  רבי 
באדר השני נוהגת באדר הראשון, ר' יוסה ור' אחא וכו' 
אמר ר' יוסה לר' אחא לא מסתברא לשעבר אלא לבא וכו' 

ע"ש בתלמוד ירושלמי הנדפס בקראקא.
ובהיות שמצאתי וראיתי יש מי שמגיה דברי הירושלמי 
מסתבר  לא  וכו'  נוהגת  'אין'  וכו'  הנוהגת  המצות  שכל 
ירושלמי  בתלמוד  ע"ש  וכו'  לא  לבא  אבל  לשעבר  'אלא' 
אני  תמה  תמה  ובאמת  ההג"ה.  שתפס  מחדש  הנדפס 
וכי קשה להגיה הספרים,  אקרא על הנך שרוצים להגיה 
הן  הן  מגילה  ירושלמי  דתלמוד  בפירושא  לפמ"ש  שהרי 
משתרבבי  ואשתרובי  שקלים  בירושלמי  דתניא  הדברים 
מהכא להתם. וה"פ ללמדך שכל המצות וכו' נוהגות באדר 
שלנו  בש"ס  יוסי  ב"ר  אליעזר  רבי  דעת  והיינו  הראשון 

דאמר הכי.
יוסי  ב"ר  אליעזר  רבי  איירי  ר"א  אקומת'  לפי  אמנם 
דווקא אם קראה ואח"כ נתעברה אבל אם עיברה ואח"כ 
קראה צריך לחזור ולקרותה כמ"ש. וא"כ ה"ק ר"י לר"א 
שכל  דאמרת  הא  כלומר  לבא'  אלא  לשעבר  מסתבר  'לא 
המצות נוהג' וכו' נוהג' באדר הראשון והיינו כרבי אליעזר 
ב"ר יוסי 'לא מסתבר לשעבר' דהיינו אם עיברוהו ואח"כ 
ולקרותה בשני,  לחזור  גם ר"א ס"ל דצריך  קראהו דבזה 
'אלא לבא' רצה לומר דבהא אם קראהו ואח"כ עיברוהו 
ואין  בראשון  דנוהג'  יוסי  ב"ר  אליעזר  רבי  דקאמר  הוא 

[ר ] עי' בחסדי דוד על התוספתא שכ': הך תוספתא משבשתא היא וצריכה להגיהה כמו דאיתא בגמ'.

צריך לחזור ולקרותה בשני כיון דבדין קרא שלא ידע שיהי' 
דהיינו  קראוהו  ואח"כ  עברוהו  אם  אבל  לעבר,  צריכין 
לשעבר לא מסתבר דלימא הכי שאין צריך לחזור ולקרותה 

דא"כ הוא דלא כמאן כאשר כתבתי.
וז"ל:  ה"ז[  ]פ"א  מגילה  בתוספתא  עיונך  שים  והנה 
צריכין  שנה  ונתעברה  הראשון  באדר  המגלה  את  קראו 
לקרותה באדר השני שכל מצות שנוהגות באדר השני אין 
נוהגות באדר הראשון. רבי אליעזר ב"ר יוסי שאמר משום 
שכל  השני  באדר  לקרותה  צריכין  אין  הקצב  בן  זכריה  ר' 
מצות שנוהגות באדר השני אין נוהגות באדר הראשון וכו' 

עכ"ל.
המראה  על  משתומם  זה  התוספתא  הרואה  כל  והנה 
כאשר יראה המעיין וכי קשה הציור במעט הכמות והייתי 
משתוקק למצוא ישוב נכון ופניתי לימין ואין סומך. ואולי 
שטעות נפל בספרים ותיבת 'אין' דקתני בדברי רבי אליעזר 
ב"ר יוסי שכל מצות וכו' אין נוהגת וכו' צ"ל בדברי ת"ק 
שכל המצות הנוהגת וכו' אין נוהגת, ובדברי רבי אליעזר 
ב"ר יוסי צריך לומר שכל המצות הנוהגת וכו' נוהגת וכו', 

ותו לא מידי[רב].
יוסי  לרבי אליעזר ב"ר  ולפי מ"ש דאליבא דר"א ס"ל 
דווקא אם קראהו ואח"כ עברוהו אבל אם עיברוהו ואח"כ 
רבי  בה  דקתני  התוספתא  גם  לפ"ז  בדא,  לא  קראוהו 
אליעזר ב"ר יוסי אומר וכו' קאי אקראה ואח"כ נתעברה, 
אבל אם נתעברה ואח"כ קראה גם רבי אליעזר ב"ר יוסי 

ס"ל דצריך לחזור ולקרותה כאשר הארכתי לעיל.
מפני  אדר  על  ע"ב(:  י"ט  )דף  בר"ה  תנינן  דתמן  והא 
הפורים ואילו נתעברה השנה יוצאין אף על אדר שני מפני 
הפורים לא קתני, מתניתין דלא כרבי דתניא רבי אומר אם 
הפורים,  מפני  השני  אדר  על  אף  יוצאין  השנה  נתעברה 
בשני  הנוהגות  מצות  כל  סבר  דמר  קמיפלגי  בהא  לימא 
נוהגות בראשון וכו'. פי' רש"י: ויצאו ידי חובתן בפורים 

שעשו בראשון וכו' עיין שם.
ואח"כ  את המגילה  איירי שקראה  לומר דהתם  וצריך 
נתעברה ואז השלוחים יוצאים על אדר שני ובהא קמפלגי 
נוהגת  בשני  שנהוגת  המצות  שכל  סבר  דמר  ורבנן,  רבי 
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על  לצאת  צריך  ואין  יצאו  בראשון  שעשאו  וכיון  בראשון 
אדר שני, ומר סבר אין נוהגות וצריכין לצאת על אדר שני. 
וקמפלגי בפלוגתת ת"ק ורשב"ג ורבי אליעזר ב"ר יוסי, 
דלת"ק ורשב"ג צריכין לצאת ולרבי אליעזר ב"ר יוסי אין 

צריכין לצאת על אדר שני.
יוסי  ב"ר  אליעזר  לרבי  דמוקי  דר"א  אליבא  זה  וכל 

עשאן  אם  דס"ל  והוא  לפניו  אדרין  שני  בדליכא  דווקא 
יצאו ואם איכא שני אדרין לפניו גם רבי אליעזר  בראשון 
ב"ר יוסי ס"ל דצריכין לצאת. אבל אליבא דר' יוחנן דמוקי 
לפניו  אדרין  שני  בדאיכא  אפילו  יוסי  ב"ר  אליעזר  לרבי 
לפ"ז ס"ל לרבי אליעזר ב"ר יוסי אפילו אם נתעברה קודם 

אדר ראשון אפ"ה אין צריכין לצאת על אדר שני.

*

בתספת ד"ה מסתבר טעמי' דאין מעבירין על המצות, מכאן קשה להא דאמרינן בפרק איזהו מקומן וכו' אמר קרא 

אל יסוד מזבח העולה וקשה התם למה לי קרא תיפוק ליה דאין מעבירין על המצות וכו'.

ב הללו דיכדבלמיאק דבריהם  מקשים  לא  אמאי 
יוחנן  ר'  דקאמר  בסוגין  הכא 
טעמי' דרבי אליעזר ב"ר יוסי דכתיב בכל שנה ושנה וכו' 
אדר הסמוך לשבט ולמה לי קרא תיפוק לי' דאין מעבירין 

על המצות.
לאו  אי  למימר  דאיכא  הכי  לאקשויי  ליכא  דהכא  וי"ל 
בכל שנה ושנה הוי אמינא אף דאיכא סברא דאין מעבירין 
דכתיב  בשני  אותה  קורין  שיהא  מיעטה  התורה  מ"מ 
לי'  מבעי'  דהשנית  אע"ג  השני.  בחדש  ומשמע  השנית 

לאו  אי  מ"מ  וכו'  שמואל  לדכרב  יוסי  ב"ר  אליעזר  לרבי 
בכל שנה ושנה סד"א דהשנית למעוטי אתא להכא קמ"ל 
בכל שנה ושנה לאשמעינן לעשות בתחלה בראשון. דהשתא 
אין לומר דהשנית למעוטי אתא דא"כ קשה בכל שנה ושנה 
למה לי. אמנם התם באיזה מקומן לא משמע משום קרא 
דלמא למעוטי הוא דאתא ואייתר לן הסברא דאין מעבירין 
וכו' שפיר קמקשים תוספ' למה לי קרא תיפוק לי' דאין 

מעבירין וכו'.

*

בא"ד מסתבר טעמי' דאין מעבירין על המצות מכאן קשה להא דאמרינן בפרק איזהו מקומן בגמרא דקאמר שירי 

הדם הי' שופך על יסוד מערבי של המזבח ודייק טעמא דאמר קרא אל יסוד המזבח העולה וקשה התם ל"ל קרא 

תיפוק לי' דאין מעבירין על המצות וכו' ורבינו יהודא תירץ דאי לאו קרא הוי אמניא דאין מעבירין לכתחלה הא 

דיעבד שרי מש"ה איצטריך דאסור בדיעבד וכו' עכ"ל.

ב נא דתהבהמ יין שא  החכמה  ממקור  הנובע 
יומא  במסכת  וראה  והבט  עיניך 
על  מעבירין  אין  לקיש  ריש  דאמר  הא  גבי  ע"א(  ל"ג  )דף 

קושי'  הך  וכו'  מעבירין  אין  בד"ה  תו'  שמקשים  המצות 
שמקשים הכא מפרק איזהו מקומן וכו', [ו[תרוצא בתרא 
דאי לאו קרא הוי אמינא דאין מעבירין לכתחלה וכו' לא 

קמתרצי התם, ומן הראוי להתבונן בדבריהם.
מה  מיושב  הכא  בתרא  תירוצם  דעפ"י  לומר  והנראה 
שמקשים [התוס'[ התם }גבי הא דקאמר רבא ש"מ מדריש 
מדרעא  עביד  היכי  אסור  אטוטפתא  דרעא  עבורי  לקיש 

לטוטפתא וכו'{ בד"ה עבורי דרעא וכו' פי' רש"י דקא 
איריא מדריש  דמאי  לפי'  וקשה  וכו',  על המצות  מעביר 
לקיש תיפוק ליה מדאמר בפרק הקומץ רבה כשהוא מניח 
מניח של יד ואח"כ של ראש דכתיב וקשרתם לאות על ידך 
והדר והיו לטוטפות בין עיניך וכו' עכ"ל. והיינו מדאמר 
ריש לקיש אין מעבירין וכו', וקשי' לדידי' קושיות תוספ' 
הכא למה לי קרא וכו', וע"כ צ"ל דאתי לאשמועינן אפי' 
בדיעבד אסור וכדמתרץ תוספ' הכא, וא"כ לא קשיא מאי 
אריא מדר"ל תיפוק לי' מההיא דהקומץ וכו', דהן הנה אי 
לאו דריש לקיש הוי אוקמינן להאי קרא אלכתחלה דווקא 
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דיעבד שרי, קמ"ל ר"ל דמכח טעמא דאין מעבירין  הא 
מוכח דקרא אפילו דיעבד איירי.

והיינו דקאמר התם היכי עביד מדרעא לטוטפתא ופי' 
רש"י מן הזרוע יביא על הראש וכו' ע"ש, דמשמע דקושי' 
הש"ס היכי עביד אדיעבד קאי דאם הניח של ראש תחלה 
היכי עביד, ומשני מדרעא לטוטפתא, פירש אפי' בדיעבד 
וה"ק  ראש.  של  ואח"כ  תחלה  יד  של  ולהניח  לחזור  צריך 
רבא ש"מ מדר"ל עבורי דרעא אטוטפתא אסור, כלומר 
שמעתתא  תסתיים  ובי  דמיני'  בדיעבד,  אפילו  דאסור 
בדיעבד  דאפי'  לטוטפות  והדר  וקשרתם  דכתיב   דהא 

אסור.
איברא תוספות שמקשים קושייתם התם מההיא דהקומץ 
וכו' ומתרצים תרוצים שונים ולא קמתרצי דמדר"ל שמעינן 
כמ"ש,  איירי  בדיעבד  אפי'  וגו'  דוקשרתם  קרא  דההוא 
אזלו לשיטתם שמתרצים התם בד"ה אין מעבירין וכו' הך 
תירוצא קמא דמתרצי הכא ולא קמתרצי תרוצי בתרא דאי 
מדר"ל ה"א לכתחלה וכו', ומש"ה מצאו מקום לקושייתו 

[רג] במק"א הוסיף רבינו וז"ל: בירושלמי דמגילה )דף ע' ע"ד( ]פ"א ה"ה[ וז"ל: ר' לוי בשם רבי חמא בר חנינה אותה 
השנה היתה מעוברת מה טעמה ]שם ג ז[ מיום ליום ומחדש לחדש שנים עשר הוא חדש אדר. ועיין בס' צמח צדק דאותה 

שנה שהי' לב"ע שנת ב' אלפים ת"ד )שהוא שנה שלישית למחזור קטן ק"פ שנה מעוברת והקביעו' בח"ה(.

מההיא דהקומץ ומההכרח לתרוצי כדמפרש ר"ת ורבינו 
אלי' ז"ל.

)סי'  זכינו לדין יפלא על הט"ז שכתב בש"ע א"ח  ואם 
תרפ"ד( מהל' חנוכה על ההג"ה שם ]סעי' ג'[: ואם טעה 

והתחיל לקרות בשל חנוכה צריך להפסיק לקרות בשל ר"ח 
וכו' עכ"ל. וכתב הוא )בסעיף קטן ד'(: ואם טעה והתחיל 
משמע  מעכבות  מדקתני  וז"ל:  האבודרהם,  כ'  כן  כו'. 
שאם הניחה כן לא יצא דצריך להניחם כסדר מצותן עכ"ל. 
בחנוכה  הקדים  אם  כן  ור"ח  בחנוכה  דגם  דעתו  משמע 
דצריך לחזור כסדר שאמרו חז"ל. והוא תמו' הפלא ופלא 
בשום  ליתא  תפילין  לענין  מביא  שהוא  גמרא  דהאי  חדא 

דוכתא בתלמוד ותו דאדרבא וכו' עכ"ל ע"ש שהאריך.
על  בנויים  אבודרהם  דדברי  נראה  הקלושה  ולדעתי 
דברי רבא שאמר התם ביומא ש"מ מדר"ל עבורי דרעא 
קשה  ל"כ  דאם  דיעבד,  אפי'  וע"כ  אסור,  אטוטפתא 
וכו'  המזבח  יסוד  על  קרא  לי  למה  הכא  תוספת  קושית 

וכאשר הארכתי.

*

בגמרא: אמר רבי יוחנן הלכתא כרבן שמעון בן גמליאל שאמר משום רבי יוסי אמר רבי יוחנן ושניהם מקרא אחד 

דרשו בכל שנה ושנה רבי אליעזר ברבי יוסי סבר בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה אדר הסמוך לשבט אף כאן 
אדר הסמוך לשבט ורבן שמעון בן גמליאל סבר בכל שנה ושנה מה כל שנה ושנה אדר הסמוך לניסן אף כאן אדר 

הסמוך לניסן וכו'.

ב יוסי הנרדה ב"ר  אליעזר  רבי  דפליגי  לומר  לי 
בתלמוד  לוי  ר'  דאמר  בהא  ורשב"ג 
ירושלמי מגילה ]פ"א ה"ה[ אותה השנה היתה מעוברת 
מה טעמה מיום ליום ומחדש לחדש שנים עשר הוא חדש 

אדר ע"ש[רי].
דרבי אליעזר בר יוסא דס"ל מצות הנוהג' בראשון אין 
נוהג' בשני היינו משום דס"ל כר"ל דאותה שנה מעוברת 
היתה, ומעשה שהיה שניצולו מידי המן באדר ראשון הוה 
וקיימו וקיבלו עליהם לעשות בכל שנה ושנה. והשתא אם 
נתעברה השנה צריך לעשות באדר ראשון וכמעשה שהיה. 

הי'  מעוברת  דשנה  דר"ל  כהא  ס"ל  לא  רשב"ג  אמנם 
הילכך אם נתעברה השנה צריך לעשות פורים באדר שני 

דמסמך גאולה לגאולה עדיף.
ונראה:  בסמוך  בירושלמי  דאית'  הא  יבואר  ובזה 
ר'  כרשב"ג  הלכה  לוי  בן  יהושע  ר'  בשם  סימון  ר' 
דציפורין  חנינה  ר'  הנהיג  אמר  דציפורין  רבה  חונה 
וכו'  לא  להלכה  הא  הנהיג  אלא  אמר  לא  דרשב"ג   כהדא 

ע"ש.
וקמפלגי נמי בהא דאמר ר"ל אותו שנה מעוברת הי' 
דרבי חונה דאמר הנהיג וכו' ס"ל כר"ל ומש"ה לא אמר 
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הלכה  דר"ל  לדעתי'  כלומר  לא  להלכה  אבל  הנהיג  אלא 
היא שצריך לעשות באדר הראשון דמעשה שהי' כך הי', 

[רא] בכת"י יד דוד )מספר 714( אות קי"ד בביאור בבא השלישית.
[רה] ביד דוד מבאר שם רבינו הא דחזקי' עיבר ניסן בניסן ולא הודו לו, דחזקי' סבר שהבכור הוא ראובן וא"כ אדר שני 
הוא גורלו של ראובן, וניסן ג"כ ומותר בני בקתא חדא. וחכמים לא הודו לו כי סברו יוסף הבכור וכיון שנכנס אדר כבר 

יצא חלק בנימין ונכנס של ראובן והיאך עיבר השנה.
[רו] עי' בספרו של רבינו על פרק שירה )רשימות קצרות עמ' כ"ו(.

משא"כ ר' סימון דאמר הלכה כרשב"ג לא ס"ל כהא דר"ל 
וכמ"ש.

*

 ]רבי אליעזר ברבי יוסי סבר וכו' אדר הסמוך לשבט וכו', ורשב"ג סבר אדר הסמוך לניסן וכו'[.

ב וכו' ומיאי ושנה  שנה  דכל  עניינא  בההוא  דברי 
בדברינו  להמעיין  מלהודיע  ]א[ מנע  לא 
דוד[רי]  יד  בספרי  דאגדתא  בחדושא  בע"ה  שכתבתי  מה 
באריכות בענין ששה דברים עשה חזקי' מדעתו ]פסחים 
פ"ד מ"ט[, והרחבתי הביאור בס"ד לשכנו תדרשו ובאת 
להכא  מילי  מהני  באומרים  לקצר  אמרתי  כאן  אף  שמה, 

להתם.
יוסי  ב"ר  אליעזר  דרבי  טעמי'  דאמר  יוחנן  דר'  וזהו 
דכתיב בכל שנה ושנה וכו' אדר הסמוך לשבט וכו' וטעמי' 
לניסן  הסמוך  אדר  וכו'  ושנה  שנה  בכל  דכתיב  דרשב"ג 
וכו' פליגי בההוא דתנינן במסכת סופרים )פרק ך"א ]ה"ג[(: 
תני, מה עשה יעקב אבינו כשהביאו בניו את הכתונת בדם 
וכו' הלך בהרים, וחצב שנים עשר אבנים, והעמידן שורה, 
ירחו,  ושם  מזלו  ושם  שבטו  שם  ואחת  אחת  כל  על  וכתב 
היאך כתב על אבן אחת, ראובן טלה ניסן, וכן לכל אבן ואבן 
וכו' ע"ש. הרי לפניך דשנים עשר שבטים שבטי ישורון הן 
הנה מכוונות נגד שנים עשר חדשים, ניסן נגד ראובן וכן 

חוזר חלילה עד יוסף נגד שבט ובנימין נגד אדר.

אמנם נגד החדש עיבור לא מצאנו סמך וסעד, ואמינא 
דחדש העיבור את זה לעומות חלק בכורה.

איברא גם בחלק בכורה של י"ב שבטים איכא פלוגתא 
למי ניתנה חד אמר הבכורה נתנה לראובן כי הוא הבכור, 
וחד אמר נטלה מראובן וניתנה ליוסף [עי' ב"ב דף קכ"ג 

ע"א[.
ומעתה י"ל דבהא פליגי רבי אליעזר ב"ר יוסי ורשב"ג, 
רבי אליעזר ב"ר יוסי דאמר אדר הסמוך לשבט איהו דס"ל 
חלק  נגד  מכוון  הוא  העיבור  וחודש  הבכור  הוא  דיוסף 
בכורה אשר לו. ולפ"ז חודש שבט הוא נגד יוסף וחדש אדר 
ואדר  תמים,  יהיו  ויחדיו  בכורה  חלק  נגד  לשבט  הסמוך 

הסמוך לניסן נגד בנימין.
משא"כ רשב"ג דאמר אדר הסמוך לניסן אליבי' צריך 
לומר דחדש העיבור שהוא נגד חלק בכורה לראובן נתנה, 
נגד בנימין, ואדר הסמוך  וא"כ ע"כ אדר הסמוך לשבט 
לניסן נגד חלק בכורה אשר לראובן וניסן נגד חלק פשוט, 
עיין  הארכתי  הנ"ל  ובספרי  יודבקו[רה].  יחדיו  ושניהם 

שם[רט].

*ב*ב*
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א"ז 'ז ףד

בגמרא: ואיצטריך למיכתב בכל שנה ושנה וכו' דאי אשמועינן השנית הוה אמינא בתחילה בראשון ובשני קא 

משמע לן בכל שנה ושנה וכו'.

ז בשני נשמ זמ ה לכתחילה  המגילה  לקרות  דאין 
אדרין.

ולקמן )דף למ"ד ע"א( קאמר הש"ס אתמר פורים שחל 
להיות בערב שבת רב אמר מקדימין פרשת זכור כי היכי 
דפרשיות  אלמא  ע"ש.  וכו'  לזכירה  עשיי'  תקדים  דלא 
ומגילה בחדא מחתא מחתינהו. וכיון דאין לקרות המגילה 
אין  פרשיות  סדר  גם  וכו'  שנה  בכל  דכתיב  אדרין  בשני 

להיות  צריך  לעולם  זכור  דפרשת  מטעם  בשניי'  לקרותה 
דוקא קודם קריאת המגילה דנזכרים ונעשים בהדי הדדי 

משמע.
וא"כ י"ל הא שכתב הרא"ש ז"ל: אבל לא מסתבר שבכל 
וכו' עכ"ל  יקראו הפרשיות בשני אדרין  השנים מעוברת 
היינו טעמא דכתיב בכל שנה ושנה וכו' ופרשיות איתקשו 

למגילה כמ"ש.

*

שם: רב ורב חנינא ורבי יוחנן ורב חביבא מתנו בכוליה סדר מועד כל כי האי זוגא חלופי רבי יוחנן ומעייל רבי יונתן 

שלחה להם אסתר לחכמים כתבוני לדורות שלחו לה וכו' עד שמצאו לו מקרא כתוב בתורה כתב זאת זכרון בספר 
כתב זאת מה שכתוב כאן ובמשנה תורה זכרון מה שכתוב בנביאים בספר מה שכתוב במגילה כתנאי כתב זאת 
מה שכתוב כאן זכרון מה שכתוב במשנה תורה בספר מה שכתוב בנביאים דברי רבי יהושע רבי אלעזר המודעי 

אומר וכו' בספר מה שכתוב במגילה וכו'.

ז לענ"ד דפליגי ר"י ור"א בפלוגתת ר' יוחנן הנרדה
ור"ל במסכת גיטין )דף ס' ע"א(: אמר רבי 
הנה  אמרתי  אז  שנא'  ניתנה  מגילה  מגילה  תורה  יוחנן 
תורה  אומר  לקיש  וריש  עלי,  כתוב  ספר  במגילת  באתי 
חתומה ניתנה שנאמר לקוח את ספר התורה הזאת וכו'. 
היה  למשה  פרשה  כשנאמרה  ניתנה  מגילה  רש"י:  ופי' 
חיברן  הפרשיות  כל  כשנגמרו  שנה  מ'  ולבסוף  כותבה 
בגידין ותפרן. חתומה ניתנה לא נכתבה עד סוף מ' לאחר 
ראשונה  בשנה  לו  והנאמרות  כולן  הפרשיות  כל  שנאמרו 

ושניה היו סדורות לו על פה עד שכתבן וכו' ע"ש.
זאת מה שכתב בתורה  יהושע דאמר  ר'  אמור מעתה 
זאת  לי' למימר  ניחא  ולא  זכרון מה שכתב במשנה תורה 
דתורה  דס"ל  אפשר  תורה,  ובמשנה  כאן  שכתב  מה 
זאת  ולאוקמי  לחלוק  ראוי  מה  ולכן  נתנה  מגילה  מגילה 
מה שכתוב כאן זכרון מה שכתוב במשנה תורה בספר מה 
שכתוב בנביאים ועל מגילה כיון דלית שום ריבויא אוקמוה 

שאסורה לכתוב דכתיב שלישים ולא רביעים.

כאן  שכתוב  מה  זאת  דאמר  המודעי  ר"א  משא"כ 
ובמשנה תורה אפשר דס"ל דתורה חתומה ניתנה ומהראוי 
תורה  ובמשנה  כאן  שכתוב  מה  זאת  קרא,  בחד  לסמכם 
דכיון דאית לי' תורה חתומה נינתה ממילא הא דאמר לו 
הקב"ה למשה כתוב זאת וגו' היינו התורה ומשנה תורה 
כי הכל הולך אחר החיתום דעד ארבעים שנה היה גורסה 
על פה ועכשיו הי' כותבה ומלת כתב זאת משמע כל מה 
שכתוב בתורה קרוי כתב אחד. והכי מפרש"י ז"ל בד"ה 
וזכרון מה שכתוב בנביאים בספר מה  וכו' עיין שם  זאת 

שכתוב במגילה.
מה  בספר  דאמר  המודעי  דר"א  אליבא  תשיביני  ואל 
לי'  עבדי  מאי  שלישים  לך  כתבתי  האי  במגילה  שכתוב 
לר"א  אלא  ריביעים  ולא  אתא  למעוטא  לר"י  ,דבשלמא 

קשיא.
דתורה  שלישים  קאתי  לארויי'  דלר"א  לומר  אפשר 
ובמשנה תורה  כאן  זאת מה שכתב  והיינו  ניתנה  חתומה 
במגילה  שכתוב  מה  בספר  בנביאים  שכתוב  מה  זכרון 
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כלומר דמרבינן מכתוב זאת וגו' רק שלישים בהדי משנה 
תורה ונ"מ דתורה חתומה ניתנה. ושם מס' גיטין מבואר 

כלל היוצא אם אמרינן תורה חתומה ניתנה עיין שם.
כי  כל  הכא  דברי הש"ס שאמר  יבוארו  הוא  דכן  וכיון 
וכו' דלכאורה  יונתן  ר'  ומעייל  יוחנן  ר'  זוגא חלופי  האי 
קשה מאי בעי הש"ס בזה דמחליף שיטת רבי יוחנן ברבי 

יונתן.
אמנם הוא הדבר אשר דברנו דאליבא דרבי יוחנן דאמר 
מגילה מגילה ניתנה אליבי' לא אייתר לון בספר למוקמי 
היתר כתיבה אמגילה. והן הנה דהנהו זוגא דרבנן קאמרו 
עד שמצאו להם מקרא כתוב בתורה כתוב זאת זכרון בספר 
צריך  לדידהו ע"כ  וכו' בספר מה שכתוב במגילה אלמא 
לומר דאית להו תורה חתומה ניתנה, ולר' יוחנן ע"כ צריך 
לומר דמגילה מגילה ניתנה, לכן מן ההכרח להחלופי הכא 

רבי  חלופי  זוגא  האי  כי  דכל  יונתן  לרבי  יוחנן  רבי  שיטת 
יוחנן ומעייל רבי יונתן עיין שם.

דווקא  יוחנן  דרבי  בחריקאו  יונתן  רבי  דמעיילינן  והא 
היינו טעמא משום דאמר רבי יונתן התם בשבת )דף קט"ז 
וכו'  ע"א(: חצבה עמודיה שבעה אלו שבעה ספרי תורה 

עיין שם, ולדידי' מדאית לי' שבעה ספר תורה ע"כ ס"ל 
דתורה חתומה ניתנה והיינו כשנחתמה התורה אז נחצבה 
להיות עמודיה שבעה. משא"כ אם מגילה ניתנה לא שייך 
כמו  נעשית  חצובה  דבלאו  כיון  וכו'  חצבה  אומר  למגזר 
עצמה  בפני  ספר  זו  מגילה  ואמר  והתחיל  הספר  שסיים 

היא ומדאמר חצבה וגו' אלמא דתורה חתומה ניתנה.
ורמז לזה נר מצוה ותורה אור להיות שבעת קני מנורה 
כולה מקשה אחת כולה באה מחתיכה אחת כמו שפי' רש"י 

ז"ל.

*

שם בגמרא: כל כי האי זוגא חלופי רבי יוחנן ומעייל ר' יונתן וכו'.

ז משום כברזכתבתי יוחנן  דר'  בחלופי  הטעם 
בספר  לן  אייתר  לא  דר"י  דאליבא 
ניתנה  מגילה  מגילה  תורה  ס"ל  דאיהו  אמגילה  למדרש 
ודרוש כתוב זאת מה שכתוב כאן זכרון מה שכתוב במשנה 
ניתנה  לא  מגילה  אבל  בנביאים  שכתוב  מה  בספר  תורה 

לכתוב דכתיב שלישים ולא רביעים.
מגילה  לקמן  דאמר  יוחנן  רבי  למידק  איכא  ולפ"ז 
אסור  דלדידי'  לי'  תיפוק  יצא,  לא  הכתובים  בין  הכתובה 

לכותבה דכתיב שלישים ומשמע ולא רביעים.

*

ז היא  ייןזבירושלמי הדא  ע"ד(  ע'  )דף  מגילה 
דכתיב ויאמר ה' אל משה כתוב 
זאת זכרון בספר זאת תורה כמה דתימר וזאת התורה אשר 

שם משה לפני בני ישראל זכרון אלו הנביאים ויכתב ספר 
ומאמר  וגו' בספר אלו הכתובים  ה'  ליראי  לפניו  הזכרון 

אסתר קיים את דברי הפורים האלה ונכתב בספר.

*

שם בגמרא: מיתיבי רבי מאיר אומר קהלת אינו מטמא את הידים ומחלוקת בשיר השירים וכו' רבי שמעון אומר 

קהלת מקולי בית שמאי ומחומרי בית הלל אבל רות ושיר השירים ואסתר מטמאין את הידים הוא דאמר כרבי 
יהושע וכו'.

ז ס"ל דיכדזלמיאק כר"מ  שמואל  דלמא 
לי'  למסייע  מר"ש  לי'  ואדמותיב 

בשיר  ומחלוקת  וכו'  מטמאה  אינה  קהלת  דאמר  מר"מ 
לר"מ  דס"ל  אלמא  מידי  הזכיר  לא  ומאסתר  השירים 
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דאסתר אליבא דכ"ע אינה מטמאה את הידים.
ברוח  אסתר  ונראה  בסמוך  דאמר  כיון  דר"מ  וי"ל 

[ר ] בכת"י )מספר 843, עמ' 171(.

אלמא  וכו'  למרדכי  הדבר  ויודע  שנאמר  נאמרה  הקודש 
דס"ל דאסתר מטמאה את הידים.

נכתב בגליון מן הצד:

ז )פרק שלישי משנה ה'(: ר' יהודה אומר במס'זיאים

שיר השירים מטמא את הידים וקהלת 
הידים  את  מטמא  אינו  קהלת  אומר  יוסי  ר'  מחלוקת. 
ושיר השירים מחלוקת. פי' בר"ש וז"ל: ואומר אל תוסף 

הפוכה  משנתינו  וכל  ואומר  מאי  מפרש  דמגלה  בפ"ק 
יוסי  ר'  בשם  התם  קתני  דהכא  יהודה  דר'  דמלתיה  שם 
ומילתיה דר' יוסי דהכא קתני התם בשם ר' מאיר ופליגי 

התם במגילה אם מטמאין ידים עכ"ל.

*

שם: תניא רבי שמעון בן מנסיא אומר וכו' אמרו לו וכי זו בלבד אמר והלא כבר נאמר וידבר שלשת אלפים משל 

וכו'.

ז טעמא בעי אמאי קאמר הקרא אל תוסף לכדורה
על דבריו וגו' הוספה זו איני יודע למה 

ועל מה שלא יוסף.
והנה מידי דברי בההוא עניינא אודיע להמעיין בדברינו 
מ"ש בע"ה בספרי יד דוד[רק] על האי קרא וידבר שלשת 
אלפים  שלשת  שלמה  דיבר  אשר  לדבר  טעם  משל  אלפים 
משל דווקא. הנה לפי משמעות הכתוב יש ליתן טעם לשבח 

טעם כעיקר לשלשת אלפים משל הללו.
ויחכם  שכתוב  החיים מקרא  בין  דנודע  לענ"ד  ונראה 
שלמה מכל אדם. ואיתא במדרש מלמד שמחכמה של מעלה 
ניתנה לשלמה. ועיין במדרש רבה בראשית )פרשה י"ד דף ק' 
ע"ב( נובלות נבואה חלום }פירוש דחלום הוא אחד מששים 

בנבואה{ נובלות החכמה של מעלה תורה וכו' עיין שם. 

מעתה שלמה דכתיב ביה ויחכם מכל אדם היינו שהיה לו 
מחכמה של מעלה.

וכבר נודע דתורה שנתנה הקב"ה לנו היא חמשים שערי 
בינה כדכתיב ותחסרהו מעט מאלהים ודרשו רז"ל בר"ה 
[דף כ"א ע"ב[ שחמשים שערי בינה הם וכו' ע"ש. והן הן 
נובלות מחכמה של מעלה, ונובלות הוא אחד מששים, הרי 
חכמה של מעלה היא ששים פעמים נגד התורה שניתנה 
לנו, ונ' פעמים ס' הרי שלשים מאות והם שלשת אלפים. 
יבין  המשכיל  שכל  ושום  ממפורש  סתום  למידן  נמצינו 
בין יבין יבינו להבין במקרא ופסקי טעמים טעם כעיקר 

לשלשת אלפים משל הללו דווקא מצומצמין.
ואפשר לומר דהא דכתיב אל תוסף על דבריו קאי על 

שלשת אלפים משל דמכוונים נגד החכמה של מעלה.

*

שם: רבי עקיבא אומר אסתר ברוח הקודש נאמרה שנאמר ותהי אסתר נשאת חן בעיני כל ראיה וכו'. ומסקינן 

דר"ע דלמא כר"א דאמר מלמד שכל אחד נדמתו לו כאומתו וכו'.

ז לפי הנראה יש התנצלות לר"ע להשמר מדברי הנה
ר"א, דלו יהי' כן כמ"ש ר"א שכל אחד נדמתה 
לו כאומתו וזהו החן שהכתוב מיחסה ותהי אסתר נושאת 
חן וכו', מכל מקום איכא למידק דהא תינח שהיה לה חן 

בכל אומה ואומה עד שנדמתה לו כאומתו, אמנם באומתה 
עצמה היאך אפשר לומר נדמתה. 

וא"ל דהכתוב מייחסה לה מצאתי חן היינו חוץ מאומתה, 
זה אינו שהרי הכתוב משבחה ואומר ותהי אסתר נושאת 
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חן בעיני 'כל' רואיה, וע"כ מלת כל לרבוי קאתי דאפילו 
המגילה  כותבי  ידעו  והאיך  חן,  מצאה  ומולדתה  בעמה 
שהי' לה חן באומתה, דדלמא זה שהי' אומרים זו משלנו 

אלא  הי',  כך  דהאמת  אלא  אמרו  חן  המצאת  משום  לאו 
וודאי דברוח הקודש נאמרה.

*

שם: רבי מאיר אומר אסתר ברוח הקודש נאמרה שנאמר ויודע הדבר למרדכי וכו'. ומסיק הש"ס והא דר"מ דלמא 

כרבי חייא בר אבא דאמר בגתן ותרש שני טרסיים היו וכו'.

ז למה לי' לר"מ להביא ראי' דאסתר דיכדזלמיאק
מדכתיב  נאמרה  הקודש  ברוח 
ויודע הדבר וגו' ובאמת יש פירכא כדר"ח ב"א, ולכאורה 
ידע את כל אשר  ה"ל לר"מ להביא מהא דכתיב ומרדכי 
נעשה ומתרגמינן בתרגום שני וז"ל: ומרדכי צדיקיא חזא 

ברוח קודשא וכו' עכ"ל.
ידע  ומרדכי  דכתיב  דהא  לר"מ  דס"ל  אפשר  אמנם 

היינו דבעל חלום אמר לו כדמפ' רש"י במגילה עיין שם.
או דאיכא למימר כתרגומא דהאי קרא ומרדכי ידע ע"י 

דאלי' כהנא רבה וכו' עכ"ל ע"ש.

*

שם בגמרא: אמר רבא לכולהו אית להו פירכא לבר מדשמואל וכו' אמר רבינא היינו דאמרי אינשי טבא חדא 

פלפלתא חריפתא ממלי צני קרי וכו'.

ז חדא הנרדהזלפרש טבא  שאמר  רבינא  דברי 
פלפלא חריפתא ממלי צני דקרי 
דלכאורה קשה דמאי טיבותא איכא בפילפולא יותר מקרי.
דברים  חמשה  ע"ב(:  י"ג  )דף  הוריות  דאי'  מה  ע"פ 
משיבים את הלימוד וכו' הרגיל ביין ובשמים וכו' מסייע 
ע"ש.  וכו'  פקחין  וריחני  חמרא  רבא  דאמר  לרבא  ליה 
יקירא  אאלבישייהו  מלתא  וריחא  בשמים  דסגולת  אלמא 

דאורייתא שמשיב את הלימוד.
פ'  ראובני[  ]ילקוט  ביר"ח  הובא  בפסיקתא  ואיתא 
בהעלותך ]אות נ"ו[: את הקישואים ואת הדלועים, מפני 
מה טעמו במן כל מיני מאכל חוץ מחמשת המינים הללו 
מפני שהם קשים לתלמוד עכ"ל. ועיין לקמן )דף י"ב ע"א( 

שפיר' רש"י ז"ל: איהו בקרי, דלועין גדולות וכו' עכ"ל.
הרי לפניך מעלת הפלפלא שהוא מכלל בשמים שמשיבים 

את הלימוד וגריעותא דדלועין שהם קשים לתלמוד.
ומעתה י"ל לפי פשוטו דהיינו דאמר רבינא טבא חדא 
פלפלא חריפתא ממלא צני דקרי שהם דלועין כלומר שזה 

משיב הלימוד וזה קשה לתלמוד.
ולפי הגירסא בש"ס חגיגה )דף יו"ד ע"א( דאמר 'רבא' 

הכי היינו דאמרי אינשי ]טבא חדא פלפלתא[ וכו', אפשר 
וריחני  בהוריות חמרא  דאמר  דאיהו  לשיטתו  אזיל  דרבא 

פיקחא וכמ"ש.
איברא כדי לדמות למשל אל הנמשל אפשר לומר דכוונת 
רבינא בזה דאמר היינו דאמרי אינשי טבא חדא פלפלתא 
חריפתא לחזק דברי שמואל ולהשמר מקושי' תוספ' בד"ה 
הדר  וכו'  קאמר  גופיה  רבא  דהא  וקשה  וכו'  לכולהו 

קבלוהו בימי אחשורוש וכו'.
דהנה שם בש"ס שבת )דף פ"ח ע"א( דאמר רבא הדור 
כתבו  וכו'  וקבלו  קימו  דכתיב  אחשורוש  בימי  קבלוה 
בימי  דקיבלו  הטעם  וכו'  מודעא  בד"ה  התם  תוספ' 
אחשורוש מאהבת הנס וכו' ע"ש. ואולי דרבינא לא ס"ל 
שמחמת  דס"ל  אלא  וכו'  קבלוהו  הדר  דאמר  דרבא  הא 
הטילטול הגלות נשתכח התורה מישראל ובימי אחשורוש 
חנינא  רבי  לי'  משבח  הי'  דכן  בפלפולא,  לה  מהדרו  הי' 
לרבי חייא בב"מ )דף פ"ה ע"ב(: בהדי דידי קא מינצית חס 
ושלום אי משתכחא תורה מישראל מהדרנא לה מפילפולי 

וכו' עיין שם.
ותמן תנינן בש"ס סנהדרין )דף ך"ד ע"א(: חובלים אלו 
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ופי'  בהלכה.  לזה  זה  שמחבלים  שבבבל  חכמים  תלמידי 
רש"י: מקשין זה לזה בהלכה ע"ש. הרי לפניך דבני בבל 
חריפים היו. וא"כ י"ל נמי דבימי אחשורוש היו מהדרין 
ס"ל  דלא  וכיון  והמסגר.  החרש  שם  שהיו  בפלפולא  לה 
אייתר  א"כ  וכו'  קיבלוהו  הדר  דאמר  דרבא  הא  לרבינא 
ברוח  כדדרש שמואל דאסתר  לה  ודרש  וקיבלו  קיימו  לי' 

הקודש נאמרה.
היינו  אמר  רבינא  הכא  גרס  דהש"ס  ה"ט  ומעתה 
דטבא  מהא  לשמואל  לסייע  דכוונתו  וכו'  אינשי  דאמרי 

פלפולא חריפתא כלומר דמתוך פילפולא אי ח"ו נשתכח 
דבימי  למימר  איכא  ולפ"ז  לה.  מהדרין  מישראל  תורה 
לי'  מהדרין  והדר  דנשתכח  הוי  הכא  נמי  אחשורוש 
שמועל  דאמר  להא  וקיבלו  קיימו  לי'  ואייתר  בפלפולא 
קיימו למעלה מה שקיבלו למטה. משא"כ אי גרסינן הכא 
דהא  תוספ'  קושי'  קשה  דלדידי'  הכי  למימר  ליכא  רבא 
אמר התם הדר קיבלוהו וכו' אלמא דאיצטריך האי קרא 
ניחא  לרבינא  וכו' אבל  וכו' דהדר קיבלוהו  וקיבלו   קיימו 

כמ"ש.

*

שם ברש"י ד"ה נדמתו לו כאומתו  והיו אומרים בפיהם זו משלנו היא וכו' עכ"ל.

ז בימי חורפי שמעתי רבים אומרים דק"ל לרש"י הנה
שהיא  באסתר  אחשורוש  הרגיש  לא  אמאי 
ממולדתו אחרי שלכל אחד ואחד נדמתה לו כאומתו וכו' 

וא"כ גם בעיניו ידמה להיותה כאומתו.
משלנו  היא  אומרים  הי'  ואומה  אומה  כל  אם  אמנם 
אכתי לא הוה ידע מהיכן הוא דאף שנדמתו לו לאחשורוש 

בגרירה  אוזן שוותה  להיות כאומתו מכל מקום למשמוע 
השוה לכל נפש וכי רבים מכל אומה ואומה היו אומרים 
זו משלנו ובההוא פחדא הוי יתיב דדלמא נדמתו  בפיהם 
לכל אחד כאומתו ובאמת ליתא מאומתו אלא שזה המצאת 
אומרים  והיו  דקמפרש"י  והיינו  רואיה.  כל  בעיני   חן 

בפיהם.

*

בד"ה פריסתקי שדור,  שלוחים שלחו להם למרדכי ואסתר שלא נגענו בביזה שלא ירע למלך וכו' עיין שם.

ז וכו' שלא כוונתו של רש"י שמפרש שלוחים שלחו 
ירע למלך, ותירץ מה שיש לכאורה לדקדק 
האיך אסיק אדעתיה ר' יוסי בן דורמסקית שאמר אסתר 
ידם,  את  שלחו  לא  ובבזה  שנאמר:  נאמרה,  קודש  ברוח 

דילמא פריסתקי שדר.
ועוד זהו שמדייק המהרש"א בח"א וז"ל: יש לדקדק, 
מעיקרא דדייק ליה וכו' ה"ל לדייק כן מרישא דהאי קרא, 
דכתיב והרוג בשונאיהם חמשה ושבעים אלף, היאך ידעו 
ברוח הקודש עכ"ל  לאו  אי  של הרחוקים  הרוגים  מספר 

עיי"ש.
אמנם הא וודאי דמרישא דקרא לא רצה רבי יוסי לדייק 
משום דראה וגם ידע דאיכא למימר פריסתקי שדור, אלא 
על האי קרא ליכא למימר פריסתקי שדר, דאף אותן ששלחו 
וכתבו באגרת לכותבי המגילה שלא שלחו ידם בביזה, לא 

היו יודעים שהאמת כך הוא, דדלמא מקצתם שלחו בו יד, 
ויד הכל ממשמשים ובאים בהסתר דבר, כמו שמצינו בעכן 
ומי בהם אשר יגיד זאת, כי מאן ספין ומאן רקיע להכריע 
ולהודיע שלא שללו ובזזו אי לאו דקמי שמיא גליא וכותבי 
מגילה צפו ברוח הקודש שלא שלחו בביזה את ידם. ומעתה 

ה"ט דרבי יוסי דאמר אסתר ברוח הקודש נאמרה וכו'.
איברא רבא דאמר דלמא פריסתקי שדור ס"ל, דהן הנה 
שאותן ששלחו אגרת וכתבו שלא שלחו יד בביזה שלא היו 
יודעים אם אמת אתם או לאו, והא דשלחו הכי אפשר בכדי 
שלא ירע למלך שלחו הכי. רצה לומר, שעל הכלל כולו לא 
דהוא  מאן  תמצא  המצא  אם  ואף  בביזה.  יד  לשלוח  יצאו 
היה  לא  כי  מקפיד,  היה  לא  זה  על  בביזה,  יד  בן  ששלחו 
קפידא רק אם כולם שלחו את ידם לשלול ולבוז בוז יבוזו 

להם.
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שאסתר  ראי'  דאין  קמפרש"י  שפיר  ומעתה 
שלחו  לא  ובביזה  מדכתיב  נאמרה,  הקודש  ברוח 

המלך  בעיני  ירע  שלא  שדור  פריסתקי  דדלמא   כו', 
וכמ"ש.

*

בתוספות ד"ה נאמרה לקרות ולא לכתוב,  משמע דסבר דמותר לקרותה על פה וקשה דהיכי פליג על סתם משנה 

דלקמן פ"ב וכו' ורב נמי וכו' ור' יוחנן נמי וכו' לכך נראה לפרש דהא דקאמר לא ניתנה ליכתב ברוח הקודש אבל 
מדרבנן ניתנה ליכתב ולקרות ואכתי קשיא וכו' עכ"ל.

ז ובעלי האיבורזה ה תריסין  בעלי  בי'  נתחבטה 
ידייהן  קרניים קמאי דקמאי דמשי 
יד כותב' ולית כתובה דלא רמיא בי' תגרא ודמיא לבדקא 
דמיא כיון דרווח רווח גמדא ופשטא לי' הלא הם כתובים 
על ספר הישר. והנה עלתה על רעייוני אולי יש חזון למועד 
דוד ומקום אשר הניחו לי להתגדר בדברים אשר עדיין לא 
נאמרו לכתוב ושלא שלחו בהו ידים תחלות ושניות מד"ס 
ואז אמרתי עתה באתי במגילת ספר לכתוב כפי אשר הורני 

מן השמים.
הש"ס  נאמר  תחילת  ראשון  ואומר  אתחיל  ועתה 
ציינו  ותו'  לכתוב  'נאמרה'  ולא  לקרות  נאמרה  דקמשני 
דבריהם בד"ה נאמרה לקרות ולא לכתוב ודוגמא לזה מפ' 
במגילה  אבל  ז"ל:  יהושע  כרבי  דאמר  הוא  בד"ה  רש"י 
לא ניתנה לכתוב וכו' עכ"ל. ולכאורה י"ל אמאי לא ציינו 

דבריהם כדגרסינן בהש"ס ולא נאמרה לכתוב.
לגרסת  הש"ס  גרסת  בין  ידענו  חילוק  הנראה  דלפי 
תו' ורש"י דלפי גרסת הש"ס שלפנינו נאמרה לקרות ולא 
החיוב  הקודש  ברוח  שנאמרה  לפרש  יש  לכתוב  נאמרה 
לקרות אבל החיוב לכתוב לא נאמרה ברוח הקודש, ומפאת 
נאמר  תוספ'  ולגירסת  המגילה.  כתיבת  לאסור  אין  זה 
לקרות ולא לכתוב יש לפרש שנאמרה ברוח הקודש החיוב 
מגילה  הוי  והשתא  לכתוב,  שלא  בפי'  נאמר  וגם  לקרות 

כשאר תורה שבעל פה שאסור לכותבה.
וכלל היוצא מסברות האלה הוא לפרש דברי רבי יהושע 
שאמר בספר מה שכתוב בנביאים ואקמוהו הוא דאמר כר' 
יהושע ומשמע דלא ניחא לי' לרבי יהושע למוקים בספר 
אמגילה משום דס"ל דכתיבת המגילה נמעוט מהא דכתוב 
שלישים ולא רביעים, דלגירסת הש"ס ולא נאמרה וכו' י"ל 
ולא רביעים לא שהתורה אסרה שלא לכתוב רביעים אלא 

לאורויי שלא נצטווה לכתוב רביעים והוי כמו שלא נאמרה 
בה לא איסור ולא היתר אלא שנשאר הדבר לחכמים לגזר 

אומר כתבו כטוב בעיניכם.
אמנם לפי גירסת תוספ' דלא ניתנה ליכתוב והוא שרוח 
הא  צ"ל  ע"כ  א"כ  לכתוב  שלא  וגם  לקרות  אמר  הקודש 
רביעים  לכתוב  שאסור  היינו  רביעים  ולא  שלישים  דכתיב 
שלא הותר מכללו אלא שלישים אבל לא רביעים. [ואם כן 
דיש נפק"מ להלכה בין הגירסאות, קשה למה שינוי התוס' 

מגי' הגמ'[.
ותו קשה הא דקאמרי משמע דסבר 'שמותר' לקרותה 
אני רואה בדברים  וכו' דלכאורה סברא הפוכה  בעל פה 
הללו, דהא וודאי לפי גירסא שלפנינו ולא נאמרה לכתוב 
כלומר שנשאר הדבר לחכמים ויש ברירה לקרות על פה או 
אי בעי לכותבה שפיר מצינן למימר משמע דסבר דמותר 
לקרותה בעל פה דאף דרוח הקודש אמר לקרות מ"מ לא 
החליט בפירוש דוקא לקרות ולא לכתוב אלא הא דנאמרה 
לקרות רצה לומר דמותר לקרותה ואי בעי לכתבה רשאי. 
אלא  לכתבה  דאסור  צ"ל  ע"כ  תוספ'  לגרסת  משא"כ 
משמע  דכתבו  האי  מאי  וא"כ  דווקא  פה  בעל  לקרותה 
דסבר מותר לקרותה בעל פה [דמשמע שאם כתבה רשאי 
אסור  וודאי  דבכתב  לי'  תיפוק  הכתב[,  מתוך  לקרותה 

לקרותה דנאמרה לקרות ולא לכתוב.
על  פליג  האיך  וקשה  שכתבו  זהו  ויאמר  השליש  ויען 
יצא.  לא  פה  על  קראה  דתני  פ"ב  דלקמן  המשנה  סתם 
ומאי קשויא שהרי אוקמוהו דשמואל כר' יהושע ס"ל והך 
מתניתין ע"כ דלא כר' יהושע, דכד עיינות לקמן )דף י"ח 
ע"א( קראה על פה לא יצא מנ"ל אתיא זכירה זכירה דכתיב 

זאת  כתוב  התם  וכתיב  וגו'  נזכרים  האלה  והימים  הכא 
זכרון בספר מה להלן בספר אף כאן בספר וכו' עיין שם. 



פרק ראשוןמגילת ספרולק א"ז 'ז ףד

והא וודאי דגזירה שוה זה אתיא אליבא דר' אלעזר המודעי 
יהושע  לר'  אמנם  לכותבה.  שצריך  מבספר  יליף  דאיהו 
אתיא  לא  ע"כ  אליבי'  בנביאים  שכתוב  מה  בספר  דאמר 
הך מתניתין. ומעתה שמואל נמי דאמר נאמרה לקרות לא 
נאמרה לכתוב הוא דאמר כר' יהושע וגם כוותי' לא אתיא 
מתניתין. וא"כ האיך מקשי' תוספ' היכי פליג וכו' שהרי 
ע"כ הך מתניתין אתיא כרבי אלעזר המודעי ושמואל ס"ל 

כר' יהושע.
ועל ארבע אשיבנו זהו שכתבו ורב נמי הוא דאמר לקמן 
שהרי  קושי'  ומאי  וכו'  בגידין  ולתופרה  לכותבה  שצריך 
כתבוני  לחכמים  שלחו אסתר  מזוגא דאמרה  חד  הוא  רב 
וגו'  זאת  כתוב  בתורה  כתוב  מקרא  ומצאו  וכו'  לדורות 
בספר מה שכתוב במגילה ושמואל ע"כ כרבי יהושע ס"ל 

דאיצטריך בספר על מ"ש בנביאים.
יהודא  בר  שמואל  רב  למודעי  אנו  צריכין  דין  מן  ובר 
פי'  לדורות.  קבעוני  לחכמים  אסתר  להם  שלחה  דאמר 
רש"י קבעוני לי"ט ולקרות להיות לי לשם. שלחה לה קנאה 
את מעוררת עלינו לבין האומות פי' רש"י שיאמרו האומות 
שאנו שמחים להזכיר מפלתן וכו'. שלחה להם כבר כתובה 
אני על דברי הימים. ותו קאמר הש"ס רב ורב חנינא ורב 
חביבא ורבי יוחנן וכו' שלחה להם אסתר לחכמים כתבוני 
לדורות שלחו לה הלא כתבתי לך שלישים ולא רביעים עד 

שמצאו מקרא כתוב וכו'.
דברב  ולפרש  לבאר  מונח  דגברא  ולכאורה אקרקפתא 
לדורות  'קבעוני'  וכו'  שלחה  דאמר  יהודא[  [בר  שמואל 
זוגא  והנהו  וכו',  ולקרות  טוב  ליום  קבעוני  רש"י  ופי' 
דרבנן דקאמרי שלחו להם 'כתבוני' וכו', במאי קמפלגי, 
אמר  ולא  וכו'  קבעוני  באמרו  שמואל  רב  דקדק  ואמאי 

כתבוני.
וכו'  להם  שלחה  דאמר  יהודא  בר  שמואל  רב  וביחוד 
לכאורה  וכו'  מעוררת  את  קנאה  להו  שלחו  וכו'  קבעוני 
מן התימא הוא אליבא דרב שמואל [בר יהודא, בממנ"פ[ 
אם [נאמר ד[זקינים שבאותו הדור ראו וגם ידעו שמקרא 
כתוב הוא הלא כתבתי לך שלישים וכו' דמשמע ולא רביעים 
זוגא.  דהנהו  אליבא  לה  ששלחו  כמו  הכי  לה  לשלוח  ה"ל 
באשר  הכי  לה  לשלוח  אדעתייהו  אסקו  דלא  נאמר  ואם 

שיש ריבויא מהא דכתיב בספר וקאי אמ"ש במגילה, א"כ 
האומות  לבין  עלינו  מעוררת  את  קנאה  לה  שלחו  אמאי 
ואמאי לא קנאה קנאת ה' צבאות שכתוב בתורתו כתוב וגו' 
בספר מ"ש במגילה ומאי איכפת להו בזה שיהיו האומות 

מעוררים ע"ז.
יהודא  בר  שמואל  דרב  דברנו  אשר  הדבר  הוא  אמנם 
קים לי' בשיטת שמואל והוא דאמר כר' יהושע דאית לי' 
בספר קאי אמ"ש בנביאים ומדקשיא שמואל אשמואל ע"כ 
צריך לומר נאמרה לקרות ולא לכתוב כלומר שנאמר החיוב 
לקרות ומה גם שלא לכתבה דהא דכתיב שלישים ומשמע 

ולא רביעים לומר שאסור לכתוב רביעים.
להם  שלחה  יהודא[  [בר  שמואל  רב  קאמר  ומעתה 
אסתר לחכמים 'קבעוני' לדורות כלומר הא וודאי לכתוב 
אי אפשר דנאמרה לקרות ולא לכתוב ומבית אביה למדה 
אלא  רביעים  ולא  שלישים  דווקא  ומשמע  שלישים  דכתיב 
דשלחה להם קבעוני וכו' כדמפרש"י קבעוני לי"ט ולקרות 
לגורסה  צריכין  יהיו  ושנה  לי לשם ר"ל שבכל שנה  להיות 
מעוררת  את  קנאה  לה  ושלחו  הכתב.  מתוך  ולא  פה  על 
שאנו  האומות  שיאמרו  רש"י  ופי'  האומות  לבין  עלינו 
צריכין  שאנו  דבזה  דייק  'להזכיר'  להזכיר מפלתן  שמחים 
שמחים  שאנו  האומות  יאמרו  ולהזכירה  פה  על  לגורסה 
וכו'. ושלחה להם כבר כתובה אני על דברי הימים ושם יהי' 
רואין מה שאירע להם על ידי ישראל ובזה שאתם מזכירים 

לא יאמרו ששמחים אתם וכו'.
ובזה נמלטנו מהא אשר הקשינו דה"ל לשלוח לה הלא 
כתוב שלישים ולא רביעים שהרי לפמ"ש לא בקשה אסתר 
מחכמים רק לקבוע לה לדורות שיהיו גורסים המגילה על 
פה אלא שאעפ"כ היו מתייראים שיאמרו האומות שמחים 
אנו להזכיר וכו' עד ששלחה להם כבר כתובה אני על דברי 

הימים.
לי'  יוחנן דאית  ורבי  ורב חביבא  ורב חנינא  איברא רב 
אמ"ש  קאי  בספר  דאמר  המודעי  אלעזר  רבי  כשיטת 
במגילה לפ"ז קושטא הוא דשלחה להם 'כתבוני' לדורות 
כי מקרא מסייעיני ושלחו לה הלא כתבתי וכו' עד שמצאו 

מקרא שכתוב וכו'.
המודעי  אלעזר  כרבי  ס"ל  רב  לכללין  הדרין  והשתא 



ולג מגילת ספר א"ז 'ז ףדפרק ראשון

ושמואל כרבי יהושע וא"כ האיך כתבו תוספ' ורב נמי הוא 
לא  לי' דשמואל ע"כ  לכותבה תיפוק  דאמר לקמן שצריך 
ס"ל כרב דאיהו אמר כרבי יהושע ורב דאמר צריך לכותבה 

אמר כרבי אלעזר המודעי.
קראה  דאם  נמי  יוחנן  ורבי  שכתבו  זהו  חומש  ואוסיף 
יוחנן  רבי  שהרי  קושיא  ומאי  וכו'.  יצא  לא  הכתובים  בין 
יונתן בחריקאו אלמא משום הכי  לר'  ועיילוהו  דאפקוהו 
אמ"ש  בספר  קאי  חביבא  ורב  חנינא  ורב  דלרב  אפקוהו 
בספר מ"ש  דאמר  יהושע  כרבי  ס"ל  יוחנן  ורבי  במגילה 
רצה  ונראה  דבסמוך  לשיטתו  אזיל  יוחנן  ורבי  בנביאים. 
ויודע  הש"ס להוכיח אסתר ברוח הקודש נאמרה דכתיב 
אבא  בר  חייא  כרבי  דלמא  הש"ס  ומסיק  למרדכי  הדבר 

)משמי' דר' יוחנן( בגתן ותרש שני טרסיים היו וכו'.

ובאמת הך דרבי חייא בר אבא משמי' דר' יוחנן אתמר, 
דלקמן )דף י"ג ע"ב( קאמר הש"ס משמי' דר' יוחנן בגתן 
)הארמי(  בלשון  מספרים  והיו  היו  טרסיים  שני  ותרש 
]טורסי[ וכו' ע"ש. והא דקאמר הש"ס לקמן בגתן ותרש 
וכו' משמי' דר' יוחנן סתם ולא הוזכר רבי חייא בר אבא, 
אפשר דקאי אלעיל מיני' דאמר רבי חייא בר אבא משמי' 
דר' יוחנן הקציף הקב"ה אדון על עבדיו וכו' ועלה קאי 
ואמר ר' יוחנן בגתן ותרש וכו' רצה לומר דזה דבגתן ותרש 
וכו' נמי אמר רבי חייא בר אבא משמי'. הרי לפניך דלרבי 
יוחנן אין ראיי' דאסתר ברוח הקודש נאמרה וכיון דאית 
לי' לרבי יוחנן הכי שוב לא מסתברא למימר אליבי' דבספר 

קאי אמגילה וע"כ צ"ל דבספר קאי אמ"ש בנביאים.
וכיון דכן הוא קשיא דרבי יוחנן אדר' יוחנן אליבא דרבי 
כרבי  דס"ל  אלמא  מזוגא  אפקוהו  דהכא  אבא  בר  חייא 
יהושע דבספר קאי אנביאים ולקמן אמר רבי חייא בר אבא 

אמר רבי יוחנן קראה בין הכתובים לא יצא.
יוחנן  דרבי  תקשה  שלא  בכדי  לומר  צריך  אתה  וע"כ 
מקצתה  וסתר  בי'  הדר  גופא  יוחנן  דרבי  יוחנן  אדרבי 
ופי'  שנו  בציבור  אמוחא  לה  ומחו  אליבי'  הש"ס  דמסיק 
רש"י לאחר שאמר שמועה זו הכה על קדקדו כלומר סתר 

מקצתה ואמר לא אמרו אלא בציבור וכו' עיין שם.
אמור מעתה כיון דחילוק ידענא בין בציבור ובין ביחיד 
אליבא דרבי יוחנן אלמא משום דס"ל לר' יוחנן כרבי יהושע 

הוא דמחלק הכי וא"כ האיך מקשי' תוספ' אשמואל מהך 
דרבי יוחנן כיון דר' יוחנן נמי כרבי יהושע ס"ל.

לכתוב  ולא  לקרות  נאמרה  תוספ'  לפמ"ש  השש  ואת 
וכו' אלמא דרוח הקודש נאמרה לקרות וגם שלא לכתוב 
א"כ לא זו דקשה שמואל אהדדי דלקמן )דף י"ט ע"א( אמר 
יצא  לא  הכתובים  בין  הכתובה  במגילה  הקורא  שמואל 
כאשר הרגישו בי' קדמאי ובתראי וכמ"ש נמי המהרש"א, 
דווקא  משמע  לקרות  נאמרה  קאמר  דהכא  זו  אף  אלא 
לקרות על פה אבל בכתב לא דאסור לכותבה, ולקמן )דף 
י"ח ע"א( גבי קראה בכל לשון לא יצא אמר שמואל בלע"ז 

יווני ומפרש ר' אלעזר 'שכתובה' בלעז יווני וכו' עיין שם 
אלמא דס"ל דמותר לכותבה.

דהא  [בתירוצם[  שמפרשים  תוספ'  אצא  ובשביעית 
דקאמר לא ניתנה לכתוב ברוח הקודש אבל מדרבנן ניתנה 
לכתוב וכו' עכ"ל. ולכאורה יפלא כיון דתוספ' גרסו ולא 
לכתוב האיך  ברוח הקודש שלא  לכתוב דמשמע דנאמרה 
אפשר לומר מדרבנן ניתנה לכתוב וכי אתא רבנן ויעקרו 

דבר שנאמר ע"פ רוח הקודש.
דבשלמא לפי גירסת הש"ס שלפנינו ולא נאמר לכתוב 
דמשמע שנשאר הדבר לחכמים שפיר יש לפרש לא ניתנה 
לכתוב ברוח הקודש אבל מדרבנן ניתנה לכתוב משא"כ לפי 

גירסת תו' אכתי קשיא כמ"ש.
וגם לשמונה תוספ' שכתבו ואין לומר דהא דניתן לכתוב 
מדרבנן [קרי כתיבה[ דאם כן הדרא קושיא לדוכתי' וכו' 
עכ"ל. ולכאורה אתמהא דהאיך אסקו אדעתם דהא דאמר 
דהתם  מהך  לי'  תיפוק  מדרבנן  היינו  לכתוב  ניתן  התם 
במס' יומא )דף ך"ט ע"א( דקאמר דאסתר סוף כל הנסים 
רב אסי דאמר הכי למה נמשלה אסתר לשחר לומר לך מה 
ואליבי'  הנסים.  כל  סוף  אסתר  אף  הלילה  כל  סוף  שחר 
ניתנה  אסתר  דאמר  למאן  הניחא  התם:  הש"ס  קאמר 
לכתוב אלא למאן דאמר אסתר לא ניתנה לכתוב מאי איכא 
למימר וכו' ע"ש. ואי ס"ד דמ"ד ניתן לכתוב היינו מדרבנן 
ואליבי' קאמר רב אסי הכי וס"ל כוותי', א"כ קשה רב אסי 
אדרב אסי, דלקמן )דף ט"ז ע"ב( אמר רב אסי מגילה צריכא 
שירטוט כאמתה של תורה וכו' ע"ש אלמא דרב אסי ס"ל 
דניתנה לכתוב מדאורייתא כיון דצריכא שירטוט כאמתה 
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של תורה.
דכתיבה  אלחנן  הר"ר  שמתרץ  זהו  יודע  מי  ותשעה 
וכמה  ושירטוט  גידין  צריכא  דהא  טפי  מהניא  דמגילה 
ריהטא  לפום  עכ"ל.  תענית  במגילת  צריכא  דלא  דברים 
ואמאי פרט  יש לדקדק שירטוט דמגילה מאן דכר שמי' 
הר"ר אלחנן שירטוט טפי משארי דברים דצריכי במגילה 

ולא צריכי במגילת תענית.
ולבאר כל חמירא נראה לי לפרש דכוונת התוספ' היא 
להוכיח בראיות ברורות בראי' מוצקת דהגירסא צ"ל בש"ס 
נאמרה לקרות ולא נאמרה לכתוב כמו הגירסא שלפנינו, 
ולא לכתוב  דאם לא כן אלא שהגירסא היא נאמר לקרות 
}כמו שהי' הגירסא לפני תוספ'{ תקשה כל הנך קושי' 
שמקשים תו' וקשה וכו', ורב נמי וכו' ורבי יוחנן נמי וכו'.
דסבר  משמע  דבריהם  בתחלת  תוספ'  שכתבו  והיינו 
צריך  בש"ס  דהגירסא  כלומר  פה  בעל  לקרותה  דמותר 
להיות נאמרה לקרות ולא נאמרה לכתוב דמשתמע מיני' 
נאמרה  לא  לכתוב  אבל  לקרות  נאמרה  הקודש  שהרוח 
אלא הדבר נשאר לחכמים ויש ברירה לכתוב. ולכן דקדקו 
בדבריהם משמע דסבר דמותר לקרותה בעל פה רצה לומר 
לקרותה  רשאי  כתבה  אם  וה"ה  פה  בעל  לקרות  דמותר 
מתוך הכתב ואין שום איסור בדבר, וזה דוקא אם הגירסא 

שלפנינו היא נאמרה וכו' ולא נאמרה וכו'.
לכתוב  ולא  לקרות  נאמרה  היא  הגירסא  אי  אמנם 
שלא  גם  ומה  לקרות  נאמר  הקודש  שרוח  מיני'  ומשמע 
כן קשה  ולגורסה על פה אם  לכתוב אלא דוקא לקרותה 
וכו'  דלקמן  סתם  על  פליג  דהיכי  וקשה  תוספ'  קושיות 
דקתני קראה על פה לא יצא וכו', דכיון דגרסינן ולא לכתוב 
להיות איסור בדבר שלא לכתוב ע"כ צריכין לפרש פלותת 
יהושע ס"ל אסור  ורבי אלעזר המודעי דרבי  יהושע  רבי 
רביעים  אבל  שלישים  דוקא  שלישים  דכתיב  דהא  לכתוב 
אסור והא דכתיב בספר קאי אמ"ש בנביאים. ורבי אלעזר 
המודעי ס"ל דהא דכתיב שלשים כלומר שנצטווה שלישים 
אבל רביעים לא נצטווה והעמידו חכמים דבריהם על דין 

תורה והוברר הדבר אם רצה לכותבה רשאי.
יצא  לא  פה  על  קראה  דקתני  מתניתין  הוא  דכן  וכיון 
אתיא דלא כמאן, דכר' יהושע לא מציא אתי' דרבי יהושע 

מציא  לא  נמי  אלעזר המודעי  וכרבי  על פה,  דווקא  ס"ל 
אתיא דרבי אלעזר סבר דיש ברירה או לקרותה על פה או 

לכותבה, ומתניתין קתני קראה על פה לא יצא.
היכא  שמואל  על  קשה  לכתוב  ולא  גרסינן  אי  ומעתה 
פליג על סתם משנה דא"כ איהו דאמר כרבי יהושע ומוקי 
לא  אלעזר  כרבי  גם  אלעזר המודעי שהרי  כרבי  מתניתין 

אתיא וכמ"ש.
ממילא  לכתוב  נאמרה  ולא  הוא  הגירסא  אם  איברא 
מוקמינן פלוגתת רבי יהושע ורבי אלעזר דרבי יהושע ס"ל 
שמותר לקרותה על פה וה"ה מתוך הכתב דאעפ"י שרוח 
ורבי  לכתוב,  שלא  נאמר  לא  מ"מ  לקרות  נאמר  הקודש 
אלעזר המודעי ס"ל דווקא לכתוב אבל אם קראה על פה 
לא יצא דהשתא ליכא לאקשוי' היכא פליג וכו' די"ל הוא 
דאמר כרבי יהושע ומוקים מתניתין כרבי אלעזר המודעי.
ועוד הוכיחו תוספ' דבריהם מהא דרב נמי הוא דאמר 
לקמן שצריך לכותבה ולתופרה בגידין וכיון דס"ל לרב הכי 
ע"כ צ"ל דהגירסא היא ולא נאמרה לכתוב שאז ס"ל לרבי 
ולרבי  הכתב  מתוך  וה"ה  פה  על  לקרות  דמותר  יהושע 
הכי  דס"ל  נמי  ורב  הכתב.  מתוך  דווקא  המודעי  אלעזר 
בספר קאי אמגילה כרבי אלעזר המודעי לפיכך קאמר רב 

שצריך לכותבה ולתופרה בגידין כשאר תורה שבכתב.
אליבא  צ"ל  ע"כ  לפ"ז  לכתוב  ולא  גרסינן  אי  משא"כ 
או  פה  על  לקרותה  ברירה  דיש  המודעי  אלעזר  דרבי 
מתוך הכתב כמ"ש וא"כ קשה רב דאמר שצריך לכותבה 
המודעי  אלעזר  כרבי  דס"ל  דאף  מנ"ל  בגידין  ולתופרה 
מ"מ ר' אלעזר המודעי גופי' לא ס"ל הכי שצריך לכותבה 
ולתופרה בגידין דווקא שהרי איהו ס"ל אם רצה לקרות על 

פה רשאי דאין החיוב מן התורה לכותבה.
מגילה  דאמר  יוחנן  מר'  דבריהם  תוספ'  הוכיחו  ותו 
היא  דהגירסא  נימא  דאי  יצא  לא  הכתובים  בין  הכתובה 
ולא לכתוב ממילא רבי אלעזר המודעי דאמר בספר מ"ש 
ומינה  ודוק מינה  לכותבה רשאין  היינו אם רצה  במגילה 
לפי ס"ד דהש"ס }מקודם דנימא כל כי האי זוגא וכו'{ 
כרבי  ס"ל  כולהו  יוחנן  ורבי  חביבא  ורב  חנינא  ורב  דרב 
אלעזר המודעי ע"כ צ"ל דס"ל אם קוראה על פה או מתוך 
הכתב יצא. ולפ"ז קשה אמאי קאמר רבי יוחנן קראה בין 
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הכתובים לא יצא, לו יהא דקוראה כולה בעל פה מ"מ יצא.
דבשלמא אם הגירסא היא לא נאמרה לכתוב, ואז ס"ל 
לרבי אלעזר המודעי דצריך לכותבה, א"כ לפס"ד דהש"ס 
רבי  אלעזר המודעי שפיר קאמר  כרבי  יוחנן  לרבי  דס"ל 
להיות  דצריכה  יצא  לא  הכתובים  בין  קראה  לקמן  יוחנן 
כתובה כולה כשאר תורה שבכתב משא"כ אם הגירסא ולא 

לכתוב אכתי קשה דרבי יוחנן אדרבי יוחנן כמ"ש.
דקאמר  דהא  לפרש  נראה  לכך  תוספ'  כתבו  ומש"ה 
לא ניתנה לכתוב ברוח הקודש אבל ניתנה לכתוב מדרבנן 
רצו בזה דהגירסא הנכונה היא נאמרה לקרות ולא נאמרה 
בתחלתן  כדכתבו  פה  בעל  לקרותה  דמותר  והיינו  לכתוב 
תחילתן  ונעוץ  פה,  על  לקרותה  דמותר  דסבר  משמע 
פליגי  היכי  שהקשו  תוספ'  מקושי'  נמלטנו  ובזה  בסופן, 

וכו' ורב נמי וכו' ורבי יוחנן נמי וכו' כמ"ש.
ומה מאוד נמלטנו דלא קשה שמואל אדשמואל דהכא 
מפרש  ולקמן  לכתוב  נאמרה  ולא  לקרות  נאמרה  אמר 
קראה על פה לא יצא דקרא בלעז יווני ומפרש ר' אלעזר 
אליבי' דכתובה בלעז יוונית, דלפמ"ש אם הגירסא היא ולא 
נאמרה לכתוב היינו דרוח הקודש לא נאמרה לכתוב אבל 
חכמים תקנוהו לכתוב ואם כן י"ל הא דקאמר שמואל בלעז 
יוונית ומפרש רבי אלעזר אליבי' דכתובה בלעז יוונית היינו 
לכתוב  שהתירו  אמרו  והם  אמרו  דהם  הכי  תקנו  דרבנן 
לשמואל  יצא  לא  פה  על  קראה  דקתני  והא  יוונית.  בלעז 
אלעזר  ולרבי  יצא  לא  מדרבנן  היינו  יהושע  דרבי  אליבי' 
המודעי היינו מן התורה לא יצא. והא נמי דאמר שמואל 

קראה בין הכתובים לא יצא היינו נמי מדרבנן.
ז"ל:  המהרש"א  שכתוב  מהא  נמלטנו  דברינו  ועפ"י 
ניתן  לא  זה הא דקאמר אלא למ"ד  לפי דרך  וקצת קשה 
לכתוב היינו אפילו מדרבנן ולא אשכחן הך דעת שלישית 
הכא ובשום דוכתא דאיכא מאן דאית ליה הכי וכו' עכ"ל.

דהן הנה דאם הגירסא היא ולא לכתוב קושטא הוא דמאן 

דאמר לא ניתן לכתוב היינו אפילו מדרבנן וכאשר הארכתי 
דלרב שמואל בר יצחק דאמר שלחה אסתר לחכמים קבעוני 
רש"י  ופי'  קבעוני  להם  שלחה  דמש"ה  אלמא  וכו'  לדורת 
להיות לי לשם וכו' בהיות דאפילו מדרבנן לא ניתנה לכתוב. 
דבשלמא אי גרסינן ולא נאמרה וכו' וודאי דע"כ צ"ל דמ"ד 
לא ניתן לכתוב היינו מדאורייתא אבל מדרבנן ניתן לכתוב. 
הוא  קושטא  לכתוב  דלא  ]גירסא[  גיסא  לאידך  משא"כ 

דמ"ד לא ניתן לכתוב אפילו מדרבנן קאמר וכמ"ש.
ניתן  לא  דמ"ד  לומר  אפשר  דהאיך  לומר  נפשך  ואם 
לכתוב והוא רב אסי כדמשמע התם ביומא היינו מדאורייתא 
אבל מדרבנן ניתן לכתוב, והא רב אסי קאמר לקמן מגילה 

צריכא שירטוט כאמתה של תורה וכמ"ש לעיל.
של  כאמתה  ואמר  בלישני'  דייק  דמש"ה  לומר  אפשר 
תורה להיות משגיחין בכ"ף, כאמתה של תורה ולא כאמתה 
של תורה, כלומר דהתם דאורייתא והכא רק מדרבנן דרבנן 

תקנוהו שיהא צריכא שירטוט כשל תורה.
ומעתה תוספת שכתבו בסוף דבריהם דכתיבת מגילה 
דלכאורה  וכו'  ושירטוט  גידין  צריכא  דהא  טפי  מהני 
דברנו  אשר  הדבר  הוא  אלא  שמי'.  דכר  מאן  שירטוט 
כשל  שירטוט  צריכא  דאמר  הכי  כתבו  אסי  דרב  דאליבי' 

תורה והיינו מדרבנן כאשר כתבתי.
לכתוב  ולא  נגרוס  דאם  לפנים  הדבר  צריך  מאוד  ומה 
יהושע  ורבי  לכתוב  שלא  נאמרה  הקודש  דרוח  דמשמע 
נמי דאמר בספר מ"ש בנביאים אליבי' אסור לכתוב אפילו 
יהושע לא קראו מן  וכי בדורו של ר'  מדרבנן א"כ קשה 

המגילה מתוך הכתב והלא פוק חזי מאי עמא דבר.
ועוד דכתיב ותכתוב אסתר וגו' ולמדו רז"ל לקמן )דף 

י"ט ע"א( שהיא צריך כתובה על הספר בדיו עיין שם.

אמנם לפי האי גירסא דלא נאמרה לכתוב דהשתא רבי 
יהושע נמי ס"ל דמדרבנן מותר לכתוב א"כ גם בדורו של 

רבי יהושע היו קוראין מתוך הכתב והיינו מדרבנן.

נכתב בגליון מן הצד:

ז לזה במס' דםזדסתר נאמרה לקרות או לא עיין 
יומא )ך"ט ע"א( דקאמר הש"ס: למה 
הלילה  כל  סוף  שחר  מה  לך  לומר  לשחר  אסתר  נמשלה 

אף אסתר סוף כל הנסים והא איכא חנוכה ניתנה לכתוב 
קא אמרינן הניחא למאן דאמר אסתר ניתנה לכתוב אלא 
למימר  איכא  מאי  לכתוב  ניתנה  לא  אסתר  דאמר  למאן 
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דאמר  מאן  ופרש"י  יפת.  בר  בנימין  כרבי  לה  מוקים 
בנימין  כר'  שחר  להאי  דרשי  לכתוב  ניתנה  לא  אסתר 

[ר ] מלשון רבינו כאן ומההמשך נראה שהמימרא במס' שבת הוא משמואל, אמנם לכאורה אין הדבר כן, דהוא מימרא 
דרבא, ולא דשמואל. אמנם התירוץ של רבינו עולה יפה גם אליבא דרבא עצמו דוק ותשכח. ויש ליישב בדוחק )ולשנות 

הגירסא בפנים( דגם כוונת רבינו הוא להקשות על רבא ולא על שמואל.

וכו'  כאילת  צדיקים  של  תפלתן  נמשלה  למה  יפת   בר 
ע"ש.

*

בד"ה לכולהו איכא פירכא בר מדשמואל,  וקשה דלשמואל מי ליכא פירכא דהא רבא גופיה הוא דאמר פרק רבי 

עקיבא מכאן מודעא רבה לאורייתא וכו'. ויש לומר דלא חשיב האי פירכא דהא שפיר שמעינן מינה תרתי ולא דמי 
האי פירכא לשאר פירכות דאינך דסתר סברתם לגמרי עכ"ל.

ז ויאמר דמאי מקשי' תוספ' מהך דםזיט וןזחא
מכאן  ר"ע  בפרק  שמואל  דאמר 
מודעא רבא לאורייתא דלמא אחרי שאמר[רק] התם מכאן 
מודעא רבה וכו' הדר בי' מהך דהכא שאמר אסתר ברוח 

קודש נאמרה וכו'.
להש"ס  דל"ל  לנוח  מקום  מצאה  הקפידה  נמי  ובזה 
לתרץ אליבא דשמואל נאמרה לקרות וכו' דדלמא הדר בי' 
דאמר  מכח  נאמרה  הקודש  ברוח  אסתר  דאמר  מההוא 

התם מכאן מודעא רבה וכו'.
לדבריהם  מקום  מקום  מצאה  דתוספ'  לומר  והנראה 
הקורא  שמואל  אמר  ע"א(  י"ט  )דף  דלקמן  דחזינן  מהא 
מגילה בין הכתובים לא יצא ומפרש רבא אליבי' לא אמרן 
אלא דלא מחסרא ומייתרא פורתא אבל מחסרא ומייתרא 
דברי  רבא  אלמא מדפריש  וכו' ע"ש.  בה  לן  לית  פורתא 
שמואל ע"כ צ"ל דאית לי' דקי"ל הכי, וכן קי"ל דה"ל כרבא 
דבתרא הוא, וכיון דהכי הלכתא אלמא דהן הנה דאסתר 

ברוח הקודש נאמרה ולהכי אם קראה בין הכתובים לא יצא 
וצריכא לכותבה על הספר.

)דף י"ח ע"א( קראה על  וכן משמע מדבעי רבא לקמן 
פה לא יצא מנ"ל אמר רבא אתיא זכירה זכירה כתיב הכא 
כתוב זאת זכרון בספר וכו' אלמא דצריך לכותבה על הספר 
בפני עצמה. ולפ"ז מקשים תו' שפיר וצריכין לתרץ כמ"ש 

תו' דלא דמי האי פירכא וכו'.
להו  אית  לכולהו  דאמר  דרבא  דה"ט  לומר  נוכל  ועוד 
למימר הכי  לי'  למה  דלכאורה  וכו'  לבר משמואל  פירכא 

שהרי תנינן מאי האי דקמן.
ויאמר גם לשמואל  יטעון חד  אלא דכוונתו בכדי שלא 
אליבא דרבא גופא אית להו פירכא דהא רבא הוא דאמר 
פר"ע מכאן מודעא רבה לאורייתא כמו שמקשים תוספ', 
כלומר  פירכא  להו  אית  לכולהו  ואמר  רבא  התנצל  להכי 
דאינך דסתר סברתם לגמרי בר משמואל דלית לי' פירכא 
כל כך דהא שפיר שמעינן מיני' תרתי כמו שמתרצים תו'.

*

בגמרא: תני רב יוסף ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מנות לאיש אחד ומתנות לאביונים שתי מתנות לשני בני 

אדם וכו'.

ז מלתא בדעתי לפי מאי דאי' לקמן )דף ך"ח ע"א( נפל
ימים  הארכת  במה  הגדול  ר"נ  את  ר"ע  שאל 
וכו', כי הא דר"א  לי' מימי לא קבלתי מתנות  וכו' אמר 
כי הוה משדר לי' מתנות וכו' לא הוה שקיל כי הוי מזמני 
לא הוה אזיל. א"ל לא ניחא לכו דאחי' דכתיב שונא מתנות 

יחיה וכו'. ר' זירא כי הוה משדרא לא הוה שקיל כי הוה 
בהו  דמתייקרי  הוא  אתייקורי  אמר  אזיל  הוה  לי'  מזמני 

וכו' ע"ש.
מתנות  שונא  משום  למיחש  איכא  בזה  דגם  כיון  וא"כ 
ותקנו  ישראל  בני  ואסתר ששקדו על תקנת  יפלא מרדכי 
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מנות  שני  ואפילו  לרעהו  איש  מנות  שולחים  שיהיו  להם 
לאיש אחד, והאיך תיקנו מלתא דאפשר דאתיא לידי סכנתא 
שלא יהא דעת הבריות נוחה הימנו באומרם מקרא כתיב 

שונא מתנות יחי'.
זאת ועוד אחרת דהאיך תקנו שצריך להיות שני מנות 
לאיש אחד אחרי שיש לחוש בזה לסכנתא דזוגות, ובהדיא 
לא  במערבא  ע"א(  ק"י  )דף  פסחים  בערבי  הש"ס  קאמר 
קפדי  הוה  דבבבל  משמע  שם  עיין  וכו'  אזוגות  קפדי 
וכה"ג  פירות  כגון  דמיכלא  דבמידי  ובייחוד  אזוגות. 

דחיישינן כדאית' התם )דף ק"י ע"ב(.
לו  יפחתו  דלא  לזה פריך הש"ס התם על הא  ודוגמא 
מד' כוסות היכי מתקני רבנן מידי דאתיא בה לידי סכנתא 
והתניא לא יאכל אדם תרי ולא ישתי תרי וכו' ע"ש אלמא 
דאפלו במידה דמצוה חיישינן. ואף דמשני רבינא התם דכל 
חד וחד מצוה באפי נפשי' הוא ואין מצטרפין וכו' ע"ש, 
מ"מ לא דמי הך דהכא להך דהתם דהכא וודאי הני תרתי 
מנות לחדא מצוה יחשב דהכין כתיב ומשלוח מנות ומשמע 

דהני תרתי מנות חדא מצוה נינהו.
יומא קא גרים שהוא  יוסף דההוא  ואפשר דס"ל לרב 
יום מיוחד ושמחה ואגוני מגין ואצולי מציל ברווח והצלה 
ולא מתנזקי. דכן משני רב נחמן בר יצחק התם ליל שמורים 
לילה המשומר ובא מן המזיקין וכו', כמו כן אמר רב יוסף 
אי לאו ההוא יומא דקא גרים כמה חששות איכא למיחש 

בזה ששולחים מנות והראה דוגמה לדורות שההוא יומא 
הוא רוח והצלה ליהודים.

או נימא דהדין הוא אם אחד רצה למחול על מנתו רשאי 
ברמ"א[(  ד'  ]סעיף  תרצ"ה  )ס"ס  א"ח  בשו"ע  לן  קים  וכן 
וז"ל: ואם שולח מנות לרעהו והוא אינו רוצה לקבלם, או 
מוחל לו, יצא וכו' עכ"ל. אמור מעתה כיון דיכול למחול 
והוא  מנות  לו  שלחו  אם  ממילא  מלתא  תליא  ובהקפידה 
אינו רוצה לקבלם מה מאוד יקויים בו ושונא מתנות יחי' 

ומש"ה עשאוהו רשות לקבל ולא חובה.
אמנם רבה ור' זירא דהוה עבדה סעודות פורים בהדדי 
אפשר דר' זירא לא הי' חפץ לשלוח מידי לרבה או לקבל 
שקיל  הוה  לא  מידי  לי'  שדרי  הוה  כי  דרכו  דכן  הימינו 
הוא  אתייקורי  ואמר  וענה  אזיל  הוה  לי'  מזמני  הוה  וכי 

דמתייקרי בי' ואין בו משום שונא מתנות.
וכן נמי אביי בר אבין ורב חנינא בר אבין דהווי מחלפי 
סעודתייהו להדדי, ופי' רש"י דזה אוכל עם זה בפורים של 
שנה זו ובשניה סועד חבירו עמו אפשר דטעמייהו כדר' 
זירא כי הוה מזמני לי' הוה אזיל וכו' ולאפוקי ממ"ש הר"ן 
וחבירו  סעודתו  לו  שולח  שזה  היינו  סעודתייהו  דמחלפי 
לשונא  למיחש  איכא  אכתי  דבזה  וכו',  סעודתו  לו  שלח 
משלוח  של  מצוה  מקיימין  היה  דבזה  אלא  וכו',  מתנות 

מנות ממה שאחד היה אוכל מסעודות חבירו.

*

עוד שם: תני רב יוסף ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מנות לאיש אחד ומתנות לאביונים שתי מתנות לשני בני 

אדם וכו'.

ז לעשירים הנהזט מד אפי'  מנות  דשולחין 
כדאמר  אפשר  לעניים,  ומתנות 
איננו  זה  וכל  וע"ב(:  ע"א  ט"ו  )דף  לקמן  חסדא  רב 
ופי'  בפרוזבוטי.  בא  וזה  בפרוזבולי  בא  זה  לי  שוה 
עיין  וכו'  עניות  לשון  בוטי,  עושר,  לשון  בולי,   רש"י: 

שם.

וא"כ י"ל דמש"ה עושין זכירה לשלוח לעשירים ולעניים 
זכר שזה בא בפרוזבולי וזה בא בפרוזבוטי.

והא דמשלחין שתי מתנות לשני עניים אולי דהטעם הוא 
ובהיות  נשואות למקרא מגילה  מפני שעיניהם של עניים 
מחייב אדם לקרותה בלילה ולשנותה ביום משום הכי צריך 

לשלוח שני מתנות לכל קרי' וקריה מתנה חדא.

*ז*ז*
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שלח ליה קיימת בנו רבינו ומשלוח מנות איש לרעהו ומתנות לאביונים. ופי' רש"י: הכי גרסינן: קיימת בנו רבינו 

ומשלוח מנות, דהא תרי מנות איכא. הדר שלח ליה איהו, לא גרסינן ליה הכא עכ"ל.

[רח] תשובה זו )מכת"י( הובאה בבאר היטב )סי' קכ"ח סק"ח וסקכ"ג(.

ז רבינו הנרדהזלפרש בנו  קיימת  לי'  ששלח  זהו 
דלכאורה  וכו'  מנות  ומשלוח 
קשה וכי למימרא בעי דפשיטא ששלח לי' משום מנות דהא 

ביומא דפוריא הוה.
ובייחוד שמפרש רש"י הדר שלח לי' איהו לא גרסינן על 

מה מפרש"י הכי.
אמנם לענ"ד נראה דפוק חזי מאי עמא דבר וכל הני 
חבריא הכי אית להו שששלח חד לחברייהו דבר מה והוא 
שולח לו כנגדו לקיים ומשלוח מנות איש לרעהו. והסברא 
הרב  לאפוקי  דמשמע  לרעהו  איש  בקרא  מדכתיב  נותנת 
למימר  הוא  ארעא  אורח  דלאו  לרב  תלמוד  או  לתלמוד 
שהוא שלח לי' מנות איש לרעהו, דתמן תנינן זרוק מרה 

בתלמידים.
מנות  ומשלוח  רבינו  בנו  קיימת  לי'  דשלחו  הא  וא"כ 
מתנות  שקיים  הוה  שלוחייהו  עיקר  לאביונים  ומתנות 
לאביונים ואגב אורחי' קיים נמי ומשלוח מנות אף שהוא 

רבינו רצה לומר דאי לאו ששלח להו לקיים מתנות לאביונים 
לא הוה שלח להיו מנות איש לרעהו כי אינו רוצה להחזיק 

להם כרעהו וחבירים שלא יאמרו חברותה נמי איכא הכי.
ומטעם זה מפרש רש"י הדר שלח לי' איהו לא גרסינן 
כלומר דא"א לגרוס הדר שלח לי' איהו דהאיך שייך למימר 
ומשלוח מנות איש לרעהו וכי רעהו הוא. דלא הוה באפשר 
לשלוח לי' לרבינו נמי משלוח מנות ומתנות לאביונים כאשר 
שלח להו שהרי ר' יודא נשיאה עשיר גדול היה, אמנם ר' 
אושעיא מצינו דעני הוה כדאית' בערבי פסחים )דף קי"ג 
ע"ב( דר' אושעיא אושכפי בארעא דישראל הוה וכו' ע"ש.

]פ"א ה"ד[ הגירסא  ירושלמי מגילה  איברא בתלמוד 
הדא  רבה  אושעיא  לר'  לי'  שלח  נשיאה  יודן  ר'  הוא: 
עטם וחד לגין דחמר שלח ואמר ליה קיימת בנו ומתנות 
שלח  דחמר  גרב  וחד  עוגל  חד  ליה  ושלח  חזר  לאביונים 
עכ"ל  לרעהו  איש  מנות  ומשלוח  בנו  קימת  ליה   ואמר 

ע"ש.

*

משו"ת נשאל דוד )סי' ד'(

]בענין דכהן מותר להיות משרת לכהן ומותר להשתמש בו או לא[.

ז דשדר נףלזהט ם ע"ב(  ז'  )דף  במגלה  דמצינו 
ומצינו  מר,  בר  למרי  אביי  ע"י  רבה 
דאביי ורבה תרווייהו מבית עלי קאתי וכהנים היו כמ"ש 
התוספות [ר"ה דף י"ח ע"א ד"ה רבה[, אלא ודאי דכהן 

מותר לשמש לכהן.
מלבד שי"ל תלמיד לרב שאני, אבל מ"מ תשמיש בזיון 
וקשה ודאי דאסור אפי' רוצה למחול.. והרב עצמו שמחל 

בו,  שמתבזה  קשה  בעבודה  למחול  יכול  אינו  כבודו  על 
הונא  דרב  ע"א[  כ"ח  דף  [להלן  העיר  בני  בפ'  כדאיתא 
דרי מרא אכתפי' אתא רב חנא בר חנילאי וקא דרי מיניה, 
אמר לי' אי רגילת דקא דרית במאתיך דרי ואי לא אתייקרי 
רצה  לא  לביזוי  שהוא  מה  הרי  לי.  ניחא  לא  בזילותך  אנא 

לשמש בו[רק].

*



ולק מגילת ספר א"ז 'ז ףבפרק ראשון

שם: אביי בר אבין ורבי חנינא בר אבין מחלפי סעודתייהו להדדי. ופי' רש"י: זה אוכל עם זה בפורים של שנה זו, 

ובשניה סועד חברו עמו עכ"ל.

לחבירו  לשלוח  שיוכל  כדי  מהם  לאחד  היה  לא  להדדי.  סעודתייהו  מחלפי  הוו  וז"ל:  מגילה  על  בהר"ן  ועיין 

ולהשאיר לעצמו ולפיכך היו שולחין כל אחד סעודתם זה לזה כדי לאכול סעודת פורים ולקיים מצות משלוח מנות 
עכ"ל.

וכתב הבית יוסף בטא"ח )סי' תרצ"ה( וז"ל: ואם החליף סעודתו בשל חבירו יצא. בפרק קמא דמגילה אביי בר אבין 

ורב חנינא בר אבין מחלפי סעודתייהו להדדי ופירש הר"ן וכו' ורש"י פירש וכו' זה אוכל עם זה בפורים של שנה 
זו וכו' וקשה לי על דבריו דאם כן לא היו מקיימים משלוח מנות איש לרעהו עכ"ל.

ועיין נמי מה שכתב הב"ח בסי' זה להקשות על פי' רש"י וז"ל: ומשמע שרוצה לומר שלא היו שולחין זה לזה 

ופשיטא שאין שנה שניה מועיל להוציא את חבירו ידי חובת משלוח מנות משנה שעברה וכו' עכ"ל.

[רט] עי' בפנים בדרכי משה דמה שהביא בשם מהר"י ברי"ן דמשמע כן באשירי"י קאי על הלכה אחרת.

ז שולחין ובדמת ולפיכך  נמי על הר"ן שכתב  קשה 
גם  דאף  וכו'  לזה  זה  סעודתו  אחד  כל 
של  דהטעם  וכו',  מנות  משלוח  מקיימין  הי'  לא  אליבי' 
ספוקו  די  לאכול  אדם  לכל  שיהי'  כדי  הוא  מנות  משלוח 
ודברים המענגים ומשמחים את האדם ולהוסיף לו מדלי' 
כדי לשמוח בפורים, כדאי' בלבוש התכלת )סוף סי' תרצ"ה(: 
ואם  שם.  עיין  משובח  זה  הרי  לרעהו  לשלוח  המרבה  כל 
שכתוב  כמו  לזה  זה  סעודתייהו  מחלפי'  שהיו  נאמר 
הר"ן א"כ קשה הפוכי בתרתי ל"ל, ומה הועילו לחכמים 
בשליחותם, דאכתי אין לאחד די ספוקו בדברים המענגים 

יותר מחבירו.
למימר  דה"ל  שחר  לו  אין  'להדדי'  דמלת  קשה  ותו 

מחלפי סעודתייהו.
אבל לענ"ד נראה כמ"ש רש"י דזה אוכל עם זה בפורים 
בא  אחד  שכל  והיינו  אחר  עם  סועד  ובשנייה  זו  שנה  של 
חבירו.  מסעודת  נמי  אוכל  הי'  אחד  וכל  עמו  וסעודתי' 
כלומר  להדדי  סעודתייהו  מחלפי  הש"ס  קאמר  ומש"ה 
מקושיות  רש"י  מוצל  ובזה  זה.  עם  וזה  זה  עם  אכל  שזה 

הב"ח.
משלוח  מקיימים  היה  לא  דא"כ  הב"י  שכתב  והא 
מנות  ומשלוח  דכתיב  הא  הנה  דהן  י"ל  וכו',  מנות 
שאוכל  דמ"ש  חבירו  עם  אוכל  אם  דה"ה  דווקא  לאו 
משה  בדרכי  אית'  וכן  איליו,  ששלחה  או  בביתו   עמו 

ע"ש.

*

עוד שם בגמרא: אביי בר אבין ורבי חנינא בר אבין מחלפי סעודתייהו להדדי. פי' הר"ן: לא היה לאחד מהם כדי 

שיוכל לשלוח לחבירו ולהשאיר לעצמו ולפיכך היו שולחין כל אחד סעודתם זה לזה כדי לאכול סעודת פורים 
ולקיים מצות משלוח מנות עכ"ל.

ז אוכל ולכדורה זה  רש"י שמפרש  פי'  לקיים  נ"ל 
ובשנייה  זו  שנה  של  בפורים  זה  עם 
שולחים  שהיו  הר"ן  כפירש  דאי  עמו,  חבירו  סועד 
שיוכל  כדי  לאחד מהם  היה  שלא  לזה משום  זה  סעודתם 
זה  למחול  ה"ל  א"כ  לעצמו,  ולהשאיר  לחבירו  לשלוח 
)סי' תרצ"ה( דאם אחד מחל  לזה, דהכי קי"ל בש"ע א"ח 

למחול  דיכול  הטעם  בד"מ  והובא  מחילה,  הוי  מנתו  על 
מהר"י  כתב  וכן  בע"כ.  מתנות  מקבל  אדם  דאין  משום 
ע"ש[רק].  משמע  הכי  דמגילה  פ"ק  דבאשיר"י  ברי"ן 
שאחד  ע"י  מנות  משלוח  לקיים  רוצים  שהיו  ודאי  אלא 
 סועד עם חבירו בשנה זו ובשנייה סועד חבירו עמו כפי' 

רש"י.

*



פרק ראשוןמגילת ספרומ א"ז 'ז ףב

שם: אמר אביי כי נפקי מבי מר הוה שבענא כי מטאי להתם קריבו לי שיתין צעי דשיתין מיני קדירה ואכלי בהו 

וכו' אמר אביי היינו דאמרי אינשי כפין עניא ולא ידע אי נמי רווחא לבסימא שכיח וכו'.

ז דברי חכמים וחידותם זהו שאמר רביי כפין להבין
הוא  ריק  דבר  לא  כי  וכו'  ידע  ולא  עניא 

ובוודאי רמז רמוזי מידי.
ולענ"ד נראה לפרש ע"פ מה דאית' בש"ס ברכות )דף 
מ"ט ע"ב( גבי: עד כמה הם חוזרים רבי מאיר אומר זה וזה 

בכביצה ורבי יהודה אומר זה וזה בכזית, וקאמר רבי יוחנן 
מוחלפת השיטה ואביי אמר לעולם לא תיפוך הכא בקראי 
שתיה  זו  ושבעת  אכילה  זו  ואכלת  סבר  מאיר  רבי  פליגי 
ואכילה בכזית ורבי יהודה סבר ואכלת ושבעת אכילה שיש 

בה שביעה ואיזו זו כביצה וכו' עיין שם.
הרי לפניך אליבא דאביי לר"י אסור לברך עד שיאכל כדי 
שביעה, וא"כ יפלא הא דקאמר אביי כפין עניא ולא ידע 
אמנם  ושבעת.  דכתיב  ב"ה  לברך  לעני  לו  א"א  דמעולם 
היינו  ושבעת  דכתיב  דהא  לברך  יכול  שפיר  ר"מ  אליבא 

שתי'.

איברא אי אמרינן טעמא דרצה אביי למיכס צעא אבתרי' 
משום דרווחא לבסומי שכיחא דריווח מצוי לדבר המתוק 
בתוך המעיים ולא משום דכפין עניא וכו' א"כ גם לר"י 
בכביצה  והיינו  שביעה  כדי  אכל  אם  לברך  לעני  לו  אפשר 

וזהו שאוכל אח"כ היינו משום דרווחא לבסומי שכיחא.
איניש  דאמרי  היינו  דאמר  אביי  דכוונת  י"ל  ומעתה 
כפין עני' וכו' א"נ רווחא לבסומי שכיח לאוריי דאיהו אזיל 
לשיטתו שם בברכות דמוקי פלוגתת ר"מ ור"י אי ושבעת 
דלר"מ דאמר  למד  ונמצא  ללמד  ובא  שתי'  או  שביעה  זו 
כפין  אינשי  כדאמרי  למימר  איכא  שפיר  שתי'  זו  ושבעת 
יכול לברך ב"ה  עני' וכו' ואף דכפין עני' ולא ידע מ"מ 
דהא דכתיב ושבעת היינו שתי'. איברא אליבא דר"י דאמר 
ושבעת אכילה שיש בה שביעה א"כ ליכא למימר כדאמרי 
יכול  עני  שיהא  מצינו  לא  דלדידי'  וכו'  עניא  כפין  אינשי 

לברך וע"כ צ"ל כדאמרי אינשי רווחא לבסומי שכיח.

*

שם: אמר רבא חייב אינש לבסומי בפוריא עד דלא ידע בין ארור המן לברוך מרדכי כו', ופי' רש"י לבסומי להשתכר 

ביין כו', עכ"ל.

ז קמחייב באברי דהאיך  למידק  איכא  הללו  רבא 
לבסומי בפוריא, הלא רבא גופי' רמי בש"ס 
יומא )דף ע"ו ע"ב( ובש"ס סנהדרין )דף ע' ע"א( כתיב ישמח 
משממהו  זכה  לא  משמחו,  זכה  וקאמר  ישמח,  וקרינן 
להזהר בעצמו  וידע  זכה  כלומר אם  זכה,  ופי' רש"י  כו'. 
מלשתות יותר מדאי משמחו כו', ע"ש. אלמא דס"ל לרבא 
אם נזהר מלשתות יותר מדאי משמחו ואם לאו משממהו. 
וא"כ אמאי אמר רבא חייב לבסומי)א( בפוריא כו', תיפוק 
לי' אם נשתכר יותר מדאי משמחו, ובפוריא כתי' 'משתה 
יין  מלשתות  נזהר  שיהא  לומר  ה"ל  ואדרבה  ושמחה', 
הרבה, שכן הוא משמחו, וזו היא שמחתו שמחת חכמים, 
כדאמר רבא חמרא וריחני פקחין והיינו אם שתה כשיעור.
וגדולה מזו אמרו רז"ל בש"ס ברכות )דף ל"א ע"ב(: אל 
תתן את אמתך לפני בת בליעל, ופי' רש"י: אל תתנני בבתי 

בליעל לחשדני בשכרות כו', עכ"ל. אמר ר"א מכאן לשכור 
וכתיב  בליעל,  בת  לפני  הכא  כתיב  ע"ז,  עובד  כאלו  וכו' 
יצאו אנשים בני בליעל, מה להלן ע"ז אף כאן ע"ז  התם 
עובד  כאלו  יותר מדאי  דאם שתה  לפניך  הרי  כו', ע"ש. 
ע"ז, וא"כ יפלא האיך קמחייב רבא לבסומי בפוריא כו'. 
וכי ההוא יומא דקא גרים, אדרבה היום קיבל עול עשרת 
הדברים ]שבת דף פ"ח ע"א[ ואומר עליו על זה שמשתכר 
כל המודה וכו'. ועיין נמי בש"ס יומא )דף ע"ד ע"ב(: כי יתן 
בכוס עינו, ר"א ור"א חד אמר כל הנותן עיניו בכוסו, פי' 
ופי'  רש"י אוהב שכרות, כל העולם דומה עליו כמישור, 

רש"י ממון אחרי' דומה לו היתר כו', ע"ש. 
ובר מן דין מן הראוי להתבונן בדבריו שאמר עד דלא 
ידע בין ארור המן לברוך מרדכי, ידיעה זו אינו יודע מה 
היא משמשת, וכבר רבו בזה המפרשים למצוא טעם נכון 



ומק מגילת ספר א"ז 'ז ףבפרק ראשון

ע"ז שאמר עד דלא ידע כו'.
אינש  חייב  רבא  דקאמר  דהא  נראה  לענ"ד  אמנם 
כדאמר  דעתו,  צילאות  כשיעור  שישתה  והיינו  לבסומי, 
צילאי  לא  חמרא  רביעית  שתיתי  דלא  כמה  כל  נחמן  רב 
ולא עד בכלל,  כו', עד  ידע  והיינו דאמר עד דלא  דעתי, 
כלומר שישתה עד שיעור שיבחין בין ארור המן כו', ויותר 

משיעור זה אסור לו לשתות.
והא שיבחין בין ארור המן לברוך מרדכי דוקא, איכא 
)דף י"ג ע"א(: כנסת  למימר ע"פ מה דקאמר רבא לקמן 
ומה  יהודי  לי  עשה  מה  ראו  גיסא,  לאידך  אמרה  ישראל 
שילם לי ימיני, מה עשה לי יהודי דלא קטלי' דוד לשמעי 
דאתיילד מיני' מרדכי דמקני' בי' המן, ומה שילם לי ימיני 
דלא קטלי' שאול לאגג דאתיילד מיני' המן דמצער לישראל. 
ופי' רש"י לאידך גיסא, לצעקה ולא לשבח. איש יהודי ואיש 

ימיני גרמו לי הצער הזה כו', עיין שם. 
אמור מעתה לפי דברי רבא הללו שאמרו כנסת ישראל 
לי  גרמו  שהם  לשבח,  ולא  לצעקה  ימיני  ואיש  יהודי  איש 
הצער הזה, א"כ יפלא דהאיך קאמר רבא עד דלא ידע בין 
ברוך מרדכי לארור המן, דמשמע דצריך לשבוחי למרדכי 

על זה.
אמנם לפי מאי דקאמר הש"ס לקמן )דף י"ט ע"א(: מה 
ראו על ככה ומה הגיע אליהם, מה ראה מרדכי דאיקני בי' 
המן, על ככה דשוויא נפשי' ע"ז כו', עיין שם. א"כ על דא 
וודאי צריכין אנו לשבוחי למרדכי דלא יכרע ולא ישתחווה 

להמן שעשה עצמו ע"ז.
אולם אם שתה יותר מכדי מדתו, מדה אחת להם דכיון 
דלא איכפת לי' בזה דשווי' נפשי' כאלו עובד ע"ז. גם בזה 

לא יודה דמרדכי לא יכרע על דשווי' המן נפשי' ע"ז. 
עד  בפוריא  לבסומיא  אינש  צריך  רבא,  ה"ק  והשתא 
דלא ידע בין ברוך מרדכי לארור המן, כלומר שיהא נזהר 
המן  ארור  בין  להבחין  שידע  בכדי  מדאי  יותר  מלשתות 
ארור  שיאמר  ידע  לא  כך  כל  ישתכר  לברוך מרדכי, שאם 
צריך  דלא  כאמרו  עינו  בכוס  יתן  כי  מרדכי,  ברוך  המן, 
יכרע  דלא  והצער  הצעקה  גרם  הוא  כי  למרדכי  לשבוחי 

[רי] ר"ל דרבא עצמו חפץ רק להתבסם, אלא דטעה ושתה יותר מדאי ומכח זה שחטו לרבי זירא.

ולא ישתחווה להמן, עד דאיקני בי' המן, ואי משום שעשה 
המן עצמו ע"ז, לא כן בעיניו ידמה כאשר שגם הוא נתן 
כאילו  דה"ל  לקמחי'  חש  ולא  שכרות  ואוהב  בכוסו  עיניו 

עובד ע"ז. 
יבחין  וודאי  דעתי'  צילאי'  כשיעור  ישתה  אם  איברא 
יעלה על דעתו שמרדכי גרם הצער  ולא  לשבוחי למרדכי 
הזה דאיקני' בי' המן, דכיון שאף גם הוא נזהר מלהשתכר 
שלא ליהוי כאלו עובד ע"ז, כי כל המודה וכו'. אם כן גם 
ככה  על  ישתחווה,  ולא  יכרע  לא  ]ד[מרדכי  יזכור  זאת 

דשווי' המן נפשי' ע"ז. 
ומה מאוד נמרצו דברי רבא שאמר חייב איניש לבסומי 
עד דלא ידע וכו', והיינו עד ולא עד בכלל, דע"י זה יענה 
ויאמר ארור המן שעשה עצמו ע"ז, ברוך מרדכי, בין יבין 
את אשר לפניו, דצריך לשבוחי למרדכי על דלא יכרע ולא 
ישתחווה להמן דשווי' נפשי' ע"ז, וטוב לב משתה תמיד, 
תמידין כסדרן להיות צילאי דעתו, ובזה דעת חכמים הימנו 

נוחה. 
והנה ראיתי בעל המאור ז"ל שכתב בשם הר"ר אפרים 
וז"ל: מההוא עובדא דקם רבא ושחטי' לרבי זירא, לשנה 
א"ל תא נעבוד כו', אידחי לי' מימרא דרבא דלית הלכתא 

כוותי', ולאו שפיר דמי למעבד הכי, עכ"ל ע"ש.
ולכאורה יש לדקדק על דברי הר"ר אפרים ז"ל, דא"כ 
דמכח דשחטי' רבה לרבי זירא אידחי' לי' מימרא דרבא, 
קשה לשנה א"ל הא נעבוד וכו', וא"ל לאו כל יומא מתרחיש 
לי' דאידחי מימרא דרבא  ניסא, ואמאי א"ל הכי, תיפוק 
ישתה  שלא  ליזהר  וקיבלו  וקיימו  כ"כ,  משתכר  מלהיות 

יותר מדאי ושוב מאי חששא איכא.
אינש  חייב  רבא:  דאמר  דהא  ניחא,  דברינו  לפי  אבל 
והא  אונס,  אין  מדתו,  כשיעור  היינו  בפוריא,  לבסומא 
יותר  ששתה  הי'  הסיבה  מצד  זירא  לרבי  רבא  דשחטי' 
פורים  סעודת  נעבד  תא  דא"ל  לשנה  והילכך  מדאי[רי], 
שנה  כמו  שיקר]א[נו  יתיב  הוה  פחדא  בההוא  בהדדי, 
שעברה, ויש לחוש דלאו כל יומא מתרחיש ניסא ולכן השיב 

לו דברים כאלה.

*
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שם: רבה ורבי זירא עבדו סעודת פורים וכו'.

עיין מה שכתבתי לעיל ע"א דרבי זירא אזיל לשיטתו.

*

שם: קם רבה ושחטי' לרבי זירא למחר בעא רחמי' ואחי' וכו'.

ז אנשי הנה ששאלה  השאלה  בענין  נובע  זה  דבר 
שלשה  ע"ב(:  ע'  )דף  נידה  בש"ס  אלכסנדריא 
להן מת  שונמית מהו שיטמא, אמר  בן  וכו'  בורות  דברי 
הזאה  צריכין  לבא  לעתיד  מתים  מטמא.  חי  ואין  מטמא 
שלישי ושביעי או אין צריכין, אמר להן לכשיחיו נחכם להן 
יש  ואחי'  רחמי'  דבעא  דידן  בנידון  גם  וא"כ  ע"ש.  וכו' 
אין  או  ושביעי  זירא הזאת שלישי  רבי  צריך  להסתפק אם 

צריך.
ומשום זה אפשר לומר רבי זירא דהוה משתמיט מיני' 
כדאית'  דישראל  לארעא  למיסק  בעי  דההוה  יהודא  דרב 

בשבת )דף מ"א ע"א( ובכתובות )דף ק"י ע"ב( ע"ש, מטעם 
ושביעי  שלישי  הזאת  דצריך  יהודא  ר'  לו  יאמר  דדלמא 
ובאשר שאין אפר פרה להזות עליו יש לחוש אולי יטמאו 
אלכסנדרי  אנשי  בשאלת  לו  יחליט  ועוד  ישראל,  ארץ  את 

דבין שונמית מטמא ואף גם הוא מטמא.
דס"ל  אפשר  ועלה  משתמיט  דהוי  זירא  רבי  אכן 
ושביעי,  שלישי  הזאה  צריכין  אין  לבא  לעתיד  דמתי' 
לאנשי  חיננא  בן  יהושע  רבי  שהשיב  כמו  נמי  וס"ל 
 אלכסנדריא דבן שונמית אינו מטמא דמת מטמא ואין חי 

מטמא.

*

שם: לשנה א"ל תא נעביד סעודת פורים בהדדי א"ל לאו כל יומא מתרחש ניסא וכו'.

ז הקפידה מצאה מקום לנוח דהאיך אסיק לכדורה
אדעתי' לומר לי' תא נעביד וכו' ולא חש 

שיארע תקלה כמו שאירע בשנה העברה.
ואפשר לומר דפליגי רבה ורבי זירא בהא דפליגי אביי 
וכו'  ראשונה  כת  נכנסה  ע"ב(:  ס"ד  )דף  בפסחים  ורבא 
וסמכינן  דעיילו מעלו  תנן כמה  ננעלו  אביי אמר  איתמר 
אניסא רבא אמר נועלין תנן ולא סמכינן אניסא וכו' ע"ש.
נעביד  תא  זירא  לרבי  דא"ל  רבה  למימר  איכא  ולפ"ז 
אניסא  וסמכינן  תנן  דננעלו  ס"ל  בהדדי  פורים  סעודת 
ורבי  לא הוי אמר{.  לאו דשמעה מרבה רבי'  אי  }ואביי 
כרבא  ס"ל  ניסא  מתרחיש  יומא  כל  לאו  לו  שהשיב  זירא 

דנועלין תנן ולא סמכינן אניסא.
שיש  מה  להמעיין  אודיע  עניינא  בההוא  דברי  ומידי 
שבת  ובש"ס  אניסא  דסמכינן  לאביי  דס"ל  לפ"ז  לדקדק 

לינק  בן  והניחה  אשתו  שמתה  אחד  גבי:  ע"ב(  נ"ג  )דף 

לו דדין כשני דדי אשה והניק  לו נס ונפתחו  וכו' ונעשה 
וכו'  זה  יוסף בא וראה כמה גדול אדם  את בנו אמר רב 
לו  שנשתנו  זה  אדם  גרוע  כמה  אדרבה  אביי  לו  ואמר 
זכה  ולא  וכו',  עליו  שנשתנו  רש"י:  ופי'  בראשית.  סדרי 
ליפתח לו שערי שכר וכו' עכ"ל. ומדאמר אביי כמה גרוע 
אביי  דברי  וקשיא  אניסא,  לסמוך  דאין  דס"ל  אלמא   וכו' 

אהדדי.
ואולי לבתר דשמעה אביי מרב יוסף קיבלה מיני' ואמר 

נמי ננעלו תנן.
או אפשר לומר דנס כזה גרוע הוא שנשתנה לו סדרי 
בראשית דאין נס זה רגיל כשמפרש רש"י התם בד"ה ולא 
נס  ובין  הרגיל  נס  בין  יצא  ולחלק  ע"ש  וכו'  מזוני  איברו 

שאינו רגיל עד שצריך להשתנו' סדרי בראשית.

*
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שם: אמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו מאי טעמא ימי משתה ושמחה כתיב. רב אשי הוה 

יתיב קמיה דרב כהנא נגה ולא אתו רבנן אמר ליה מאי טעמא לא אתו רבנן דלמא טרידי בסעודת פורים אמר ליה 
ולא הוה אפשר למיכלה באורתא אמר ליה לא שמיע ליה למר הא דאמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא 

יצא ידי חובתו וכו'.

ז רב כהנא דאמר ולא הוי אפשר למיכלה באורתא הנה
פורים  סעודת  לאוכל  שיכול  אדעתי'  ואסיק 
בלילה אפשר דטעמו כיון דעיקר התחלת הנס בלילה הוה 
דהכין כתיב בלילה ההוא נדדה שנת המלך וגו' וכן איתא 
לקמן )דף י"ט ע"א( מאן דאמר מבלילה ההוא תקפו של נס 

וכו' ע"ש.
הא  למר  לי'  שמיעא  ולא  לי'  דאהדר  אשי  רב  אמנם 
ימי משתה ושמחה  וכו' מ"ט  דאמר רבא סעודת פורים 
ולאפוקי  דווקא  ביום  משמע  'ימי'  דמדכתיב  ס"ל  כתיב 

בלילה דלא.
ואם נפשך לומר האיך אסיק אדעתי' דרב כהנא למיכלה 
סעודת פורים באורתא והלא ש"ס ערוכה היא ביומא )דף 
ע"ד ע"ב(: אמר אביי הילכך מאן דאית לי' סעודה לא ליכלה 

אלא ביממא ודייקא לה מקרא ע"ש.
אבוקה  אם  דאפ"ה  ]כהנא[  לרב  דס"ל  לומר  אפשר 
כנגדו הוה כעין יממא ומותר, והכי מסיק הש"ס התם )דף 
ע"ה ע"ב(: כעין יממא קאמרינן. ופי' רש"י באור האבוקה 

וכו' עיין שם.
יצא  לא  בלילה  שאכלה  פורים  סעודת  דאמר  רבא  אכן 
מ"ט ימי משתה ושמחה כתיב כוונתו בזה דמעייל בדבריו 
בלא  דאף  הוא  למותר  אך  דלכאורה  ימי,  דכתיב  הטעם 
מיעוטא דימי אין סברא לאכול בלילה דמשתה כתיב, מאן 

דאית לי' סעודה לא ליכלה אלא ביממא. אלא הוא הדבר 
אשר דברנו דלא תימא אם אכלה בשאבוקה כנגדו דהוה 
כעין יממא והוי יצא להכי איצטריך ימי למעוטא דאפילו 

כעין יממא לא יצא ידי חובתו.
איברא כד עיינת בטא"ח )סי' תרצ"ה( שכתב הבית יוסף 
בשם )ע"ש( ]הארחות חיים[ וז"ל: וכתב )ע"ש( ]עוד שם[ 
סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו יש מפרשים 
ויום טוב וכו'  כעין לילה שאין אבוקה כנגדו דרך שמחה 
עכ"ל. משמע מדבריו שאם אבוקה כנגדו יצא. ולפ"ז יש 
לדקדק דמאי א"ל רב אשי לרב כהנא מי לא שמיעא לי' למר 
הא דאמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא, ומאי 
אבוקה  שאין  היינו  יצא  לא  רבא  דאמר  הא  דלמא  קושיא 
ורב  יצא.  כנגדו  בשאבוקה  אבל  וי"ט,  שמחה  דרך  כנגדו 
היינו  באורתא  למיכלה  הוה אפשר  ולא  דאמר  נמי  כהנא 

נמי באבוקה כנגדו.
אנפשי'  סמיך  וכו'  לך  שמיע  לא  דא"ל  דהא  ואולי 
ושמחה  משתה  ימי  דכתיב  טעמא  רבא  דאמר  אמאי 
ומשמע לאפוקי כעין יממא וכאשר כתבתי. אמנם כן מן 
דמאין  חיים[  ]הארחות  )ע"ש(  בדברי  להתבונן  הראוי 
מסקנת  דלפי  שיצא  כנגדו  אבוקה  דאם  זה  דין  לו  יצא 
ושמחה  משתה  ימי  דכתיב  יצא  דלא  משמע   הש"ס 

וכמ"ש.

*

מכת"י יד דוד

גמרא: אמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו וכו' רב אשי הוה יתיב קמיה דרב כהנא נגה 

ולא אתו רבנן אמר ליה מאי טעמא לא אתו רבנן דלמא טרידי בסעודת פורים אמר ליה ולא הוה אפשר למיכלה 
באורתא אמר ליה לא שמיע ליה למר הא דאמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו אמר ליה 

אמר רבא הכי ]אמר ליה אין[ תנא מיניה ארבעין זימנין ודמי ליה כמאן דמנח בכיסיה וכו' עכ"ל.

ז יש לדקדק רב כהנא דלא שמיע לי' הא דאמר הנה
רבא דאמר סעודת פורים וכו' ולבתר דשמעה 

הני  זמנין  ארבעין  מיני'  ותנא  מיני'  קיבלה  אסי  מרב 
ארבעים כנגד מי.
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)דף ח' ע"א(: ריש לקיש  וכדי ליישב עיין בש"ס תענית 
יום  ארבעים  כנגד  זמנין  ארבעין  מתניתיה  מסדר  הוה 

שניתנה תורה ועייל לקמיה דרבי יוחנן וכו' ע"ש.
וכבר כתבתי בספרי דעתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק 
ת"ת עולמות[ריק]. ומופת לזה שהרי ריש לקיש הוה מסדר 
מתניתא ארבעין זמנין וצא וחשוב ארבעים פעמים ששים 
ך"ד  הרי  זמנין  מ'  מסכתא  כל  מסכתות  שישים  דהיינו 
מלאך  בורא  למודו  על  שחוזר  פעם  דבכל  ונודע  מאות. 
מסכת  ע"י  שנעשה  מעשה  חסידים  בספר  וכדאי'  אחד 
שליש  הוא  ומלאך  מלאכים,  מאות  ך"ד  הרי  חגיגה[ריק], 
עולם כדאי' בחולין )דף צ"א ע"ב( ע"ש. הרי שמונה מאות 
עולמות והיינו שכתבתי שעתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק 

ת"ת עולמות ע"ש שהארכתי.
איתא  ע"ב[  קכ"ג  דף  ]ח"א  שרה  חיי  בזוהר  אמנם 
הכי: וישקול אברהם לעפרון ארבע מאות שקל כסף וגו' 
עתיד הקב"ה להנחיל לכל צדיק וצדיק ת' עלמין דכסופין 

וכו' ע"ש.
ואמינא דהיא גופא טעמא בעי' לפי דעת הזוהר דעתיד 

הקב"ה להנחיל לצדיק ת' עולמות דהיכן רמיזא.
ע"א(  צ"ב  )דף  בחולין  ערוכה  ש"ס  דהנה  לומר  ונראה 
שהעולם  צדיקים  מ"ה  אלו  שעורים  ולתך  שעורים  חומר 
מתקיים בהם וכו' ע"ש. ונודע בין החיים דעת רז"ל בע"ז 
)דף ג' ע"ב( ואב"א רוכב על כרוב קל שלו ושט בשמנה עשר 

אלף עולמות שנאמר רכב אלקים ריבותיים אלפי שנאן א"ת 

[ריד] לא מצאתיו.
[ריב] בספר חסידים )סי' תקכ"ט( דטוב לאדם אם יש בידו מצוה אחת ומקיים כהלכתה ממצות הרבה ואינו מקיימן כהלכתן. 
ובמנורת המאור )נר ג' כלל ח' ח"ג פ"ה( מביא ממדרש תנחומא: מעשה בחסיד אחד שהיה מתיחד במקום אחד והיה למד בו 
במסכת חגיגה והיה מהפך בה ומהדרה כמה פעמים עד שלמד אותה היטב והיתה שגורה בפיו ולא היה יודע מסכתא 
אחרת מן התלמוד והיה שוגה בה כל ימיו כיון שנפטר מן העולם היה בביתו לבדו ולא היה שום אדם יודע פטירתו באה 
דמות אשה אחת ועמדה לפניו והרימה קולה בבכי ומספד ותרבה אנחתה וצעקתה עד אשר נתקבצו ההמון ותאמר להם 
ספדו לחסיד הזה וקברוהו וכבדו את ארונו ותזכו לחיי העולם הבא שזה כבדני כל ימיו ולא הייתי עזובה ולא שכוחה 
מיד נתקבצו כל הנשים וישבו עמה ועשו עליו מספד גדול ועצום והאנשים התעסקו בתכריכיו וכל צרכי קבורתו וקברו 
אותו בכבוד גדול ואותה אשה בוכה וצועקת אמרו לה מה שמך אמרה להם חגיגה שמי כיון שנקבר אותו חסיד נעלמה 
אותה האשה מן העין מיד ידעו שמסכת חגיגה היתה שנראית להם בצורת אשה ובאה בשעת פטירתו לספד לו ולבכותו 
ולקברו בכבוד על שהיה שונה אותה תמיד ושוקד ללמד בה והלא דברים קל וחומר ומה חסיד זה שלא למד אלא מסכתא 
אחת בלבד כך הלומד תורה הרבה ומלמדה לאחרים ומעמיד תלמידים הרבה על אחת כמה וכמה. ועי' במגיד מישרים )פ' 
תזריע(: ופוק חזי איך אוקרית ומעובדת לההוא גברא דאוליף מס' חגיגה. ובפי' בעל החרדים לירושלמי )סוף ברכות(: כמו 

מסכת חגיגה שהספידה לאותו תלמיד בדמות אמו כדאיתא במסכת חגיגה. וע"ע בס' וצוה הכהן )פי"ג, לבנו של בעל הסמיכת 
חכמים(, אלשי"ך )פ' אמור(, קב הישר )פי"ד(, שפתי כהן )ריש פ' משפטים(.

צדיקים  למ"ה  עולמות  אלפים  ח"י  וכשתחלק  ע"ש.  וכו' 
יגיע לכל צדיק וצדיק ארבעה מאות עולמות.

דמ"ה  בחולין  רז"ל  כדעת  אמרינן  אי  הניחא  איברא 
כדעת  אמרינן  אי  אבל  בהם  מתקיים  שעולם  צדיקים 
דור  כל  לך  אין  יהי'  היו  ואברהם  לך(  לך  )סדרא  המדרש 
שאין בו למ"ד צדיקים כאברהם יהי' בגמטריא תלתין א"כ 
אבד חשבון להיות מגיע לכל צדיק ת' עלמין דכסופין. ומן 
צדיק  לכל  להנחיל  הקב"ה  שעתיד  כמ"ש  למימר  ההכרח 
למודם  והשכר הוא מצד שהם מחזירין על  ת"ת עולמות 

ארבעים זמנין וכמ"ש.
עלמא  פחות  לא  אי  מיני'  דנפקא  לדעת  צריך  וזאת 
זה  צדיקים  ממ"ה  עלמא  פחות  דלא  או  צדיקים  מלמ"ד 
דפליגי ר' יהודא וריש לקיש בעירובין )דף ס"ה ע"א( אי לא 
איברי לילה אלא לגרסא או דלא איברי לילה אלא לשינתא 

ע"ש.
דכבר נודע דפיוסה של לבנה היתה דלקרו צדיקים על 

שמה יעקב הקטן שמואל הקטן דוד הקטן וכו'.
משלשים  עלמא  פחות  דלא  המדרש  לדעת  ומעתה 
של  פיוסה  היתה  הכי  דמשום  למימר  איכא  א"כ  צדיקים 
ימי  נגד  מכוונים  להיותם  שמה  על  צדיקים  דלקרו  לבנה 
פחות  דלא  בחולין  רז"ל  לדעת  אבל  יום.  שלשים  חדשה 
עלמא ממ"ה צדיקים ליכא למימר דפיוסה של לבנה היתה 
דלקרו צדיקים על שמה שהרי לא קים לן חושבנא. וע"כ 
צ"ל טעמא אחרינן דפיוסה להיות עוסקים בתורה בלילה 



ומק מגילת ספר א"ז 'ז ףבפרק ראשון

והן  לגירסא.  אלא  לילה  איברי  דלא  מ"ד  וכדעת  כיממא 
הנה דלדעת המדרש י"ל דלא איברי לילה אלא לשינתא.

סעודת  דאמר  דרבא  דטעמא  למודעי  צריכין  ועדיין 
דכתיב  משום  חובתו  ידי  יצא  לא  בלילה  שאכלה  פורים 
ליהודים היתה אורה ואמר רב יהודא במגילה )דף ט"ז ע"ב( 

אורה זו תורה וכו' ע"ש.
בימי  קיבלוהו  הדר  כן  אע"פ  דאמר  לטעמי'  ורבא 
אחשורוש שכתיב קיימו וקבלו קיימו מה שקיבלו כבר ופי' 
רש"י מאהבת הנס קבלוה וכו' ע"ש בשבת )דף פ"ז ע"א(. 
וכיון דקבלוה בימי אחשורוש מצד אהבת הנס וכללא הוא 
דסעודת  נותן  הדין  מעתה  לשנתא  אלא  לילה  אברי  דלא 
פורים שהיא על צד הנס לא יהא נוהגת בלילה ואם אכלה 

בלילה לא יצא ידי חובתו.

היוצא לן מזה רבא דאמר סעודת פורים שאכלה בלילה 
לא יצא י"ח משום דס"ל דלא אברי לילה אלא לשינתא וע"כ 
צ"ל דפיוסה של לבנה היתה דלקרי צדיקים על שמה וכיון 
דכן הוא מוכח ומוכרע דלא פחות עלמא משלשים צדיקים 
נגד חודש של לבנה והשתא ליכא למימר בא חשבון להיות 
שעתיד  למימר  דאיכא  אלא  עולמות  ת'  צדיק  לכל  מגיע 
הקב"ה להנחיל לכל צדיק ת"ת עולמות והשכר הוא מפאת 

ששונה תלמודו ארבעין זמנין וכמ"ש.
והשתא שפיר קא"ל רב כהנא לרב אסי אמר רב הכי וכו' 
תנא מיני' ארבעם זמנין וכו' כלומר דמדאמר רבא סעודת 
ומוכרע  מוכח  חובתו  ידי  יצא  לא  בלילה  שאכלה  פורים 

דצריך ללמוד ארבעין זמנין כמ"ש.
ע"כ מכת"י יד דוד

*

שם: אמר ליה לא שמיע ליה למר הא דאמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו אמר ליה אמר 

רבא הכי תנא מיניה ארבעין זימנין וכו'.

ז יד דוד כבר זה בספרי  מילתי אמורה בביאור ענין 
ודבר שנאמרה ונשנית בשביל דבר שנתחדש בה 

ואין לך בו אלא חדושו ומחדושו ואילך.
הכי  רבא  אמר  לר"א  וא"ל  דמתמה  כהנא  רב  דהנה 
תמיהתו היה מכח קושי' תוספ' לעיל )ע"א( בד"ה לכולהו 
וכו' וקשה דלשמואל מי ליכא פירכא דהא רבא גופיה הוא 
דאמר פרק רבי עקיבא )שבת דף פח.( מכאן מודעא רבה 
דאיצטריך  אלמא  אחשורוש  בימי  שנית  שקבלו  לאורייתא 

קרא לדרשא אחרינא וכו' עכ"ל.
היינו  וקבלו  קיימו  דכתיב  דהא  לרבא  ומעתה מדס"ל 
שקבלוהו שנית בימי אחשורוש לפ"ז אפשר למיכלה סעודת 
פורים בין ביממא ובין בלילה כדת של תורה דכתיב והגית 
בו יומם ולילה ולא איברא לילה אלא לגירסא כדאמר רז"ל 
רבא  קאמר  והכא  ע"ש.  ע"א(  ס"ה  )דף  עירובין  בש"ס 
סעודות פורים שאכלה בלילה לא יצא דכתיב קיימו וקבלו 
לומר שאסתר ברוח הקודש נאמרה וכדאמר לעיל לכולהו 

אית להו פירכא וכו' וקשיא רבא אדרבא וכמ"ש תו'.
בימי  שנית  שקבלו  אמרינן  דאי  אלה  לדברינו  ואון 

מהא  בלילה  פורים  סעודות  לאכול  דמותר  אחשורוש 
דקאמר הש"ס בפסחים )דף ס"ח ע"ב(: מר בריה דרבינא 
כולה שתא הוה יתיב בתעניתא לבר מעצרתא ופוריא וכו' 

פוריא ימי משתה ושמחה כתיב וכו' ע"ש.
ומדאמר בה טעמא עצרת יום שניתנה תורה ופורים ימי 
משתה ושמחה כתיב ולא קאמר נמי פורי' יום שקיבלו בו 
את התורה שנית, ע"כ צ"ל דאי נימא הטעם משום דקבלו 
דאף  באורתא  למיכלה  אפשר  הוה  אכתי  אחשורוש  בימי 
אמרינן  אי  משא"כ  תורה.  של  כמידתו  כשירה  בלילה  גם 
טעמא דכתיב ימי משתה ושמחה מאהבת הנס ע"כ צ"ל 
סעודות פורים שאכלה בלילה לא יצא כמ"ד דנס ביום הי' 
וימי דייק, והא דכתיב וקיימו וקיבלו לאו דהדר וקיבלוה 

אלא לגלות דאסתר ברוח הקודש נאמרה כדאמר שמואל.
איברא כלל היוצא אי אמרינן הא דכתיב קיימו וקיבלו 
ברוח  דאסתר  או  אחשורוש  בימי  קיבלוהו  דהדר  וכו' 
הקודש נאמרה הוא זה דאי אמרינן דהדר קיבלוהו בימי 
בד"ה  ע"א(  פ"ח  )דף  בפר"ע  התם  תו'  וכתבו  אחשורוש 
מודעא רבה בימי אחשורוש קיבלו מדעתם מאהבת הנס 



פרק ראשוןמגילת ספרומק א"ז 'ז ףב

עליהן  שכפה  היה  אנוסים  דבתחלה  ומשמע  עכ"ל.  וכו' 
קאמר  ע"ב  ושם  ע"ש.  בא"ד  תו'  כתבו  וכן  כגיגית.  הר 
נשמתן  יצאה  מפי הקב"ה  שיצא  ודיבור  דיבור  כל  ריב"ל 
של ישראל וכו' ע"ש. הרי דטמאי מתים היו ואף גם משה 
במעמד כל ישראל היה עומד תחות ההר וההר היה מאהיל 
עליהם ונטמא נמי טומאת המת והיה צריך לטהרת שבעה 
אחר מתן תורה ולא עלה לרקיע עד יום ז' לקבלת עשרת 
מההר,  ירד  התורה  לנתינת  הארבעים  וביום  הדברות 
יומא  ריש  יום, כדמשמע  ל"ד  כי אם  לא היה בהר  וא"כ 
יוסי הגלילי ור"ע אי בששה  וכו' דפליגי רבי  )דף ד' ע"ב( 

הי'  זה  סבר  הגלילי  ר"י  בשביעי  או  לישראל  תורה  נתנה 
מעשה אחר עשרת הדברות וכו' ורבי עקיבא סבר בשביעי 
נתנה ובשיבי עלה וכו'. וקאמר הש"ס בשלמא לר"ע היינו 
דמשכחת לה וכו' דמלו להו מֶ"ם יום אלא לר"י לא מלו להו 

מֶ"ם יום וכו' ע"ש.
ברוח  דאסתר  קאי  וקיבלו  דקימו  נימא  אי  משא"כ 
הקודש נאמרה ולא שקבלוהו מאהבת הנס בימי אחשורוש 
לאו בכפיות ההר  אפשר דאף גם בתחלה שקבלו התורה 
היה אלא שקבלו מאהבה. והשתא אף שבכל דיבור ודיבור 
יצאה נשמתן של ישראל מ"מ איכא למימר דלא נטמא משה 
והוה  עלה  שלמחרתו  ביום  ומיד  מידי,  מאהיל  היה  דלא 

בהר מ' יום שלימים ובספרי הנ"ל הארכתי.
והדבר יצא מפי בספרי הנ"ל דנ"מ אם משה היה בהר 
כדאיתא  זימנין  מ'  הלכה  למיתני  שצריך  שלימי'  יום  מ' 
מתניתין  מסדר  הוה  דר"ל  הא  כי  ע"א(  ח'  )דף  בתענית 
ארבעים זמנין כנגד ארבעים יום שנתנה תורה ועייל קמי' 

רבי יוחנן וכו' ע"ש.
והשתא יבואר א"ל אמר רבא הכי, כלומר דמסופק הי' 
לפ"ז דקשה רבא אהדדי כמ"ש, וא"ל אין, רצה לומר דהכי 
וגו' וא"כ אין ראי' דהדר קיבלוהו בימי  ס"ל דכתיב ימי 
היה  ובאמת  מאהבה,  קיבלוה  דבתחילה  אלא  אחשורוש 
לטהרת  הצורך  מן  היה  דלא  שלימים,  יום  מ'  בהר  משה 
דנימא  היה  ההר  בכפי'  דלאו  תורה,  מתן  לאחר  שבעה 
שנטמא, וכיון דהוה בהר מ' יום להכי תנא מיני' ארבעין 

זימנין.
וכיון שזכינו לדין דר' אשי החליט דסעודת פורים שאכלה 

וקיבלו  קיימו  דכתיב  הא  וע"כ  חובתו  ידי  יצא  לא  בלילה 
לא קאי דהדר קיבלוהו בימי אחשורוש אלא קאי דאסתר 
ברוח הקודש נאמרה שקיימו למעלה מה שקיבלו מלמטה. 
מה מאוד אזיל ר' אשי לשיטתו דאמור בסמוך ונראה על 
הך מתניתין אין בין שבת לי"ה אלא שזה זדונו בידי אדם 
וזה זדונו בכרת ופריך הש"ס: תנן התם כל חייבי כריתות 
שלקו נפטרו מידי כריתתן שנאמר ונקלה אחיך לעיניך כיון 
גמליאל אמר  בן  חנניה  רבי  דברי  כאחיך  שלקה הרי הוא 
גמליאל  בן  חנניה  רבי  על  חביריו  עליו  חלוקין  יוחנן  רבי 
אמר רבא אמר בי רב תנינא אין בין יום הכפורים לשבת 
אלא שזה זדונו בידי אדם וזה זדונו בהיכרת ואם איתא אידי 
ואידי בידי אדם היא ומשני רב נחמן הא מני רבי יצחק וכו' 
רב אשי אמר אפילו תימא רבנן זה עיקר זדונו בידי אדם 
וזה עיקר זדונו בהיכרת. ופי' רש"י ומיהו אם התרה בו 
ולקה מפטיר וכו' עכ"ל. הרי לפניך דס"ל לרב אשרי כל 

חייבי כריתות שלקו נפטרו מידי כריתתן.
רבי  דקאמר  הא  גבי  ע"ב(  ך"ג  )דף  מכות  בש"ס  ועיין 
אדא  רב  קאמר  וכו'  כריתות  חייבי  כל  גמליאל  בן  חנניה 
בר אהבה אמר רב הלכה כר' חנניה בן גמליאל אמר רב 
יוסף מאן סליק לעילא ואתא }כלומר דמאן סליק לעילא 
ואתא ואמר שאם ב"ד של מטה לקו אותו שנפטר מב"ד 
רבי  דאמר  הא  אלא  אביי  ליה  ואמר  מכרת{  מעלה  של 
לוי שלשה דברים עשו ב"ד של מטה והסכימו  בן  יהושע 
דכתיב  מגילה  וכו' מקרא  מגילה  של מעלה, מקרא  ב"ד 
וכו' מאן  קיימו וקיבלו קיימו למעלה מה שקיבלו למטה 
סליק לעילא ואתא ואמר אלא קראי קא דרשינן ה"נ קראי 

קא דרשינן וכו' ע"ש.
ומעתה כיון דס"ל לרב אשי דחייבי כריתות שלקו נפטרו 
מידי כריתתן גם אליבי' קשה קושיות רב יוסף מאן סליק 
לעילא ואתא וע"כ צ"ל דקראי קדרשינן ונקלה אחיך כיון 
שלקה הרי הוא כאחיך כמו דדרשינן מגילה מקראי קיימו 
אשי  רב  וא"כ  למטה.  שקיבלו  מה  למעלה  קיימו  וקיבלו 
ברוח  נמי דאסתר  והחליט  וכו'  רבנן  דאמר אפילו תימא 
הקודש נאמרה יחדיו יהי' תמים ומשולבים ואת זה לעומת 
זה כמו דדרשינן מקראי קיימו וקיבלוהו קיימו למעלה וכו' 
כן דרשינן נמי מקראי כל חייבי כריתות שלקו נפטרו וכו' 
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וכדאמר לי' אביי לר"י.
וכוונת ר' אשי נמי ליישב דברי רבא שאמר סעודת פורים 
וכו' לא יצא אלמא דקיימו וקיבלו קאי שקיימו למעלה וכו' 
וקשיא אליבי' מאן סליק וכו' ועל ר"ח ב"ג קאמר תנינא 

דמכח  ומשמע  וכו'  בין  אין  דתנן  חביריו  עליו  דחלוקין 
להיות  וכו'  חלוקין  ואמר  בי'  הדר  וכו'  סליק  מאן  קושי' 
ס"ל כוותי' ומשני רב אשי אפילו תימא רבנן וכו' ובא זה 

ולימד על זה דמקראי קדרשינן וכמ"ש.

*

מספר יד דוד

 אמר רבא סעודת פורים שאכלו בלילה לא יצאו ידי חובתו מאי טעמא ימי משתה ושמחה כתיב רב אשי הוה יתיב 

קמיה דרב כהנא נגה ולא אתו רבנן אמר ליה מאי טעמא לא אתו רבנן דלמא טרידי בסעודת פורים אמר ליה ולא 
הוה אפשר למיכלה באורתא אמר ליה לא שמיע ליה למר הא דאמר רבא סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא 

ידי חובתו אמר ליה אמר רבא הכי תנא מיניה ארבעין זימנין ודמי ליה כמאן דמנח בכיסיה עכ"ל.

ז שלל דמרזדוהב ולחלק  יד  בהשג  אשיג  ארדוף 
מתבריך  מכיפיה  אשר  מים  שליליות 
דברי  ולהשכיל  להבינן  ורבא  דאביי  בהוויית  רבה  וסהדא 
שלמד  לאשמעינן  אתי  מניינא  ובייחוד  וחדותם  חכמים 

ממנו במספר ארבעים מה ראה על ככה.
אם  שרי'  עמיה  דנורא  זקוקין  מזוקק  בעליל  והנראה 
הנרות  עם  בלילה  פורים  סעודת  לאכול  כהיתר  נעשו 
דולקים, דעיין בטור אורח חיים )סימן תרצ"ה( בבית יוסף 
וז"ל: ואם אכלה בלילה לא יצא וכו' וכתב על זה בשם יש 
מפרשים סעודת פורים שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו 
והיינו כעין לילה שאין אבוקה כנגדו דרך שמחה ויום טוב 

עכ"ל.
לכאורה יפלא לפי זה מאי הא דקאמר ליה לא שמיה ליה 
סעודת  לאכול  דאסור  ליה  שמיע  באמת  דלמא  וכו'  למר 
פורים בלילה אמנם רבא גופא סובר דאם הוא כעין יממא 
אביי  דברי  הנה  והן  בלילה,  אף  מותר  דולקין  שהנרות 
בש"ס יומא )דף ע"ד ע"ב( אמר אביי הלכך מאן וכו', ועיין 
כהוגן  ששאלו  מה  ע"א(  ע"ו  ע"ב,  ע"ה  )דף  שלאחריו  בדף 
וכו' למדה תורה דרך ארץ שלא יאכל אדם בשר אלא בלילה 
והאמר אביי האי מאן דאית ליה סעודתא לא ליכליה אלא 

ביממא כעין יממא קא אמרינן, פירש"י אור האבוקה.
איברא אי נימא דדברי אביי כפשוטן דיממא הוא דוקא 
ולא כעין יממא כתירוץ הגמרא יש לומר דריש לקיש ואביי 
המה מחולקים בזה, דאביי סובר ביום דווקא וריש לקיש 

סובר אפילו כעין יממא והוא אזיל לשיטתיה )דף ע"ד ע"ב( 
שכתבתי לעיל דאביי סובר ואומר שם הלכך מאן דאית ליה 
קרא  מאי  זירא  ר'  אמר  ביממא  אלא  ליכול  לא  סעודתא 
שנאמר טוב מראה עינים מהלך נפש אמר ריש לקיש טוב 
טוב  שנאמר  של מעשה  מגופו  יותר  באשה  עינים  מראה 
לאותו  ליה  דריש  לא  לקיש  דריש  הרי  וכו'  עינים  מראה 
פסוק כדרשתו של ר' זירא לאשמעינן דלא ליכול סעודתא 
אלא ביממא כדברי אביי ועל כרחך משום דפליג ריש לקיש 
והיינו  לאכול  ניתן  יממא  כעין  דגם  ליה  וסבירא  אביי  על 

לאור האבוקה.
וריש לקיש אזיל בזה לשיטתו במסכת עירובין )דף ס"ה 
ע"א( אמר רב יהודה לא איברי לילה אלא לשינתא אמר ר' 

שמעון בן לקיש לא איברי סיהרא אלא לגירסא אמרו ליה 
לר' זירא מחדדן שמעתתא אמר להו דיממי נינהו עכ"ל. 
יהודה  ור'  זירא  ר'  כדעת  סובר  דאביי  לומר  יש  זה  לפי 
דיום דווקא איברי לגירסא וסובר טוב מראה עינים וכו' 
ולא מהני כעין  ליכלי אלא ביממא דוקא  לידרש דלא  אתי 
יממא אף גם כאן אנו נאמר דלא נברא יום אלא לגירסא 
מה שאין כן הלילה יום ליום יביע אומר. מה שאין כן לריש 
סובר  הוא  לגירסא  אלא  סיהרא  נברא  לא  דסובר  לקיש 
כעין יממא ולא בעינן יממא ממש וקרא טוב מראה עינים 

מפרש בענין אחר כנ"ל.
אם  בזה  תליא  לעצמו  דרך  ולברר  לבירור  לבא  אמנם 
ארבעין  מיניה  תנא  לא  דאי  זימנין  ארבעים  עמו  ילמוד 
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זימנין אז מוכח ומוכרע כדעת ריש לקיש דלא נברא סיהרא 
אלא לגירסא ודי אם הוא כעין יממא ואם כן סעודת פורים 
ריש  דהנה  חובתו  ידי  יוצאין  דולקין  הנרות  אם  שאכלו 
ע"א(  ח'  )דף  בתענית  דאיתא  מה  לפי  לשיטתו  אזיל  לקיש 
זימנין  ארבעים  מתניתיה  מסדר  הוה  לקיש  דריש  הא  כי 
שעי"ז  ]פירש"י  וכו'  תורה  שניתנה  יום  ארבעים  כנגד 
תתקיים תלמודו בידו[ עכ"ל. ועיין במגלה עמוקות )אופן 
רמ"ז, ופ' ויחי ופ' אמור( מובא בילקוט ראובני )בסוף פרשת 

תתק"ס  שהוא  יום  ארבעים  בהר  היה  דמשה  משפטים(, 

שעות בגימטריא מתניתי"ן לתקן תתק"ס לוגין שבמקוה 
ריש  בלילה כדעת  למד אף  כן  עיין שם באריכות[ריג]. אם 

לקיש דלא נברא לילה אלא לגירסא יום ולילה לא ישבותו.
)דף ד' ע"ב(  איברא זהו דווקא כדעת ר"ע במס' יומא 
דבשביעי עלה משה והיה ברקיע ארבעים יום וימי פרישה 
יוסי  ר'  לדעת  כן  שאין  מה  הדברות  עשרת  קודם  היה 
לא  ומשה  היה אחר עשרת הדברות  דימי פרישה  הגלילי 

[ריר] ועי' מ"ש רבינו בשם דוד פ' משפטים.

היה ברקיע כי אם ל"ד יום וארבעים יום דחשיב הוי ששה 
לפרישה בהדי דהר לפי זה לא היה ברקיע תתק"ס שעות 
ואין שום ראיה שלמד אף בלילה וכדעת הש"ס ריש מסכת 
עבודה זרה )דף ג' ע"ב( דבלילה לא עביד מעין יממא עיין 
שם רק שומע שירות מפי חיות וצריכין אנו לילך בדרכיו של 

הקב"ה כביכול.
אמור מעתה ריש לקיש שהיה חוזר על לימודו ארבעין 
לגירסא.  אלא  סיהרא  נברא  דלא  לשיטתיה  אזיל  זימנין 
ומעתה יתכן דברי הש"ס תנא מיניה ארבעין זימנין שהוא 
כנגד ארבעים יום שניתנה תורה מאחר שהיה משה בהר 
תתק"ס  כשיעור  ובלילה  ביום  תורה  ולמד  יום  ארבעים 
שעות כנ"ל ולפי זה מוכח דאם נהיר בלילה ונרות דולקות 
הוא נחשב כיום ואם כן סעודת פורים שאכלו בלילה יצא 
מה שאין כן אלו לא היה לומד עמו רק ל"ד יום היה מוכח 
להיפוך אבל כיון דתני מיניה ארבעין זימני דון מינה ומינה 

דסעודת פורים שאכלו בלילה אם הנרות דולקות יצא.

*

מתניתין: אין בין יום טוב לשבת אלא אוכל נפש בלבד. גמרא: הא לענין מכשירי אוכל נפש זה וזה שוין וכו'.

ז הך מתניתין כבר היא שנוי' התם בש"ס ביצה הנה
איכא  ולכאורה  ע"ב(.  ל"ו  )דף  משילין  פרק 

למידק ל"ל להתנא לאשמעינן בתרתי.

איירי ויףלז וכו'  לשבת  טוב  יום  בין  אין  דאמר  דהכא 
בדברים שהן דאורייתא שהרי הש"ס קא שקיל וטרי 
טעמא דת"ק דכתיב הוא ולא מכשיריו ורבי יהודא אומר 
לכם לכל צרכיכם וכו' אלמא דבמידי דאורייתא קא מחלק 

התנא הכא. והתם בפרק משילין איירי בשבות דרבנן.
ומש"ה לא פריך הש"ס הכא על הך מתניתין מההוא 
כדפריך התם  בשבת  לא  אבל  בי"ט  ארובה  דרך  דמשילין 
במשילין. דאיכא למימר דהכא איירי בדברים שהן דאורייתא 
אבל מילי דרבנן איכא טובא בינייהו כההוא דמשילין שהן 
דרבנן. וכן כתבו תוספ' התם במשילין בד"ה ורמינהו וכו', 

ובש"ס שבת )דף קך"ד ע"א( בד"ה הא וכו' ע"ש.
ראיתי  ה"ו[  ]פ"א  מגילה  ירושלמי  בש"ס  אמנם 

שמקשה הכי וז"ל: אין תימר בדברים שיש בהן אוכל נפש 
אתינן מיתני והא תנינן משחילין פירות דרך ארובה ביו' 
טוב אבל לא בשבת וכו'. ובאמת לא משני התלמודא מידי 
איירי  דהכא  לשינויי'  איכא  שפיר  דברינו  לפי  אבל  ע"ש. 
בדברים שהן דאורייתא, והתם במשילין איירי במילי דשבות 

שהיא מדרבנן.
על  הכא  הש"ס  מקשה  דלא  הא  נמי  יתורץ  ובזה 
המתניתין לימא תנן מתניתין כב"ש ודלא כב"ה דתנן ב"ש 
אומרים אין מוציאין לא את הקטן וכו' וב"ה מתירין וכו' 

כדאיתא ריש ביצה )דף י"ב ע"א(.
די"ל המקשה דהכא אסיק אדעתי' דאפילו תימא ב"ה, 
והך דהכא איירי בדברים שהן דאורייתא אבל הוצאה לאו 
דאורייתא דכתיב אל יצא ומפרש רש"י שלהי פ"ק דעירובין 
ז"ל אל יצא כתיב ואין כאן לשון הוצאות משא וכו' עד כאן 
י"ל  וא"כ  דאורייתא,  לאו  משא  דהוצאות  אלמא  לשונו. 
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דמש"ה קאמרי ב"ה מוצאין את הקטן וכו' דהוצאה היא 
רק מדרבנן ובמלתא דרבנן איכא טובא.

ואי איישר חילי אמינא הא דלא פריך הש"ס הכא מהך 
דמשילין פירות דרך ארובה ביום טוב וכו' דאסיק אדעתי' 
)דף י"ב  דמתניתין דהכא כר"ע אתיא. דעיין בש"ס ביצה 
קטן  מוציאין  אין  אומר  שמאי  בית  דתניא  הא  גבי  ע"א( 

וכו' ובית הלל מתירין קאמר הש"ס תני תנא קמי' דר"י 
השוחט עולות נדבה בי"ט לוקה א"ל דא"ל מני בית שמאי 
בד"ה  תוספ'  וכתבו  וכו'.  מתוך  אמרינן  לא  דאמרי  היא 
השוחט וכו' ה"ה דהוה מצי למימר דרבי עקיבא הוא דלית 
לי' מתוך וכו' עכ"ל ע"ש. עיין בפסחים )דף ה' ע"ב( דלית 

לי' לר"ע מתוך וכו'.
הרי לפניך דהוה מצי למימר רבי עקיבא הוא וכו'. וא"כ 
עקיבא  רבי  דמתניתין  דהש"ס  דס"ד  נאמר  אנו  כאן  גם 
רבי עקיבא  וכיון דמתניתין  וכו'  לי' מתוך  דלית  הוא[ריק] 
הוא א"כ ליכא לאקשוי' מהך דמשילין וכו' דאיכא למימר 
והך דמשילין דרבנן  איירי בדברים שהן דאורייתא  דהכא 
הוא שהרי אית לי' לרבי עקיבא תחומין דאורייתא כדאיתא 
בשבת )דף ע"ג ע"א(. ועיין בתוספ' בש"ס עירובין )דף י"ז 
ע"ב( בד"ה לאו וכו' ז"ל: והא ר"ע ס"ל תחומין דאורייתא 

ומשמע  עכ"ל.  וכו'  יצא  מאל  שהוציאו  במי  לי'  ונפקא 
דס"ל לרבי עקיבא דהוא דכתיב אל יצא לאו לאיסור טלטול 
כתיב  דמי  משוי  הוצאת  לשון  כאן  אין  שהרי  דאתא  הוא 
יצא כתיב כדאמר ר"א התם בעירובין, אלא  יוציא אל  אל 
והך דמשילין משום טלטול  דאיסור טלטול הוא מדרבנן. 
איכא  דרבנן  ובמלתא  בי"ט  ולא  בשבת  רבנן  בהו   גזרו 

טובא.
ואם נאמר דמתניתין ר"ע הוא מה מאוד נמרצו דברי 
הש"ס הכא דקאמר ואידך נמי הכתיב לכם לכם ולא לנכרים 

[ריא] יש להוסיף לזה מ"ש רבינו בדף ד' ע"ב ]בתוד"ה שמא יעבירנו[: משום דבריש מכילתין אמר ר' יוחנן זו דברי ר' 
עקיבא סתימתאה וכו' ופי' רש"י הכי גמיר ר' יוחנן מרבי' דמתניתין ר"ע הוא וכו' ע"ש ורבי עקיבא הוא דאמר תחומין 

דאורייתא כדאיתי' במסכת סוטה )דף ך"ז ע"ב( ע"ש.

וכו' דכן מצינו דאית לי' לרבי עקיבא הכי בש"ס ביצה )דף 
ך"א ע"ב( דהא דכתיב לכם ולא לנכרים וכו' עיין שם.

)דף  שבת  במסכת  התוספ'  מקושיות  נמלטנו  }ובזה 
ס' ע"ב( גבי הא דמדמה י"ט לשבת לענין סנדל המסומר 

וכו'  משילין  דבפרק  ואעפ"י  ז"ל:  וכו'  אין  אין  בד"ה 
מקומינן לה כבית שמאי וכו' עכ"ל. כלומר דהאיך מדמה 
י"ט  בין  אין  מדקתני  המסומר  סנדל  לענין  לשבת  י"ט 
לי' דהך מתניתין בית שמאי הוא ואנן  וכו' תיפוק  לשבת 
להך  מוקמינן  אי  דלפמ"ש  ע"ש.  שמאי  כבית  דלא  קי"ל 
דהכי  התם  הש"ס  קמדמה  שפיר  עקיבא  כרבי  מתניתין 

קי"ל הלכתא כר"ע מחבירו{.
ואם יטעון הטועין ויאמר דאי מתני' רבי עקיבא היא 
האיך קאמר הש"ס הכא לכם ולא לכלבים הא ר"ע התם 
ולא[  ]על  לא  אבל  דוקא  לנכרים  ולא  דלכם  ס"ל  בביצה 

לכלבים עיין שם.
הש"ס  אוקימתת  לפי  גם  שהרי  לו  אמור  אתה  אף 
במשילין דהא דקתני אין בין וכו' בית שמאי היא, תיפוק 
לי' דבית שמאי הוא דס"ל בש"ס ביצה )דף ך' ע"ב( לכם ולא 
לגבוה )זה( ]ו[לא ס"ל דלכם ולא לנכרים וכו' ע"ש, וא"כ 

ה"ל להש"ס למימר הכא ואידך וכו' לכם ולא לגבוה.
בד"ה  בתו'  דעירובין  ראשון  פרק  שלהי  התם  ועיין 
הוצאה  גם  עקיבא  לרבי  אי  מפורש  ושם  וכו'  שניתן  לאו 
דאורייתא דנפקא לי' מאל יצא תרתי תחומין וגם הוצאה 

או לאו עיין שם.
בין  אין  בד"ה  ע"ב(  ס'  )דף  שבת  בש"ס  דתו'  ואפשר 
שם,  עיין  שמאי  כבית  דמגילה  דמתניתין  החליטו  וכו' 
יונתן אליבא דמ"ד  אזלו לשיטתייהו מ"ש בעירובין דלר' 
תחומין דאורייתא }והוא רבי עקיבא{ גם איסור הוצאה 

דאורייתא דתרתי שמעינן מיני' מהא דכתיב אל יצא.

*



פרק ראשוןמגילת ספרוק א"ז 'ז ףב

עוד שם: אין בין י"ט לשבת וכו'.

[רטו]זילף זאהלדז הזנכללזבמהזשהמשנהזדומרתזאישזביןזיוףטזלשבתזדלדז'דוכלזנפש'.

[רט ]זוכףכזהתוס'זכדןזבמרילהזאףהזכדןזבמכשירין.

[רי ]זושפירזמיושבזהקושי'זאבדמתזכלזהמלדכותזשמקואםזלישהזשויןזשבתזליוףטזודסורזד"זביוףט.
[ריח]זודףכזהרמבףםזסותרזדתזשיטתו,זאכ'זהט םזאקצירהזוכו'זדסורהזהודזמשוםזאדיןזבהזהפסאזוחסרוןזדםזי שנוזמ יוףט,זדבלזלרביזמלדכתזדוכלזנפשזרופי'ז
מלישהזודילךזדינוזמחלקזאישזחילוקזביןזישזבהזהפסאזלדיןזבהזהפסאזכחילוקזהרמףד.
[ריט]זרףלזאד"זא לזהחילוקזביןזקואםזלישהזלדחרי'זכתבזהרמבףםזהט םזאב הזליכדזהפסאזוחסרון,זדךזמףמזצריכיןזליתןזט םזלמהזמותרזמלישהזודילךזד"ז
כשדינוזמפירזט ם.זו ף זמחאשזרבינוזאהרמבףםזסוברזא ף זרילהזלןזהתורהזב'דך'זדוזבהסמיכותזאמלישהזודילךזל ולםזמותר.זו ףשזרבינו:ז'שדסרזמקצתזדוכלז
נפשזשדפשרזוכו'זומקצתזהתיר',זרףלזאד"זבדפשרזל שותןזמ יוףטזישזחילוקזביןזקואםזלישהזלדחרזלישהזואוףק.

ז כגון דיכדזלמיאק בינייהו  איכא  טובא  הלא 
אוכל  שהם  וצידה  טחינה  תלישה 

נפש[רקק].

( דאסורין משום שאפשר לעשותן מערב ודףלז)דטעמא
י"ט.

י מדשקיל וטרי הש"ס הכי בסוגיין אמר  הזדינוזשהר
קרא הוא ולא מכשירין וכו' אלמא דוקא 
וכו' אבל  יש חילוק בין אפשר לעשותן מעי"ט  במכשירין 
מעי"ט  לעשותן  אפשר  דאפילו  מודים  כ"ע  נפש  באוכל 

מותר לעשותן ביום טוב.

ספ' להדיא ריש מסכת ביצה )דף ג' ע"א( וכןזכתבוזתו
בד"ה גזירה וז"ל: אך תימה מאי שמא 
ויתלוש הא אפי' לכתחילה מותר לתלוש דהא אוכל  יעלה 
נפש מותר. וגם קשה לקמן )דף כ"ג ע"ב( תנן אין צדין דגים 
מן הביברין ביום טוב ואמאי הא אוכל נפש הוא. ואין לומר 
דכל דבר שיכול לעשותו מערב יום טוב אסור לעשותו ביום 
טוב עצמו כי לא אתעביד ליה מערב יום טוב דהא אמרי' 
ולא  נפש  אוכל  פירוש  מכשיריו  ולא  הוא  ע"ב(  כ"ח  )לקמן 

מכשיריו וכו' אלמא דוקא במכשירין יש חילוק בין אפשר 
וכו' אבל באוכל נפש כ"ע מודו וכו'[רקק].

וע"כ צ"ל כדמפרש רבינו נתנאל מקינו"ן ]בתוס שם[: 
דבירושלמי יש אך אשר יאכל לכל נפש וסמיך ליה ושמרתם 

מותרות  הם  ואילך  מלאכות שמשימור  אותם  המצות  את 
לכן  דמקודם  מלאכות  שאר  אבל  ואילך  מלישה  דהיינו 
אסורין. ועוד דבירושלמי יש מיעוט אחר 'אך' שלא לקצור 

עד כאן לשון התוספ' התם[ריק].
אמנם כן נמלטנו ממה שמקשה גיסי הרב בעל אלי' זוטא 
על הרמב"ם ז"ל, דז"ל הלבוש החור מהל' י"ט )סי' תצ"ה(: 
ויש מחמירין אפילו באוכל נפש עצמו כל שאינו מפיג טעם 
כלל אם עשאו מערב יום טוב, לא יעשנו ביום טוב. וכתב 
הוא ז"ל ]סק"ג[: כן פסק רמ"א וכו'. אלא מ"ש דבש"ע 
מחלק  דאין  הרמב"ם  אחר  דנמשך  משום  להתיר  סתם 
באוכל נפש בין אפשר לעשות מערב יום טוב ע"כ ]לשון 
יו"ט פ"א ה"ה-ה"ח[  הלבוש[. קשה הא הרמב"ם ]הל' 
דאפשר  וכו' משום  וטחינה  קצירה  איסור  על  כתב טעם 
לעשותן מערב יום טוב לאפוקי בישול ואפיה וכו' והביאו 

ב"י, משמע דס"ל חילוק זה באוכל נפש עצמו עכ"ל[ריק].
יאכל  אשר  דכתיב  הוא  הטעם  נתנאל  הר"ר  דלפמ"ש 
לכל נפש וסמיך לי' ושמרתם את המצות וכו' מלישה ואילך 
וכו' ועוד יש מיעוט אחר דכתיב למעט את הקצירה. וי"ל 
וכו'  שאפשר  נפש  אוכל  מקצת  שאסר  דהרמב"ם  דה"ט 
מטעם  הוא  ואילך  מלישה  שהתיר  דזה  התיר,  ]ו[מקצת 
דכתיב 'אך' או מכח סמיכת אשר יאכל וסמיך לי' ושמרתם 

וגו'[ריק].

*

שם: הא לענין מכשירי אוכל נפש זה וזה שווין וכו'.

ז התם דיןזלהקשות הכי  הש"ס  דייק  לא  אמאי 
בפרק משילין על הך מתניתין אין 
תוספ' התם  דייקו  וכן  וכו'.  לענין מכשירין  הא  וכו'  בין 

שבת )דף קך"ד ע"א( בד"ה הא וכו' ע"ש.

שבת  באיסור  איירי  דהכא  דמתניתין  לעיל  דלפמ"ש 
שבות  באיסור  כ"א  איירי  לא  והתם  דאורייתא  טוב  ויום 
מדייק  שפיר  א"כ  התם  תו'  נמי  כדכתבו  מדרבנן  שהוא 
הש"ס הכא דווקא הא לענין מכשירין וכו' כלומר דלענין 



וקק מגילת ספר א"ז 'ז ףבפרק ראשון

רש"י  כדמפ'  בכרת  וזה  בסקילה  שזה  הרבה  יש  עונשין 
לי' לדייק הכי  ניחא  וכו' משא"כ התם לא  בין  בד"ה אין 
דכיון דאף הא דקתני במתניתין אין בין וכו' לא איירי כי 

אם באיסור שבות שהיא מדרבנן לא שייך לומר הא לענין 
 מכשירי אוכל נפש וכו'. ועיין התם בשבת בתו' ד"ה הא 

וכו'.

*

שם: מתניתין דלא כרבי יהודא וכו'.

ז הכא דיכדזלמיאק הש"ס  קאמר  לא  אמאי 
מתניתין דלא כבית הלל דתנן התם 
בש"ס ביצה )דף י"ב ע"א( בית שמאי אומרים אין מוציאין 
וכו' ובית הלל מתירין וכו' עיין שם אלמא  לא את הקטן 

אליבא דבית הלל האי אין בין לאו דווקא.
הוצאה  הלל  בית  תנא ס"ל הא דמתירין  דהאי  ואפשר 
יוציא  אל  כתיב  ולא  יצא  אל  דכתיב  דס"ל  משום  בי"ט 

כדאמר רב אשי ספ"ק דעירובין וכמ"ש לעיל.
או אפשר דהוצאה האי טעמא דמותרת כמ"ש הרמב"ם 
אסרו  לא  עצמו  ומזה הטעם  וז"ל:  ו'(  דין  י"ט  )פ"א מהל' 

מלאכה  היא  הוצאה  שכל  פי  על  ואף  טוב  ביום  ההוצאה 
כדי  אסרוה  לא  ולמה  טוב  יום  מערב  לעשותה  שאפשר 
להרבות בשמחת יום טוב ויוליך ויביא כל מה שירצה וישלים 

חפציו ולא יהיה כמי שידיו אסורות וכו' עכ"ל ע"ש.

*

עוד שם: מתניתין דלא כר' יהודא וכו'.

ז אמאי לא קאמר הש"ס נמי מתניתין ישזלאקאק
בשבת  התם  דאמר  אליעזר  כר'  דלא 
)דף ל"ז ע"א( אותו ואת בנו שנפלו  )דף קכ"ד ע"א( ובביצה 

לבור מעלה את הראשון ע"מ לשוחטו ושוחטו והשני עושה 
לו פרנסה במקומו וכו'. ובריש חולין מסיק הש"ס דר"א 
עדיפא מר' יהודא ע"ש, א"כ ה"ל למימר נמי דלא כר"א.
וי"ל דהש"ס סמוך אסברא דאם מתניתין לאפוקי מדר' 

יהודא כ"ש הוא לאפוקי מדר"א דעדיפא מדר' יהודא.
הש"ס  דקאמר  קראי  הנך  לר"א  תקשה  אכתי  אמנם 

הכא בשמעתין הוא ולא מכשיריו וכו' ור"א מתיר אפילו 
מכשירין שאפשר לעשותן וכו'. וע"ש בריש חולין בתוספ' 
זה שמקשים  בענין  וכו' מה שכתבו  עדיפא  דר"א  בד"ה 

ומתרצים אליבא דר"א ע"ש.
מהא  ממעטינן  דלר"א  ה"א  חילי  איישר  ואי 
)דף  ביצה  ירושלמי  בתלמוד  כדמעטינן  הוא  דכתיב 
הרי  לבדו  הוא  אך  ופליג  חזקיה  תני  ה"י[:  ]פ"א  ע"ד( 

ביום  ירקד  ולא  יטחון  ולא  יקצור  שלא  מיעוטין   אילו 
טוב.

*

שם: ואידך נמי הכתיב לכם לכם ולא נכרים וכו'.

ז )דף ס' ע"ב( בד"ה הנה לפמ"ש תוספ' בש"ס שבת 
הוא  שמאי  כבית  מתניתין  דהך  וכו'  בין  אין 
לכאורה קשה והא כ"ש הוא דס"ל בש"ס ביצה )דף ך' ע"ב( 

לכם ולא לגבוה ע"ש.

אמנם לפמ"ש תוספ' בפסחים )דף מ"ז ע"א( בד"ה לכם 
ולא לגבוה פי' אף ולא לגבוה ודרשינן נמי ולא לנכרים וכו' 
ל"ק דתרתי  היא  אי מתניתין דהכא ב"ש  גם  ע"ש. א"כ 

שמעינן מינה כמ"ש תו'.

*



פרק ראשוןמגילת ספרוקק א"ז 'ז ףב

שם: ברש"י ד"ה אין בין וכו' להיות מותר לכתחלה ביום טוב מה שאסור בשבת וכו' עכ"ל.

ז להיות ישזלאקא' שמפרש  בזה  רש"י  בעי  מאי 
מותר לכתחילה.

והנראה לפרש דכוונתו להנצל מקושי' תוספ' בד"ה כאן 
וכו' מהא דאמר בפ' המצניע )דף צ"ה ע"א( החולב והמגבן 
וכו' חייב חטאת הזיד בי"ט לוקה אע"ג דהוה אוכל נפש.

ואם אם נאמר מתניתין דהכא בית שמאי היא כדכתבו 
תוספ' בשבת )דף ס' ע"א( בד"ה אין בין וכו' מ"מ תיקשי 
גם לבית שמאי דאית להו בש"ס ביצה )דף י"ב ע"א( השוחט 
עולות נדבה בי"ט לוקה ואמאי הא אוכל נפש הותרה וה"ל 

למימר מתוך וכו'.
מותר  להיות  וכו'  בין  אין  מפרש"י  מזה  להשמר  וכדי 
אוכל  אלא  לשבת  י"ט  בין  דאין  הנה  הן  כלומר  לכתחלה, 
ידענא אליבא  חילוק  גופא  נפש  בלבד, אמנם באוכל  נפש 
תנא דמתניתין דאם הוא אוכל נפש שא"א לעשותה מעי"ט 
מותר לכתחילה אבל באפשר לעשותה אע"פ שהוא אוכל 
נפש אם עשאה בי"ט לוקה כההיא דהחולב והמגבן וכו' 
אפשר  דאי  דאע"ג  שווין  וזה  זה  נפש  אוכל  ובמכשירי 
לשיטת  נמלטנו  ומעהת  בי"ט  אסורה  מעי"ט  לעשותה 

רש"י מקושי' תוספ' אליבא דרבנן.
אולם תוספ' שמקשים אליבא דרבנן הכי אזלו לשיטתייהו 
מלאכה  שום  אין  דה"פ  צ"ל  וכו'  בין  אין  בד"ה  שכתבו 

אסורה לשבת וכו' עכ"ל אלמא דלא שאני להו בין תחילה 
כמ"ש  דרבנן  אליבא  ומכשיריו  נפש  אוכל  לענין  לדיעבד 

רש"י.
איברא אליבא דר' יהודא דמתיר אף מכשירי אוכל נפש 
לעשותה  אפשר  אפילו  נפש  באוכל  לי'  דאית  צ"ל  אליבי' 
מעי"ט מותר לעשותה בי"ט אלא במכשירין הוא דאמרינן 
אבל  בי"ט  לעשותן  מותר  מעי"ט  לעשותן  אפשר  אי  אם 
אם אפשר לעשותן וכו' אסור כדמחלק הש"ס וא"כ אכתי 
דז"ל:  יהודא  דר'  אליבא  נד  כמו  נצבה  התוספ'  קושי' 
אלא  עליה  פליגי  לא  דהא  לרבנן  נשמע  יהודה  ומדרבי 

במכשירין וכו' וא"כ קשי' מהא דאמר החולב וכו'.
אלא  יהודא  כר'  דלא  אתיא  והמגבן  דחולב  דהך  וא"ל 
דר"י ס"ל כחכמים דאמרי התם דאינו אסור אלא משום 
שבות לישטת רש"י שהרי תו' כתבו התם בהמצניע בד"ה 
החולב משום דש הוא כדפי' בקונטרס ואתיא ברייתא כר' 
נראה  וכן  וכו'  לעיל  כדפי'  וכו'  דישה  יש  דאמר  יהודא 
לר"י דוודאי כר' יהודא אתיא וכו' עכ"ל ע"ש, אלמא דבין 

לרש"י ובין לתו' הך ברייתא דהחולב וכו' כר' יהודא.
דר'  אליבא  בסוגיין  הכא  תוספ'  כמ"ש  לתרץ  ואפשר 
יהודא או כמ"ש תוספ' התם בהמצניע בד"ה הרודה וכו' 

ע"ש.

*
בא"ד: אבל לענין עונשין יש הרבה שזה בסקילה וזה בלאו גרידא עכ"ל.

ז בתלמוד אבריזרשףיזהללו יותר  מפורשי' 
ירושלמי מגילה )דף ע"א ע"א( 
לך  אית  והא  אינין  אילין  וכו'  בין  אין  וז"ל:  ה"ו[  ]פ"א 
חורנין סקילה בשבת אין סקילה ביום טוב כרת בשבת אין 
כרת ביום טוב מכות ביום טוב אין מכות בשבת אין תימר 

בדברים שיש בהן אוכל נפש וכו' ע"ש.
וכו'  בין  אין  וז"ל:  ב'(  דביצה משנה  )פ"ה  בתי"ט  ועיין 
דלא  נמי  ניחא  ומה"ט  וכו'  הרבה  יש  עונשין  לענין  אבל 
בא  דלא  וכו'  מותר  ובשבת  אסור  דבי"ט  מוקצה  חשיב 
אלא לומר דאין מותר בי"ט מה שאסור בשבת וכו' עכ"ל. 
משמע מדבריו דהוה מצי למחשב מוקצה אלא דלא בא אלא 

לומר דאין מותר בי"ט מה שאסור בשבת אלא אוכל נפש.
חורנין  אית  והא  שמקשה  הירושלמי  דברי  לפי  והנה 
מכות בי"ט אין מכות בשבת וכו' והניח בקושי' וכו' א"כ 

ה"ל לחשוב נמי מוקצה שאסור בשבת ואין אסור בי"ט.
דהך  כתבו  תוספ'  שהרי  קשה  דלא  נראה  לענ"ד  אבל 
ריש  ערוכה  וש"ס  לעיל,  כמ"ש  היא  שמאי  בית  מתניתין 
מותר  דאמר  כר"ש  וס"ל  מוקצה,  לי'  לית  דב"ש  ביצה 
השמן ונר וקערה מותר ע"ש. וא"כ י"ל דמש"ה לא ניחא 
לי' להירושלמי להקשות ממוקצה כיון דמתניתין ב"ש דלית 
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לי' מוקצה בין בשבת ובין בי"ט, ואליבי' אין שם חילוק.

*

שם: ברש"י ד"ה שאפשר, כגון סכין שנפגם מערב יום טוב. שאי אפשר, כגון סכין שנפגמה ביום טוב וכו' עכ"ל.

ז דמכשירין הם כגון סכין ושפוד משמ זמאבריו
וראיתי  והוצצתי  בהן.  כיוצא 
בתשובת בני שמואל בביאור להל' י"ט )דף קל"א ע"א( וז"ל: 
ה'({  דין  י"ט  )פ"ק מהל'  המגיד }במימוני  הרב  כתב  עוד 
וגם לדברי רבינו קשה שהרי התירו שחיקת תבלין וכו' עד 
וי"ל שהקילו במכשירין וכו'. ואיכא למידק דאדרבא נראה 
במכשירין  דהא  לאחמורי  איכא  דבמכשירין  הגמרא  מן 
מחלקינן בין אפשר לעשותו מעי"ט לבלתי אפשר וכו' ולזה 

נראה ליישב דטעמו של הרב המגיד וכו' ע"ש.

לדנא  לא דמי אפילו כעוכלא  ל"ד  כבודו  ואחר מחילת 
היינו  במכשירין  שהקילו  וי"ל  המגיד  הרב  דכתב  דהא 
שחיקת תבלין שהן מכשירין את האוכל והמכוון בהם לתקן 
את התשביל, וכמ"ש הרב המגיד וז"ל: שהקילו במכשירין 
לתקן  אלא  בהם  המכוון  ואין  בעצמן  נאכלין  שאינן  לפי 
אוכל  דמכלל  שרי  וודאי  ובזה  וכו'.  עכ"ל  אחרים  דברים 
אפשר  בין  הש"ס  שמחלק  במכשירין  משא"כ  הוא  נפש 
 וכו' היינו במכשירי כלים ובזה וודאי יש לחלק בין אפשר 

וכו'.

*

בתוספת ד"ה כאן במכשירין וכו' ז"ל: ויש לומר דודאי אוכל נפש המתקלקל אם עושהו מאתמול מותר לעשות 

ביום טוב אבל אוכל נפש דעדיף טפי כשהוא עשוי מאתמול כגון ההוא דהמצניע אסור לעשותו ביום טוב וכו' 
עכ"ל.

וכתב המרש"א וז"ל: ומ"ש התוס' אבל אוכל נפש דעדיף וכו' ה"ה דאינו עדיף אלא שאינו מתקלקל אלא דקושטא 

קאמרי דמגבן הוה עדיף וכו' עכ"ל. וכן הרגיש בזה הר"ש חיון בתשובתו בני שמואל בביאור להל' י"ט ע"ש דקשה 
דיוקים אהדדי.

ז המקלקל דמנם נפש  באוכל  וודאי  דהא  נראה  לי 
לעשות  לכתחילה  מותר  מאתמול  עשאו  אם 
מאתמול  עשאוהו  אם  טפי  דעדיף  נפש  ובאוכל  בי"ט, 
אסור לעשותו ואם עשאוהו לוקה, אכן באוכל נפש דאינו 
ובין  מאתמול  עשאוהו  דבין  מאתמול  עשאוהו  אם  עדיף 

טעמו  מפיג  שאינו  שווין  וממשן  טעמן  היום  עשאוהו 
שמאי  דלבית  הלל  ובית  שמאי  בית  למחלוקת  באנו 
אסור  כזה  נפש  באוכל  גם  וכו'  מתוך  אמרינן  לא  דאמר 
 לעשותות בי"ט, ולב"ה דאמרי מתוך וכו' מותר לעשותו 

בי"ט.

*



פרק ראשוןמגילת ספרוקק א"ז 'ז ףב

מתניתין: אין בין שבת ליום הכפורים אלא שזה זדונו בידי אדם וכו'. גמרא: הא לענין תשלומין זה וזה שוין. מני 

מתניתין רבי נחוניא בן הקנה היא וכו'. תנן התם כל חייבי כריתות שלקו נפטרו מידי כריתתן שנאמר ונקלה אחיך 
לעיניך כיון שלקה הרי הוא כאחיך דברי רבי חנניה בן גמליאל אמר רבי יוחנן חלוקין עליו חביריו על רבי חנניה בן 
גמליאל אמר רבא אמר בי רב תנינא אין בין יום הכפורים לשבת אלא שזה זדונו בידי אדם וזה זדונו בהיכרת ואם 
איתא אידי ואידי בידי אדם היא אמר רב נחמן הא מני רבי יצחק היא דאמר מלקות בחייבי כריתות ליכא וכו'. רב 

אשי אמר אפילו תימא רבנן זה עיקר זדונו בידי אדם וכו'.

ז מני פתחזאברינו דקאמר  הש"ס  לדקדק  נ"ל 
הקנה  בן  נחוניא  ר'  מתניתין 
דאמר  היא  יצחק  ר'  מתניתין  מני  קאמר  לא  ואמאי  וכו' 
מלקות בחייבי כריתות ליכא וכל היכא דאיכא כרת פטור 
מתשלומין כדמוקי ר' נחמן בר יצחק בסמוך ונראה ואמר 

הא מני ר' יצחק היא.
וע"כ צ"ל דא"א למוקמי מתניתין דהכא כר' יצחק באשר 
שר' יצחק הוא סובר בש"ס כתובות )דף ל"ה ע"ב( דכרת לא 
פטור מתשלומין, דז"ל הש"ס התם: א"ל רב פפא לאביי 
לרבה וכו' מתניתין כמאן מוקים לה וכו' אי כרבי נחוניא 
ופי'  יצחק קשיא ממזרת.  כר'  אי  אחותו  בן הקנה קשיא 
רש"י: ואי כרבי יצחק תוקמה דאמר במסכת מכות )דף יד( 
אין חייבי כריתות בכלל מלקות מ' וכו' ומשום הכי חייבין 
בתשלומין. }ואפילו חייבי כריתות דקתני במתניתין הבא 
במלקות  שהוא  מודים  דהכל  ממזרת  קשיא  אחותו{  על 
וקתני אית לה קנס וכו' עכ"ל. ושוב קאמר הש"ס התם: 
מאן תנא דפליג עליה דרבי נחוניא בן הקנה אי ר"מ אי 
בן  נחוניא  אדר'  דפליג  תנא  מאן  רש"י:  ופי'  יצחק.  רבי 
הקנה ומחייב תשלומין בחייבי כריתות כגון שהדליק גדיש 
ביה"כ, ומתניתין דהכא דקנסה באחותו וכו'. אי רבי יצחק, 
דאמר לא שייך מלקות בחייבי כריתות וג"ש דאסון אסון 

לית ליה ובמאי ליפטר וכו' עכ"ל ע"ש היטיב.
חייבין  כריתות  חייבי  יצחק  דלר'  לפניך  מבואר  הרי 
כר'  דהכא  מתניתין  למוקמי  אפשר  אי  וא"כ  בתשלומין 
יצחק מכח דיוקא דמדייק הש"ס הא לענין תשלומין זה וזה 
שווין שא"צ לשלם ומההכרח למוקי' מתניתין כר' נחוניא 
בן הקנה דלדידי' חייבי כריתות פטורים מלשלם כדיוקא 
דמתניתין ור' יצחק הוא דפליג אר"נ ב"ה כדמוקי הש"ס 

התם.
אמנם כן יפלא דאכתי האיך קאמר ר"נ הא מני ר' יצחק 

היא שהרי מתניתין דהכא ע"כ לאו כר' יצחק וכמ"ש.
דמתניתין  סתמי  תרתי  קשה  דלכאורה  מד"ס  ושניות 
אהדדי דהתם בש"ס כתובות ריש פרק אלו נערות )דף ך"ט 
הבא  וכו'  קנס  להן  שיש  נערות  אלו  רבי  לן  קסתם  ע"א( 

על אחותו וכו' אלמא דחייבי כריתות חייבין לשלם ובהדיא 
קאמר הש"ס התם )דף ל' ע"א( ולאפוקי מדר"נ ב"ה וכו' 
ובמתניתין דהכא קסתם אין בין שבת ליה"כ וכו' ודייקינן 
ר'  מתניתין  מני  שווין  וזה  זה  תשלומין  לענין  הא  מינה 
נחוניא בן הקנה היא דתנן ר' נחוניא בן הקנה הי' עושה 
כריתות  דחייבי  אלמא  וכו'  לתשלומין  כשבת  יה"כ  את 

פטורין מלשלם.
חייבי  כל  התם  תנן  דקאמר  הש"ס  שלישי'  בה  ועוד 
כריתות שלקה וכו' אמר רבי יוחנן חלוקין וכו' תנינא וכו' 
לכאורה אין לו דביקות לזה דמחליט מקודם מני מתניתין 
ר' נחוניא בן הקנה היא וכו' וה"ל להש"ס לסדר הך דתנן 
התם וכו' אגופא דמתניתין ולמימר ואם איתא אידי ואידי 

בידי אדם וכו'.
להש"ס  לי'  ניחא  לא  דמה"ט  האומר  יאמר  ואם 
דלהקשות לעיל מיני' אמר ר' יוחנן דאמר חלוקין וכו' אם 
איתא אידי ואיד בידי אדם הוא משום דאיכא למימר דהן 
הנה דאידי ואידי בידי אדם אלא דתנא דמתניתין לא בא 
אלא להשמיעינו דלענין תשלומין זה וזה שווין דאע"ג אם 
התרו בו למלקות מכל מקום פטור מתשלומין דר' יוחנן 
ממון  דאיכא  היכא  דכל  ע"ב(  ל"ב  )דף  בכתובתו  לי'  אית 

ומלקות מילקא לקי וממונא לא משלם ע"ש.
משא"כ השתא דמוקים מתניתין ר' נחוניא בן הקנה היא 
פריך שפיר דר' נחוניא בן הקנה הוא דס"ל לוקה ומשלם 
בן  נחוניא  ר'  אי  בכתובות  כדמשמע מתוך הסוגיא התם 
הקנה קשיא אחותו, ופי' רש"י אי בדר' נחוניא ב"ה דאית 
לי' נמי לוקה ומשלם וכו' ע"ש וא"כ ליכא למימר דתנא 
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דמתניתין אשמעינן דאם נלקה שנפטר מכרת ומתשלומין 
לוקה  לי'  דאית  היא  הקנה  בן  נחוניא  ר'  מתניתין  שהרי 

ומשלם.
איברא אכתי לא נח דעתי דמ"מ מאי קמקשה הש"ס 
דהכא  דמתניתין  אליבי'  די"ל  אחרי  יוחנן  דר'  אליבא 
אשמועינן אפי' היכא דלקי לא משלם ואזיל לשיטתו התם 
וכו'  לקי  מילקי  ומלקות  ממון  דאיכא  היכא  כל  בכתובות 

וכמ"ש.
כר'  דהכא  מתניתין  דמוקי  ר"נ  לארבעתן  ומיימינם 
יצחק תיפוק לי' דר' יצחק הוא דס"ל דחייבי כריתות חייבין 
כאשר  וכו'  תשלומין  לענין  הא  הש"ס  דייק  והכא  לשלם 

הארכתי לעיל.
זה  רבנן  תימא  אפילו  דאמר  אשי  רב  מלבר  וחומשא 
עיקר זדונו בידי אדם וכו' ופי' רש"י: אפילו תימא רבנן 
למילף  ליכא  הכא  ואפילו  כרת,  אצל  מלקות  דאמרי  היא, 
מיפטר  ולקה  בו  התרו  אם  ומיהו,  וכו'  שחלוקין  מינה, 
עכ"ל. אליבי' ע"כ צ"ל דאף גם אם התרו בו דלקה מיפטר 
יוחנן דאמר כל היכי וכו' מלקה לקי וכו'  מתשלומין כר' 
דאלת"ה קשיא מתניתין דקתני אין בין וכו' דמשמע הא 

לענין תשלומין זה וזה שווין.
למימר  דמתניתין  להתנא  ה"ל  דלפ"ז  קשה  כן  אמנם 
אין בין שבת לי"ט וליה"כ אלא שזה במיתה בידי שמים וזה 
בכרת וזה במלקות ונידון מיני' הא לענין תשלומין זה וזה 
שווין דאפילו בי"ט דליכא אלא מלקות בלחוד מילקי לקי 
וממונא לא משלם. דבשלמא אי מוקמינן מתניתין כר' יצחק 
ל"ק משום דאיכא למימר דקושטא הוא כל היכא דאיכא 
להשמיענו  רצה  ומתניתין  ומשלם  לוקה  ומלקות  ממון 
דלענין תשלומין זה וזה שווין ומש"ה לא קתני י"ט דכיון 
דגבי י"ט ליכא אלא מלקות בלחוד לוקה ומשלם וביה"כ 
בחייבי  מלקות  דאין  מלקות  ליכא  מ"מ  כרת  דאיכא  אף 
כריתות. משא"כ אי נימא אפילו תימא רבנן וכו' ע"כ צ"ל 
דמלקי לקי וממונא לא משלם וא"כ הוי ליה לחשוב וליזל 

נמי י"ט וכמ"ש.
וכו'  יום הכפורים  ושש הנה רש"י שמפרש בד"ה אף 
ז"ל: דאיסור כרת כמיתת בית דין דמי. ופטורים מלשלם 
יהיה  ולא  שנאמר  מיתה,  חיוב  אצל  תשלומין  שאין  וכו' 

יותר  מפורש  דהכא  פירושו  ובאמת  עכ"ל.  וכו'  אסון 
בש"ס פסחים )דף ך"ט ע"א( גבי הא דקאמר ר' יוחנן ר"נ 
בן הקנה היא וכו' וממנו ילמודו מהתם להכא בד"ה את 
יום הכפורים וכו' ז"ל: ומתחייב כרת פטור מן התשלומין 
וכו' דכתיב ולא יהיה אסון ענוש יענש שאף יום הכיפורים 
וכו' אסון הוא קרוי, שנאמר וקרהו  שמיתתו בידי שמים 

אסון הלכך פטור מלשלם וכו' ע"ש.
דאמר  דאביי  אליבא  הכי  שמפרש  מדבריו  ומבואר 
בכתובות )דף למ"ד ע"א( טעמא דר' נחוניא בן הקנה וכו' 
ונאמר אסון בידי שמים מה אסון  נאמר אסון בידי אדם 
האמור בידי אדם פטור מן התשלומין וכו'. משא"כ רבא 
מפרש טעמא דר' נחוניא בן הקנה התם דכתיב ואם העלם 
יעלימו וגו' אמרה תורה כרת שלי כמיתה שלכם מה מיתה 
וכו'. ומסיק הש"ס איכא  שלכם פטור מן התשלומין אף 

בנייהו זר שאכל תרומה וכו' ע"ש.
הל'  דבכ"מ  קי"ל  דאנן  כיון  למידק  איכא  ולכאורה 
לפרש  לרש"י  ה"ל  א"כ  קג"ם  מיע"ל  חוץ  דרבא  כוותי' 
הכא כטעמא דרבא דמפרש אליבא דר' נחוניא בן הקנה 

דכתיב ואם העלם יעלימו וגו'.
ולבאר את כל אלה אמינא לפרש מה שמחולקים רש"י 
של  כריתות  חייב  כל  בד"ה  מפרש  דרש"י  בסוגיין  ותו' 
בפ'  שכתוב  העושות  הנפשות  ונכרתו  בכלל  היו  עריות 
עריות למה יצא כרת באחותו דכתיב בקדושים תהיו ואיש 
כי יקח את אחותו וגו' לדונה בכרת ולא במלקות וכו' עכ"ל. 
ותו' כתבו בד"ה חייבי כריתות וכו' וקשה וכו'. וי"ל דה"פ 
לאו  יש  ואחד  אחד  דכל  מלקות  בכלל  פי'  הי'  בכלל  ח"כ 
ולמה יצא כרת באחותו בלא לאו לדונו בכרת ומיני' נגמר 
לכל האחרים כדין דבר שהי' בכלל עכ"ל. ועיין בש"ס מכות 
)דף י"ט ע"ב( ר' יצחק אמר חייבי כריתות בכלל הי' ולמה 

רש"י  פי'  במלקות.  ולא  בכרת  לדונו  באחותו  כרת  יצאת 
בד"ה ר"י וכו' לפי שכל חייבי כריתות של עריות דייק בכלל 
היו דכתיב וכו' למה יצאת כרת באחותה לעצמה וכו' לדונה 
בכרת לכך שנה בכרת שלהן לומר שאין בהן אלא כרת לבד 
עכ"ל. ותוספ' כתבו בד"ה ר"י כו', פ"ה וכו' וקשה וכו' 
לכן י"ל וכו' דלכך יצא בקדושים לדונו בכרת ולא במלקות 

כלומר אין חייבי כריתות לוקין וכו' עכ"ל עיין שם.
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הרי מבואר באר היטיב דלשיטת רש"י הא דאמר ר"י 
אין מלקות בחייבי כריתות ויליף לה מדיצא כרת באחותו 
היינו דאין מלקות בחייבי כריתות של עריות דווקא דהכי 
דייק בלישני התם וכו' לכך שינה בכרת שלהן דייק בחייבי 
לבד  כרת  אלא  דייק  בהן  שאין  לומר  עריות  של  כריתות 
בו  וכיוצא  יה"כ  כגון  אחרים  כריתות  בחייבי  אבל  עכ"ל. 

ס"ל לר"י נמי דיש מלקות גבייהו.
כרת  יצאו  למה  וכתבו  דדייקו  תוספ'  לשיטות  אמנם 
באחותו לדונו בכרת ומיני' נגמר לכל האחרים וכו' עכ"ל 
וגם התם במכו' דלכך יצא בקדושים תהיו לדונו בכרת וכו' 
כלומר אין ח"כ לוקין ומשמע כל חייבי כריתות וכו' עכ"ל. 
אלמא דס"ל לתוספ' הא דאמר ר' יצחק אין מלקות בחייבי 
כריתות על הכלל כולו יצא שאין מלקות בכל חייבי כריתות 
שבתורה ואחותו הוא דבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד 

וכו'.
וכיון שזכינו לדין יראה לשיטת רש"י הא דמשני רב נחמן 
הא מני רבי יצחק דאמר אין מלקות בחייבי כריתות וכו' 
דהש"ס  סתמא  דקאמר  מיני'  והדר  קהדר  קמא  לקבעא 
דמתניתין  הנה  דהן  וכו'  הקנה  נחוניא  ר'  מני  מתניתין 
ר' יצחק היא וס"ל לר' יצחק דחייבי כריתות אין נפטרין 
לר'  כדס"ל  וכו'  אסון  דאסון  ג"ש  לי'  דלית  מתשלומין 
נחוניא בן הקנה ואדרבה פליג הוא על ר' נחוניא בן הקנה 
כדאמר הש"ס התם בכתובות מאן תנא דפליג אר' נחוניא 
בן הקנה אי' ר' יצחק וכו' ע"ש. וס"ל נמי כל היכא דאיכא 
לא  וממונא  לקי  מלקי  למלקות  בו  והתרו  ומלקות  ממון 

משלם.
ודברי רש"י הללו מיוסדי' באמת היסוד מיסוד חכמים 
על הא שמפרש הרמב"ם בפי' המשנה דאלו הנערו' וכו' 
]פ"ג מ"א[ אשר ז"ל: והתנאי באלו הלאווים כולם שהם 
מחוייבי כרת שלא יהי' שם ההתראה לפי שאם התרו בהן 
כמו  לוקין  כריתות  חייבי  כל  שהעיקר  לפי  מלקות  חייב 
שיתבאר ומן העיקר שסומכין עליו אין אדם לוקה ומשלם 

עכ"ל ע"ש.
אמור מעתה רב נחמן דאמר הא מני ר' יצחק הוא הדין 
ה"מ  כריתות  בחייבי  מלקות  אין  לר"י  דס"ל  דהא  עמו 
מלקות  דיש  ס"ל  דהכא  במתניתין  אבל  דווקא  בעריות 

למיתה  בו  שהתרו  דשבת  דומיא  איירי  בו  בהתרו  וע"כ 
וכיון  כו'.  ליה"כ  בין שבת  אין  ילפינן דקתני  לי'  ומדדמי 
דהתרו בו למלקות הדרינן לעיקרו דמלקי לקי וממונא לא 
משלם, ומש"ה דייק הש"ס ואמר הא לענין התשלומין וכו' 
משא"כ במתניתין דאלו נערות דאיירי מעריות ולית בהו 
הש"ס  דקאמר  והיינו  תשלומין.  מידי  נפטרו  לא  מלקות 
אלא מלקות  דליכא  ר"י קשיא ממזרת  אי  בכתובות  התם 
ואפ"ה אית לה קנס, אמנם זהו דווקא לשיטת ר"ל משא"כ 
איכא  הכי  הש"ס  וטרי  קשקיל  דאליבי'  יוחנן  ר'  לשיטת 
לאוקמי מתניתין דהתם דמשלם קנס בלא התרו כדמוקי 
כאן  נערה  באחותו  אפ"ה  ע"ב(.  ל"ב  )דף  התם  יוחנן  ר' 
דאלו  דמתניתין  כלומר  בו,  התרו  שלא  כאן  בו,  שהתרה 

נערות בלא התרו בו וכו' עיין שם.
דהתם  אהדדי  דמשניות  סתמא  נמי  קשה  לא  ומעתה 
סתם התנא דלא כר' נחוניא בן הקנה והכא קסתים התנא 
כר' נחוניא בן הקנה, הן הנה לפי המסקנא דמסיק ר"נ 
ה"מ ר' יצחק היא דנראה לו לפי דברי רבי יצחק שאמר אין 
מלקות בחייבי כריתות בעריות דווקא, ומעיקרא דכל היכא 
דאיכא ממון ומלקות אם התרה בו מלקי לקי וממונא לא 
משלם, וג"ש דאסון אסון למפטרי כרת מתשלומין לית לי'. 
ולא מלקות חייב לשלם,  ולהכי התם בעריות דאיכא כרת 
והכא במתניתין דאיכא כרת ומלקות והתרו בו מלקי לקי 

וממונא לא משלם.
והשתא שפיר קמשני רב נחמן הא מני ר' יצחק היא וכו' 
ואיצטריך לי' לר' יוחנן לאשמעינן דחלוקין עליו חביריו על 
ר"ח ב"ג דאי ממתניתין לא הוה משמיע' הכי כיון דכר' 
יצחק אתיא ואליבי' בעריות דליכא מלקות וחייב בתשלומין 
בו פטור מלשלם  ומלקות אם התרו  כרת  דאיכא  וביה"כ 

ומיני' אם לקה דנפטר מידי כריתות וכר' חנינא כנ"ל.
והשתא דאתינא להכי נמלטנו מזה דלא ניחא לי' להש"ס 
להקשות מתנן התם לעיל מיני' אמתניתין דהן הנה דידע 
דאיכא לשנויי' דמתניתין אשמועינן דלענין תשלומין זה וזה 
שווין ואעפ"י שהתרו בו למלקות אפ"ה מלקי לקי ממונא 
לא משלם, אבל השתא דקאמר מתניתין ר' נחוניא בן הקנה 
היא ואיהו דס"ל התם בכתובות לוקה ומשלם, וא"כ שפיר 
קמקשה ואם איתא אידי ואידי וכו' דא"ל דאשמענן דאפילו 
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אם לקה לא משלם שהרי כיון דמתניתין ר' נחוניא בן הקנה 
היא ע"כ צ"ל דאית לי' לוקה ומשלם וכמ"ש לעיל.

מידי  יוחנן  אר'  פריך  לא  דמ"מ  לעיל  שכתבתי  והא 
לא  לקה  אם  דאפילו  דאשמועינן  לשנויי  אפשר  דאליבי' 
לומר דהנה דברי רב  לפי המסקנא אפשר  משלם, אמנם 

אשי דמשני אפילו תימא רבנן וכאשר מבואר בע"ה.
וכל זאת צריך לפנים ר"י דמוקי מתניתין הכא כר' יצחק 
ולאפוקי מדר' נחוניא בן הקנה היינו לשיטת אביי דאמר 
התם בכתובות תנא דפליגי אר' נחוניא בן הקנה רבי יצחק 
נמי מפרש  זה  ומטעם  כמ"ש.  לחלק  צריכין  ואליבי'  הוא 
כו'. והתם בפסחים דטעמא  יה"כ  רש"י הכא בד"ה אף 
דר' נחוניא בן הקנה שאף יה"כ מיתתו בידי שמים אסון 
מקרי דכתיב וקרהו אסון וכו' דאליבא דאביי דמפרש התם 

בכתובות טעמא דר"נ וכו' מפרש רש"י הכא כשיטתו.
איברא רב אשי לא ניחא לי' בהך שנוייא דרב נחמן למוקי 
מתניתין כר' יצחק דאפילו תימא רבנן דאמרי יש מלקות 
עיקר  שזה  וכו'  בין  אין  דקתני  ומתניתין  כריתות  בחייבי 
חומר זדונו בידי אדם, וזה עיקר חומר זדונו בידי שמים, 
ומתשלומין  מכרת  מיפטר  ולקה  בו  התרה  אם  ומיהו 
מלקי  ומלקות  ממון  דאיכא  היכי  כל  יוחנן  לר'  לי'  דאית 
לקי וממונא לא משלם, והתם באלו נערות דאית להו קנס 
והשתא  יוחנן התם.  רבי  כדמוקי  איירי  בהו  בדלא התרה 
דרבא  אליבא  אליעזר  ור'  אהדדי  מתניתין  קשה  לא  נמי 
קמשני הכא. ואביי ורבא אזלו לשיטתם בב"מ )דף צ"א ע"א( 
גבי חוסם את הפרה ודש בה קאמר אביי הא מני רבי מאיר 
תורה  אסרה  אתנן  אמר  רבא  ומשלם  לוקה  דאמר  היא 
ואפילו בא על אמו וכו' ע"ש. ומשמע דס"ל לרבא דבדין 
ואינו משלם כדמשמע מתוך פירש"י דהתם בד"ה  לוקה 
)דף  בכתובת  נמי  תוספ'  כתבו  וכן  ע"ש.  וכו'  אמר  רבא 
ל"ג ע"א( בד"ה ועולא נפקא ליה מדרבא וכו' ז"ל: וקשה 

לרשב"א דבפרק השוכר את הפועלים משמע בהדיא דסבר 
יוחנן גבי חוסם פרה וכו' ורבא אמר לעולם כרבנן  כרבי 
ואתנן אסרה תורה אפי' בא על אמו פירוש ומשלם לצאת 
ידי שמים משמע דבדין לוקה ואינו משלם וכו' עכ"ל ע"ש.
ס"ל  דאביי  לשיטתייהו  אזלו  ורבא  דאביי  לפניך  הרי 
דאמר  יוחנן  כר'  ס"ל  ורבא  ומשלם  לוקה  דאמר  כר"מ 

דרבא  אליבא  אשי  רב  מוקי  והשתא  משלם.  ואינו  לוקה 
אביי  משא"כ  משלם  ואינו  לוקה  דאמר  יוחנן  כר'  דס"ל 

ס"ל כר"מ דאמר לוקה ומשלם.
בדברינו  להמעיין  אודיע  עניינא  בההא  דברי  ומידי 
הוא  יוחנן  כרבי  דס"ל  ורבא  כר"מ  דס"ל  דאביי  טעמא 
רבי  משום  ע"א(:  יו"ד  )דף  בסנהדרין  דנחלקו  מפאת 
ישמעאל אמרו בעשרים ושלשה, מאי טעמא דרבי ישמעאל, 
אמר אביי אתיא רשע רשע וכו' רבא אמר מלקות במקום 
מיתה עומדת וכו'. ופי' רש"י בד"ה מלקות וכו' והרי הוא 
כאחת מן המיתות, וכי היכי דסקילה בפני עצמה, ושריפה 
וכו'  וכו' הוי נמי מלקות כאחת מן המיתות  בפני עצמה 
מיתה  במקום  מלקות  דאמר  דלרבא  הרי  ע"ש.  עכ"ל 
עומדת והרי היא כאחת מן המיתות להכי אם חייב מלקות 
מיתה  גבי  כמו  משלם  לא  וממונא  לקי  מלקי  ותשלומין 
דכתיב ואם לא יהי' אסון וגו' הא אם יהי' אסון וכו'. ואביי 
חייב  אם  אליבי'  עומדת  מיתה  במקום  מלקות  ס"ל  דלא 

ממון ומלקות לוקה ומשלם.
ע"א(  פ'  )דף  חולין  בש"ס  תוספ'  דברי  יבוארו  ועפ"ז 
הארבעים  את  סופגין  ושניהם  כרת  חייב  הראשון  בד"ה 
ז"ל דלא כר' יצחק אתיא דאמר בפ' אלו הן הלוקין חייב 

כריתות שלקו נפטרו מידי כריתתם וכו' עכ"ל ע"ש.
והצצתי וראיתי רבים אומרים להגי"ה בתוספ' במקום 
כל  הלוקין  הן  באלו  שלהי  ב"ג שאמר  ר"ח  צ"ל  יצחק  ר' 
הגרסא  דאם  כריתתן  מידי  נפטרו  שלקו  כריתות  חייבי 
אתיא דלא כר' יצחק ה"ל לתוספ' לפרש דאיהו קאמר אין 
מלקות בחייבי כריתות ובמתניתין קתני הראשון חייב כרת 
ושניהם סופגים את הארבעים. ובייחוד דלא שמעינן דר' 
יצחק ס"ל כל חייבי כריתות שלקו נפטרו וכו'. ועיין נמי 

מ"ש המהרש"א בחדושיו פי' לדיבור תוספ' זה.
לפנינו  כמו שהוא  לקיים הגירסא  נראה  לענ"ד  אמנם 
דלא כר' יצחק אתיא דאמר כל חייבי כריתות וכו' ושמעינן 
לי' דס"ל הכי ממה דמשני רב נחמן בסוגין הא מני ר' יצחק 
היא וכו', וליישב הוא בא דממתניתין לא שמעינן דחלוקין 
בו  התרה  אם  ומיהו  היא  יצחק  ר'  דמתני'  חביריו  עליו 
ולקה מיפטר מכרת והא לא ניחא להו לפרש דלא כר' יצחק 
אתיא דאמר אין מלקות בחייבי כריתות והתם במתניתין 
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קתני הראשון חייב כרת ושניהם סופגין וכו' דקושטא הוא 
דס"ל לר' יצחק דדוקא בעריות ליכא מלקות בכרת דידהו 
אבל בכריתות דעלמא איכא מלקות בהדייהו דכל כרת שיש 
בו לאו וא"כ שפיר קתני התם הראשון חייב כרת ושניהם 
סופגין וכו' ומההכרח צ"ל דלא כר' יצחק דאמר כל חייבי 

כריתות שלקו נפטרו מידי כריתתן וכו'.
איברא תוספ' שיטה אחרת להם דלא נראה להן לחלק 
אליבא דר' יצחק בין ח"כ דעריות לחייבי כריתות דעלמא 
כשיטת רש"י, וא"כ אי מוקמינן מתניתין דהכא כר' יצחק 
מתשלומין  פטור  יהי'  אמאי  תקשה  אכתי  דאביי  ואליבא 
בתשלומין  חייבין  כריתות  חייבי  יצחק  דלר'  לי'  תיפוק 
אביי  כדמוקי  הקנה  בן  נחוניא  ר'  על  דפליג  תנא  דאיהו 
התם בכתובות, אלא וודאי דסוגי' דהתם בכתובות דאמר 
מאן תנא דפליג אר"נ ר' יצחק אביי קא משני הכי, וסוגיא 
דהכא כרבא דאליבי' ס"ל לר' יצחק כר' נחוניא בן הקנה 
מוקמינן  אי  וא"כ  מתשלומין,  פטורים  כריתות  דחייבי 
מתניתין כר' יצחק שפיר קתני הא לענין תשלומין זה וזה 
ומעולם  כריתות פטורים מלשלם  חייבי  כל  דאליבי'  שווין 

ליכא מלקות בח"כ אליבי'.
דאמר  יוחנן  ר'  על  הי'  הש"ס  קושי'  תחילת  אמנם 
חלוקין עליו חביריו על ר"ח ב"ג ועיין בתוספות יום טוב 
שלהי אלו הן הלוקין ]פ"ג מט"ו[ וז"ל: אע"פ שבמשנה 
אין מחלוקת הא אמרינן בגמרא אמר ר' יוחנן חלוקים עליו 
חביריו על ר"ח ב"ג. ובפי' הרמב"ם ואין הלכה כר"ח אולי 
מדאמרינן חלוקים עליו חביריו כתב כן וכו' עכ"ל. ומיעוט 
חביריו משמע שתים. ולפ"ז י"ל דהכי קמקשה הש"ס דאי 
נימא מתניתין דהכא כר' נחוניא בן הקנה אכתי לא הוה 

אלא חד ואידך מנ"ל.
לעיל  התם  תנן  הך  מקשה  דלא  הא  נמי  נמלטנו  ובזה 

מיני' דכוונתו להקשות אסתמא דהש"ס דקאמר מתניתין 
עליו  חלוקים  דאמר  הוא  ור"י  היא  הקנה  בן  נחוניא  ר' 
חביריו ומשמע שתים שתים באו אל התיבה וכו' לכך מוקי 
בן הקנה  נחוניא  כ'  יצחק דס"ל  כר'  נחמן דמתניתין  רב 
דפטורים מתשלומין והיינו חביריו וחילוק ידענו דאליבי' 
יצחק  ר'  חייבי כריתות פטורים  כל  בן הקנה  נחוניא  דר' 
דברים  בהו  דמוסיף  אלא  הקנה  בן  נחוניא  כר'  נמי  ס"ל 
לי'  ניחא  לא  ליכא מלקות אולם רב אשי  דבחייבי כריתות 
אהדדי  דמתני'  סתמא  קשה  דאליבי'  נחמן  דרב  בשינויי' 
חביריו  עליו  חלוקין  דאמר  יוחנן  לר'  לי'  דקשיא  ומשום 
חביריו.  הן  והן  רבנן  תימא  דאפילו  אנפשי'  ומוקי  דחוק 
והשתא לא קשו משניות אהדדי דהא דפטורין הכא משום 
דמלקות פטרי וכר' יוחנן דכל היכא דאיכא ממונא ומלקות 
נערות  דאלו  מתניתין  והך  וכו'  לקי  מלקי  בו  התרו  אם 
איירי  בהו  אתרו  בדלא  כרירתות  לחייבי  קנס  להו  דאית 
אליבא  דהכא  וטריא  ושקליא  התם  יוחנן  ר'  וכאוקימתת 

דר' יוחנן קשקיל וטרי התם.
בחולין  התם  למיגרס  ליכא  תוספ'  שיטת  לפי  ומעתה 
בדבריהם אתיא דלא כר' יצחק שהרי דלדידהו אית לי' לר' 
יצחק דבכל חייבי כריתות ליכא מלקות וא"כ ה"ל לתוספ' 
יצחק דאמר אין מלקות בחייבי כריתות  להוכיח דלא כר' 
וכו'  סופגי'  והשני  כרת  חייב  הראשון  קתני  ובמתניתין 
ומדכתבו בדבריהם דאמר כל חייבי כריתות שלקו נפטרו 
דאמר  גמליאל  בן  חנינא  כ'  דלא  אתיא  דכצ"ל  ש"מ  וכו' 
בסוף פ' אלו הן הלוקין כל חייבי כריתות שלקו נפטרו וכו'.
איברא לפי שיטת רש"י י"ל אתיא דלא כר' יצחק וכאשר 
אופניו  על  דבר  דיבור  דבריהם  ויבואר  לעיל  הארכתי 
אופן החוזר בגלגל היומי ים התלמוד וה' יראוני נפלאות 

ויאמצינו בתורתו עד הכהן אל האורים ותומים יעמוד.

*ז*ז*
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בגמרא: אין בין נדרים לנדבות וכו'.

עיין בהרי"ף )דף ש"פ( במס' מגילה אית' שם[רק] ז"ל בתוספ' ]מגילה פ"א הט"ז[ וז"ל: אין בין נדרים לנדבות אלא 

שהמקדיש נדרים לבדק הבית ואבדו חייב באחריותן נדבות אין משלם אלא טובת הנאתן בלבד עכ"ל.

[ר ] אינו ברי"ף שלפנינו. ונראין הדברים שלרבינו הי' ספר הרי"ף נדפס ביחד עם התוספתא. ועיין בספר קהלת דוד 
שהוא קטלוג של הספרים שהי' שייך לרבינו, ושם מספר 600: רי"ף עם רש"י ר"ן נ"י מרדכי ותוספתא ג' כרכים וויניציא 

רפ"א. ונראה דרבינו קורא לכל כרך זה 'הרי"ף'.
[רח] רבינו משתמש הרבה בתיבה זו, ופירושו: מגמגמין.

ז הלא אית' ש"ס ערוכה במס' חולין )דף קל"ט וקשה
ע"א( וז"ל: מכלל דר"ש בן לקיש אף על גב 

ואיזו היא נדבה  דאמר עלי לא מחייב והתניא איזהו נדר 
קדשי  מילי  הני  גמרא  ומשני  וכו'  עלי  הרי  האומר  נדר 
מזבח דמחוסר הקרבה אבל קדשי בדק הבית דלאו מחוסר 

הקרבה אף על גב דאמר עלי לא מחייב עכ"ל.
הרי לפניך דמתני' דמחלק בין נדרי' לנדבות שהנדרים 

זו  הרי  באומר  ונדבות  באחריותן  חייב  עלי  הרי  שהאומר 
אינו חייב באחריותן מיירי דווקא בקדשי מזבח ולא בקדשי 
בדק הבית כתירץ הגמ' וא"כ יפלא התי' שמבואר שם אין 
בין נדרים לנדבות אלא שהמקדיש נדרים לבדק הבית ואבדו 
חייבין באחריותן הרי תרתי דסתרן אהדדי שתוס' מפרש 
שמתני'  הש"ס  מתרץ  דחולין  ובגמ'  הבית  בבדק  שאיירי 

מיירי דוקא בקדשי מזבח ולא בבדק הבית.

*

בתוספת ד"ה אין בין נדר לנדבה,  קשה אמאי לא תני שנדבה באה מן המעשר וכו' וי"ל דמן הדין לא וכו' וכו'.

ז )דף דתהזהמ יין תענית  במס'  עיונך  שים 
מאי  בד"ה  בתוס'  ע"ב(  י"ג 

אין  קתני  במגילה  דהא  וקשה  כו',  שייר  דהאי  שייר 
דאין  בעולות  מיירי  בין  אין  דקתני  דהא  וי"ל  וכו'  בין 
לדקדק  ויש  וכו'.  דנדבה  לעולות  דנדרים  עולות  בין 
תירץ  מגילה  במס'  ]הכא[  )הכי(  תוס'  משני   למה 

אחר.

ותו עיין בב"ק )דף ס"ב ע"ב( בתוספ' ד"ה מרובה, מי 
דתנן  מהא  מאורלינ"ש  הר"י  והקשה  כו',  בין  אין  קתני 
בפ"ק דמגילה אין בין וכו'. וי"ל דהתם לא בא לשנות כל 
במסכת  שנויה  דמגילה  משנה  דהך  י"ל  ועוד  וכו'.  ענין 
קנים וכו'. אף כאן התלמידים מתנהדזין[רק] בדבר זה, למה 
שלא משני תוס' במס' מגילה ב' תירוצים כמו שמתרצים 

במרובה.

*

שם בתוספת בד"ה אין בין נדר לנדבה,  קשיא אמאי לא תני שנדבה באה מן המעשר וכו'.

ז אין  ייןזבבףק קתני  מי  מרובה,  בד"ה  בתוס' 
מאורלינ"ש  הר"י  הקשה  כו',  בין 
בין  אין  אין(  ד"ה  ושם  ח.  )ד'  דמגילה  בפ"ק  דתנן  מהא 

ענין  כל  לשנות  בא  לא  דהתם  וי"ל  וכו'.  לנדבות  נדרים 
וכן  וכו'.  לומר  בא  אלא  מזה  זה  חלוקים  ונדבה  שנדר 
י"ט לשבת  בין  אין  וכן  וכו'.  ליום הכפורים  בין שבת   אין 
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וכו'.
יש לדקדק מפני מה אינם מביאים תוס' הכי במגילה 
ליום  שבת  בין  אין  דלעיל  מתניתין  מהנך  לדבריהם  ראי' 
ראייתם  שמביאים  כמו  לשבת  י"ט  בין  אין  וכן  הכפורים 

שם במרובה.

בין  יש להפליא מה דמקשה תוס' ממתניתין דאין  גם 
ממשניות  ראי'  ומביאין  אחרונה  שהיא  לנדבות  נדרים 

הקדומי' ולא הוקשו ממשניות עצמן.
זאת ועוד אחרת האיך יתורץ בתירוץ השני שמשני ועוד 

יש לומר הני תרי משניות הקדומים.

*

מתניתין: אין בין המודר הנאה מחבירו למודר ממנו מאכל אלא דריסת הרגל וכלים שאין עושין בהן אוכל נפש, 

ופירש"י בד"ה דריסת הרגל שהמודר הנאה אסור לכנוס לביתו כו' עכ"ל.

ז תנינא הך מתניתין כוונתו והא  לי'  משום דקשיא 
אין  ע"ב(  ל"ב  )דף  בנדרים  שם  זימנא  חדא 
בין המודר הנאה וכו' וליישב זה מפרש"י הכא במתניתין 
לעבור  מפרש"י  והתם  לביתו  לכנוס  אסור  וכו'  שהמודר 
בחצירו ולקצר דרכו וכו' עכ"ל. ירצה דתרתי צריכי, חדא 
שאסור לכנוס לחצירו וחדא שאסור לכנס לביתו דאי תנא 
חדא הא דווקא לביתו הוא דאסור דז"ל המרדכי בפ' חזקת 
הבתים: בחצר הוא דוויתור מותר במודר הנאה דאהילוך 
דחצר לא קפדי בי' אינשי אבל הילוך דבית לאו וויתור הוא 
וקפדי בי' אינשי כו' עכ"ל. אלמא דמסתבר הוא שהמודר 
הנאה אסור לכנוס לביתו ולחצר מותר דאהילוך דחצר לא 
קפדי בי' אינשי קמ"ל משנה יתירה דאפילו לחצירו אסור 

וכר"מ דאמר וויתור אסור.
אמנם לפי רש"י אכתי לא נפלטנו מקושי' תוספ' בד"ה 
דריסת הרגל כו' קשה דהא בחזקת הבתים ומוקי לה וכו' 
ומיהו שמעינן לה מינה דאדריסת הרגל קפדי כו' עכ"ל. 
מיירי  דהכא  דמתניתין  ר"ת  שמתרץ  מה  לפי  דבשלמא 
בבקעה דלאו קפדי בה שום אדם ולא קשיא והכי מתרצי' 
תוספ' בא"ד, משא"כ לפי שיטת רש"י דמוקי למתניתין 

בבית לדבריו קשיא קושית תוספות.
אף  א"כ  בבית  לה  דמוקי  רש"י  שיטת  לפי  ובייחוד 
במודר הימנו מאכל יהיה אסור לכנוס לבית דכיון דקפדי 
בי' אינשי ממילא כיוצא בה משכירין הוא ואם לא ההנהו זה 
היה מחזר בה פרוטה והנאת מאכל הוא כדמפרש"י בד"ה 
וכלים וכו'. ולפי מ"ש תוספ' התם בנדרים נמי הכי משמע 
דז"ל: ומיירי בבקעה כו' וא"ת ולוקמה בחצר דקפדי בי' 
כ"ע וי"ל דא"כ ה"ל מקום שמשכירין והיה אסור במודר 

מאכל כו' עכ"ל, אלמא אי איירי מתניתין בחצר היה אסור 
דפשיטא  בבית  איירי  אם  ומכ"ש  מאכל  במודר  אפילו 
אפילו  דאסור  י"ל  המרדכי  בשם  וכנ"ל  כ"ע  בי'  דקפדי 
אלא  כו'  בין  אין  קתני  במתניתין  ולפ"ז  המאכל.  במודר 
מאכל  במודר  מותר  אמאי  בבית  איירי  ואי  הרגל  דריסת 
ובמקום  הוא  משכירין  בה  כיוצא  בי'  דקפדי  כיון  והא 

שמשכירין כיוצא בהן תנן בהדיא דאסור בכל הנאה.
חזקת  פ'  בחדושי הרמב"ן  וראה  ואתה המעיין הביט 
הבתים וז"ל אומר ר"ת ז"ל דהתם בבקעה עסקינן כו' אבל 
בחצר קפדי כו' דאי }מתניתין{ י"ל בחצר הלא דבר כיוצא 
בין המודר  אין  כו' כדאיתא התם בפרק  ואוסר  משכירין 
וטבעת  ונזמים  עליו  לרכוב  סוס  דהא  ליתא  דיוקא  והך 
כו'  ומותר  התם  לי'  קרי  משכירין  בהן  כיוצא  שאין  דבר 
וכ"ש דריסת הרגל אפילו דחצר דה"ל דבר שאין כיוצא בו 
משכירין הואיל דאין משכירין לכך ואיכא מ"ד דשאני התם 
בנזמים וטבעת דאיהו משאילין ואינו מקפיד עליהן הואיל 
כיון דלאו איהו  ומותר אבל חצר  כיוצא בה משכירין  ואין 
קא משאיל לא אלא הוא מאליו נכנס שם קפדי אינשי בהא 
אע"פ אין כיוצא בה משכירין הילכך הא דאמרינן והא לא 

קפדי אינשי בבקעה הוא כו' עכ"ל.
אמנם כן לפי איכא מ"ד דמחלק היכי דאיהו משאילין 
אינו מקפיד עליו אבל חצר כיון דלאו איהו קא משאיל לי' 
אלא הוא מאליו נכנס לשם קפדי וכו' א"כ במתניתין דקתני 
אין בין כו' אלא דריסת הרגל וכלים שעושין בהן אוכל נפש 
דבמודר מאכל מותר ואמאי והא לא דמיא דבשלמא כלים 
משום  מאכל  במודר  דמותר  נפש  אוכל  בהן  עושין  שאין 
דאיהו משאילין ואינו מקפיד עליהן משא"כ דריסת הרגל 
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כיון דלאו איהו קא משאיל לא אלא הוא מאיליו נכנס לשם 
קפדי בי' אינשי ואפילו מודר מאכל יהא אסור.

והנראה לומר דאף גם בדריסת הרגל איירי דאיהו קא 
משאיל לי' וברשות נכנס ומש"ה מותר במודר הימנו מאכל 
וסברא הוא לומר כן דומיא דסיפא וכלים שעושין בהן אוכל 
נפש בע"כ איירי דאיהו משאילין ודוגמא כתבו בתוספות 
בד"ה דריסת הרגל וכו' ז"ל דהכי איירי בבקעה דלא קפיד 
וכו' דומיא דרישא וכו' וכן כתבו תו' התם בנדרים בד"ה 
מאן תנא וכו' ע"ש. ואף אנו נאמר דסיפא דומיא דרישא 

דאיירי דאיהו קא משאילין.
ועפ"ז נמלטנו מה שיש לכאורה לדקדק הש"ס דפריך 
דריסת הרגל הא לא קפדי בי' אינשי ואמאי לא פריך לי' 
מיד אמתניתין ומה דביקות יש לו למ"ש הש"ס הא לענין 

כלים וכו' זה וזה שווין.
בהו  כלים שעושין  לענין  ותו קשה הש"ס דקאמר הא 
שאין  במקום  אפילו  רש"י:  ופי'  שווין  וזה  זה  נפש  אוכל 
משכירין ואמאי לא קאמר הא לענין כלים שאין עושין בהו 
כיוצא  שמשכירין  במקום  והיינו  שווין  וזה  זה  נפש   אוכל 

בהן.
בירך  מתורצת  חדא  וקושיא  ניחא  לפמ"ש  איברא 
לי' להקשות דריסת הרגל  ניחא  חבירתה דלעיל מיני' לא 
הא לא קפדי וכו' משום דהי' קשה לי' והא מהך דהתם 
בפ' חזקת הבתים שמעינן דאדריסת הרגל קפדי וכקושי' 
התוספ' בד"ה דריסת הרגל וכו' משא"כ השתא דקאמר 
לענין  הא  קאמר  לא  ואמאי  וכו'  שעושין  כלים  לענין  הא 
וכו' וטעמא דאסור משום דכיוצא בהן  כלים שאין עושין 
שעושין  בכלים  רבותא  דאשמועינן  צ"ל  וע"כ  משכירין 
בהן אוכל נפש אע"ג דכיוצא בהן אין משכירין ואפילו אם 
משכירין אינו משכירין כי אם בפחות משוה פרוטה ואפילו 
במודר  ואינו מקפיד מ"מ אסור  גופי' קמשאילין  דאיהו 
דומיא  דמתניתין  רישא  ומינה  מינה  דון  ומעתה  הנאה. 
לי'  משאיל  קא  דאיהו  איירי  נמי  הרגל  דבדריסת  דסיפא 
וכיון  וכמ"ש  ברשות  ונכנס  ויוצא  שאין משכירין  ובמקום 
בי'  קפדי  לא  הא  הרגל  דריסת  קמקשה  שפיר  הוא  דכן 
בהן  כיוצא  משכירין  שאין  במקום  אנן  והא  כלומר  אינשי 
וממילא  דסיפא  דומיא  איירי  לי'  קמשאיל  ובדאיהו  הוא 

לא קפדי ואמאי הי' אסור דהשתא לא קשה מהך דחזקת 
הבתים כמ"ש תוספ' דשאני התם דאיהו לא קמשאיל לי' 
ומאליו נכנס ומש"ה אסור משא"כ הכא דאיהו קמשאיל 
לי' וודאי לא קא מקפיד ולמה לא יהא מותר לכנוס לביתו.
שעושין  כלים  לענין  הא  דקאמר  הש"ס  לומר  ואפשר 
וכו' דריסת הרגל לא קפדי וכו' כוונתו להקשות אתרווייהו 
והכא  אינשי  בי'  קפדי  לא  הא  וכו'  וכלים  הרגל  דריסת 
תנא  מאן  בד"ה  בנדרים  התם  שמפרש"י  ממה  משמע 
אע"ג  וכו'  ובכלים  הרגל  בדריסת  אסור  הנאה  דמודר 
אתרווייהו  דהמקשה  אלמא  עכ"ל  וכו'  הנאה  מחזי  דלא 
וזה  זה  וכו'  שעושין  כלים  לענין  הא  וה"ק  לי'  קשי'  קא 
שווין ומדאיצטריך למימר ש"מ דרבותא אשמועינן אפילו 
כיוצא בהן אין משכירין ואפילו פחות משוה פרוטה ואפילו 
איהו גופי' קמשאיל לי' מ"מ אסור וכן בדריסת הרגל נמי 
הכי איירי דומיא דסיפא ואמאי הא לא קפדי וכו' כלומר 
יהא  אמאי  משכירין  אין  בהו  וכיוצא  קמשאיל  דמדאיהו 
אסור דמאי קמהני אם זה לא ישאילנו שכנו אחר משאילו 
וכן פי' רש"י התם בנדרים )דף ל"ג ע"א( בד"ה מכלל וכו' 

ע"ש.
חזקת הבתים  בפ'  תוספ'  נמלטנו מהא שכתבו  ולפ"ז 
)דף נ"ז ע"ב( בד"ה רבינא וכו' ז"ל וה"ה דה"מ למיפרך 

כלים הא לא קפדי וכו' עכ"ל. דלפמ"ש הן הנה דהמקשה 
דאמר הא לא קפדי אתרווייהו קא פריך לי'.

כלומר  אסור  וויתור  דאמר  היא  ר"א  הא  רבא  ומשני 
אפילו  משכירין  שאין  ובמקום  לי'  קמשאיל  דאיהו  דאף 
ואליבא  הוא  דוויתור  אסור  מ"מ  פרוטה  משוה  פחות 

דר"א הוא דאסור.
ובזה מיושב נמי זהו שכתבו תוספ' בד"ה דריסת הרגל 
דמשני  דביצה  בתרא  פרק  דהתם  מההיא  קשה  ולא  וכו' 
התם דלעולם לא קפדי ומני ר"א היא וכו' עכ"ל. ומפרש 
המהרש"א דכוונתם דה"ל להש"ס לשנויי גם התם בביצה 
ר' אליעזר הוא וכו' ע"ש. דהן הנה הא דמשני רבא ה"מ 
ר"א דאמר וויתור אסור כוונתו דאף דאיהו קמשאיל לי' 
וכו' מ"מ אליבא דר"א דאמר וויתור אסור ה"נ אף דאיהו 

קמשאיל לי' אפילו הכי אסור וכמ"ש.
לי'  משאיל  קא  בדאיהו  דאיירי  מוכח  בסוגין  והכא 
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ליכא  בביצה  התם  משא"כ  כמ"ש  דסיפא  דומיא  דרישא 
הוכחה דאיירי בדאיהו קמשאיל לי' וא"כ לא שייך לשנויי 

התם ה"מ ר"א דאמר וויתור אסור וכו' דהא קפיד.
מוותר  שהי'  דבר  אסור  וויתור  בד"ה  רש"י  כיון  ולזה 
אך  דלכאורה  עכ"ל.  וכו'  עליו  מקפיד  ואינו  אדם  לכל 

למותר הוא דכיון דמוותר הוא פשיטא שאינו מקפיד עליו. 
אבל לפי דברינו אלה ניחא דהכי קמפרש וויתור דבר שהי' 
מוותר לכל אדם דאיהו במקום שאין כיוצא בהו משכירין 
לי' אפ"ה  גופי' קמשאיל  דאיהו  כגון  עליו  ואינו מקפיד 

אסור.

*

בגמרא: דריסת הרגל הא לא קפדי בהו אינשי אמר רבא הא מני ר"א הוא וכו'.

ז בתמי' דיכדזלמיאק בלשון  לי'  קפריך  דהכא 
וכו'  קפדי  לא  הא  הרגל  דריסת 

והתם בנדרים קאמר הש"ס מאן תנא וכו'.
ותו יש לדקדק דהכא בסוגיין המתרץ ואמר ה"מ ר"א 

היא וכו' הוא רבא והתם הוא רב אדא בר אהבה.
ותו קשה דהתם בפ' חזקת הבתים גבי הא דמשני רב 
נחמן בהעמדה כדי לא קפדה וכו' קמשני רב פפא איכא 
איסורא  גבי  לקולא  גבי ממונא  קפדי  דלא  ואיכא  דקפדי 
 - ממונא  גבי  ]הרשב"ם[:  )רש"י(  ופי'  וכו'  לחומרא 
לענין חזקה. לקולא וכו' שאין השותפין מקפידין וכו' גבי 
מהנך  דדלמא  וכו'  לחומרא  שנדרו.  השותפין   - איסורא 
דקפדי נינהו וכו' עכ"ל ע"ש. וא"כ אף גם הכא בשמעתין 
ה"ל לשינויי איכא דקפדי וכו' והכא במודר הנאה דאיסורא 

לחומרא דדלמא מהך דקפדי בי' הוא.
זאת ועוד אחרת דהתם בנדרים )דף מ"ח ע"ב( גבי מתנת 
דאמר  דר"א  אליבא  לרבא  נחמן  רב  קמשני  חורון  בית 
וויתור אסור במודר הנאה, וכן קיבלה רבא מרב נחמן רבו 
ומשני הכא בסוגיין ה"מ ר"א הוא וכו' והתם בפ' חזקת 
הבתים קמשני רב נחמן ברחבה של אחורי בתים עסקינן 
כדמשני  משני  לא  ואמאי  וכו'  קפדי  לא  כדי  דבהעמדה 

רבינא התם ה"מ ר"א הוא וכו'.
קשה  ולא  ז"ל:  הרגל  דריסת  בד"ה  כתבו  דתו'  ועוד 
מההיא דהתם פרק ]בתרא ד[ביצה דמשני התם דלעולם 
לא קפדי ומני ר"א הוא וכו' ומפרש המהרש"א דבריהם 
דאף גם התם בביצה ה"ל להש"ס לשינויי ה"מ דר"א הוא 
וכו' דלכאורה יפלא שהרי רב נחמן דקמשני התם בחזקת 
בהך  לי'  ניחא  ולא  וכו'  קפדי  לא  כדי  בהעמדה  הבתים 
שינויי דרבינא דמשני ה"מ ר"א היא אלמא דלא ס"ל בהא 

כר"א והך דביצה רבא אליבא דרב נחמן קשקיל וטרי וא"כ 
י"ל דמש"ה לא קמשני הש"ס התם בביצה ה"מ ר"א וכו'.
אמנם אי קשיא הא קשיא דכיון דרב נחמן גופי' קמשני 
לאקשויי  ה"ל  טפי  א"כ  הוא  ר"א  ה"מ  בנדרים  התם 
דקשיא דרב נחמן אדרב נחמן דבנדרים הלך בשיטת ר"א 

ובביצה ובחזקת הבתים לא ניחא לי' בדר"א.
והנראה לפרש דכד עיינת התם בנדרים המעשה דבית 
דז"ל  הקשינו  אשר  מה  מכל  דנמלטנו  ותמצא  דוק  חורון 
השם התם: ההוא גברא דהוה ליה ברא דהוה שמיט כיפי 
בר  הואי  ואי  ליה  אמרו  עליה  לנכסיה  אסרינהו  דכיתנא 
ברך צורבא מרבנן מאי אמר להון ליקני הדין ואי הואי בר 
צורבא מרבנן לקנייה מאי אמרי פומבדיתאי קני על  ברי 
מנת להקנות הוא וכל קני וכו' לא קני ורב נחמן אמר קני 
וכו'. אמר ליה רבא לרב נחמן והא מתנת בית חורון דקני 
על מנת להקנות הוא ולא קא קני זימנין אמר ליה משום 
היא  אליעזר  ר'  ליה  אמר  וזימנין  עליו  מוכחת  דסעודתו 
דאמר אפילו ויתור אסור במודר הנאה וכו' ע"ש הסוגיא.
הרי לפניך דזמנין א"ל רב נחמן לרבא דסעודתו מוכחת 
זימנא  דבההוא  אלמא  וכו'  הוא  ר"א  א"ל  וזימנין  עליה 
כרבנן  אלא  כר"א  ס"ל  לא  עליו  מוכחת  סעודתו  דא"ל 

דסבירא לי' וויתור מותר במודר הנאה.
וא"כ י"ל סתמא דהש"ס הכא דפריך דריסת הרגל וכו' 
לרבא דווקא הוא דפריך לי' דאיהו דשני לי' רב נחמן התם 
בנדרים גבי מעשה דבית חורון סעודתי' מוכיח עלי' אלמא 
דלא ניחא לי' בשיטת ר"א דאמר וויתור אסור וכו' ועוד 
דהתם בביצה דמשני הש"ס שנויי אחרינן אליבי' דרב נחמן 
וכן בפרק חזקת הבתים קמשני ר"נ גופי' בהעמדה כדי 
לא קפדי וכו' ולא רצה לשינויי ה"מ ר"א הוא וכו' ולדבריו 
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דהתם קשיא דריסת הרגל והא לא קפדי בי' אינשי דאין 
לשנויי ה"מ ר"א היא וכו' שהרי רבא אליבא דרב נחמן לא 
ס"ל כהא דר"א לפי האי זימנא שא"ל ר"נ סעודתו מוכיח 

עלי'.
ומשני רבא הא מני ר' אליעזר הוא דאמר וויתור אסור 
במודר הנאה רצה בזה דאיהו תפס האי זימנ' שאמר לי' 
ר"נ ר' אליעזר הוא וכו' וא"כ הך דביצה ופ' חזקת הבתים 

אזדא לפי האי זימנא שאמר ר"נ סעודתו מוכיח עליו.
בסוגין  הכא  רבי  דסתם  דחזינן  המסקנא  לפי  איברא 
והתם בנדרים דדריסת הרגל אסור במודר הנאה וכר"א 
הר"ן  פסק  וכן  כוותי'  דהל'  אלמא  אסור  וויתור  דאמר 
ז"ל  הרמב"ן  פסק  הלכה  ולענין  וז"ל:  הרמב"ן  בשם 
כר"א דאמר וויתור אסור דסתם לן תנא הכא כוותי' ועוד 
דסוגיין בפ' השותפין שנדרו כוותי' וכו' עכ"ל. מעתה גם 
התם בביצה ובחזקת הבתים מוקמינן לה נמי כר"א ואפי' 
אליבא דרב נחמן וכההוא זימנא שאמר לי' ר"נ לרבא ר"א 

היא וכו'.
דריסת  קושי'  בלשון  הכא  הש"ס  קאמר  שפיר  ולפ"ז 
הרגל הא לא קפדי בי' אינשי קושייתו אליבא דרבא דווקא 
עליה  מוכיח  סעודתו  בנדרים  התם  נחמן  רב  לי'  דשני 
וכמ"ש משא"כ התם בנדרים דקאמר מאן תנא לרב אדא 
בר אהבה הוא דקאמר הכי ואליבי' ליכא לאקשויי דריסת 
הרגל וכו' כדמקשה הש"ס הכא לרבא אלא דעיקר כוונתו 

לידע מתניתין מני ומש"ה קאמר מאן תנא וכו'.
דסתמא  או  הקשינו  אשר  מהא  נמלטנו  מאוד  ומה 

כהא  לשינויי  ה"ל  רבא  או  לנפשי'  לשינויי  ה"ל  דהש"ס 
וכו'  דקפדי  איכא  הבתים  בחזקת  התם  ר"פ  דמשני 
דלפמ"ש כיון דהשקליא וטריא דהכא לרבא אליבא דר"נ 
אזדא א"כ מש"ה ליכא לאשנויי כרב פפא דהן הנה דהכא 
לא ס"ל דרב פפא אלא כהא דרב נחמן שאמר לזימנין ה"מ 

ר"א היא וכמו שהארכתי.
ועוד דסוגיין דהכא בנדרים איירי ומקשה מהך דנדרים 
דלא קפדי בי' אינשי מה שאין כן ר"פ קמחלקן בין נדרים 

לממון.
שמפרש  מה  לפי  יצאנו  לא  הרהור  מידי  עדיין  איברא 
ר'  א"ל  וזמנין  וז"ל:  חורון  דבית  במעשה  התם  הר"ן 
דלדמיון  אלא  ויתור  דין  הכא  דשייך  לאו  וכו'  אליעזר 
בעלמא נקטיה דכי היכי דמחמיר ר' אליעזר בנדרים טפי 
בדיני ממונות דריסת הרגל שריא  מבדיני ממונות דאילו 
וכו' ואילו מודר הנאה מחבירו אסור וכו' ה"נ נהי דקני 
ע"מ להקנות וכו' קני משום חומרא דנדרים אמרינן דלא 

קני וכו' עכ"ל עיין שם.
לפי הנראה הן הן דברי ר"פ שאמר איכא דקפדי וכו' 
ולכאורה לא ירדתי לסוף דעתו שהרי רב נחמן שאמר לי' 
לרבא ר"א הוא וכו' לא ס"ל הך דרב פפא ואון לזה דגם 
בחזקת הבתים דמשני רב פפא איכא דקפדי וכו' קמשני 
וכו' אלמא דחילוק ידענא  רבינא אבתרי' ה"מ ר"א הוא 
בין שנויי דר"פ לרבינא. ועוד דרב נחמן גופי' קמשני התם 
בחזקת הבתים ברחבה שאחורי הבתים ובהעמדה כדי לא 

קפדי וכו'.

*

שם בתוספות אלא דריסת הרגל וכלים וכו'  דמודר הנאה אסור בהן ומודר מאכל מותר במקום שאין משכירין וכו' 

עכ"ל.

ז דאפילו בדריסת הרגל במקום שכיוצא כוונתייהו
בהן משכירין אסור אף במודר הימינו 
מאכל וכן מפרש"י התם בנדרים בד"ה מאן תנא דמודר 
אלמא  עכ"ל  וכו'  וכלים  הרגל  בדריסת  אסור  הנאה 
דתרווייהו בחדא מחתא מחתינהו דכל היכא דכיוצא בהן 

משכירין בין בכלים בין בדריסת הרגל אסור אפילו במודר 
ז"ל  וכו'  וכלים  בד"ה  והא דמפרש"י הכא  הימינו מאכל 
דריסת  לאפוקי  לאו  וכו'  משכירין  שאין  במקום  ודוקא 

הרגל אלא חדא מנייהו נקט.

*



פרק ראשוןמגילת ספרוסק א"זח'ז ףד

בד"ה דריסת הרגל וכו' ז"ל ולא קשה מההיא דהתם פרק ]בתרא[ דביצה דמשני התם וכו' ומני ר"א הוא וכו'. עיין 

במהרש"א שמפרש דבריהם.

[רט] שמו של הספר שו"ת לרבינו.

ז לאורייתא אמינא הא דמקשה ודיזדיישרזחילי
בירא  אמרת  ואי  התם  הש"ס 
וכו'  שנדרו  השותפין  והתנן  מותר  אמאי  הוא  דשותפי 
נינהו  דשותפי  דבירא  כיון  דמקשה  כוונתו  וכו'  אסורין 
א"כ יהא אסור דאנן קי"ל כר"א דאמר וויתור אסור וכו' 
דסתם לן תנא כוותי' וכדפסק הרמב"ן שהבאתי לעיל דאין 

לשנויי הך דשותפין שנדרו וכו' ר"א הוא כקושי' התוספ' 
וכדמפרש המהרש"א דאכתי קשה כיון דק"ל כר"א א"כ 

גם בירא דשותפי יהא אסור.
אמנם תוספ' דמקשים הכי אזלו לשטתיהו דס"ל דאין 
ור"ת דאין הלכה  וכן כתב הר"ן בשם ר"ח  הלכה כר"א 

כר' אליעזר עיין שם בנדרים.

*

שם בגמרא: אין בין נדרים לנדבות וכו' הא לענין בל תאחר זה וזה שוין.

ז לפי  מאזהשודל לו  לבאר  דוד[רק]  נשאל  כלפי 
במגילה  ערוכה  משנה  דאית'  מה 
אין בין נדר לנדבה וכו' ומסיק הש"ס הא לענין בל תאחר 
וכן  תאחר  בל  נמי  איכא  דבנדבה  ומשמע  שווין  וזה  זה 
משמע בר"ה והוא להדיא נגד סוגיא דנדרים )דף ט' ע"ב( 
דכל  לא  בל תאחר  אבל  וכו'  נמי  נדבה  בד"ה  רש"י  דפי' 
דבנדבה  אי' עכ"ל אלמא  גזי' דרחמנא  בי'  דאיתא  היכא 

ליכא בל תאחר.
ולדעתי הקלושה תיובתא לא קחזינא די"ל דרש"י לפי 
ה"א והוא כפי' ס"ד שם במסכת ראש השנה )דף ט' ע"א( 
דז"ל  אית'  דרחמנא  גזי'  בי'  דאיתא  היכא  כל  דאמרינן 
וכו'  לנדבה  נדר  בין  לן  דשני  תנא  מאן  נדרים:  במסכת 
פי' רש"י דקתני מתניתין כנדרי כשרים לא אמר כלום וכי 
בנדבה  אבל  אסור  דנדר  משמע  נדר  הוי  וכנדבתם  אמר 
דלא  נדר  מ"ש  שם  הש"ס  מקשה  זה  ועל  עכ"ל  מותר 
תקלה  לידי  אתי  דלמא  נמי  נדבה  תקלה  לידי  אתי  דלמא 
וכו' ופי' רש"י אבל בבל תאחר לא דכל היכא דאיתא בי' 
גזיא דרחמנא איתא דוודאי תנא דמתניתין דחילק בין נדר 
לנדבה דצדיק נודב ולא נודר א"כ בנדר חייש שמא יעבור 
בבל תאחר משא"כ בנדבה משום דסובר כל היכא דאיתא 
בי' גזיא דרחמנא איתא ועל זה מקשה הא בנדבה נמי יש 
חשש תקלה. ומשני הש"ס בהלל הזקן שמביא חולין בעזרה 
ומקדשה וסומך עליה ושחטה. לפ"ז התרצן דמתרץ בהלל 

הוא סובר אליבא דאמת דלא אמרינן כל היכא דאיתא בי' 
ואם  ר"ה.  במס'  הש"ס  כמסקנת  איתא  דרחמנא  גזיא 
נפשך לומר מ"ש נדר מנדבה הא יש לחוש שמא יעבור בבל 
תאחר י"ל בנדבה עושה כהלל ומכניסה חולין לעזרה משום 
שהרי  תאחר  דבל  חשש  אזדא  וא"כ  תקלה  לידי  יבא  שלא 

מביא חולין לעזרה ומקדישה ומקריב לאלתר.
דהלל  תקנתי'  להא  איתא  בנדר  גם  דאף  תשביני  ואל 
שמביא חולין לעזרה ומקדישה וסומך עליו ושחטה, וא"כ 
אכתי תקשה לר"מ מ"ש נדר מנדבה. כבר כתבו ]התוס'[ 
התם בנדרים בד"ה כהלל הזקן וכו' ז"ל: נדרי כשרים אף 
חייב  ויהא  תמות  שמא  חששא  איכא  נמי  בעזרה  כשהיא 
באחריות ואתי לידי תקלה דבל תאחר הלכך כנדרי כשרים 
לא  דבנדר  להדיא  כלום עכ"ל ע"ש הרי מבואר  לא אמר 
מהני תקתנא דהילל והיינו דשאני לי' לר"מ בין נדר לנדבה.
ומעתה לק"מ דהא דמפרש רש"י הוא לפי ה"א אבל 
אליבא דאמת הוא כפי המסקנת הש"ס במסכת ר"ה דלא 

אמרינן כל היכא דאיתא בי' גזיא דרחמנא דאיתא.
וחי בהם  לו האדם  שיבור  וזהו הדרך  זו  לדרך  כלך  או 
החיהו מזה דהנה חל עלינו חובת ביאור וחובת גברא לבאר 
וכו'  נדר  איזהו  הכא  דמתניתין  תנא  קמפרש  לא  דאמאי 
ואיזהו נדבה האומר הרי זו כדמפרש התם במסכת קינין 

]פ"א מ"א[.
וכו' לבתר דקאמר  ועוד הש"ס דקאמר הך תנן התם 
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הא לענין בל תאחר זה וזה שווין לאיזה צורך הוא מביאו אי 
לפרושי מתניתין ה"ל לאתויי מיד על המתניתין.

ותו רש"י דקמפרש במתניתין בד"ה נדר ונדבה מפרש 
בגמרא וכו' נדבה הרי זו וכו' דבריו צריכין עיון דאטו לא 

ידעינן דקמפרש לה הש"ס הכי.
ותו דלשיטת רש"י קשיא נמי קושיות תוספו' בד"ה אין 

בין וכו' אמאי לא תניא שנדבה באה מן המעשר.
לו  ונרצה  רבנן  דתנו  מילי  מנהני  דקאמר  הש"ס  ותו 
באחריותו  חייב  שעליו  את  אומר  שמעון  רבי  עליו  לכפר 
ואת שאינו עליו אינו חייב באחריותו וכו'. לאיזה צורך נחית 
לפרושי הכא בסוגין והלא אין כאן מקומו שהרי במתניתין 

לא קמפרש ההפרש בין נדר לנדבה.
זאת ועוד אחרת דלא ה"ל למימר אלא את שעליו וכו' 
וזהו דקאמר ואת שאינו עליו וכו' אך למותר הוא דעליו 

ואת שאינו עליו מי נדחה מפני מי.
עלי  דאמר  כיון  וכו'  משמע  מאי  דקאמר  הא  ובייחוד 

כמאן דטעין אכתפי' דמי. לכאורה נמי אך למותר הוא.
דמתניתין  ז"ל  רש"י  שיטת  לפרש  לענ"ד  והנראה 
וכו' י"ל דאיירי  דהכא מדלא קמפרש התנא איזהו נדבה 
באמר הרי עלי וע"מ שאינו חייב באחריותו דהויא נדבה 
דקפריך  הא  גבי  ו' ע"א(  )דף  בר"ה  התם  רבא  וכדקאמר 
הש"ס על הברייתא דתני בה מוצא שפתיך תשמור כאשר 
למה  כמשמעו.  נדבה  נדר  זה  נדרת  כאשר  נדבה  נדרת 
ולא  לי מלא תאחר לשלמו נפקא ומשני צריכא חד דאמר 
אפריש וחד אפריש ולא אקריב וכו' ומי מצית אמרת דאמר 
ולא אפריש והא נדבה כתיבא וכו' אמר רבא משכחת לה 
כגון דאמר הרי עלי עולה על מנת שאיני חייב באחריותה 
וכו' ע"ש. ועלה קאמר הש"ס הא לענין בל תאחר זה וזה 
שווין דבענין כזה אפי' בנדבה איכא בל תאחר דכיון דאמר 
לא אפריש ואפי' אפריש ולא אקריב כיון דאמר הרי עלי 
איתא  גזא דרחמנא  בי'  היכא דאיתא  כל  למימר  שייך  לא 
בבל  עובר  דאינו  הוא  קושטא  זו  הרי  אמר  באם  משא"כ 

תאחר דאמרינן כל היכא דאיתא וכו'.
וע"ז קאמר הש"ס תנן התם וכו' והא לשון קושי' }כמו 
במסכ'  דהתם  כלומר  בהש"ס{  הסוגיא  פעמים  רוב  של 
וכו' ואסיק בדעתי'  זו  קינין תנן איזה נדבה האומר הרי 

דדכוותי' במתניתין נמי הכי איירי ואפ"ה קתני דאין בין 
נדרים לנדבות אלא שהנדרים חייב באחריותן וכו' ומשמע 
הא לענין בל תאחר זה וזה שווין ואמאי והלא איכא למימר 
בנדבה כל היכא דאיתא וכו' וקאמר הש"ס מנה"מ דתנו 
רבנן וכו' ר"ל דבלא"ה קשיא לן אהך מתני' דקינין מנה"מ 
וכו' ואמרינן דתנו רבנן ונרצה לו לכפר עליו רבי שמעון 
אומר את שעליו חייב באחריותו ואת שאינו עליו אינו חייב 
למימר דהן הנה המתניתין דהכא  איכא  וא"כ  באחריותו 
ונדבות אינו חייב באחריותן היינו נמי דאמר הרי  דקתני 
עלי וההפרש בין נדר לנדבה דאמר הרי עלי ע"מ שאינו 
חייב באחריותו ואז אם שהה שלש רגלים עובר בבל תאחר 
והיינו דקמדייק את שעליו וכו' ואת שאינו עליו כלומר את 
שעליו שאמר הרי עלי ולא אמר ע"מ וכו' חייב באחריותו 
ואת שאינו עליו ר"ל שאמר נמי הרי עלי אלא שאינו עליו 
באחריותו והיינו שאמר על מנת וכו' אינו חייב באחריותו 
וזהו דקאמר מאי משמע אמר רבי יצחק בר אבדימי כיון 
דאמר עלי כמאן דטעין אכתפי' דמיא והיינו עליו דקרא 
שאמר הרי עלי ולא אמר ע"מ וכו' והלכך בנדבה אם אמר 
הרי עלי וע"מ וכו' דאינו חייב באחריותו דלא טעין אכתפי' 
מ"מ בכלל הוא לעבור עליו בבל תאחר אמנם באם אמר 

הרי זו אמרינן כל היכא דאיתא בי' גזא דרחמנא איתא.
וכיון שזכינו לדין נמלטנו לשיטת רש"י מקושי' תוספ' 
דהן  עכ"ל  וכו'  המעשר  מן  בא  שנדבה  תני  לא  דאמאי 
עלי  הרי  באומר  איירי  נדבה  דקתני  דמתניתין  כיון  הנה 
אלא שהוציא את עצמו מכלל נדר שאמר ע"מ שאינו חייב 
באחריותו אבל לענין בל תאחר עדיין איסורא הוא דרביע 
עליו כיון שאמר הרי עלי ולא אמר הרי זו א"כ י"ל דנדבה 
כהאי אינו באה מן המעשר דאם עושה כן ה"ל כמי שפורע 
חובו מן המעשר אלא דווקא באם לקחה מן המעשר ואמר 

הרי זו הוא דמותר.
ומה מאוד נמרצו דברי הש"ס לפ"ז דקאמר הא לענין 
בל תאחר זה וזה שווין דכוונתו בזה מדקתני אין בין נדר 
שהנדבה  נמי  תני  לא  ואמאי  וכו'  שהנדרים  אלא  לנדבה 
קתני  מדלא  וודאי  אלא  תוספ'  כקושי'  המעשר  מן  באה 
הכי אלמא דנדבה דמתניתין באומר הרי עלי וע"מ שאינו 
בבל  עובר  וודאי  זה  בענין  ולפיכך  איירי  באחריותו  חייב 
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תאחר דלא שייך למימר כל היכא דאית' וכו' אלא דווקא 
באומר הרי זו והיינו דקאמר עלה דמתניתין הא לענין בל 
תאחר זה וזה שווין דאפילו בנדבה כיון דאיירי שאמר הרי 
עלי וע"מ וכו' לפיכך עובר נמי בבל תאחר וקא פריך לי' 
הש"ס תנן התם וכו' ומשני לי' הש"ס מה"מ דת"ר וכו' 

את שעליו וכו' וכאשר כתבתי.
נדר  במתניתין  הכא  ז"ל  רש"י  דברי  יבוארו  ומעתה 
זמן  ולאחר  עלי  הרי  האומר  נדר  בגמרא  מפרש  ונדבה 
ולא קיבלה עליו דלכאורה  זו  הפרישה נדבה האומר הרי 
דבריו צריכין עיון דאמאי קמפרש נדבה האומר הרי זו ולא 
וודאי דעתו שלא  זו  כיון שאמר הרי  קיבלה עליו פשיטא 
קיבלה עליו ומעשיו מוכיחין עלי' שאפריש מיד ולא ה"ל 
להאריך במקום שמן הראוי לקצר והכי ה"ל לפרש מפרש 
בגמרא וכו' נדבה הרי זו וכו' אבל לדרכינו יתכן דהן הנה 
זו וחד שאמר הרי  גוונא נדבה איכא חד אמר הרי  דתרי 
ע"מ  שאמר  וכגון  באחריות  עליו  קיבלה  שלא  אלא  עלי 
שאיני חייב באחריותו והיינו דקמפרש נדר ונדבה מפרש 
בגמרא וכו' נדבה האומר הרי זו כלומר דבגמרא מפרש 
דנדבה האומר הרי זו והיינו מתניתין דקינין אבל מתניתין 
דהכא מדקתני אלא שהנדרים וכו' ולא תני שנדבה באה מן 
המעשר וכו' ע"כ בדאמר הרי עלי ולא קיבלה עליו וכגון 
לענין בל  ועלה קאמר הש"ס הא  וכו' איירי  דאמר ע"מ 

תאחר זה וזה שווין וכמ"ש.
ואף אמנם הש"ס דעביד הצריכותא שם במסכת ר"ה 
על הך קושיא תשמור זו מצות לא תעשה הא תו ל"ל מלא 
וחד  אפריש  ולא  דאמר  חד  וקמשני  נפקא  לשלמו  תאחר 
אפריש ולא אקריב וצריכא דאי אשמעינן אמר ולא אפריש 
משום דלא קיימיה לדיבוריה אבל אפריש ולא אקריב אימא 
כל היכא דאיתיה בי גזא דרחמנא איתיה צריכא וכו' ופריך 
נדבה  והא  אפריש  ולא  דאמר  אמרת  מצית  ומי  הש"ס 
כתיבא. ופי' רש"י: והא נדבה כתיבא - ובקרא דבל תאחר 
נמי רבינן ליה בגזירה שוה עכ"ל משמע מדבריו דהש"ס 
דמקשה מתחלה הא תו למה לי וכו' אנדבה נמי קא קשיא 
ומשמע  וכו'  אפריש  ולא  אמר  חד  דקמשני  זהו  דלא  לי' 
דצריכותא קאי נמי אנדבה עלה קמתמה מי מצית אמרת 
נדבה  איזה  ותנן  כתיבה  נדבה  והא  אפריש  ולא  דאמר 

זו  הרי  אמר  דאם  דהמקשה  וכוונתו  וכו'  זו  הרי  האומר 
שורת הדין הוא שלא יעבור בבל תאחר דכל היכא דאיתא 

וכו'.
נדר  לענין  דקעבדת  הצריכותא  דבשלומא  קאמר  והכי 
ולא אפריש משום  דצריכא תרווייהו דאי אשמועינן אמר 
דלא קיימי' לדיבורי' אבל אפריש ולא אקריב אימא כל היכא 
דאית' בי' גזא דרחמנא אית' צריכא וכו' ניחא דבלשון נדר 
שאמר הרי עלי שפיר איכא לאקומי חד דאמר ולא אפריש 

וכו' וכמו שאמרת.
למה  תו  הא  לי'  קשי'  קא  נמי  דעלה  בנדבה  משא"כ 
מחתא  ובחדא  אפריש  ולא  דאמר  חדא  לי  ושנית  וכו'  לי 
דאמר  דחדא  תרווייהו  איצטריכא  נמי  דבנדבה  מחתינהו 
ואצטרכא  אקריב  ולא  דאפריש  וחדא  וכו'  אפריש  ולא 
תרווייהו לאוריי דמ"מ עובר בבל תאחר ולא אמרינן דכל 
ותנן  כתיבה  נדבה  והא  הכי  אמרת  מצית  ומי  וכו'  היכא 
זו  הרי  אמר  דאם  ומסתברא  זו  הרי  האומר  נדבה  איזה 
שלא יעבור בבל תאחר משום דכל היכא דאיתא וכו'. ועוד 
דהאיך אפשר לומר דאמר ולא אפריש והא נדבה כתיבא 

ומשמע דאפריש שאומר הרי זו.
וקמשני רבא משכחת לה כגון דאמר הרי עלי ועל מנת 
ואיירי כדאמר  נמי תרווייהו  וכו' ר"ל דבנדבה איצטרכא 
הרי עלי וע"מ שאיני חייב באחריות וחד דאמר ולא אפריש 
וחד דאפריש ולא אקריב ואי אשמועינן אמר ולא אפריש 
הפריש  לא  דאכתי  כלומר  לדיבורי'  קיימי'  דלא  משום 
והיינו  אקריב  ולא  אפריש  אבל  תאחר  בבל  עובר  ומש"ה 
כל  אימא  אפרשה  והדר  וכו'  וע"מ  עלי  הרי  שאמר  נמי 
היכא דאיתא בי' גזא דרחמנא איתא קמ"ל כיון דאמר הרי 
עלי דהוה דומיא דנדר אע"ג דאמר ע"מ וכו' ולאחר זמן 
זו  בבל תאחר משא"כ אם אמר הרי  אפרשה מ"מ עובר 
דלא קמחייב לי' מידי וודאי הוא דאמרינן כל היכא דאיתא 

וכו' ואינו עובר בבל תאחר.
לא  נמי  נדבה  נדרים  במסכת  דקמפרש  רש"י  ומעתה 
בבל  אבל  ועבודה  גיזה  לידי  תקלה  לידי  בהו  אתא  דלמא 
תאחר לא דכל היכא דאית' וכו' משום דהתם איירי באומר 
הרי זו דכנדבותם דכשירין בלשון נדבה הרי זו נדבה ובהא 

וודאי אינו עובר בבל תאחר וכמ"ש.



וסק מגילת ספר א"זח'ז ףדפרק ראשון

ר"ה  ובמס'  בסוגין  הכא  רש"י  דדברי  לפניך  והרי 
באם  דוודאי  דעת  למוצאי  וברורים  ישרים  בנדרים  והתם 
ינדב בלשון הרי עלי ואמר ע"מ וכו' בין אמר ולא אפריש 
ולא אקריב הוא דעובר בבל תאחר אבל באם  בין אפריש 
אמר הרי זו אינו עובר משום דכל היכא דאית' וכו' דהא 
דמסיק בר"ה דלא אמרינן כל היכא דאית' וכו' באומר הרי 
עלי וע"מ וכו' איירי וכאשר כתבתי ואיהו דקאזיל בשלשה 
לשטתו  ונדרים  בר"ה  והתם  בסוגין  הכא  הללו  מקומות 

ולקיים וחוט המשולש לא במהרה ינתק.
ובזה נמלטנו לשיטת רש"י ממה שכתבו תו' התם בר"ה 
לאתויי  מצי  הוה   - נדבה  או  נדר  אם  להלן  ונאמר  בד"ה 
מהאי עניינא גופיה דכתיב ביה כאשר נדרת נדבה עכ"ל 
דקושטא הוא דמה"ט לא ניחא לי' להש"ס לאתוי' מהאי 
דבעי  משום  נדבה  נדרת  כאשר  בי'  דכתיב  גופא  קרא 
לאורויי דיש להקשות הא תו למה לי נדבה והא מלא תאחר 
לשלמו נפקא וריבויא דבנדבה איכא נמי בל תאחר קמרבינן 
לי' מגזירה שוה דכתיב ואם נדר או נדבה משום הך קושיא 
נמצינו למידין דבנדבה איצטרכא תרווייהו חד דאמר ולא 
שאמר  איירי  ותרווייהו  אקריב  ולא  דאפריש  וחד  אפריש 
הרי עלי וע"מ וכו' ומ"מ עובר בבל תאחר כמ"ש. משא"כ 
לא הוה קשיא  גופא  לנדבה מהאי עניינא  אי הוי מרבינן 
לאורויי  איצטריך  הוי  דלגופי'  לי  למה  תו  הא  בנדבה  לן 
דבנדבה איכא נמי בל תאחר ולא חילוק ידענא בין אמר ולא 
אפריש ובין אפריש ולא אקריב לענין נדבה דסד"א דאף 
ואע"ג  תאחר  בבל  עובר  אינו  נמי  אקריב  ולא  בדאפריש 
כל  דאמרינן  עובר  אינו  וכו' מ"מ  וע"מ  עלי  הרי  דאמר 
לי' מקרא אחר דואם  וכו' מש"ה קמרבינן  היכא דאיתא 
נדר או נדבה והשתא שפיר יש להקשות נדבה נמי הא תו 
ולא  דאמר  חד  כדמשנינן  לשנויי  נמי  ואיכא  וכו'  לי  למה 

אפריש וכו' וכאשר הארכתי.
איברא תוספות ממאנים בפירש רש"י ז"ל דאיהו קמפרש 
דוקא באמר ולא אפריש ואפריש ולא אקריב וכגון שאמר 
הרי עלי וע"מ וכו' הוא דלא אמרינן כל היכא דאיתא וכו' 
אבל באם אמר הרי זו אינו עובר דאמרינן כל היכא דאיתא 
וכו' ולדבריהם אפילו באמר הרי זו נמי עובר בבל תאחר 
וס"ל כמ"ש הר"ן ז"ל התם בנדרים וז"ל: נדבה נמי דלמא 

אתי לידי תקלה דאע"ג דאמר הרי זו דלמא פשע ומאחר 
המה  שמזכיר  אלה  }ושלש  רגלים  משלשה  יותר  להביא 
נפלאים ממני דהא אליבא דר"מ קמפרש ור"מ ס"ל התם 
בר"ה )דף ד' ע"ב( דאפילו ברגל אחד עובר בבל תאחר ואולי 
דשגרת לשנא נקט{ וכו' ע"ש. אלמא דס"ל להר"ן דאפילו 
באומר הרי זו נמי עובר ולא אמרינן כל היכא וכו' ומה"ט 
כתבו בד"ה אין בין וכו' קשיא אמאי לא תני שנדבה באה 
מן המעשר וכו' וי"ל וכו' דאיירי בקרבן שהופרש כבר וכו' 
אבל בקרבן שלא הופרש פשיטא ליה שיש הרבה חילוקים 
וכו' עכ"ל. רצה בזה דמדקתני במתניתין אין בין וכו' אלא 
מן  באה  שנדבה  קתני  ולא  וכו'  באחריות  חייב  שהנדרים 
המעשר אלמא דמתניתין איירי שהופרש כבר והיינו שאמר 
וזה  זה  זו ואפ"ה קאמר הש"ס הא לענין בל תאחר  הרי 
שווין דבנדבה איכא נמי בל תאחר אלמא אע"ג דאמר הרי 

זו מ"מ עובר ולא אמרינן כל היכא דאיתא וכו'.
הך  על  בסוגיין  הכא  דבריהם שמתרצים  דכוונת  ואולי 
וכו'  המעשר  מן  באה  שנדבה  למיתני  לי'  דהוה  קושיא 
דאיירי בקרבן שהופרש ולא קמתרצי' דזה וזה שווין היינו 
בעולות  בין  אין  ודקתני  חילוק  יש  בשלמים  אבל  בעולת 
איירי דאין בין עולות נדרים לעולות נדבה אלא זה חילוק 
שייר  מאי  בד"ה  ע"ב(  י"ג  )דף  תענית  במס'  כדמתרצי' 
משום  ע"ש,  וכו'  ע"ב(  ס"ב  )דף  מרובה  פרק  ובריש  וכו' 
רש"י  כשיטת  משמע  הוה  הכי  בסוגין  מתרצי'  הוה  דאי 
דאיירי באומר הרי עלי וע"מ וכו' ולא שהופרש כבר דהא 
דלא קתני אלא שהנדבה באה מן המעשר משום דבעולות 
איירי הלכך קמתרצים הכא מדלא קתני שהנדבה באה מן 
המעשר אלמא בקרבן שהופרש כבר איירי ואפ"ה קאמרינן 

הא לענין בל תאחר וכו'.
לשיטתם שכתבו במסכת ר"ה בד"ה חד  אזלו  ומעתה 
דאמר ולא אפריש וכו' ז"ל: ופריך והא נדבה כתיבא וכו' 
קרא  באותו  וכו' שהרי  קאי  דקראי  ואנדבה  לי  נראה  כך 
כתיב נדבה כדאמר לעיל נדבה כמשמעה ואיך מצי היות 
שהרי  מזה  איפכא  זה  הא  לנדבה  אפריש  ולא  אמר  קאי 
פירושה  נדבה  וכו'  זו  הרי  אומר  אינו  אפריש  ולא  אמר 
זו ומפריש באותה שעה וכו' עכ"ל. הרי  היא דאמר הרי 
דמפרשי' לקושי' הש"ס והא נדבה כתיבה אנדבה דקרא 
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והא  לנדבה  אפריש  ולא  אמר  קאי  היות  מצי  איך  כלומר 
נדבה כתיבה ופרושה היא דאמרינן הרי זו ומשני רבא הכא 
לי  למה  תו  הא  לענין  קמפרשים  ולא  וכו'  עסקינן  במאי 
נדבה והא מלא תאחר לשלמו נפקא ומשני רבא הכא במאי 
עסקינן וכו' איצטרכו בנדבה נמי תרווייהו חד דאמר ולא 
אפריש וחד דאפריש ולא אקריב כדמפרש רש"י ז"ל דהן 
הנה דלשיטתם אפילו באומר הרי זו נמי עובר בבל תאחר 

וכמ"ש.
ואזלו נמי לשיטתם בזה שכתבו התם בד"ה ונאמר להלן 
גופא  עניינא  מהאי  לאתויי  מצי  הוה  נדבה  או  נדר  אם 
דכתיב בי' כאשר נדרת נדבה עכ"ל דרצו בזה דלא כשיטת 
לגזירה שוה מקרא אחרינא  רש"י דמוכיח מזה מדנפקא 
ולא נפקא לי' מהאי עניינא אלמא דתרי גוונא נדבה וקשי' 
הש"ס והא נדבה כתיבה כלומר הא תו למה לי והא מלא 
תאחר לשלמו נפקא דמרבינן לנדבה מגזירה שוה דאם נדר 
ולא  אפריש  וחד  אפריש  ולא  דאמר  חד  ומשני  נדבה  או 
הש"ס  קושי'  הנה  דהן  רש"י{  לשיטת  }וכמ"ש  אקריב 
חד  בד"ה  שכתבו  }כמו  קאי  אקרא  כתיבה  נדבה  והא 
דאמר ולא אפריש וכו'{ אלא ה"ה דהוה מצי לאתויי מהאי 

עניינא גופי'.
שני  חלק  יעקב  שבות  שו"ת  לידי  דאתי  מצאתי  והנה 
דק"ק  ור"מ  אב"ד  ומפורסם  הגדול  הרב  גיסי  שחיבר 
מיץ מוהר"ר יעקב נרו )בסי' ג'( ורצה ליישב פי' רש"י ז"ל 

[רי] ועי' שו"ת פנים מאירות )ח"ב סי' סי' קפ"ח(, ובמ"ש ע"ד השבות יעקב )ח"ג סי' נ"ג(. ועי' בשפת אמת שם בר"ה. ועי' 
בשו"ת אבני ציון )ח"ד סי' ז' אות ו'( שציין הרבה לזה.

[ריד] יש כאן הג"ה מן הצד שלא יכולתי לקרות.

ותמצא דבריו לחלק בין שוגג למזיד דהתם בנדרים מיירי 
שיפשע  חיישינן  דלא  קאמר  כשרים  כנדבת  שהרי  בשוגג 
קתני  דמעילה  דומיא  דהא  תאחר  בל  על  לעבור  במזיד 
דכל  בבל תאחר  דליכא  להכי אמרינן  בשוגג  דווקא  דהוא 
היכא דאיתא בי' גזא דרחמנא איתא משא"כ במזיד דחמור 

זה וזה שווין לענין בל תאחר כן נ"ל ברור עיין עליו.
או  תנא  שום  מצינו  דלא  דמלבד  ידמה  כן  לא  ולענ"ד 
אמורא ומפוסקי' דקמאי ובתראי דלשתמיט להזכיר חילוק 
זה לענין נדבה בין שוגג למזיד ולא חילוק ידענא עוד יש 
דברים בגו דאם כדבריו כן הוא א"כ הש"ס דפריך התם 
במס' ר"ה תשמור זו מצות לא תעשה כאשר נדרת זה נדר 
נפקא  לשלמו  לי מלא תאחר  נדבה כמשמעו הא תו למה 
וכו' ומאי קושיא דלמא איצטרכא תרווייהו חד לענין שוגג 
דוקא  אמינא  הוה  לשלמו  תאחר  דמלא  מזיד  לענין  וחד 
במזיד אבל בשוגג לא קמ"ל דבנדר אפילו בשוגג נמי עובר 
וודאי דס"ל להמקשה דאין סברא לחלק  בבל תאחר אלא 

בין שוגג למזיד דלעולם עובר בבל תאחר.
נדר  בין  אין  למתני  דמתניתין  לתנא  ה"ל  דא"כ  ועוד 
וכו' שהנדבה במזיד עובר ובשוגג אינו עובר ואף דבלא"ה 
מקשים תו' דה"ל למיתני שהנדבה באה מן המעשר מ"מ 
יש חילוק לענין  נמי דאם  ולהקשות  לעייל בדבריהם  ה"ל 
תני  לא  אמאי  למזיד  שוגג  בין  תאחר  בבל  לעבור  נדבה 

שהנדבה במזיד עובר בבל תאחר ובשוגג אין עובר[רי].

*

ז אחר[ריק] נראה לי ליישב פירש"י ז"ל דהנה ובארך
ע"א[  י'  ]דף  בנדרים  התם  כתבו  תוספ' 
לטעמיה  ר"י  ומשני   - תקלה  לידי  אתי  נמי  נדבה  בד"ה 
ה"מ לשנויי כדלעיל }מהא דהילל{ אלא ניחא ליה לאתויי 
כרבי יהודה גופיה וכו'. ובד"ה רבי יהודה וכו' ואם תאמר 
וללישנא קמא דאוקמינא פלוגתייהו בנדר ואפי' בנדר שרי 
אלמא  וכו'  כבשתו  מביא  אדם  בהו  דקתני  הא  יהודה  ר' 
חייש רבי יהודה לתקלה וכו' בנדר וכו'. ובד"ה אדם מביא 

כבשתו - מדנקט לשון נקיבה אלמא דבשלמים איירי ותימה 
דמאי תקלה שייך בשלמים והלא אין מעילה בשלמים וי"ל 
וכו'  איכא  מיהא  דאורייתא  איסור  ליכא  דמעילה  דנהי 

עכ"ל.
הלל  בדברי  נקט  דאמאי  להתבונן  הראוי  מן  ולכאורה 
הזקן שלא מעל אדם בעולתו כל ימיו דיש בו מעילה ובדברי 
ר' יהודא נקט אדם מביא כבשתו שהוא שלמים ואין מעילה 

בשלמים.
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בירך  מתורצת  חדא  וקושיא  קושייתם  ליישב  והנראה 
חברתה והן הן פלוגתת ר"מ ור"י ואוקימת' קמא דמוקי' 
הש"ס כר"מ איירי לענין תקלה דמעילה ואוקימת' בתרא 
דמוקי' הש"ס כר"י איירי לענין תקלה דבל תאחר. דאליבא 
דלישנא קמא דמוקי הש"ס כר"מ וכי קאמר ר' מאיר בנדר 
בנדבה לא קאמר כלומר דבנדבה ליכא למיחש לבל תאחר 
נדבה  וכו'  דפריך מ"ש  והש"ס  איתא.  דרחמנא  גזא  דבי 
נמי אתי בהו לידי תקלה הכי פריך מ"ש נדר דלא דלמא 
אתי בהו לידי תקלה דבל תאחר נדבה נמי לא דדלמא אתי 
לתקלה  אבל  ועבודה  גיזה  לידי  דמעילה  תקלה  לידי  בהו 
גזא  בי  חיישינן דכל היכא דאיתא  דבל תאחר אפשר דלא 
אמרו  דתני  הזקן  בהילל  קמשני  ומש"ה  איתא.  דרחמנא 
עליו על הילל הזקן שלא מעל אדם בעולתו כל ימיו מביאה 
כשהוא חולין לעזרה וכו' תיבת 'מעל' דייק דעיקר תקנת' 
דהילל שלא ימעול אבל לבל תאחר לא חייש דבי גזא דרחמנא 

איתא.
ואין להקשות דא"כ אמאי קאמר ר"מ טוב מזה ומזה 
שאינו נודר כל עיקר ומשמע אבל בנדבה לא אמר והיינו 
דאפילו בנדבה לכתחלה לא ינדב ואמאי לא קאמר בנדבה 
כדקאמר ר' יהודא טוב מזה ומזה שנודב ומשלם דמשמע 

אפילו לכתחלה.
יש לומר דס"ל לר"מ דמש"ה בנדבה אפילו לכתחילה 
לא ינדב אע"ג דאיתא להא תקנת דהילל הזקן דשמא לא 
כתבו  דכן  הזקן  כהילל  בקיאין  לא  דכ"ע  יפה  יפה  יזהר 
תוספת בריש חולין ]דף ב' ע"ב[ בד"ה אבל וכו' דחיישינן 
לתקלה בנדבה דאפי' מביאה לעזרה ומקדישה יכול להנות 
ולמעול בה ולבא לידי תקלה בכמה עניינים דכ"ע לא בקיאי 

כהלל דמעולם לא מעל אדם בעולתו וכו' עיין שם.
להך  דאיתא  כיון  בנדר מותר  אפילו  יהודא  לר'  אמנם 
תקתנא דהילל ולא חיישינן לשמא תמות בעזרה והוא חייב 
באחריות ואתי לידי תקלה דבל תאחר כמו שכתבו תו' התם 
בד"ה כהילל הזקן וז"ל אף כשהיא בעזרה נמי איכא חששא 
דבל  תקלה  לידי  ואתי  באחריות  חייב  והוא  תמות  שמא 

תאחר הלכך כנדרי כשרים לא אמר כלום עכ"ל.
לא  למיתה  שאמר  לשיטתו  אזיל  יהודא  דר'  הנה  דהן 
חיישינן כמבואר להדיא במס' סוכה )דף כ"ג וכ"ד ע"א( גבי 

ור"י  פוסל  ר"מ  בהמה  ע"ג  סוכתו  העושה  דתניא  הא 
מכשיר ומסיק הש"ס התם דר"י לא חייש למיתה. ופריך 
ורבי יהודה לא חייש למיתה והתנן בת ישראל שנשאת לכהן 
וכו' ואמר אביי לא קשיא הא רבי מאיר דלא חייש למיתה 
חייש  ר"מ  איפוך  ומשני  למיתה.  דחייש  יהודה  רבי  הא 
למיתה ור"י לא חייש למיתה. והא תנן ר' יהודא אומר אף 
אשה אחרת מתקינין לו שמא תמות אשתו ומשני הא אתמר 
וכו' אלמא דלפי  עלי' אמר רב הונא מעלה עשו בכפרה 
ומותר  למיתה  חיישינן  דלא  לר"י  ס"ל  דהש"ס  המסקנא 
לעשותה דופן לסוכה ה"נ לא חייש לשמא ימות הבהמה 
בעזרה ומותר לנדור אפי' לכתחלה עיין שם. ולמעילה נמי 
לא חייש ר"י כיון שמכניסו לעזרה. וזה שכתבו תו' דכ"ע 

לא בקיאין כהילל לא ס"ל.
או נימא דר"י לטעמי' דאמר אדם מביא כבשתו לעזרה 

וכבש הוא שלמים ואין מעילה בשלמים.
ובזה נמלטנו מקושיות תוספת בד"ה אדם מביא בהמתו 
וכו' דהן הנה הא דקאמר ר' יהודא טוב מזה ומזה נודר 
ומשלם היינו לענין שיביא כבשתו לעזרה ואז ניצול מכולם 
דמעילה לא שייך בה ולמיתה דבהמה בעזרה לא חייש כמו 
דלא חייש בסוכה שאם עשאה לבהמה דופן לסוכה וכמ"ש.
משא"כ לאקומתא בתרא דמוקי הש"ס כר"י וכי אמר 
רבי יהודא בנדבה בנדר לא אמר ופריך הש"ס מ"ש נודר 
אתי  דלמא  נמי  בנדבה  תקלה  לידי  בהו  אתי  דלמא  דלא 
בהו לידי תקלה ע"כ צ"ל דקושייתו לא אזדא לענין מעילה 
כמו שמקשה לאוקימתא קמא אליבא דר"מ דאל"כ אמאי 
לי' ר"י לטעמי' דאמר אדם מביא כבשתו לעזרה  קמשני 
וכו' למה לי' למימר שהוא מביא לעזרה והלא אפילו אם 
אינה מביא לעזרה רק שהוא נודב הכבשה בכל מקום שהוא 
אינה מועל בה דכבשה הוא שלמים ואין מעילה בשלמים 
דקושיו'  אלמא  לעזרה  כבשתו  שמביא  לי'  א"ו מדקמשני 
אפילו  היינו  לידי תקלה  בה  אתי  נמי  נדבה  היתה  הש"ס 

לתקלה דבל תאחר.
וכו'  בנדר דלא  וה"ט דקמעייל המקשה בדבריו מ"ש 
נדבה נמי וכו' דלכאורה אך למותר הוא דהא כבר קאמר 
לפי אוקימת' קמא אליבא דר"מ ולא ה"ל למימר אלא נדבה 
דלמא אתי בהו לידי תקלה אמנם כוונתו בקושייתו אליבא 
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דר"מ וקושייתו אליבא דר"י לאו בחדא מחתא מחתינהו 
תקלה  לידי  בה  אתי  נמי  נדבה  קמקשה  דר"מ  דאליבא 
בה  אתי  דלמא  דלא  נדר  קמקשה  דר"י  ואליבא  דמעילה 
לידי תקלה דבל תאחר נדבה דלמא אתי בהו לדי תקלה דבל 
לטעמי' דאמר אדם  יהודא  ר'  להו הש"ס  ומשני  תאחר. 
דמיירי  דייק  כבשתו  וכו'  ומקדישה  לעזרה  כבשתו  מביא 
בשלמים ולא שייך בה תקלת מעילה דאין מעילה בשלמים 
אלא דאיכא למיחש משום תקלת דבל תאחר וכיון שמביאו 

לעזרה ומקדישה תו ליכא למיחש לבל תאחר.
ומה"ט קאמר רבי יהודא טוב מזה ומזה נודב ומשלם 
ואם  למידי.  למיחש  דליכא  כיון  לכתחילה  אפילו  משמע 
נפשך לומר דא"כ ה"ל לר"י למימר אפילו בנודר דמותר 
מ"מ ס"ל דבנודר לכתחלה לא כיון דאפשר בנודב דבנודב 

אם מתה פטור מאחריות משא"כ בנודר.
אוקימת'  }לפי  דס"ל  דר"מ  מ"ט  דא"כ  תשיבני  ואל 
לתקלה  והלא  ואמאי  לא  בנדבה  דאפילו  דהש"ס{  בתרא 
מעילה  בהו  דאין  מיירי  דבשלמים  חיישינן  לא  דמעילה 
וכו'  דאי'  היכא  דכל  דס"ל  למיחש  ליכא  נמי  ולבל תאחר 
יש לומר דס"ל לר"י כמו שמתרצין ר"י דאפילו בנדבה לא 
וא"כ  איכא  מיהא  דאורייתא  איסור  ליכא  דמעילה  דנהי 
לפי אוקימת' זו ס"ל לר' יהודא דוקא בנדבה הוא דאמר 
טוב מזה ומזה שנודב ומשלם ובנדבה דוקא דלא שייך בהו 
מעילה ולבל תאחר נמי ליכא למיחש אבל בעולה דשייך בה 
מעילה ס"ל לרבי יהודא נמי דאיכא למיחש לתקלה בגיזה 
כדר"י  שמקשים  תוספ'  מקושיית  נמלטנו  ובזה  ועבודה 
נדבה וכו' ה"מ לשנויי כדלעיל וכו' ומה שמקשים בד"ה 
וכו' קושיא  אדם מביא כבשתו והלא אין מעילה בשלמים 
חדא מתורצת בירך חבירתה דהן הנה דה"ט דרבי יהודא 
דמביא כבשתו דוקא משום דלא שייך בהו מעילה משא"כ 
בגיזה  דמעילה  תקלה  לידי  דאתי  למיחש  דאיכא  בעולה 

ועבודה דכ"ע לא בקיאי כהלל.
ומעתה רש"י דקמפרש כאוקימתא קמא דסוגיא כר"מ 
נדבה נמי לא דלמא אתי בהו לידי תקלה לידי גיזה ועבודה 
ולא קמפרש דאיכא נמי בבל תאחר משום דמשני הש"ס 
וכו'  ימיו  כל  בעולתו  אדם  שלא מעל  עליו  כהילל שאמרו 
דמדקמשני  קמפרש  ועבודה  דגיזה  מעילה  בהו  דשייך 

הש"ס לענין מעילה שאמרו עליו שלא מעל אדם וכו' ע"כ 
משום  ולא  הי'  מעילה  תקלת  לענין  נ"מ  הש"ס  קושיות 

תקלת בל תאחר דהן הנה דכל היכא דאית' וכו'.
יהודא  כרבי  הש"ס  דמוקי  בתרא  באוקימתא  איברא 
דמשני אליבי' ר' יהודא לטעמי' דאמר אדם מביא כבשתה 
לעזרה וכו' ומשמע דבשלמים מיירי דלא שייך ביה מעילה 
וכו'  לעזרה  חולין  שמביאה  בזה  הוא  תאחר  דבל  ותקלת 
קושטא הוא דאיכא למימר דקושיית הש"ס אליבי' נדבה 
נמי דלמא אתי בהו לידי תקלה היינו נמי לתקלת בל תאחר 
ומשני ליה הש"ס ר"מ לטעמי' וכמ"ש ואנן דקיי"ל ר"מ 

ור"י הלכה כר"י.
והרא"ש ז"ל כתב וז"ל: לימא דלא כר"מ וכו' ואסיקנא 
דאתיא כר"י וכו' עכ"ל. ועיין נמי בריש חולין ]דף ב' ע"ב[ 
דשקיל וטרי הש"ס לפי מסקנת דנדרים אליבא דאוקימתא 
בתרא כר"י דקאמר הש"ס התם ואפי' ר"י לא קאמר אלא 
באומר הרי זו אבל הרי עלי לא. ופירש"י והכי מוקמי לה 
בנדרים בפ"ק לר"י וכו' עכ"ל. ותו' כתב נמי בד"ה אבל 
עכ"ל  וכו'  דנדרים  דפ"ק  בתרא  כלישנא  סוגיא  הך  וכו' 
ע"ש אלמא מדשקיל וטרי הש"ס לפי לישנא בתרא דר"י 

משמע דהכי נקטינן.
ולדידי' קיימינן דאפילו בנדבה איכא בבל תאחר מש"ה 
קאמר הש"ס הכא הא לענין בל תאחר זה וזה שווין. והא 
שמפרש רש"י התם אבל בל תאחר ליכא דכל היכא דאיתא 
וכו' אליבא דר"מ קמפרש הכי אבל אנן דקי"ל כרבי יהודא 
איכא בנדבה נמי תקלה דבל תאחר והשתא הכא בסוגיין 
והתם בר"ה לפי המסקנא דהש"ס בנדרים קמסיק וכאשר 

כתבתי.
דעתו  נדרים  מסכת  על  בפירושו  ז"ל  הרא"ש  והנה 
כדעת רש"י ז"ל שמפרש נדבה נמי דלמא אתי לידי תקלה 
למעול בה עכ"ל. אבל הר"ן ז"ל בפירושו התם כתב וז"ל: 
נדבבה נמי דלמא אתי בהו לידי תקלה דאע"ג דאמר הרי 
וכו'  רגלים  משלשה  יותר  להביא  ומאחר  פשע  דלמא  זו 
עכ"ל ע"ש. הרי מבואר לשיטת הר"ן דגם בנדבה אליבא 

דר"מ איכא בל תאחר.
הברייתא  על  ובנוים  מכוונים  דדבריו  למימר  ואיכא 
דקמביא הש"ס במס' ר"ה )דף ד' ע"א( ת"ר חייבי הדמין 
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כיון  אומר  מאיר  רבי  וכו'  ושלמים  עולות  וכו'  והערכין 
ובסמוך  וכו'.  תאחר  בבל  עובר  אחד  רגל  עליהן  שעבר 
מנה"מ  זו  ברייתא  על  הש"ס  קאמר  ע"ב{  ה'  }דף  לו 
בל  איכא  לעיל  במתניתא  דתניא  הנך  דאכל  }ופירש"י 
תאחר וכו'{ דתנו רבנן כי תדור נדר אין לי אלא נדר נדבה 
מה  נדבה  או  נדר  אם  להלן  ונאמר  נדר  כאן  נאמר  מנין 
להלן נדבה עמו אף כאן נדבה עמו וכו'. וסיומא דמלתא 
התם )בדף ו' ע"א( ת"ר מוצא שפתיך תשמור כאשר נדרת 
זה נדר וכו' נדבה כמשמעו וכו' ועשית למה לי מלא תאחר 
לשלמו נפקא וכו' חד דאמר ולא אפריש וחד דאפריש ולא 
אקריב, דאי אשמעינן אמר ולא אפריש משום דלא קיימיה 
לדיבוריה אבל אפריש ולא אקריב אימא כל היכא דאיתיה 
דר"מ  מזה  משמע  ע"ש.  צריכא  איתיה  דרחמנא  גזא  בי 
ס"ל דמגזירה שוה ילפינן דגם בנדבה אע"ג דאפרש לא 
אמרינן כל היכא דאיתא בי גזא דרחמנא איתא ועובר בבל 
תאחר. וא"כ הוא הדין והוא הטעם דקמפרש הר"ן ז"ל 
אליבא דר"מ נדבה נמי דאע"ג דאמר הרי זו דלמא פשע 
זה הלשון  לפי  יותר משלש רגלים }אמנם  להביא  ומאחר 
דחוק דאמאי כתב ומאחר להביא יותר משלש רגלים והלא 
אליבא דר"מ קמפרש ולדידי' ברגל אחד עובר בבל תאחר. 

ואולי דשגרת לישנא נקט{.
ואל תשיבני דלפ"ז אליבא דר"מ דאית לי' לגזירה שוה 
נאמר כאן וכו' ומכח הצריכותא דקאמר הש"ס התם דלא 
אמרינן בי גזא דרחמנא איתא מוכח ומוכרע דבנדבה נמי 
עובר בבל תאחר וא"כ אכתי מידי הרהור לא יצאנו לשיטת 

רש"י.
בר"ה  הש"ס  דקאמר  הא  לרש"י  דס"ל  לומר  אפשר 
נאמר כאן אם נדר או נדבה }מדסמך הקרא נדר לנדבה 
דומיא  איירי  דקרא  נדבה  דהך  רבה{  בכיילי  וכיילינהו 
מנת  על  עלי  הרי  שאמר  והיינו  אפריש  ולא  דאמר  דנדר 
שאיני חייב באחריותה דהויא נדבה וכדאמר רבא התם גבי 
מצית  ומי  וכו'  אפריש  ולא  דאמר  חד  הש"ס  דפריך  הא 
ולא אפריש והא נדבה כתיבה, משכחת לה  אמרת דאמר 
כגון דאמר הרי עלי עולה על מנת שאינה חייב באחריותה 
}ופירש"י: משכחת לי' דאמר ולא הפריש והיא נדבה וכו' 
דנדר  דומיא  לפרושי  איכא  דקרא  דנדבה  אלמא  עכ"ל{ 

והכין  באחריותה  חייב  שאיני  עלי ע"מ  הרי  וכגון שאמר 
בנדבה  דאף  שוה  בגזירה  דמרבינן  דהא  רש"י  קמפרש 
עובר בבל תאחר היינו כגון שאמר הרי עלי וע"מ וכו' אבל 
אם אמר והפריש אפשר דאינו עובר בבל תאחר משום דכל 

היכא דאית' בי גזא דרחמנא איתא.
הכא  דקמפרש  רש"י  אמינא  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
במתניתין נדר ונדבה מפרש בגמרא נדר האומר הרי עלי 
וכו' נדבה האומר הרי זו וכו' ולכאורה דבריו צריכין ביאור 
דמי לא ידעינן דקמפרש לה גמרא הכי והלא סמכו ענין לו 

דקאמר הש"ס בסמוך ונראה תנן התם וכו'.
וע"כ צ"ל דהכי קמפרש רש"י דבמתניתין איכא למימר 
באחריותאה.  חייב  שאיני  ע"מ  ואמר  עלי  הרי  נדבה  נמי 

אלא דבגמרא קמפרש נדבה הרי זו וכו'.
אמאי  קשיא  וכו'  בין  אין  בד"ה  כתבו  תוספת  אמנם 
לא  הדין  דמן  וי"ל  וכו'  מן המעשר  באה  שנדבה  תני  לא 
וכו' עכ"ל.  כבר  בקרבן שהופרש  דאיירי  ליה משום  תנא 
משמע מדבריהם דנדבה דמתניתין איירי כגון שאמר הרי 
זו דהפריש כל חד וחד אזיל לשיטתו דרש"י ס"ל הא קאמר 
וזה  זה  תאחר  בל  לענין  הא  דמתניתין  עלה  הכא  הש"ס 
שווין דבנדבה נמי קא עובר בבל תאחר היינו אם אמר הרי 
עלי וע"מ שאיני חייב באחריותה דבהא כ"ע מודים אבל 
אם הפריש אליבא דר"מ אינו עובר דכל היכא דאית' בי 
גזא דרחמנא אית' והוא פלוגתת ר"מ ור"י וכאשר כתבתי. 
וזהו כוונת רש"י דקמפרש במתניתין מפרש בגמרא וכו' 
למימר  איכא  גופא  במתניתין  אבל  כלומר  זו  הרי  נדבה 
דאיירי נדבה שאמר הרי עלי אלא שאמר ע"מ שאיני חייב 

באחריותה.
משמע  דלכאורה  לדקדק  שיש  מה  מיושב  ומעתה 
דמתניתין דהכא איירי בנדבה כשהפריש ואפ"ה איכא בבל 
לר"מ  ס"ל  ולפמ"ש  דאית'  היכא  כל  דלא אמרינן  תאחר 
דאם הפריש אינו עובר וא"כ ה"ל להש"ס למימר מתניתין 
דלא כר"מ כמו דקאמר הש"ס על הך מתניתין אין בין י"ט 

לשבת וכו' מתניתין דלא כרבי יהודא.
ותו יש לדקדק הש"ס דקמביא הך דתנן התם איזהו נדר 
דהכא  מתניתין  לפרושי  אי  מביאה  הוא  צורך  לאיזה  וכו' 
קמביאה  אמאי  א"כ  זו  הרי  שאמר  היינו  דקתני  דנדבה 
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לבתר דקאמר הא לענין בל תאחר זה וזה שווין ה"ל להביא 
מיד אמתניתין, ואי לאו פרושי קמפרש לא ה"ל להביאה 

כלל.
אבל לפמ"ש לפירש"י ניחא דהן הנה דמתניתין דקתני 
ונדבה אינו חייב באחריותן איירי דומיא דנדר שאמר הרי 
עלי וע"מ שאיני חייב באחריותן ועלה קאמר הש"ס הא 
לענין בל תאחר זה וזה שווין כלומר דבענין זה שוותה נדבה 
לנדר לעבור בבל תאחר כגון שאמר ולא הפריש ובהא כ"ע 
בבל  עובר  דאינו  לר"מ  ס"ל  הפריש  אם  מודים. משא"כ 
ר'  אבל  איתא.  דרחמנא  גזא  בי  דאית'  היכא  דכל  תאחר 
וע"ז  תאחר  בבל  עובר  נמי  בהפריש  דאפילו  ס"ל  יהודא 
קאמר הש"ס תנן התם איזהו נדר וכו' נדבה האומר הרי 
זו וכו' רצה בזה דהך מתניתין שאמר הרי זו פליגי בה ר"מ 
ור"י דלר"מ אינו עובר בבל תאחר ולר"י מ"מ עובר בבל 

תאחר.
דהכא  דמתניתין  תנא  דלא קמפרש  הא  מיושב  ועפ"ז 
איזהו נדר וכו' איזהו נדבה האומר הרי זו לא בעי לפרושי 
הוא  דקושטא  יתכן  ולפמ"ש  קינין.  במס'  התם  ]כמו[ 
דמתניתין דהכא דקתני נדבה כגון שאמר הרי עלי עולה 

וכו' אבל אם אמר הרי זו בהא פליגי ר"מ ור"י וכמ"ש.
דקתני  דמתניתין  רש"י  שיטת  דלפי  לומר  נפשך  ואם 
ולא הפריש א"כ קשה קושיות תו'  ונדבות היינו בדאמר 
בד"ה אין בין נדר וכו' קשיא אמאי לא תני שנדבה באה מן 
המעשר וכו' }דמשום הך קושיא קמתרצים תו' דמן הדין 
עכ"ל{,  כבר  שהופרש  בקרבן  דאיירי  משום  לי'  תנא  לא 
י"ל כמ"ש תו' במס' תענית )דף י"ג ע"ב( בד"ה מאי שייר 
וכו' ז"ל: וא"ת הכא קאמר דלא תנא ושייר דהא אין בין 
קאמר דמשמע דאין בין זה לזה אלא אלו בלבד וקשה דהא 
במגילה )דף ח.( קתני אין בין נדרים לנדבות אלא שהנדרים 
יודעין  ואנו  באחריותן  חייב  אינו  ונדבות  באחריותן  חייב 
דיש חילוק אחר וכו' ונדבות באות מן המעשר וכו'. וי"ל 
יש חילוק  והני מילי גבי שלמים  וזה שוה  דהתם נמי דזה 
והא דקתני אין בין איירי בעולות דאין בין עולות דנדרים 
כתבו  וכן  עכ"ל.  כו'  חילוק  זה  אלא  כו'  דנדבה  לעולות 
תוספת במס' ב"ק )דף ס"ב ע"ב( בד"ה מי קתני אין בין כו' 

[ריב] לפנינו ר' יודן.

בתירוצם בתרא ועוד י"ל דהך משנה דמגילה שנוי' במסכת 
קינים כו' עכ"ל ע"ש.

איברא תוספת דלא ניחא להו לתרץ הכא כמו שמתרצים 
להו  דקים  משום  בתרא  בתרוצם  ובב"ק  בתענית  התם 
שיטת הר"ן ז"ל דבין לר"מ ובין לר"י בנדבה לעולם עובר 
בבל תאחר בין שאמר ולא הפריש בין שהפריש ולא הקריב 
ומה"ט  כבר  שהופרש  בקרבן  דהכא  למתניתין  ומוקימו 
קבע הש"ס הכא הך מתניתין דקינין תנן התם איזהו נדר 
זו לפרושי מתניתין דהכא דאיירי  וכו' נדבה האומר הרי 
נמי שהפריש וזהו שמתרצים בתענית ובב"ק אליבא דרש"י 
דקאמר  מיהא  ברורה  הוכחה  יש  בסוגיין  אבל  הכי  כתבו 
זה  ובא  איירי  וכו' דמתניתין כשהפריש  תנן התם  הש"ס 

ולימד על זה וכמ"ש.
נמלטנו  רש"י  דלשיטת  בביאורים  לעיל  מ"ש  ועיין 
מקושי' תו' דכיון דאיירי מתניתין נדבה באומר הרי עלי 
)וע"מ( וכו' א"כ בזה אינה באה מן המעשר ולעיל הארכתי.

שמפרש  ז'(  )בהלכה  מגילה  מסכת  בירושלמי  ועיין 
נדר  איזהו  כו'  לנדבה  נדר  בין  אין  בפשיטות  המתניתין 
שאמרו באומר הרי עלי עולה ואיזה נדבה שאמרו באומר 

הרי זו עולה וכו' עכ"ל ע"ש.
זו  סוגיא  לבאר  הביאור  ועל  הלשון  על  וכאשר עמדתי 
שמיחלפי'  נדרים  מס'  ירושלמי  בתלמוד  וראיתי  מצאתי 
השיטה דר"מ בש"ס בבלי לדר"י ודר"י לר"מ. דהנה בריש 
עיקר  כל  נודר  שאינו  ומזה  מזה  טוב  קתני  חולין  מסכת 
דברי ר"מ רבי יהודא אומר טוב מזה ומזה נודר ומשלם 
כו' ע"ש. והתם בירושלמי )בהלכה א'( קאמר מתניתין דר' 
יהודא[ריק] דתני בשם רבי יהודא טוב אשר לא תדור משתדור 
ולא תשלם טוב מזה ומזה שלא תדור ר"מ אומר טוב אשר 
לא תדור משתדור ולא תשלם טוב מזה ומזה נודר ומשלם 
וכן הוא אומר נדרו ושלמו לאלקיכם כיצד הוא עושה על 
נדבה מביא כבשתו לעזרה ואומר הרי זו עולה כו' ע"ש. 
הרי מבואר להדיא דדברי ר"מ בש"ס שלנו הם דברי רבי 
יהודא בתלמוד ירושלמי ודברי רבי יהודא בש"ס בבלי הם 

דברי רבי מאיר בתלמוד ירושלמי.
ומעתה הש"ס דמוקים התם בנדרים באוקימתא קמא 
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אפ"ת ר"מ כי קאמר ר"מ בנדר בנדבה לא קאמר ופריך 
מ"ש נדר דלא וכו' נדבה נמי וכו' ומשני כהילל הזקן וכו' 
לפי סוגית הירושלמי ע"כ צ"ל באוקימתא קמא אפ"ת ר"י 
וכי קאמר רבי יהודא בנדר וכו' ובנדבה לא חיישינן לתקלה 
דאיכא תקנתא דהלל דתניא אמרו עליו על הילל שלא מעל 
אדם בעולתו כל ימיו, ובאוקימתא בתרא דקמוקי הש"ס 
לטעמי'  ור"מ  וכו'  ר"מ  אפ"ת  צ"ל  דר"י  אליבא  התם 

דאמר אדם מביא כבשתו לעזרה וכו'.
אמור מעתה דלסוגי' הירושלמי דס"ל לר"מ טוב מזה 
ורבי  למיתה  חייש  לא  דר"מ  אלמא  ומשלם  נודר  ומזה 
יהודא דאמר טוב מזה ומזה שאינו נודר כל עיקר משום 
וכמ"ש  תמות  שמא  למיחש  איכא  בעזרה  כשהיא  דאף 
תו' במסכת נדרים א"כ מההכרח למימר כדס"ד הש"ס 
למיתה  חייש  לא  דר"מ  וע"ב(  ע"א  כ"ג  )דף  סוכה  במסכת 
ורבי יהודא חייש למיתה, משא"כ לפי מה שהארכתי לעיל 

הוכחתי כדמסיק הש"ס התם איפוך וכו'.
וכלל היוצא הוא אנן דקי"ל ר"מ ור"י הלכה כר"י אם 
כן לפי סוגי' הש"ס שלנו דס"ל לר"י טוב מזה ומזה שנודר 
רבי  אפ"ת  בתרא  כאוקימתא  למתניתין  ומוקי  ומשלם 
יהודא וכו' נקטינן כוותי' דטוב מזה ומזה שנודב ומשלם 
והיינו כבשה דוקא שהוא שלמים ולא שייך בה מעילה אבל 
עולות לא דדלמא אתי לידי תקלה דמעילה בגיזה ועבודה.

שאינו  ומזה  מזה  טוב  לר"י  דס"ל  הירושלמי  ולסוגין 
יהודא  כר'  קמא  דלאוקמיתא  ולפמ"ש  עיקר  כל  נודר 

מעל  שלא  הילל  על  עליו  אמרו  דתני'  דהילל  וכתקנת 
אדם בעולתו כל ימיו נקטינן כוותי' דרבי יהודא דבנדבה 
 אפילו בעולות ליכא למיחש לתקלה דמעילה דדי בתקנה זו 

דהילל.
ואם נפשך לומר דכשנעמוד על ברורי הדברים תמצא 
לדינא  מידי  נ"מ  לא  שלנו  לש"ס  ובין  להירושלמי  דבין 
שאינו  ומזה  מזה  טוב  לר"י  לי'  דאית  הירושלמי  דלסוגי' 
נודר כל עיקר כאוקימתא קמא התם אליבא דר"י כי קאמר 
כי קאמר ר"י בנודר אבל בנדבה לא אמר דאפשר כהילל 
י"ל דדוקא בדיעבד אם נדב איתא להא תקנתא דהילל אבל 
לכתחלה לא ינדב דדלמא אתי לידי תקלה דמעילה בגיזה 
באוקימתא  דמוקים  שלנו  ש"ס  לסוגי'  גם  ואף  ועבודה. 
בתרא כר"י וכי קאמר רבי יהודא בנדבה וכו' י"ל דהיינו 
בכבשה דוקא דלא אתי לידי תקלה דמעילה דאין מעילה 
בשלמים הוא דמותר אפילו לכתחלה אבל נדבת עולה דיכא 
חשש תקלה שיבא לידי מעילה לכתחילה מיהת ס"ל לר"י 

דאינו נודב וא"כ אליבא דדינא לית כאן בית מיחוש.
פליגי  לא  לפי הסוגין  גם  למימר דאף  איכא  כן  אמנם 
ולא פליגי  ומר אמר חדא  ור"י אלא מר אמר חדא  ר"מ 
לידי  נדבה מ"מ לכתחלה לא דדלמא אתי  דלר"מ בעולת 
נמי דוקא  ולר"י  תקלה דמעילה דכ"ע לא בקיאין כהילל 
דאין  לכתחלה  לנדב  דמותר  הוא  בשלמים  דאיירי  בכבשה 
מעילה בשלמים אבל עולת נדבה לכתחלה מיהת לא ינדב 

וכדס"ל לרבי מאיר.

*

שם בד"ה אין בין וכו' אי נמי דתנא ושייר  ונהי דאין בין קאמר דמשמע דהוי דוקא כדאמר במרובה )ב"ק דף סב:( 

מ"מ לא קשיא דבמסכת תענית )דף יג:( אשכחן אין בין דשייר וכו' עכ"ל.

ז התם אבריהםזהללו עיינות  דכד  עיון  צריכין 
במסכת בבא קמא בפרק מרובה 
בין  אין  שמקשים תו' שם על הא דקאמר התם מי קתני 
וכו' משמע הכא היכא דתני אין בין לא שייך למימר תנא 
ושייר והקשה הר"י מאורלינ"ש מהא דתנן בפ"ק דמגילה 
באחריותן  חייב  שהנדרים  אלא  לנדבות  נדרים  בין  אין 
שהנדבה  איכא  הא  ואכתי  באחריותן  חייב  אינו  ונדבות 
כל  לשנות  בא  לא  ומתרצים שם דהתם  מן המעשר.  באה 

בין שבת  אין  וכן  וכו'  מזה  זה  חלוקים  ונדבה  שנדר  ענין 
ליום הכפורים לא איירי לכל דברים שביניהם וכן אין בין 
ראי'  התם  תוספ'  דמביאים  הרי  עכ"ל.  וכו'  לשבת  י"ט 
לדבריהם דתני ושייר מפרקין דקתני אין בין שבת ליה"כ 
להתבונן  הראוי  מן  ולכאורה  וכו'  לי"ט  שבת  בין  ואין 
בדבריהם הכא דמביאין ראי' דמצינו דקתני אין בין ושייר 
ראי'  קמביאי'  לא  ואמאי  תענית  במסכת  דאיתא  מהא 
דתנא ושייר מהנהו דמתניתין דקתני בפרקין אין בין שבת 
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 ליה"כ ואין בין שבת לי"ט וכו' דלא איירי נמי לכל דבריו 
שביניהם.

זאת ועוד אחרת דאמאי לא כתבו דבריהם הללו דאין בין 

דוקא ואשכחן אין בין דשייר כדאיתא במסכת תענית וכו' 
לעיל מינה על מתניתין דאין בין י"ט לשבת וכו', ובלימוד 

הישיבה הארכתי.

*

בתוספתא דמגילה ]פ"א הט"ז[: אין בין נדרים לנדבות אלא שהמקדיש נדרים לבדק הבית ואבדו חייב באחריותן 

נדבות אין משלם אלא טובת הנאתן בלבד וכו' עכ"ל.

ז בריש שלוח הקן )]חולין[ דף קל"ט ע"א(: איתמר  יין
מנה זה לבדק הבית ונגנבו או נאבדו רבי יוחנן 
לקיש  וריש  גזבר  לידי  שיבואו  עד  באחריותן  חייב  אמר 
אמר כל היכא דאיתיה בבי גזא דרחמנא איתיה. קשיא דר' 
יוחנן הוא דמוקי למתניתין דקתני  יוחנן דר'  יוחנן אדר' 
תרנגולת  במקדיש  במקודשין  לא  אבל  בחולין  נוהג  שלוח 
לי'  פקעה  שמרדה  כיון  ר"ל  וא"ל  ומרדה  הבית  לבדק 
דס"ל  אלמא  אית'  דרחמנא  גזא  בבי'  ר"י  וא"ל  קדושתו 
לר"י דאמרינן בי' גזא דרחמנא אית'. ומשני לא קשיא הא 
דאמר עלי הא דאמר הרי זו }ופי' רש"י הא דאמר הרי 
עלי - להביאו וכשהפרישה אחר כך נגנבו ואבדו אף על גב 
דבי גזא דרחמנא הוא לא קיים נדרו{. ופריך מכלל דר"ל 
ואיזו  אף על גב דאמר עלי לא מחייב והתניא איזהו נדר 
וכו'  נגנבה  נדר מתה או  לנדבה  נדר  בין  ומה  וכו'  נדבה 
קדשי  מילי  הני  לקיש  ריש  לך  אמר  וכו'  באחריותה  חייב 
מזבח דמחוסר הקרבה אבל קדשי בדק הבית דלאו מחוסר 
הקרבה אף על גב דאמר עלי לא מחייב והתנן האומר שור 
ה"מ  ומסיק  לשלם.  חייב  השור  מת  וכו'  עולה  )עלי(  זה 
היכא דמת השור ונפל הבית חייב לשלם דליתנהו אבל היכא 

וכו'  איתיה  גזא דרחמנא  בבי  דאיתיה  היכא  כל  דאיתנהו 
ע"ש. נשמע מזה דר"ל ס"ל דגבי בדק הבית אם נגנב או 
נאבד אמרינן כל היכא דאיתא וכו' וא"כ קשיא תוספתא 
עלי' דר"ל דתני בה שהמקדש נדרים לבדק הבית ואבדו 

חייב באחריותו ואבדו דקתני ומשמע כדעת ר' יוחנן.
מה  תו'  קושי'  לתרץ  יש  עניינא  בההוא  דברי  ומידי 
שמקשים שם בחולין בד"ה לפי שמצינו בהקדשות ומעשר 
שני כו' תימה באיזה הקדש מיירי אי דאמר הרי זה מאי 
איריא דנקט לאחר שנתחללו אפילו הקדש עצמו נגנב או 
נאבד אין חייב באחריותו אלא על כרחך דאמר עלי אף על 
גב דבהקדש גופיה חייב באחריותו כיון שנתחלל אינו חייב 
באחריות המעות ואם כן מה קאמר יכול אף זה כן היאך 

דומה ערך להקדש שנתחלל עכ"ל.
דדלמא לעולם בהקדש אמר ה"ז איירי והא שכתבו מאי 
אריא דנקט לאחר שנתחלל אפילו הקדש עצמו וכו' שהרי 
לפי מאי דתני בתוספתא דנדבה אינו משלם אלא לפי טובת 
הנאה שבו א"כ קודם שנתחלל אכתי הי' צריך לשלם לפי 
טובת הנאה שבו אבל אחר חילול אפי' טובת הנאה אינו 

צריך לשלם.

*

בגמרא: ואימר שתים לטומאה ולא לקרבן שלש לקרבן ולא לטומאה אמרת עד שלא ראה שלש ראה שתים וכו'.

ז דקארי לי' מאי קארי לי' מקשיםזהמשכילים
וכי לא ידע המקשה דאם 
ראה שתים שירד לטומאה ובראי' שלישי' לא יצא מחומר 

טומאה דמי הוציאו.
וכגון  לטומאה  שתים  ואימר  קמקשה  דהכי  ואפשר 

שראה שתי ראיות ביום אחד ואז טמא יקרא ולא לקרבן, 
ושלש לקרבן ולא לטומאה וכגון שראה ג' ראיות בשלשה 
ולטומאה  לקרבן,  אלא  לטומאה  מצטרפין  אין  ואז  ימים 
ולקרבן מצינו כגון שראה ג' ראיות ביום אחד, ]כן[ אפשר 

לפרש לפי ס"ד דהש"ס.

*
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במתניתין: אין בין זב הרואה שתי ראיות לרואה שלש אלא קרבן. ]גמרא:[ הא לענין משכב ומושב וספירת שבעה 

זה וזה שוין מנהני מילי וכו' לא סלקא דעתך וכו' והשתא וכו' ]בע"ב[ אמר ליה רב פפא לאביי מאי שנא וכו'.

ז התלמידים )אמתני'( דקתני אין בין הרואה מקשים
להש"ס  ה"ל  קרבן,  אלא  שלש  לרואה  ב' 

להקשות מיד ולאלתר מה"מ דיש חילוק לענין קרבן.
וצריך לומר דמש"ה קא נקט מתחלה הא לענין משכב 
ומושב וספירת שבעה זה וזה שווין ואח"כ קמקשה מה"מ 
כדי לכוללן יחד וכולן בחדא מחתא מחתינהו, והכי קמקשה 
ולא  שווין  וזה  זה  שבעה  וספירת  טומאה  דלענין  מנ"ל 
קרבן. והיינו דקמפרש רש"י מה"מ דלענין טומאה שווין 

ולא לקרבן.
חדא  לן  ואקשת  חדא  לן  דאנחת  קשה  לפ"ז  איברא 
ספירה  לענין  דשווין  אלא  בסמוך  קמפרש  לא  דהש"ס 
וכדקתני מזובו לימד על זב בעל שתי ראיות שטעון ספירה 
לענין  דשווין  מנלן  סימאי  לר'  קשה  ואכתי  וכו'  שבעה 

טומאה שמטמא משכב ומושב ולטמא אדם וכלים.
ע"ב(  מ"ג  )דף  נידה  במס'  דעיין  לק"מ  לרבנן  דוודאי 
וז"ל: ורבי ישמעאל ההוא מרר נפקא ורבנן ההוא למנינא 
הוא דאתא זובו חדא רר בשרו תרי את זובו תלת לימד על 
זב בעל שלש ראיות שחייב בקרבן או החתים בשרו מזובו 
טמא מקצת זובו טמא לימד על זב בעל שתי ראיות שמטמא 
ליה  נפקא  ליה  מנא  מנינא  ישמעאל  ורבי  ומושב  משכב 
מדרבי סימאי דתניא רבי סימאי אומר מנה הכתוב שתים 
לטומאה  שתים  כיצד  הא  טמא  וקראו  שלש  טמא  וקראו 
ושלש לקרבן. ומפרש רש"י: שלש וקראו טמא זאת תהיה 
טומאתו בזובו חדא רר בשרו את זובו תרי או החתים בשרו 

מזובו תלת עכ"ל.
הרי לפניך דלרבנן דאייתר להו או החתים בשרו מזובו 
נמי  ראיות  שתי  בעל  דהיינו  זובו  דמקצת  לרבוי'  לדרשא 
מטמא משכב ומושב לאפוקי לר' סימאי דאצטריך לי' האי 
קרא דאו החתים למנינא ואליבי' קשה דלמא יש נמי חילוק 

לענין טומאה כמו לענין קרבן.
ואף לרבנן קשה מ"ש דהאי מזובו דהחתים דאתא לרבוי 
מזובו  והאי  ומושב  משכב  שמטמא  ראיות  שתי  בעל  דזב 
דגבי קרבן דלא קדרש לי' לרבוי' אלא דאוקמת לי' אבעל 
ג' ראיות וממעטת מיני' בעל שתי ראיות. כה"ג קמקשה 

בסמוך רב פפא לאביי מ"ש האי מזובו דמרבי' בי' זב בעל 
שתי ראיות ומ"ש האי מזובו דממעטת בעל שתי ראיות.

אומר  סימאי  רבי  רבנן  דתני  דקמשני  הש"ס  י"ל  ותו 
ולשנות בדרך קצרה כדר' סימאי  וכו' הל"ל  מנה הכתוב 
ופליג על  ר' סימאי תנא הוא  ועוד אחרת הא  זאת  וכו'. 
רבנן, וא"כ לא ה"ל להש"ס למימר דתני רבנן ר' סימאי 
כר'  הוא סבר  רבנן  על  דפליג  ור"י  חילוקים המה  שהרי 

סימאי.
ושביק  סימאי  דר'  מלת'  מייתי  דקא  הש"ס  עוד  יתר 
ר'  דברי  וקאמר  רבנן  קשביק  מדוע  קשה  לכעור  רבנן 

סימאי שהוא אתיא כר"י ויחיד במקום רבים.
סימאי  דר'  ואצטריך  דנקט  הא  אשיבנו  ארבע  ועל 
ראיות.  כמה  ידענו  לא  מזובו  ואי  וכו'  מזובו  ואצטריך 
קמפרש"י: האי מקצת דמשמע מהאי קרא לא ידעינן מאי 
היא, או שלש וארבע או שתים ושלש. אף כאן יש לפקפק 
למימר והלא מכוסה את הארבע ועל ארבע לו אשיבנו היכן 
שלש  בין  קרבן  לענין  חלק  שיהא  באורייתא  ארבע  רמיזא 

ראיות לארבע ראיות.
וחמישתו אוסיף עלי' הש"ס דקמקשה השתא דאמרת 
מזובו דלרשא וכי יטהר הזב מזובו מאי דרשת בי' צ"ל דהכי 
קא קשי' לי' דליכא למימר דאתא לרבוי זב בעל שתי ראיות 
כיון דקאמרת השתא דמזובו אתא  שטעון ספירת שבעה 
למיעוט וא"כ קשה הש"ס קא משני באמת דאתא לרבות 
ר"פ  באמת  שמקשה  כמו  לדוכתי'  קושי'  הדרא  וא"כ 
לאביי. ואע"ג דרש"י כתב הגירסא לימד שלא יהי' טעון 
ספירה בתמי' אחר שאמרת שתים וכו' מ"מ היא גופיה 
קשיא וצריך פירש לפירושו הא באמת הגרסא שלפנינו כך 

הוא לימד על זב בעל שתי ראיות שטעון ספירות שבעה.
מזובו  האי  מ"ש  לאביי  ר"פ  דאקשי  הא  בשש  ואצא 
דמרבה בי' ומ"ש האי דממעט בי' וכו' יש להקשות הא 
קושיא זו מפורסמת לכל יודעין דת ודין דא כבר קא מקשה 
הש"ס קושיא זו בסמוך ונראה ושמתא דאמרת וכו' וא"כ 

מאי האי דקא מקשה רב פפא דוקא קושיא זו לאביי.
ויותר מזו דלאביי לק"מ דהוא לא ס"ל דקמרבי מזובו 
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דעיין  שבעה  ספירת  טעון  ראיות  שתיר  בעל  שזב  וסיפר 
במס' נידה )דף ל"ז ע"א( וז"ל: אמר רבא מנא אמינא לה 
דתניא מזובה מזובה ולא מנגעה מזובה ולא מלידתה ואביי 
אמר לך תני חדא מזובה ולא מנגעה ולא תתני ולא מלידתה 
ורבא האי מאי אי אמרת בשלמא מזובה ולא מלידתה איידי 
לידה אלא אי אמרת  נגעה אטו  לידה תנא  ליה  דאצטריך 
מזובה ולא מנגעה האי מוכי יטהר הזב מזובו נפקא מזובו 
ולא מנגעו ואביי חד בזב וחד בזבה וצריכי דאי כתב רחמנא 
באונס  דמטמיא  זבה  אבל  באונס  מטמא  דלא  משום  בזב 

אימא לא צריכא וכו' עכ"ל ע"ש.
דרשינן  דלא  דס"ל  ש"מ  וכו'  בזב  חד  אביי  ומדאמר 
מזובו אלא חדא דהיינו מזובו ולא מנגעה ולא מרבינן מזובו 
מדכתיב וספר לימד שזב בעל שתי ראיות שמטמא משכב 
דקא  האי  מ"ש  לאביי  ר"פ  קמקשה  מאי  וא"כ  ומושב. 
דרשינן  דלא  מיני'  קמרבי  לא  אליבי'  הא  וכו'  בי'  מרבי' 

אלא חדא דהיינו מזובו ולא מנגעו וכמ"ש.
דרשינן  דלא  זובו  דגבי  לאביי  דס"ל  דאף  לומר  דאין 
אלא חדא דהיינו מזובו ולא מנגעו אבל לא דרשינן מזובו 
מדסמכו  הזב  גבי  לי'  אית  )ס"ל(  אפ"ה  מלידתה,  ולא 
טעון  ראיות  שתי  דבעל  נמי  מיני'  מרבינן  למזובו  וספר 
להכי  וספר  מזובו  וז"ל:  רש"י  וכדמפרש  ספירות שבעה 
סמך ספירה אצל זובו, ללמדך שאף בשביל מקצת זב טעון 

ספירה, לימד על זב בעל שתי ראיות עכ"ל.
דע"כ זה אינו ואון לדברי מדקאמר אביי לר"פ אי ס"ד 
האי למיעוטא הוא א"כ לישתוק קרא מיני' וכו' וכו' האי 
מבעי לי' מזובו ולא מנגעו ולעולם למעוטא אתא וכו' א"כ 
מיני' ובי' תסתיים שמעתתא ומוכח דס"ל אי דרשינן מזובו 
ולא מנגעו תו לא קמרבינן מזובו וספר לזב בעל שתי ראיות 

שטעון ספירה וכמ"ש.
דבסמוך  ברייתא  מהא  המקשן  דידע  ליישב  ונראה 
דתניא וכפר עליו הכהן לפני ה' מזובו מקצת זבין מביאין 
קרבן ומקצת אין מביאין קרבן הא כיצד ראה שלש מביא 
שתים אינו מביא, ומש"ה לא קמקשה ממתני' לחודי' דידע 
לתרץ כדמפרש הש"ס אלא השתא דתני מתחלה הא לענין 
קמשה  שווין  וזה  זה  שבעה  ספירת  ולענין  ומושב  משכב 

חדא מגו תרתי.

ושווין  קרבן  לענין  חילוק  דיש  מנה"מ  קמקשה  והכי 
עליו  וכפר  דתניא  מהא  צ"ל  וע"כ  שבעה,  ספירת  לענין 
וכו' הא  ומקצת  זבין מביאין  מזובו מקצת  ה'  לפני  הכהן 
כיצד ראה שלש מביא שתים אינו מביא ומדסמכו וספר אצל 
וכי יטהר הזב מזובו מיני' נלמד דמקצת זב היינו בעל שתי 
ראיות טעון ספירה שבעה וא"כ קשה מ"ש האי מזובו גבי 
קרבן דממעט בי' ומ"ש האי מזובו דקמרבי בי' ספירות 
והשתא  הקושי'  מסקנת  לבסוף  דקמקשה  והיינו  שבעה. 
דאמרת מזובו לדרשא וממעט בי' מיני' זב בעל שתי ראיות 
דרשת  מאי  מזובו  יטהר  וכי  האי  קשה  א"כ  קרבן  לענין 
בי' דלרבוי' לענין ספירה שבעה ליכא למימר כיון דאמרת 
מזובו אתא למיעוט. והיינו חדא ועוד קא קשיא לי' מנה"מ 
דת"ר ר"ל מנה"מ דשווין לענין משכב ומושב כדתני רבנן 
דזב  לרבות  לדרשה  מזובו  בשאר  החתים  או  להו  דאייתר 
בעל ב' ראיות מטמא משכב ומושב ואליבייהו קשיא מ"ש 
ומ"ש  טומאה  לענין  לרבות  דאתא  דהחתים  מזובו  דהאי 
מזובו גבי קרבן דאתא למיעוטא וכמו שמקשה ר"פ לאביי.
חדא  תרתי  מקשה  דהמקשן  בידך  זה  כלל  נקוט  והנה 
אליבי' דאמת אף לפי מאי דקמשני כדר' סימאי חדא לרבנן 

וזהו שקליא וטריא דהש"ס.
וקמשני דלא תימא הא דקתני הא לענין משכב ומושב 
בשאר  או החתים  להו  דאייתר  כרבנן  אתיא  ושוין  וזה  זה 
מזובו לדרשא לרבוי' וכו' אלא דזה נלמד מהא דר' סימאי 
וקראו טמא  וקראו טמא שלש  שאמר מנה הכתוב שתים 
סימאי  ר'  אמר  ולמה  נקרא טמא  אחד  בראי'  אף  וקשה 
דמנה הכתוב דוקא שתים. אע"כ צ"ל הא דאמר ר' סימאי 
טומאה  דמטמא  י"ל  טמא  וקראו  שתים  הכתוב  דמנה 
חמורה היינו דמטמא משכב ומושב לאפוקי דבראיה אחד 

אינו מטמא טומאה חמורה אלא כבעל קרי בעלמא.
לטומאה  ולאו  לקרבן  שתים  דאימר  הש"ס  וקמקשה 
שלש אף לטומאה, וההפרש דיש בין ראי' אחד לשתים הוא 
לשתים  א'  בין  חילוק  אין  טומאה  לענין  אבל  קרבן  לענין 
דאף בשתי ראיות אינו מטמא משכב ומושב. וא"כ הדרא 

קושיא לדוכתי' מנ"ל דלענין משכב ומושב זה וזה שווין.
וקמשני לי' לא ס"ד מדתניא וכפר וכו' הא כיצד ראה 
שלש מביא שתים אינו מביא, וא"כ מה חילוק יש בין ראי' 
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טומאה,  לענין  ביניהם  הפרש  דיש  וצ"ל  לשני',  ראשונה 
שווין,  וזה  זה  ומושב  משכב  דלענין  מהא  מוכח  וא"כ 
ולדידי' אצטריך ההוא דאו החתים בשרו מזובו למנינא ולא 

אתא לדרשא לרבות ולק"מ.
ובזה מסולק הקושי' אשר הובא בספר קרבן אהרן ]פ' 
מצורע זבים פ"א אות ה'[ וז"ל: ועדיין צריך לבאר מקצת 
זה מי יאמר שהם שתי ראיות דהלא גם אחד תקרא חלק 

ומקצת וכו' עכ"ל.
ולפי דברינו ניחא דאי ס"ד האי מקצת קאי נמי אראי' 
אחת שאף בראי' אחד מטמא משכב ומושב א"כ קשה מאי 

חילוק והפרש יש בין ראי' אחד לשתים כמ"ש.
ולפי מה דהוא מיישב קושייתו דהא דקתני מזובו אף 
מקצת זובו הוא דעת ר' סימאי וז"ל: ולזה נאמר דתנא זה 
חשיב הראיות מאומרו זובו ]ולא כמו דחשיב לעיל דחשיב 
חדא מרר בשרו[ דכך חשיב להו ר' סימאי בגמ' פ' יוצא 
יליף שתי ראיות אלא מאומרו  לא  וכיון דהוא  וכו',  דופן 
מזובו יאמר דאחר שלא כתב המ"ם אלא בג', אחר שהזכיר 
שתים, ר"ל שמקצת זובו והוא זה המקצת שזכר שהם ב', 

טומאתו היא עכ"ל.
דזה  בהדיא  דופן משמע  יוצא  דבפרק  תמוהין  ודבריו 
הוא דעת רבנן דפליגי על ר' ישמעאל דסבר כר' סימאי 
ודווקא לרבנן דקמייתר להו או החתים בשרו מזובו לדרשא 
סימאי  לרבי  לאפוקי  מטמא  נמי  ראיות  שתי  בעל  דזב 
לי'  דסבר  אף  נימא  ואי  כמ"ש.  למניינא  קרא  אצטריך 
דאצטריך קרא למנינא מ"מ כיון דכתב מזובו במ"ם אית 
לי' נמי דקמרבינן מיני' מקצת זב לענין טומאה א"כ קשה 
ומ"ש  לרבות  דאו החתים דאתא  מזובו  לדידי' מ"ש האי 
האי דגבי קרבן דממעטת מיני' זב על שתי ראיות וכמ"ש.
ותו קמפרש הש"ס דאצטריך ר' סימאי ואצטריך מזובו 
דאי מדר' סימאי ה"א כי קושיין ואי מזובו לא ידענא כמה 
ראיות פי' אי הוה תנא מזובו לחוד ולא הוה תני הא דר' 
משכב  לענין  דשווין  מנ"ל  הש"ס  קו'י  קשה  הוה  סימאי 
ומושב וצ"ל כדתני רבנן דנפקא להו חד ראי' מרר ואייתר 
ב'  בעל  דזב  לרבות  לדרשא  מזובו  בשרו  החתים  או  להו 
ראיות שמטמא משכב ומושב. וא"כ קשה מ"ש דהאי מזובו 
האי  ומ"ש  ראיות  שתי  בעל  זב  בי'  דמרבי'  החתים  דאו 

מזובו דגבי קרבן דאתא למעוטא. ומכח קושיא זו ה"א האי 
דאו החתים בשרו מזובו לאו לרבות הוא דאתא אלא דאתא 
נמי למנינא ודרשינן מיני' עוד ראי' אחת דהיינו ארבעה 
ראיות. והכי קאמר קרא זאת תהי' טומאתו בזובו חד, רר 
בשרו תרי, את זובו תלת, הרי דמנה הכתוב הני שלשה וקרא 
טמא, דכתיב וזאת תהי' טומאתו, ומנה הכתוב עוד ראי' 
אחד דאו החתים בשרו מזובו וקראו טמא דכתיב טומאתו 
כיצד אם  נמי מטמא, הא  לך דבארבע ראיות  לומר  היא, 
ארבע  ראה  ארבעה,  הכתוב  לך  פרט  למה  בשלש  מטמא 
מביא שלש אינו מביא, והוה אמינא דאינו מביא קרבן אלא 
בד' ראיות, ואינו מטמא משכב ומושב אלא בשלש ראיות, 
משכב  מטמא  נמי  ראיות  בשני  דאף  סימאי  דר'  קמ"ל 
ומושב, והיינו דקתני הא לענין משכב ומושב זה וזה שווין, 
וההוא דאו החתים אצטריך לר' סימאי למניינא ולא אתא 

לרבו' ולק"מ וכמ"ש.
וזהו דקמפרש רש"י לא ידענא כמה ראיות האי מקצת 
דמשמע מהאי קרא לא ידעינן מאי היא, או שלש וארבע או 

שתים ושלש עכ"ל.
קשה  נמי  סימאי  לר'  אף  הא  הש"ס  קמקשה  והשתא 
ראיות  שתי  בעל  וממעטת  לדרשא  מזובו  דאמרת  השתא 
יטהר הזב מזובו מאי דרשת  וכי  וא"כ קשה האי  מקרבן 
בי'. דאין לומר דההוא מבעי לי' לרבות דבעל שתי ראיות 
מזובו  הזב  יטהר  וכי  וכדתניא  שבעה,  ספירות  שטעון 
לכשיפסוק, מזובו ולא מזובו ונגעו, מזובו וספר לימד על 
אמרת  דהא  שבעה,  ספירות  שטעון  ראיות  שתי  בעל  זב 
מזובו אתיא למעוט. וכ"ת דהאי מזובו אתא נמי למעוטי 
זב בעל שתי ראיות שלא טעון ספירות שבעה, א"כ קשה 
דהא אמרת לעיל הא לענין משכב ומושב וספירת שבעה 
זה וזה שווין. והיינו דקמפרש רש"י וז"ל: לימד על זב בעל 
יהא טעון ספירת שבעה בתמיה, אחר  ראיות. שלא  שתי 
שאמרת וכו' ר"ל דהא אמרת שתים טעון ספירת שבעה 

דקתני הא לענין ספירת שבעה זה וזה שווין.
ומשני: והלא דין הוא אם מטמא משכב ומושב לא יהא 
טעון ספירת שבעה ולא מריבוי דמזובו נלמוד שיהי' טעון 
ספירה אלא דק"ו הוא. וקאמר הש"ס: שומרת יום כנגד 
יום תוכיח שמטמאה משכב ומושב ואינה טעונה ספירת 
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פי שמטמא  על  זה שאף  על  אל תתמה  ואף אתה  שבעה 
וק"ו מופרך  יהא טעון ספירת שבעה.  לא  ומושב  משכב 
הוא, וא"כ הדרא קושי' לדוכתי' מנ"ל דבעל שתי ראיות 
טעון ספירות שבעה כיון דקאמרת גבי קרבן דמזובו אתא 
וספר  אצל  מזובו  מדסכמכו  למימר  ליכא  א"כ  למעוטי 

קאתי לרבוי' וכמ"ש.
וקא משני הש"ס ומהדר לתלמודו וקאמר תלמוד לומר 
וכו' לכאורה יפלא דהא מלתא כבר אמורה בסמוך ונראה 
ספירות  שטעון  ראיות  ב'  בעל  זב  על  לימד  וספר  מזובו 

שבעה ואמי האי דקמהדר וכפל לדבריו.
אתא  וספר  מזובו  האי  דע"כ  לו  הוכיח  דהש"ס  אלא 
לרבו' ולא למעטי' וה"ק תלמוד לומר מזובו וספר מקצת 
ספירת  שטעון  ראיות  שתי  בעל  זב  על  לימד  וספר  זובו 
שבעה דאלת"ה אלא דאתא נמי למעוטי' וממעט בעל שתי 
לשתוק  א"כ קשה  יהא טעון ספירות שבעה  שלא  ראיות 
מדינא  אתיא  וכ"ת  ספירה.  לן  תיתי  ומהיכא  מיני'  קרא 
טעון  יהי'  לא  ומושב  משכב  מטמא  אם  כדאמרת  דלעיל 
ספירת שבעה, לא אתיא דהא אמרת שומרת יום כנגד יום 
תוכיח וא"כ ליכתוב קרא וכי יטהר הזב ולא בעי מזובו ומאי 
מזובו אלא למדת ולרבו' דמקצת זב היינו בעל שתי ראיות 
טעון ספירה וא"כ לק"מ לר' סימאי ושפיר מוכח דס"ל 
וספירת  ומושב  משכב  לענין  הא  קרבן  לענין  חילוק  דיש 

שבעה זה וזה שווין וכדמשני הש"ס.
ומעתה קא מקשה רב פפא לאביי לדידך דאמרת שלא 
מזובה  אלא  דרשינן  לא  זבה  גבי  דהיינו  חדא  אלא  תני 
נמי  זב  גבי  מלידתה  ולא  מזובה  דרשינן  ולא  מנגעה  ולא 
ולא קמרבינן מדסמכו  ולא מנגעו  לא דרשינן אלא מזובו 
ספירות  טעון  ראיות  שתי  שבעל  ללמד  וספר  אצל  מזובו 
שבעה ולא סבירא לך הא דר' סימאי א"כ קשה מנ"ל דזב 
כדמסיק  דסברת  וכ"ת  ספירה.  שטעון  ראיות  שתי  בעל 
הש"ס דאתא מדינא אם מטמא משכב ומושב לא יהא טעון 
וצ"ל  דר' סימאי  לך הא  ספירות שבעה אכתי קשה מנא 
לימד  מזובו  בשרו  או החתים  להו  דאייתר  כרבנן  דסברת 
מ"ש  קשה  א"כ  ומושב  משכב  מטמא  ראיות  שתי  שבעל 
ראיות  שתי  בעל  זב  בי'  דמרבי'  החתים  דאו  מזובו  דהא 
ומ"ש דהאי מזובו דגבי קרבן דממעט מיני' זב בעל שתי 

ראיות.
אתא  החתים  דאו  מזובו  האי  ע"כ  אביי  לי'  וקאמר 
לדרשא לרבות דזב בעל שתי ראיות שמטמא משכב ומושב 
שתי  בעל  וממעט  דאתא  הוא  למעוט  האי  ס"ד  דאי 
לשתוק קרא  ומושב קשה  יהא מטמא משכב  ראיות שלא 
בילקוט  עיונך  שים  דהנה  למימר.  לן  תיתי  ומהיכי  מיני' 
]מצורע רמז תקסז ד"ה וזאת  )דף קס"א ע"ב(  על התורה 
ומושב  זובו מטמא משכב  וז"ל: מזובו אף מקצת  תהיה[ 
להביא זב שראה שתי ראיות שיטמא משכב ומושב, והלא 
דין הוא ומה אם זבה שאינה סופרת שבעה לשתי ראיות 
מטמאה משכב ומושב בשתי ראיות, זב שסופר שבעה לשתי 
ראיות אינו דין שיטמא משכב ומושב בשתי ראיות, לא אם 
אמרת בזבה שמטמאה משכב ומושב בראיה אחת תאמר 
ואין  הואיל  אחת  בראיה  ומושב  משכב  מטמא  שאין  בזב 
מטמא משכב ומושב בראיה אחת לא יטמא משכב ומושב 
מטמא  זובו  מקצת  אף  מזובו  לומר  תלמוד  ראיות,  בשתי 
משכב ומושב, להביא זב שראה שתי ראיות שיטמא משכב 

ומושב עכ"ל.
והן הן הדברים שמשיב אביי לר"פ וכ"ת אתיא מדינא 
דרבה דמה זבה שאינה סופרת ז' נקיים לב' ראית מטמא 
למעוטי  קרא  אצטריך  וא"כ  ראיות,  בשתי  ומשוב  משכב 
שלא יהא מטמא משכב ומושב, זה אינו דלא אתיא דשומרת 
יום כנגד יום תוכיח, ואיכא למיפרך דמה לזבה שכן מטמא 
משכב ומושב ביום א' בראיה א', תאמר בזב שאין מטמא 
יטמא משכב  לא  בראיה אחת  ואינו מטמא  ומושב  משכב 
ומושב בשתי ראיות, וא"כ מדינא לא אתיא, ומה תלמוד 
זובו  מקצת  שאף  לרבות  דאתא  ע"כ  אלא  מזובו,  לומר 
אף  וא"כ  ומושב,  משכב  מטמא  ראיות  שתי  בעל  דהיינו 

לרבנן לק"מ וכמ"ש.
צריכין למודעי הא דמהדר אביי לרב פפא  ועדיין אנו 
וכ"ת אתיא מדינא מזבה דמה זבה שאינה סופרת ז' נקיים 
לשתי ראיות מטמא משכב ומושב זב שספר ז' נקיים לב' 
למידק  איכא  וכו'.  ומושב  שיטמא משכב  דין  אינו  ראיות 
לאביי  מנ"ל  וכו'  ז'  שסופר  זב  דקאמר  דדינא  אמעיקרא 
וצ"ל מדכתיב  שבעה,  ספירה  טעון  ראיות  שתי  בעל  דזב 
ספירה  טעון  ראיות  שתי  בעל  שזב  לימד  וספר  מזובו 
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גופי' מרי' דשמתתא דאמר  שבעה, וקשה הא אביי הוא 
וכיון דאצטריך למזובו  ולא תרתי,  שלא דרשינן אלא חדא 
ולא מנגעו תו ליכא למידרש מיני' דמקצת זב טעון ספירת 

ז', וא"כ מנ"ל דזב בעל שתי ראיות טעון ספירה שבעה.
וקאמר  דמילתא  בסיומא  אביי  קמפרש  דלהכי  ונ"ל 
בלישני' וכ"ת האי מבעי' לי' מזובו ולא מנגעו וא"כ לדידי 
ליכא  דמזובו  שבעה  ספירת  לענין  דשווין  מנ"ל  קשיא 
למדרש דאצטריך למזובו ולא מנגעו, לא ס"ד דא"כ לכתוב 
וכי יטהר הזב ולשתוק ולא בעי מזובו ומדלא כתב וכי יטהר 
סתמא הואי דרשינן נמי וכי יטהר מן הזב ולא מנגעו מזובו 
ל"ל אלא ש"מ למדרש וללמוד על זב בעל שתי ראיות טעון 

ספירות שבעה ולק"מ.
זו נח דעתי מה שיש לפקפק לפום מאי דקא  ובהנחה 
משני הש"ס דע"כ האי מזובו דכי יטהר אתא לרבות עדיין 
יש פתחון פה דנימא נמי גבי קרבן דמזובו אתא לרבות אף 

בעל שתי ראיות לקרבן.
אמנם לפי מה שכתבתי ניחא דוודאי לרבי סימאי דאמר 
מנה הכתוב שתים וכו' ומנה הכתוב שלש וכו' וע"כ צ"ל 
דיש חילוק בין שתים ושלש לענין קרבן כמו דיש חילוק בין 

אחד לשתים לענין טומאה ואין סברא לומר דמזובו אתא 
לרבוי'.

אלא אפי' לרבנן נמי לק"מ, דכיון דאמרו רבנן בהדיא 
שתי  בעל  לרבות  לדרשה  אתא  מזובו  בשרו  החתים  דאו 
ראיות שמטמא משכב ומושב, א"כ ע"כ האי מזובו דגבי 
קרבן אתיא למעוטי, דאי ס"ד דקא נמי אתא לרבות א"כ 
אתא  החתים  דאו  בהדיא  למימר  רבנן  צריכא  למה  קשה 
לדרשה ולרבות, כיון .. דסבירא להו דמזובו וספר קאתי נמי 
לרבות, מסברא ידעינן מדגלי לן רחמנא בחדא היינו גבי 
מזובו וספר דקאתי לרבות נילוף מיני' דבכל דוכתא דכתיב 
קרבן  גבי  דכתיב  מזובו  האי  והיינו  לרבות,  קאתא  מזובו 
וכן האי מזובו דאו החתים וכו', וא"כ קשה וכי למימרא 
בעי דהאי מזובו דהחתים דקאתי לדרשה ולרבות בתמיה. 
דאו החתים קאתא  בהדיא  באמת  רבנן  אלא מדקמפרשי 
לדרשה ולרבות זב בעל שתי ראיות מטמא משכב ומושב, 
ש"מ דווקא דהנהו שתים, דהיינו מזובו וספר, ומזובו דאו 
מיני'  קרא  לשתוק  דאל"כ  לרבות,  קאתא  הוא  החתים, 
וכמ"ש. אבל האי מזובו דגבי קרבן קאתא למיעוטי שתי 

ראיות מקרבן, וא"כ לק"מ.

*

שם בגמרא: ואימר שתים לטומאה ולא לקרבן שלש לקרבן ולא לטומאה אמרת עד שלא ראה שלש ראה שתים 

וכו'.

ז וכי מקשים לי'  קארי  מאי  לי'  דקארי'  המשכילים 
שירד  שתים  ראה  דאם  המקשה  ידע  לא 
דמי  טומאה  מחומר  יצא  לא  שלישית  ובראי'  לטומאה 

הוציאו.
וכגון  לטומאה  שתים  ואימר  קמקשה  דהכי  ואפשר 

שראה שתי ראיות ביום אחד ואז טמא יקרא ולא לקרבן, 
ושלש לקרבן ולא לטומאה וכגון שראה ג' ראיות בשלשה 
ולטומאה  לקרבן,  אלא  לטומאה  מצטרפין  אין  ואז  ימים 
ולקרבן מצינו כגאון שראה ג' ראיות ביום אחד, כך אפשר 

לפרש לפי ס"ד דהש"ס.

*

שם בתו' ומה מצורע שאין מטמא משכב ומושב  ובתורת כהנים תני שמטמא משכב ומושב ותירץ רש"י בפסחים 

)דף סז: ד"ה זב( דהיינו לטמא אוכלין ומשקין אבל לא לטמא אדם וכלים כגון זב עכ"ל.

ועיין בפירש"י דפסחים )דף ס"ז ע"ב( דשם מבואר סוגי' בשמעתין באריכות ועיין שם בתוספת ]בד"ה שכן עושה משכב 
ומושב[.

*
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שם: אין בין זב הרואה שתי ראיות לרואה שלש אלא קרבן.

[ר ] כ"ה גם בהמשך, והנחתי כמו שהוא לפנינו בירושלמי.

ז ביניהם דיכדזלמיאק אחר  חילוק  נמי  יש  הא 
באונס  מטמא  אין  ראיות  דבשתי 
ובשלש אפי' באונס מטמא ומביא קרבן. דעיין במס' נידה 
בזיבה  שתסתור  מהו  קושי  רבא  בעי  וז"ל:  ע"א(  ל"ז  )דף 

וכו' א"ל אביי אונס בזיבה יוכיח שאינו גורם וסותר אמר 
ראשונה  ראייה  ראה  דתנן  הוא  גורם  נמי  האי  לאיי  ליה 
בודקין אותו שניה בודקין אותו שלישית אין בודקין אותו 
ולרבי אליעזר דאמר אף בשלישית בודקין אותו ה"נ כיון 
דלא גרים לא סתר אמר ליה לרבי אליעזר ה"נ וכו' ת"ש 
אין  ברביעית  אותו  בודקין  אומר  אליעזר  רבי  בשלישית 

בודקין אותו לקרבן אמרתי ולא לסתירה עכ"ל.
והנה וודאי לר"א דאמר אף בשלישית בודקין אותו ואם 
דאינו  שתים  בראי'  כמו  מטמא  אינה  אונס  מחמת  הוא 
לרבנן  לאפוקי  ביניהם  לחלק  דליכא  לק"מ  באונס  מטמא 
מטמא  באונס  ואף  אותו  בודקין  אין  בשלישית  דאמרי 
ומביא קרבן וא"כ קשה אמאי לא תני נמי במתני' דבשתי 
באונס  אפילו  מטמא  ובשלש  באונס  מטמא  אינו  ראיות 

ומביא קרבן.
בין  אין  במתני'  סתמא  דקתני  הא  קשה  לר"א  ואף 
בוודאי  הוא  זה  וחילוק  הוא  דכללא  לקרבן משמע  לג'  ב' 
דבג' ראיות מביא קרבן הלא אשכחינן דאף בשלש ראיות 
אינו מביא קרבן היינו היכא דראי' שלישית בא לו מחמת 
לי'  והוי  הספר  מן  חסר  עיקר  והלא  קשה  וא"כ  אונסין 
ליתני במתניתין בהדיא אין בין הרואה ב' שלא מחמת אונס 

לרואה שלש שלא מחמת אונס אלא קרבן.
ותו קשיא לר"א דאמר לקרבן אמרתי דבעי בדיקה ולא 
וסותר  באונס אפ"ה מטמא  שלישית  דהוה  ואף  לסתירה 
ואליבי' קשה אמרי לא תני במתני' דיש נמי חילוק לענין 
מטמא  אינו  אונס  מחמת  שני'  ראי'  לו  בא  דאם  טומאה 
מטמא  ובשלש  בעלמא  קרי  כבעל  אלא  חמורה  טומאה 

טומאה חמורה וסותר.
בסוגין  בירושלמי  והוא  בכתבים  מצאתי  זה  כל  הנה 
אמר  ה"ח[:  ]פ"א  ע"ב(  ע"א  )דף  מגילה  במ'  דשמעתין 
רבי יודה בר פזי דרבי )אליעזר( ]לעזר[רק][ היא דרבי לעזר 

אמר אף בשלישית בודקין אותו מפני הקרבן ברם כרבנן 
השנייה מאונס טהור והשלישית מאונס טמא.

}ר"ל דמתני' אתיא כר"א דאמר אף בשלישית בודקין 
אותו מפני הקרבן ואם הי' מחמת אונס אינו מביא קרבן 
כמו בראיה שניה שבא לו מחמת אונס דאינו סופר ספירת 
כדקתני  קרבן  אלא  ביניהם  חילוק  שום  לית  וא"כ  שבעה 
במתני'. ברם כרבנן דאמרי שלישית אין בודקין אותו ואף 
ומביא  מטמא  אפ"ה  אונס  מחמת  שלישית  ראי'  לו  שבא 
קרבן, ואם כן קשה ליתני נמי במתני' השני מאונס טהור 

והשלישית מאונס טמא ומביא קרבן{.
אמר רבי יוסה אין לית היא דרבנן ולא אוף דרבי לעזר 
לית היא דתני אמר רבי לעזר לא לסותרו אמרתי אלא שלא 
יביא קרבן לא אמרתי שאינו זב לסתור זב הואיל לא לסתור 

אמרתי אלא שלא יביא קרבן.
}פי' דאת אמרת דמתני' לא אתיא כרבנן אלא כר"א 
לסותרו  לא  ר"א  אמר  דתניא  להוא,  לית  דר"א  אף  הלא 
זב  שאינו  אמרתי  לא  אבל  קרבן,  יביא  שלא  אלא  אמרתי 
לסתור זב אלא אפי' דראי' שלישית בא לו מחמת אונס נמי 
מטמא וסותר והואיל לסתור לא אמרתי דבעי בדיקה דאף 
דבעי  אמרתי  קרבן  יביא  שלא  אלא  וסתר  מטמא  באונס 
לר"א  וא"כ אף  אינו מביא קרבן  באונס  הוא  בדיקה אם 
קשה דהוה לי' למתני' במתני' בהדיא דיש נמי חילוק בין 
ושני'  ראשונה  ראי'  הי'  דאם  טומאה  לענין  לשלש  שתים 
מחמת אוס אינו מטמא טומאה חמורה ואינו סופר ספרות 

שבעה ושלישית שבא לו אפי' באונס מטמא וסותר{.
להדא אמרה ד"ה היא. }פירש דמתני' איירי בשני בני 

אדם וכמבואר להבא{.
ולא  בסתירה  ניתני השנייה  היא  לעזר  דרבי  תימר  אין 

בקרבן השלישית בסתירה ובקרבן.
השנייה  ניתני  כר"א  אתיא  דמתני'  תימר  אין  }פי' 
בסתירה דהיינו אם ראה ראי' ראשונה ושני' שלא מאונס 
והשלישית בסתירה אף דהיא מאונס ובקרבן אם הי' שלא 
באונס אבל באונס אינו מביא קרבן וא"כ קשה אמאי קתני 
במתני' סתמא דשלש מביא קרבן הלא מצינו דאף בשלש 
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מאונס.  שלישית  ראי'  היה  אם  דהיינו  קרבן  מביא  אינו 
וגם דהוי לי' לחלק במתני' לענין טומאה דהשני' אם הוא 
סופרת  ואינו  חמורה  טומאה  מטמא  אינו  אונס  מחמת 

שבעה והשלישית שבא לו מאונס מטמא וסותר{.
על דעתיה דרבי לעזר ראת שתים בשופי ואחת באושי 

סותרת ואינה מביאה קרבן.
לקרבן  אותו  בודקין  בשלישית  אף  דאמר  לר"א  }פי' 
ואם היא מחמת אונס אינו מביא קרבן וא"כ לר"א ראה 
שתים בשופי שלא מחמת אונס ואחת באושי דהיינו באונס. 
ודוגמא מצינו בב"ב )דף ט' ע"א(: דאמר רבא לבני מחוזא 
ועושו בהדי הדדי וכו' }ואושי לשון אונסין{. סותרת ואינו 
משמע  קרבן  מביא  דבשלש  קתני  ומתניתין  קרבן  מביא 
מצינו  והלא  קרבן  מביא  וודאי  ראיות  דבג'  הוא  דכללא 
דאף בשלש אינו מביא קרבן היכי דראי' שלישית הוי באונס 
וא"כ עיקר חסר מן הספר דה"ל למתני בהדיא אין בין ב' 
ראיות שלא מחמת אונס לג' ראיות שלא מחמת אונס אלא 

קרבן{.
]אמר רבי יודן מתניתא בשני בני אדם[. אמר רבי חנינה 
מתניתא אמרה כן אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט 
בשני  וציפרים הדא אמרה  ותגלחת  ופרימה  אלא פריעה 

בני אדם אנן קיימין.
}פי' ממתני' דבסמוך דיקא נמי דמתני' דהכא איירי 
אין  הוא  כך  במתני'  ירושלמי  דהגירסת  אדם  בני  בשני 
ופרימה  פריעה  אלא  מוחלט  למצורע  מוסגר  מצורע  בין 
ותגלחת צפרים, א"כ קשה היכי כייל הני בהדי הדדי הא 

שהוא  זמן  כל  נוהג  ופרימה  דפריעה  ביחד  להיות  א"א 
מוסגר ותגלחת צפרים אינו אלא לאחר שטהר מימי החלט.
הא  אדם  בני  בשני  איירי  בסמוך  דמתני'  צ"ל  וע"כ 
בגופו  תלוי'  שצרעתו  אמי  קאי  ופרימה  פריעה  דקתני 
והיינו תוך ימי הסגר והא דקתני ותגלחת צפרים איירי במי 
מתני'  ה"ה  החלוט.  מתוך  וטהור  מצרעתו  נרפא  שכבר 
דהכא איירי בשני בני אדם. הדא אמרה בשני בני אדם אנן 

קיימין{.
אין תימר באדם אחד ניתני אין בין בהרת גדולה לבהרת 

קטנה.
}דע"כ מוכח דמתני' בסמוך מיירי בב' בני אדם דאי 
גדולה  בהרת  בין  אין  ניתני  באדם אחד א"כ קשה  תימא 
מוחלט  מצורע  בין  אין  ליתני  דה"ל  ר"ל  קטנה  לבהרת 
מוסגר  למצורע  הנגע{  דפשה  גדולה  בהרת  }דהיינו 
פריעה  אלא  הנגע{  פשה  שלא  קטנה  בהרת  }דהיינו 
בבא  בחד  צפרים  ותגלחת  למתני  לי'  הוי  ולא  ופרימה 
אלא בתרי בבא כמו שהיא הגרסא בתלמודא דילן אין בין 
מצורע מוסגר למצורע מוחלט אלא פריעה ופרימה, אין 
תגלחת  אלא  החלט  מתוך  לטהור  הסגר  מתוך  טהור  בין 
צפרים. ומדקתני נמי ותגלחת צפרים עם פריעה ופריעה 

בחד בבא ש"מ בשני בני אדם{.
אנן  אדם  בני  בשני  תמן  אמר  דאת  מה  היך 
דאיירי  מצורע  גבי  התם  דאמרינן  כמו  }פי'  קיימין 
אנן  אדם  בני  בשני  והכא  ה"ה{  אדם,  בני   בשני 

קיימין.

*ז*ז*

א"זח'ז ףב

שם: אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט אלא פריעה ופרימה. אין בין טהור מתוך הסגר לטהור מתוך החלט 

אלא תגלחת וצפרים עכ"ל.

ז הא דקתני במתני' אין בין טהור וכו' אלא תגלחת יףל
וצפרים והש"ס לא קאמר עלה הא לענין קרבן 

זה וזה שווין לכאורה יש לפקפק מאי שייר דהאי שייר דבכל 
הנהו אין בין דקתני קאמרינן עלה בגמרא הא לענין זה וזה 
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בין דקתני  אין  וא"כ אהאי  דווקא משמע,  בין  דאן  שווין 
בספיא הוי לי' להש"ס נמי למימר לענין מאי זה וזה שווין.
בשלמא לפי גירסת הירושלמי דכייל כולה מתני' בחדא 
בבא ולא קתני בסיפא אין בין טהור וכו' דקתני במתני' אין 
ופרימה  פריעה  אלא  מוחלט  למצורע  מוסגר  מצורע  בין 
ותגלחת וצפרים ניחא ולק"מ ולאפוקי לפי הגי' דתלמודא 
דילן דקתני נמי בסיפא אין בין ע"כ צ"ל דיש ג"כ שום דבר 
דזה וזה שווין הן קשה וא"כ דלענין מאי י"ל דזה וזה שווין 

הן ומאין תמצא לומר דזה וזה שווין.
ברישא  דקתני  משום  לומר  אפ'  ראשונה  בהשקפה 
דמתניתין אין בין מצורע וכו' אלא פריעה ופרימה, וקשה 
קושי' הש"ס מה"מ דלמא גלי לן רחמנא במוחלט וה"ה 
למוסגר. וצ"ל כשאמר רבא מדכתיב והצרוע אשר בו הנגע 
מי שצרעתו תלוי' בגופו יצא זה שאין צרעתו תלוי' בגופו 
אלא בימים. וא"כ קשה קושי' אביי אלא מעתה הא דכתיב 
ימי אשר הנגע בו יטמא ושלוח כתיב בהאי קרא חוץ  כל 
)יטמא( מי שצרעתו תלוי' בגופו  למחנה מושבו נימא נמי 
לרבות  ימי  כל  מדכתיב  ]ומשני[  וכו'  שילוח  דטעון  הוא 
מצורע מוסגר לשילוח. וקשה קושי' הש"ס אי הכי תגלחת 
וצפרים מ"ט לא דקתני אין בין טהור מתוך הסגר לטהור 
צפרים  גבי  הא  ואמאי  וצפרים  תגלחת  אלא  החלט  מתוך 
ולקח  הכהן  וצוה  וגו'  למחנה  מחוץ  אל  הכהן  ויצא  כתיב 
הוא  הסגר  מתוך  שטהור  ומי  וגו'  צפרים  שתי  למטהר 
נמי מחוץ למחנה דהא הוא ג"כ טעון שילוח, וא"כ נימא 
דלענין תגלחת צפרים זה וזה שווין כמו דשווין לענין שילוח. 
הסגר  מתוך  טהור  בין  חילוק  דיש  במתני'  קתני  מש"ה 
לטהור מתוך החלט לענין תגלחת וצפרים והטעמא משום 
שצרעתו  מי  הצרעת  נגע  נרפא  והנה  כתיב  צפרים  דגבי 
יצא זה שאין צרעתו תלוי' ברפואות אלא  תלוי' ברפואות 

בימים וכדשמני הש"ס.
מצורע  בין  אין  במתניתין  דקתני  הדברים  והן  והן 
הא  ופרימה משמע  פריעה  אלא  מוחלט  למצורע  מוסגר 
לענין שילוח זה וזה שווין וס"ד אמינא כיון דשווין לענין 
שילוח ה"ה נמי שווין לענין תגלחת וצפרים מכדכתיב גבי 
ולקח  הכהן  ומצוה  וגו'  למחנה  מחוץ  הכהן  ויצא  צפרים 
למטהר שתי צפרים וגו' וכיון דזה הוא וודאי דטהור מתוך 

הסגר נמי טעון שילוח חוץ למחנה א"כ שווין הן ג"כ לענין 
תגלחת וצפרים להכי קתני בסיפא דיש חילוק לענין תגלחת 
וכו'  נרפא  והנה  צפרים  גבי  והיינו שמום דכתיב  וצפרים 
יצאו זה שאין צרעתו תלוי' ברפואות אלא בימים וכמסקנת 

הש"ס.
דקתני  הלשון  יצאנו  לא  הרהור  מידי  עדיין  איברא 
במתניתין בסיפא אין בין משמע דדווקא קתני וא"כ קשה 
היכי מצינו לומר לענין דזה וזה שווין אהא אין בין דקתני 

בסיפא.
ואמינא ליישב דזהו באמת שקלי' וטריא דהש"ס דקאמר 
הא לענין שילוח זה וזה שווין דאין בין דווקא משמע וקשה 
בגופו  תלוי'  שצרעתו  הנגע  בו  אשר  וצ"ל מדכתיב  מנ"ל 
וכו', וקשה אלא מעתה גבי שילוח דכתיב כל ימי הנגע בו 
טמא נמי מי שצרעתו תלוי' בגופו וכו' ומנ"ל דשווין לענין 
שילוח. וצ"ל מדכתיב כל ימי לרבות מצורע מוסגר לשילוח 
ואין בין דווקא. וא"כ קשה אי הכי דקאמרת דלענין שילוח 
זה וזה שווין דאין בין דווקא משמע תגלחת וצפרים מ"ט 
לא דקתני אין בין טהור מתוך הסגר לטהור מתוך החלט 
אלא תגלחת וצפרים ולא קתני עלה לענין מאי זה וזה שווין 
א"כ משמע דלא מצינן שום דבר דשווין הם ואמאי הלא 
אם  והיינו  צפרים  לענין  נמי  הן  שווין  דלפעמים  אשכחן 
פרחה בו הצרעת בכולו מתוך הסגר. וכמבואר בירושלמי 

דאמר ר"י דפרחה בכולו טעון שתי צפרים.
טהור  בין  אין  בסיפא  נמי  במתני'  דקתני  כיון  וא"כ 
מתוך הסגר וכו' אלא תגלחת וצפרים ה"ל להש"ס למימר 
נמי לענין מאי דמצינו זה וזה שווין הן, והיינו אם פרחה 
שעמד  מתוך  מהסגר  נטהר  הוא  אם  דדווקא  בכולו,  בו 
הבהרת בעינו ולא פשה הנגע הוא דאינו טעון שתי צפרים 
אבל אם הוא נטהר מהסגר מתוך שהצרעת פירוח תיפרח 
שטעון  כיון  צפרים  שתי  טעון  לבן  הפך  וכולו  בכל..  בו 
לענין  ביניהם  חילקו  ואין  החלט  מתוך  נטהר  אם  צפרים 
וטהור  בכולהו  שפרח  הסגר  מתוך  דטהור  אלא  צפרים 
מתוך החלט שווין הן לענין זה ובסמוך אאריך בזה בס"ד.

ומשני אמר קרא והנה נרפא צרעת וכו' וכתיב בתרי' 
שתי צפרים לאפוקי פרחו בכולו עדיין הנגע בו ואין טעון 
צפרים ובאמת לא מצינו דלענין מאי שווין הן וכפי' מסקנת 
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דילן  גירסא  דלפי  דירושלמי  הגרסא  לקיים  צריך  הש"ס 
קשה היכן מצנו דלענין מאי דזה וזה שווין הן דקתני אין 

בין וכמ"ש.
הכי[ מגומגם  ]אי  בין(  )אין  דלשון  והמהרש"א שכתב 
הכי  אי  הלשון  שכתבתי  מה  דלפי  לי  מובנים  אינם  דבריו 
מתוך  טהור  מעתה  אלא  אביי  קמקשה  דמתחלה  היטב 
יהי' טעון שילוח מדכתיב אשר בו הנגע וכ"ת  הסגר לא 
ה"נ והא קתני אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט אןא 
פריעה פרימה ואין בין דווקא משמע הא לענין שילוח זה 
מוסגר  מצורע  לרבות  ימי  כל  וקמשני מדכתיב  שווין  וזה 
לרבות  ימי  כל  דקאמרת  לי'  קשיא  קא  והשתא  לשילוח, 
קשה  א"כ  משמע  דווקא  בין  דאין  משום  לשילוח  הסגר 
תגלחת וצפרים מ"ט לא דקתני בסיפא נמי אין בין טהור 
וצפרים  תגלחת  אלא  החלט  מתוך  לטהור  הסגר  מתוך 
ומדנקטו סתמא משמע לעולם יש חילק בין טהור מתוך 
הסגר לטהור מתוך החלט לענין תגלחת וצפרים והא אין 

[רח] הנה בכמה נקודות שונה ביאורו של רבינו מפשוטן של מפרשי הירושלמי. ואציין מתחת לקו בקיצור ההבדלים 
שביניהם.

[רט] במפרשי הירושלמי דאין זו קושית הש"ס אלא הוא המשך מהברייתא עצמה. ואכן כן הוא בתורת כהנים )מצורע פ"א 
הל' ו-ח(.

ולמפרשי הירושלמי הברייתא דמרבה את שפרחה בכולו מיירי כשנחלט לטומאה ואח"כ פרחה בכולו, והברייתא לא 
איירי בגוונא דר' יוחנן כשפרחה מתוך הסגר. ורק מתוך המשך הדיון יביא סייעתא לדברי ר' יוחנן. ומביאורו של רבינו 
יוצא דמפרש דהברייתא אכן מרבה מקרא לגוונא דר' יוחנן שפרחה מתוך הסגר. וכשמקשה 'והלא דין הוא' הכוונה הוא 

כמ"ש רבינו להלן למה 'איצטריך להביא סיועא לר' יוחנן מברייתא', דהלא דינו של ר' יוחנן עצמו יש ללמוד מק"ו.

בין דקתני דמשמע דלענין שום דבר זה וזה שווין.
ר"י  דאמר  הא  לענין  הן  דשווין  מצינו  דאנן  וכיון 
בכולו  פרחה  והצרעת  מהסגר  נטהר  דאם  בירושלמי 
דמביא שתי צפרים וא"כ ה"ל להש"ס למימר בהדיא הא 

אם פרחה בכולו דזה וזה שווין הן לענין צפרים.
אי הכי  בלישנא דקאמר  ניחא הא דנקט הש"ס  ובהכי 
תגלחת וצפרים מ"ט לא דקתני אין בין וכו' לכאורה יפלא 
דה"ל להקשות אי הכי בקיצור אי הכי תגלחת וצפרים מ"ט 
לא ואין מן הצורך להביא לקושייתו הא דקתני במתניתין 

אין בין וכו'.
גרסת  לפי  דבוודאי  דברנו  אשר  הדבר  הוא  אלא 
וכמ"ש,  לק"מ  בבא  בחד  מתני'  הני  כל  דכייל  הירושלמי 
אלא משום דקתני נמי בסיפא אין בין דשווין הן לשום דבר 
דלענין  בהדיא  למימר  להש"ס  דה"ל  לי'  קשיא  קא  א"כ 
וזה שווין הן והיינו אם פרחה בכולו דשווין הן  מאי דזה 

לענין צפרים.

*

ז אציע והודיל והנה  מלתא  בה  נימא  לידן  דאתא 
ומספיק  נאה  פי'  עם  הירושלמי  לפניך 
יהא  מאוד  ומה  טעם  בו  ימצא  בו  שיגהה  מי  כל  בוודאי 

נמלצו לחיכו כמים קרים על נפש עיפה[רק].
יוחנן  רבי  הסגר  מתוך  בו  פרחה  ה"ח[:  ]פ"א  וז"ל 
אמר טעון צפרים }אם פרח תפרח הצרעת בעור וכסתה 
וראה הכהן  רגלו  ועד  כל עור הנגע מראשו  הצרעת את 
את הנגע מתוך הסגר דכסתה הצרעת את כל בשרו יטהר 
שנטהר  דמי  כמו  צפרים  שתי  ומביא  הוא  דטהור  אותו 
רבי  יוחנן{.  רבי  דברי  צפרים,  שתי  שטעון  החלט  מתוך 

לעזר אמר אין טעון ציפרים.

יוחנן,  לרבי  מסייעא  מתניתא  ממל  בר  בא  רבי  אמר 
צפרים,  בכולו שיהא טעון  להביא את שפרחה  מן הצרוע 
מטמאיו  סימני  ואין  שטהר  מי  אם  מה  הוא  דין  והלוא 
אינו  עמו  מטמאיו  וסימני  שטהר  מי  צפרים,  טעון  עמו 
לרבי  מסייע  דברייתא  }ר"ל  ציפרים.  טעון  שיהא  דין 
יוחנן דתניא{ מן הצרוע להביא את שפרחה בכולו טעון 
}דפרחה  הוא  דין  והלא  הש"ס[רק]{  }וקמקשה  צפרים. 
בכולו טעון שתי צפרים{, ומה אם מי שטהר ואין סימני' 
הלכו  כבר  אותו  מטמאין  שהי'  }דסימני'  עמו  מטמאי' 
להם משום דנרפא הנגע{ טעון צפרים, מי שטהר וסימני' 
מטמאין עמו }והיינו פרחה בכולו דעדיין נראה בו סימני 
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הטומאה מ"מ טהור הוא מפני שפרחו בכולו{, אינו דין 
אתיא מדינא  ל"ל דהא  צפרים, }וא"כ קרא  שיהא טעון 

וכ"ש הוא{.
שטהר  יוכיח  שבועות  שני  בו  שעמד  והלא  ומשני: 
אל  אתה  אף  ציפרים,  טעון  ואין  עמו  מטמאיו  וסימני 
וסימני  שטהר  פי  על  שאף  בכולו  שפרחה  מי  על  תתמה 
מטמאיו עמו ואינו טעון צפרים, תלמוד לומר מן הצרוע 
להביא את שפרחה בכולו שיהא טעון צפרים. }פי' דמשני 
הש"ס דאצטריך הקרא דמדינא לא אתיא דמי שעמד בו 
מתוך  הנגע  את  הכהן  דראה  דהיינו  יוכיח,  שבועות  שני 
הסגירו ביום השביעי שנית, והנה הנגע עמד בעיניו ולא 
פשה והסגירו הכהן שבעת ימים שנית וראה הכהן אותו 
ביום השביעי שנית והנה כהה הנגע ולא פשה הנגע וטהרו 
נרפא  וסימני' מטמאי' עמו }דלא  הוא{,  הכהן דטהור 
מי  על  תתמה  אל  אתה  אף  צפרים,  טעון  ואין  הנגע{ 
שפרחה בכולו שאע"פ שטהר וסימני' מטמאים עמו ואינו 
הוא  פריכא  דק"ו  אתיא  לא  מדינא  }וא"כ  צפרים  טעון 
וה"א דפרחה בכולו אינו טעון צפרים{, ת"ל מן הצרוע 
לרבות את שפרחה בכולו שיהא טעון צפרים }ואיצטריך 

קרא{.
אם אומר את לטהר מתוך הסגר לא יהא טעון צפרים 
ויתיביניה לא מוטב להשיב פריחה על פריחות ולא עמידה 
על פריחות }פי' דהש"ס מקשה דלמא לעולם אימא לך 
דאתיא מדינא וא"כ לא איצטריך קרא, דהלא ק"ו הוא מה 
מי שנטהר מתוך החלט שכבר נרפא מצרעתו אין נראה בו 
סימני טומאה טעון צפרים, מי שנטהר מתוך הסגר דהיינו 
פרחה בכולו אינו דין שיהא טעון שתי צפרים{. דאי אומר 
יהא  לא  בכולו{  פרחה  }דהיינו  הסגר  מתוך  לטהר  את 
טעון צפרים משום דאיכא למפרך ולמימר דמי שעמד בו 
שני שבועות יוכיח שטהר וסימני' מטמאי' עמו ואין טעון 
וכו',  בכולו  שפרחה  מי  על  תתמה  אל  אתה  אף  צפרים, 
ויתביני'  לנדון משום{  דומה  דאין הראי'  אינו  זה  דע"כ 
להשיב פריחות }דהיינו פרח  לא מוטב  להקשות{  }ויש 
על  עמידה  ולא  צפרים{  טעון  שיהא  הסגר  מתוך  בכולו 
הנגע  פשה  ולא  בעיניו  הנגע  שעמד  }דהיינו  פריחה 
והסגיר אותו שבעת ימים שנית וכהה הנגע ביום השביעי 

שנית ולא פשה הנגע וטהרו אין טעון צפרים משום דלא 
פשה הנגע אלא עמד בעיניו מה שאין כן דאם פרחה בו 
בכולו פשה הנגע בכל בשרו ולהכי טעון שתי צפרים. וא"כ 
קשה אכתי ל"ל קרא, ולא הוי איצטריך להביא סיועא לר' 

יוחנן מברייתא, דלא אתיא מדינא{.
לרבי  מסייעה  מתניתא  דרבנן  חברון  חנניה  רבי  אמר 
יוחנן דכן תנייא מתיב לחבריה לא אם אמרת בזה שאינו 
נזקק לחליטה אמר בזה שהוא נזקק לחליטה הואיל והוא 
קמתרץ  דר"ח  }פי'  צפרים  טעון  יהא  להחליט  נזקק 
סייעתא  להביא  דאצטריך  לר"י  מסייע  מתניתא  וקאמר 
לדברי ר"י דווקא מקרא{ דכן תניא מתיב לחברי' }דהלא 
נגע  נרפא  דכבר  החלט  מתוך  שנטהר  מי  מה  הוא  דין 
צפרים מכ"ש פרח  סימני' מטמאין עמו טעון שתי  ואין 
בכולו דסימני' מטמאין עמו א"ד שיהא טעון צפרים{. לא 
}דלא אתיא מדינא משום דאיכא למפרך מעיקרא דדינא{ 
נזקק  שאינו  בכולו{  שפרחה  מי  }היינו  בזה  אמרת  אם 
}היינו  בזה  אמר  צפרים{  טעון  דאינו  }וה"א  לחלוטה 
שנטהר מתוך החלט{ שהוא נזקק לחלוטה, והואיל והוא 
נזקק לחלוטה דין הוא שיהא טעון צפרים }וא"כ מדינא 
ואצטריך להביא ראי' לדברי ר"י דווקא סיועא  לא אתיא 

מקרא{.
לעזר  לרבי  מסייעה  סופה  אחא  בר  יעקב  רבי  אמר 
ומתגלחת  ומפרימה  מפריעה  פטור  הסגר  מתוך  הטהר 
מסייע  דמתני'  דסיפא  אמר  ב"א  דר"י  }פי'  ומצפרים 
)פ' ח' משנה ח'( הטהור מתוך  לר"א דקתני במס' נגעים 
מוסגר  שהוא  זמן  כל  ופרימה  מפריעה  פטור  הסגר 
ומתגלחת צפרים משנטהר מתוך הסגר. ומדקתני סתמא 
הטהור מתוך הסגר פטור מתגלחת וצפרים ולא קמחלק 
אם נטהר מתוך שהנגע עמד בעיניו ולא פשה או שנטהר 
מתוך שפרח בכולו ש"מ דכללא הוא ואפילו פרחה בכולו 

נמי אין טעון צפרים{.
נמי  דמתני'  בפריחות }פי'  הכא  קיימין  דאנן  כל מה 
מיירי אפי' מי שנטהר מתוך הסגר ופרח בכולו מדקתני 

סתמא הטהר מתוך הסגר{
אמר רבי שמואל בר אבדומא מה פליגין להביא צפרים 
}פי' הא דפליגי רבי יוחנן ור' אלעזר להביא צפרים, רבי 
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יוחנן סבר אם פרח בכולו טעון צפרים, ור"א ססבר דאינו 
שאינו  מודיי  עמא  כל  קרבן  להביא  אבל  צפרים{,  טעון 
מביא קרבן }אף ר"א מודה דאפי' מי שפרח בכולו שאינו 
מביא קרבן{, ותני כן בשביעי יגלח ובשמיני יביא את שהוא 
מביא  החלט{,  מתוך  שנטהר  מי  }דהיינו  תגלחת  טעון 
קרבן, את שאינו טעון תגלחת }דהיינו מי שנטהר מתוך 
הסגר אף שפרח בכולו{, אינו מביא קרבן }ומדלא פליגי 
אלא בצפרים לחוד ולא פליגי נמי לענין תגלחת ש"מ דכ"ע 
מודו שאינו טעון קרבן שכללא הוא מי שאינו טעון תגלחת 

אינו טעון קרבן{.
רבי חמא בר עוקבה בשם רבי יוסי בר חנינה כל ימי אשר 
הנגע בו יטמא את שטומאתו תלויה בנגעו יצא זה שטומאתו 
תלוי'  שטומאתו  מי  דדווקא  }פי'  ימיו  בספירות  תלויה 
בנגע דהיינו מצורע מוחלט הוא דטעון פריעה ופרימה{ 
יצא זה }דהיינו מצורע מוסגר{ שטומאתו תלוי' בספירות 

ימיו }אין טעון פריעה ופרימה{.
רבי  מניין,  וצפרים  תגלחת  ופרימה  פריעה  כדון  עד 
המצורע  תורת  תהיה  זאת  שמי,  רבי  בשם  דרומיא  לעזר 
ביום, את שהוא מטמא ומיטהר ביום אחד, יצא זה שאינו 
מיטמא ומיטהר ביום אחד }פי' דהש"ס קמקשה עד כדון 
פריעה ופרימה, רצה לפרש אשכחן דיש חילוק בין מצורע 
תגלחת  ופרימה,  פריעה  לענין  מוחלט  למצורע  מוסגר 

וצפרים מנין{. ועל קושי' זו לא קמשני מידי[רי].
וקושיא זו אית' נמי בתלמודא דילן ותשובתו בצידו וז"ל: 
יצא זה שאין צרעתו תלויה בגופו אלא בימים וכו' אי הכי 
תגלחת וצפרים מאי טעמא לא דקתני אין בין טהור מתוך 
וצפרים. וקמשני  הסגר לטהור מתוך החלט אלא תגלחת 
נרפא  והנה  ויצא הכהן אל מחוץ למחנה  אביי אמר קרא 
שאין  זה  יצא  ברפואות  תלויה  שצרעתו  מי  הצרעת  נגע 

צרעתו תלויה ברפואות אלא בימים עכ"ל.
תגלחת  תרתי  קמקשה  דהש"ס  קשה  עדיין  איברא 

[רי] במפרשי הירושלמי כתבו דאכן רבי לעזר דרומיא מתרץ קושיא זו. אך רבינו יש לו ביאור מחודשת בד' רבי לעזר 
כדלהלן, ולדידי' נשאר קו' זו בלי תירוץ.

[ריד] לביאורו של רבינו ד' רבי לעזר לא קאי על הקושיא של תגלחת וצפרים מנין, אלא קאי על המשנה, ולתרץ קושיא 
]שלא הוזכרה בירושלמי[ למה לא קתני במשנה גם קרבן. ויותר מזה נראה מלשון רבינו, דהוא המשך לקושיית המקשן 
דלא הקשה כ"א מתגלחת וצפרים, ולא הקשה מקרבן, וקשה על לשון קושייתו, וע"ז בא ר' לעזר דרומיא לתרץ הקושיא 

שעל הקושיא.

ולכייל שלש אלה  וצפרים מנין, ה"ל להקשות נמי מקרבן 
ביחד תגלחת וצפרים וקרבן מנין. בשלמא לרבי יוחנן דאמר 
לעיל מיני' פרחה בו בכולו טעון צפרים לא שייך לאקשויי 
נמי שיהא טעון קרבן, כיון דלא קנקט אלא דטעון צפרים 
לחוד ולא קנקט דיהא טעון תגלחת וצפרים, י"ל דסבירא 
לי' דאינו טעון קרבן, דכללא הוא מי שאינו טעון תגלחת 

אינו טעון צפרים וכמ"ש.
וצפרים  תגלחת  אתרווייהו  דקמקשה  המקשן  משא"כ 
מנ"ל, וכוונתו דמצורע מוסגר יהא טעון תגלחת וצפרים, 
א"כ קשה דה"ל לאקשויי נמי מקרבן דכיון דקנסיב תרתי 
ה"ל לינסוב תלתא שלש אלה יעשה תגלחת וצפרים וקרבן.

תורת  תהיה  זאת  שמי,  רבי  בשם  דרומיא  ר"א  ומשני 
המצורע ביום, את שהוא מטמא ומיטהר ביום אחד, }ר"ל 
דלא נקט אלא תגלחת, דבאותו יום שהוא נטהר מטומאתו 
הוא טעון גלוח והוא יום השביעי{, יצא זה שאינו מטמא 
ומיטהר ביום אחד }דהיינו קרבן שהוא בשמיני, מהא לא 

איירי, דכיון דהוא יום אחר טהרתו[ריק]{.
מתוך  טהור  בין  אין  בד"ה  רש"י  דקמפרש  הוא  וזהו 
הסגר לטהור מתוך החלט אלא תגלחת וצפרים, דאף על 
גב דאיכא קרבנות אשם ולוג שמן, מיהו הכא ביום טהרתו 
בשמיני  שהן  בקרבנות  איירי  ולא  דקתני,  הוא  ורפואתו 

עכ"ל.
מ"ט  השתא  דוקא  רש"י  דקמפרש  הא  ניחא  ובהכי 
דבריו  לפרש  דה"ל  קשה  לכאורה  קרבן  נמי  קתני  לא 
אלא  הסגר  מתוך  טהור  בין  אין  דקתני  במתני'  תיכף 
ביניהם לענין וצפרים ומ"ט לא קתני דיש חילוק   תגלחת 

 קרבן.
ולפמ"ש ניחא דקתני במתני' דמצורע מוסגר אינו טעון 
תגלחת וצפרים א"כ כ"ש הוא דאינו טעון קרבן, דכללא 
הוא דמי שאינו טעון תגלחת אינו טעון קרבן. מה שאין 
וצפרים מ"ט  כן השתא דקמקשה הש"ס אי הכי תגלחת 
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לא, וקא קשיא לי' דמצורע מוסגר נמי יהא טעון תגלחת 
וצפרים, וא"כ קשה דה"ל לאקשויי נמי מצורע מוסגר יהא 

טעון קרבן. להכי איצטריך רש"י לפרש הטעם דלא איירי 
בקרבן שהוא בשמיני.

*

שם: הא לענין שילוח זה וזה שוין. ומפרש רש"י: שילוח חוץ לחומת העיר. וטומאה כל חומר טומאה האמורה 

במצורע עכ"ל.

ז דמגיה וגרס הא לענין שילוח ו ייןזבמהרשףד
]וטומאה[  בביאה(  )ולטומיי 
לענין  הא  בהדיא  בסמוך  מדנקט  וטעמא  שווין.  וזה  זה 
נמי  מגיהה  מש"ה  שווין,  וזה  זה  בביאה  ולטמויי  שילוח 

כאן, והגירסא כמו דבסמוך.

דקנקט  ואביי  כאן  להגיהה  הצורך  מן  דאין  נראה  ולי 
וזה  זה  בביאה  ולטמויי  שילוח  לענין  הא  בסמוך  בדבריו 
שווין לדבריו דרבא קאמר הכי ולי' לא ס"ל כאשר אבאר 
בסמוך באריכות מזה, ורש"י קמפרש הכי הוא נמי אליבי' 

דאמת כפי' המסקנת הש"ס.

*

שם: מנהני מילי וכו'. ומפרש רש"י: מנא הני מילי, דאין פריעה ופרימה במוסגר דלמא גלי לן רחמנא במוחלט, 

והוא הדין למוסגר, כדאמרת לענין טומאה עכ"ל.

ז למ"ל דצטריךזלפרש תקשה  שלא  כדי  זה  כל 
תיכף  מהא  הש"ס  מקשה  קא 
לן  גלי  אמתני'. להכי קמפרש רש"י דקושיתו הוא דלמא 
טומאה  לענין  כדאמרת  למוסגר  וה"ה  במוחלט  רחמנא 
במוחלט  רחמנא  דגלי  דאמרינן  והטעמא  שווין  וזה  דזה 
דמטמא בביאה וטעון שילוח וה"ה למוסגר כדאמרת א"כ 
לן  דגלי  שווין  וזה  דזה  ופרימה  פריעה  לענין  נמי  לימא 
רחמנא במוחלט וה"ה למוסגר ומדקתני במתני' דדווקא 
מצורע מוחלט הוא דחייב בפריעה ופרימה אבל לא מצורע 
מוסגר דלא אמרינן גלי לן רחמנא בחדא וה"ה לאידך א"כ 
דווקא  קמקשה  ולכך  טומאה  לענין  דשווין  מנ"ל  קשה 
השתא מה"מ, וממ"נ חדא קא קשי' לי' וחדא מתרתי לא 

פלטית.
איברא לפ"ז קשה דא"כ מאי קמקשה הש"ס מדכתיב 
טהור  וטהור  בגדיו  וכיבס  היא  מספחת  הכהן  וטיהרו 
מפריעה ומפרימה דמעיקרא, ומפרש רש"י: מדלא כתב 
קודם  וכבר  קאמר,  והכי  הוא,  דמעיקרא  לישנא  ויטהר 
טבילה היה טהור ממקצת טומאה של חומר מצורע עכ"ל. 
יש לדקדק דאימא טהור לגמרי משמע וכבר קודם טבילה 
הי' טהור משילוח ומפריעה ופרימה, וא"כ הדרא קושי' 

דהש"ס  נימא  ואי  שילוח.  לענין  הן  דשווין  מנ"ל  לדוכת' 
הוכיח מדקתני במתני' אין בין דמשמע דשווין הם לשום 
דבר והיינו לענין שילוח וא"כ ע"כ טהור לאו לגמרי משמע 
דא"א לגמרי משמע וטהור נמי משילוח א"כ קשה לענין 
מאי זה וזה שווין, מ"מ עדיין יש פתחון פה לפקפק דלמא 
וטהר  בגדיו  וכבס  רחמנא  כתב  דלהכי  מסתברא  איפכא 
להורות דטהור הוא משילוח דכבר קודם טבילה זו טהור 
הי' משילוח אע"פ שכל הטמאים טעון שילוח שאני הכא 
מדכתב רחמנא וטהר ממעט בי' מצורע מוסגר דלא טעון 
שילוח. ויותר נראה לומר דאין בין לענין פריעה ופרימה 
מפריעה  מוסגר  מצורע  קממעט  דטהור  דנימא  ממאי 
טומאה  לענין  ופרימה  פריעה  שייך  מישך  דלא  ופרימה 
כמו שילוח חוץ למחנה וסברא נותנת דטהר ממעט הסגר 
מהשילוח וא"כ רבא דקא קשיא לי' מזב דכתיב נמי וכבס 
טהור  דאימא  להקשות  ה"ל  עדיפא  וכו'  וטהר  בגדיו 

משילוח דמעיקרא משמע וכמ"ש.
וי"ל מדכתיב בהאי קרא דשילוח כל ימי אשר וכו' וה"ל 
לזה  ודוגמא  לשילוח  מוסגר  מצורע  לרבות  ימי  ליכתוב 
קא משני רבא בסמוך ונראה וא"כ מאי וטהר אלא וודאי 
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דטהור מפריעה ופרימה דמעיקרא.

*

שם: אמר ליה רבא אלא מעתה גבי זב דכתיב וכבס בגדיו וטהר התם מאי וטהר מעיקרא איכא אלא טהור השתא 

מלטמא כלי חרס בהיסט אף על גב דהדר חזי לא מטמא למפרע הכא נמי טהור מלטמא למפרע. ופירש רש"י: הכא 
נמי וטהר דמצורע טהור השתא מלטמא בביאה, וחומרא מצורע שמטמא אדם וכלים הנכנסין עמו לבית, ]שאפילו 
חזרה המספחת ופשתה ונטמאת טהור, כדכתיב ואם פשה תפשה המספחת בעור וגו'[ ואהני ליה טבילה לטהר 

את הכלים הבאין עמו לבית, לפי שמצורע מטמא בביאה וכו' עכ"ל.

ז השתא ומ תה מעתה  אלא  לרבא  אביי  קמקשה 
למפרע  מלמטמא  טהור  ה"נ  דאמרת 
בביאה ולא סבירא לך דטהור מפריעה ופרימה דמעיקרא 
ש"מ דסבירא לי' דאף מצורע מוסגר מטמא בביאה דלענין 
ומצורע מוחלט שווין  לטמויי בביאה דאף מצורע מוסגר 
הן, א"כ לדידך קשיא הא גבי שילוח נמי כתיב כל ימי אשר 
דטעון  הוא  בגופו  תלוי'  שצרעתו  מי  נמי  בו טמא  הנגע 
שילוח ושאין צרעת תלוי' בגופו אין טעון שילוח. וכי תימא 
הכי נמי הא קתני אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט 
אלא פריעה ופרימה הא לענין שילוח ולטמויי בביאה זה 
וזה שוין. והא דאביי קמקשה ואריך ונקט בדבריו הא לענין 
לטמויי בביאה זה וזה שווין לדבריו דרבא קאמר הכי דס"ל 

הכי וכמ"ש.
לאפוקי לעיל מיני' הוי אסיק אדעתי' דטהור מפריעה 
מלטמא  מעיקרא  דטהר  נמי  וה"ה  דמעיקרא  ופרימה 
אבל  בביאה  מטמא  הוא  מוחלט  מצורע  דדוקא  בביאה, 
מצורע מוסגר אינו מטמא בביאה, דלאו שווין לענין לטמויי 

בביאה, וא"כ אין מן הצורך להג"ה המהרש"א וכמ"ש.
ומשני רבא מדכתיב כל ימי וה"ל למכתב ימי אלא לרבות 
מצורע מוסגר לשילוח, ומש"ה לא ניחא לי' לרבא להקשות 
גבי  דשאני  דמעיקרא,  משילוח  וטהר  דלמא  מיני'  לעיל 
שילוח דכתיב כל ימי לרבות מצורע מוסגר לשילוח, ולעיל 

הארכתי בזה.
אבל קצת קשה דלא ה"ל למימר לא מיעוט ולא ריבוי לא 
לכתוב בו ולא הוה מן הצורך לכתוב כל. בשלמא לאבי ניחא 
דקא קשיא לי' דנימא דמצורע מוסגר לא יהי' טעון שילוח 
מדכתיב האי קרא ושילוח כל ימי אשר הנגע בו ולכאורה 
יפלא דקארי מאי דקארי' לי' וכי לא הוה ידע דיכול לתרץ 

מדכתיב כל ימי ש"מ דלרבות מצורע מוסגר לשילוח קאתי 
קאתי  לרבויי'  לאו  כל  דע"כ  לי'  הוכיח  דאביי  צ"ל  וע"כ 

דא"כ קשה לא לכתוב לא בו ולא כל אלא לרבא קשיא.
ועדיין אנו צריכין למודעי לאביי דלא ס"ל דכל ימי אתא 
לרבות מצורע מוסגר לשילוח א"כ קשה מנ"ל דשווין לענין 
שילוח וצ"ל דהוא ס"ל הא דקתני במתני' דמצורע מוסגר 
דכתיב  קרא  מהאי  נלמד  לאו  ופרימה  מפריעה  פטור 
דכתיב  מהא  נלמד  דזה  אלא  וכו'  הנגע  בו  אשר  והצרוע 
וכבס בגדיו וטהר וטהור מפריעה ופרימה דמעיקרא הא 

לענין שילוח זה וזה שווין.
כותבת  יד  לידי  דאתי  דכוותה  מציאה  מצאתי  והנה 
והוא  לדבר  וראי'  בצידו  ועידו  אמת  ודברי  יושר  בכתב 
)דף ט' ע"ב( וז"ל: דבעא מיניה  בש"ס ערוכה במס' ב"ב 
רב אחדבוי בר אמי מרב ששת, מנין למצורע בימי ספורו 
שמטמא אדם וכו', כדתניא ר"ש בן יוחי אומר נאמר כבוס 
ונאמר כבוס בגדים בימי חלוטו, מה  בגדים בימי ספורו 

להלן מטמא אדם אף כאן מטמא אדם עכ"ל.
בימי  האמור  בגדים  כיבוס  מה  בד"ה  בתו'  שם  ועיין 
מימי  חלוטו  ימי  חמור  דברים  בכמה  וז"ל:  כו'  חלוטו 
ספורו ולא גמר מהיקשא, והיינו טעמא משום דלגמרי לא 
מצי למגמר דהא כתב וטהר דמשמע דנטהר מכמו שהיה 

מתחלה וכו' עכ"ל ע"ש.
ולכאורה יפלא הא דלא מתרצים את דבריהם מהאי קרא 
דכתיב והצרוע אשר בו הנגע משמע שצרעתו תלוי' בנגעו 
והוא מצורע מוחלט יצא זה שאין צרעתו תלוי' בנגעו דבימי 

ספירו כבר נרפא הנגע.
מהא  דבריהם  את  נמי  ליישב  יש  דבאמת  תימא  וכי 
דכתיב אשר בו הנגע אלא דחדא מנייהו נקטו. מ"מ קשה 
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אמאי נקטו בלשונם האי .. וטהר דלא קיימא לפי המסקנא 
דא"כ דטהור טהור מעיקרא משמע קשה קושי' רבא אלא 
מעתה גבי זב דכתיב נמי וטהר התם מאי וטהר מעיקרא 
אלא  ומדקאמר  מהכא  רבא  אמר  אלא  וקמשני  איכא 
טהור  וטהר  מדכתיב  דמשני  מקמייתא  דהדר  ש"מ  וכו' 
לשנות מהא  לדוכתי' דה"ל  וא"כ הדרא קושיא  מעיקרא 

דכתיב אשר בו הנגע דכן היא מסקנת הש"ס.
הש"ס  דמסקנת  דברנו  אשר  הדבר  הוא  וודאי  אלא 
כן הוא אליבא דרבא אבל אביי ממאן בזה וס"ל מדכתיב 
דאביי  ואליבי'  דמעיקרא  ופרימה  מפריעה  טהור  וטהר 
וכמ"ש  מעיקרא  דטהור  לפי המסקנא  קיימי  וטהר  האי 
ותוס' חדא מנייהו נקטו וכתבו דבריהם לפי שיטת אביי, 
ולרבא צריך ליישב דבריהם מהא דכתיב אשר בו הנגע. והא 
דנקטו בלשונם דווקא האי קרא דויטהר כאביי ולא קאמרי 
דבריהם  דסמכו  משום  כדרבא,  הנגע  בו  אשר  מדכתיב 
על תורת כהנים אשר הובא בפ' תזריע וז"ל: וכבס בגדיו 
מלטמא משכב ומושב ומלטמא בביאה וטהר מן הפריעה 
דטהר  דהכי  משמע  עכ"ל,  וצפרים  תגלחת  ומן  ופרימה 

מעיקרא.

איברא עדיין חל עלינו חובת ביאור מנ"ל לאביי דהאי 
דמעיקרא  ופרימה  מפריעה  טהור  והטור  בגדיו  וכבס 
דלמא אפכא דטהור משילוח דמעיקרא שכבר קודם טבילה 
הי' טהור משילוח כאשר הארכתי לעיל. וכן משמע מפי' 
רש"י אשר הובא בש"ס מועד קטן )דף ז' ע"ב( בד"ה מר 
סבר צוותא דאשתו עדיף ליה, ולהכי חזי ליה במועד בהסגר 
שני, דאי מטהרו משמחו, ואפילו מטמא ליה ומחליט ליה 
ומשדר ליה חוץ משלשה מחנות וכו' עכ"ל. משמע דדווקא 
וביותר מבואר ברש"י  מצורע מוחלט הוא דטעון שילוח. 
בד"ה ומר סבר צוותא דעלמא וכו' ודברי רבי יוסי במוסגר 
דלא חזי ליה, דלמא מטמא ליה חוץ לשלשה מחנות, ולית 
ליה צוותא דעלמא, ומצער ליה עכ"ל. הרי לפניך דמצורע 
מוחלט הוא טעון שילוח אבל מצורע מוסגר לא. וא"כ קשה 

דאימא אפכא מסתברא וכמ"ש.
וע"ש בתוס' ]דף ז' ע"א[ בד"ה אמר רבי נראין דברי 
ר"מ וכו' דהשיגו על דברי רש"י בזה וז"ל: וגם מה שפירש 
בקונט' דמוסגר אינו משתלח חוץ לג' מחנות מזה חזר בו 
דהא בפרק קמא דמגילה קאמר הא לענין שילוח זה וזה 

שוין וכו' עכ"ל.

*

שם: אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט אלא פריעה ופרימה.

ז לענין דיכדזלמיאק ביניהם  חילוק  נמי  יש  הא 
מוסגר  דמצורע  המיטה  תשמיש 
בתשמיש  מותר  מוחלט  ומצורע  המיטה  בתשמיש  אסור 
הנ"ל  בדף  שם  דשמעתין  סוגיא  משמע  דכן  המיטה, 
]מו"ק דף ז' ע"א[. וכבר הרגישו נמי בזו בעלי תוספת 
וז"ל:  זו  קושי'  ומיישבי'  רבי[  אמר  ]בד"ה  בא"ד  שם 
מה שפירש בקונטרס דמוסגר אסור בתשמיש המטה לא 
נדע מנין לו דהא תנן בפרק קמא דמגילה אין בין מצורע 
מוסגר למצורע מוחלט אלא פריעה ופרימה משמע דלענין 

כל שכן  דלמאן דאמר מוחלט מותר  שוין  תשמיש המטה 
דמוסגר מותר ולמ"ד דמוחלט אסור ה"ה מוסגר אסור 
לימי  דאיכא ק"ו  דהא מוחלט מאי טעמא דאסור משום 
הסגירו  לימי  ק"ו  נמי  והכי  בשמעתין  כדאמרינן  חלוטו 
טעון  דאין  משום  ואי  ספרו  מימי  הסגר  ימי  וגמרינן 
פריעה ופרימה בימי ספרו נמי אין טעון פריעה ופרימה 
והא דקאמר התם בגמרא הא לענין שילוח טומאה זה וזה 
שוין ה"ה לענין תשמיש המטה הן שוין אלא לא פסיק ליה 

לאיסור או להיתר וכו' עכ"ל.

*
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ברש"י במתני': מוחלט, לאחר שכלו ימי ההסגר, ונראה בו סימני טומאה האמורין בו עכ"ל.

ז סימני הדזאמפרש בו  נראה  שעדיין  במוחלט 
טומאה היינו לפי גירסא דילן דקתני 
בסיפא נמי אין בין וא"כ הא דקתני ברישא מצורע מוחלט 
אלא פריעה  וצפרים  לאחריו תגלחת  דנקט  לא קאי אהא 
ליכא שום חילוק ביניהם אלא לענין  ופרימה לחוד. וא"כ 
מפריעה  פטור  מוסגר  שהוא  זמן  דכל  ופרימה  פריעה 
ונראה  הנגע  ופשה  הסגר  ימי  שכלו  לאחר  אבל  ופרימה 
בו סימני הטומאה טעון פריעה ופרימה ומש"ה קמפרש 
רש"י בצחות לשונו לאחר שכלו ימי הסגר ונראה בו סימני 
נכנס  והוא  הסגר  ימי  שגמרו  דמיד  ר"ל  וכו'  הטומאה 

להחלוט טעון פריעה ופרימה.
פריעה  מתחלה  רש"י  דמפרש  הא  כוונו  יפה  וא"כ 
ופרימה וכו' ואח"כ קמפרש הא דמוחלט ולכאורה יפלא 
הא דקתני במתני' אין בין מצורע מוסגר למצורע מוחלט 

הנוסחא  כסדר  לפרש  ה"ל  וא"כ  ופרימה  פריעה  אלא 
תחלה  דמפרש  במה  הסדר  מהפך  קא  ולמה  שלפנינו 
פריעה ופרימה ואח"כ מוחלט אלא להורות דהאי מוחלט 
דנקט לא קאי אלא אפריעה ופרימה ולא אתגלחת וצפרים.
בחד  מתני'  כולהו  שכייל  הירושלמי  הגירסת  לפי  אבל 
אלא  מוחלט  למצורע  מוסגר  מצורע  בין  אין  וקתני  בבא 
מוחלט  האי  וא"כ  וצפרים,  ותגלחת  ופרימה  פריעה 
דקתני קאי נמי אהא שלאחריו במה דקתני תגלחת וצפרים 
לאחר  ביום טהרתו  אלא  וצפרים  דלא טעון תגלחת  וכיון 
שנראפא והלכו ממנו סימני הטומאה וע"כ צ"ל דהמתני' 
איירי בשני בני אדם וא"כ הא דקתני מוחלט מיירי בשני 
אופנים ואף דאינו נראה בו סימני טומאה ואפ"ה נקרא 
מוחלט אחרי שהוא נטהר השתא מתוך החלט. ועיין בפ' 

הר"ש במס' נגעים )משנה ח' פרק ח'(.

*

שם: ברש"י בד"ה גבי זב דכתיב בסוף טהרתו וטהר, מה טהור מעיקרא אמרת ביה וכו'. אלא על כרחך טהור 

יהיה מכאן ולהבא מלטמא כלי חרס בהיסט, ואף על גב שטבילתו ביום, ואם ראה אחר טבילה בו ביום סתר את 
הכל ומטמא למפרע משכב ומושב וכו' וכל שכן אדם וכו'. הכא נמי וטהר דמצורע טהור השתא מלטמא בביאה 
וכו',  מחומרי מצורע, שמטמא אדם וכלים הנכנסין עמו לבית, שאפילו חזרה המספחת ופשתה ונטמאת טהור 

ואהני ליה טבילה לטהר את הכלים הבאין עמו לבית עכ"ל.

ז לא קשיא מדוע לא קמפרש רש"י נמי הדזוואדי
מצורע לענין מאי הוא מטמא אם חזרה 
המספחת ופשתה אחר הטבילה דאיצטריך לכתוב וטהור 
בביאה את  לטמא  שלא  להביא  לי' טבילה  דאהני  לרבותא 

אדם וכלים.
משום די"ל דכיוון את דבריו אדלעיל מיני' מה דמפרש 
גבי זב דאפי' אם ראה אחר טבילה סתר את הכל ומטמא 
חרס  כל  מלטמא  טבילה  לי'  מהני  אפ"ה  ומושב  משכב 
להבא, ה"ה גבי מצורע נמי שאע"פ שמטמא משכב ומושב 
לי' טבילה דאינו  אם חזרה המספחת ופשה אפ"ה מהני 

מטמא בביאה מכאן ולהבא ובחדא מחתא מחתינהו.
אם  דאפי'  רש"י  כתב  דכאן  קשיא  הא  קשיא  אי  אלא 
משכב  מטמא  הטבילה  לאחר  ופשתה  המספחת  חזרה 
אדם  לטמא  בביאה  מלטמא  להבא  טהור  אפ"ה  ומושב 

וכלים משמע הא לענין משכב ומושב מטמא אדם וכלים 
רש"י  כתב  ע"ב(  ס"ז  )דף  פסחים  ובמסכת  זב.  גבי  כמו 
להדיא דמשכב ומושב של מצורע אינו מטמא אדם וכלים 
תו'  מביאין  וכן  מטמא.  הוא  ומשקין  אוכלין  דווקא  אלא 
בשם רש"י בסמוך ונראה מעבר לדף ]מגילה דף ח' ע"א[ 
בד"ה ומה מצורע וכו' וז"ל: ובתורת כהנים תני שמטמא 
אוכלין  ותירץ רש"י בפסחים דהיינו לטמא  ומושב  משכב 
ומשקין אבל לא לטמא אדם וכלים כגון זב. וא"כ הרי תרתי 

דסתרן אהדדי וצ"ע.
ועיין בברטנורה ובתוספות יום טוב דמס' כל)א(ים )פ' 
ז'(  משנה  י"ג  )פרק  הנגעים  ובמס'  ה'(  ומשנה  ד'  משנה  א' 
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ודו"ק.

*

ומזוזות אינן נכתבות אלא  ומזוזות אלא שהספרים נכתבין בכל לשון ותפלין  במתניתין: אין בין ספרים לתפלין 

אשורית רבן שמעון בן גמליאל אומר אף בספרים לא התירו שיכתבו אלא יוונית.

ז חילוקים, דיכדזלמיאק יותר  נמי  יש  הא 
דפין  בשני  נכתבים  דהספרים 
}והיינו בשתי עמודים ותפילין ומזוזות אינן נכתבי' אלא 
בדף אחד{ והיינו על עמוד אחד. ועוד הספרים נכתבי' 
בשתי עורות והיינו על שתי יריעות ותפילין אניה נכתבי' 
אלא על יריעה אחת. ותו שהספרים תולין ואין תולין לא 
הנהו  נמי  במתני'  ליתני  ה"ל  וא"כ  במזוזה  ולא  בתפילין 

חילוקים.
ועיין בתלמוד ירושלמי במס' מגילה )דף ע"א ע"ג( ]פ"א 
ה"ט[ וז"ל: אמר רבי יהושע בן לוי שאל ולמה לא אמרין יש 
בספרים מה שאין בתפילין ומזוזות שהספרים נכתבין בשני 
}פ'י  אחד  בדף  אלא  נכתבים  אינן  ומזוזות  ותפילין  דפין 
דרבי יהושע בן לוי הוה מותיב ולמה לא קתני במתניתין 

נמי חילוק זה דהספרים נכתבי' בשתי עמודים וכו'{.
התיב רבי יצחק בריה דרבי חייה כתובה דרבה שהספרי' 
אלא  נכתבות  אינן  ומזוזות  ותפילין  עורות  בשתי  נכתבין 
בעור אחד }פי' דר"י בדר"ח סופר דרבא הוא הוה מותיב 
בב'  נכתבי'  דהספרים  זה  חילוק  נמי  במתני'  קתני  ול"ל 

יריעות וכו'{.
אמרון חברייא קומי רבי מנא או נאמר דף אחד בשני 
אינן  ספרים  אפילו  שכן  לון  אמר  דרבה  היא  לית  עורות 
נכתבים כן }דחברייא הי' משיבין דר"י אינו מותיב כלום 
וקים  הוא  דכ"ש  בזה  נמי  לחלק  הצורך  מן  דאין  )דר"י( 

מזוזה  דהוא  אחד }ר"ל  דף  נאמר  דאם  מיני'{,  בדרבה 
אחת  עמוד  והוא  אחד  דף  על  שנכתב  אם  כי  כשר  אינה 
אבל אם נכתב המזוזה על ב' דפין דהיינו על יריעה אחת 
בשני עמודים פסולה. וא"כ אם הוא פסולה אם נכתבו על 
העור אחד בשני דפים{ בשני עורות לית הא דרבה }ר"ל 
זה  והלא  בתמי',  דרבה  היא  לית  עורות  בשני  כתבה  אם 
גרע טפי וכו', והוא אם נאמר דאם נכתבה על עור אחת 
בשני דפים דפסולה כ"ש הוא דאם נכתבה על שני עורות 

שפסולה, והרי דברי ר"י בכלל דברי רבי יהושע בן לוי וכל 
דכן הוא{.

דתפילין  יצחק,  לר'  לי'  קשי'  קא  דהכי  נימא  }ואי 
והיינו  אחד,  ודף  אחד  בעור  אלא  נכתבים  אינם  ומזוזות 
אחד,  מעור  שהוא  אחת  עמוד  על  אותו  לכתוב  דצריך 
לאפוקי אם כתבו בעמוד אחד ואותו דף הוא משני עורות 
והיינו בשתי חתיכות שדבקים יחדיו דפסולה, לזה קאמרי{ 
א"כ  }פי'  כן  נכתבים  אינן  ספרים  אפילו  שכן  לון  אמר 
בשני  שהוא  אחת  דף  על  ומזוזות  תפילין  שנכתבו  הוא 
עורות זה נמי פשיטא דפסולה דהלא אפי' ספרים אינם 
בספר  הוה  דאם  כן  הדין  בספרים  אף  ר"ל  כן.  נכתבים 
תורה יריעה אחת בשתי חתיכות והיינו דף א' מב' עורות 
דפסולה אותה יריעה וא"כ ס"ת ותפילין ומזוזות שווין הן 
בזה ומאי קמותיב ר' יצחק נמי דלחלק במתני' שהספרים 
נכתבים בשני עורות וכו' הא לית שום חילוק ביניהם לענין 
דשתי  צ"ל  וע"כ  כן.  לעשות  אסור  בס"ת  אף  שהרי  זה 
היינו שתי  יצחק בשתי חתיכות קאמר  ר'  עורות דקאמר 
יריעות, וא"כ הדרא קושיא לדוכתי' הלא דבריו בכלל דברי 

רבי יהושע בן לוי וכ"ש הוא{.
}ותו{ מקשה הש"ס הא תולין בספרים אין תולין לא 
בתפילין ולא במזוזות }וא"כ ה"ל ליתני במתני' נמי חילוק 
תולין  אין  וכמזוזות  כתפילין  שכתבן  ספרים  ומשני  זה{. 
}וא"כ  בהן  תולין  כספרים  שכתבן  ומזוזות  תפילין  בהן, 
לק"מ דמצינו דאף בספרים אין תולין וכן איפכא דאשכחנא 

שתולין תפילין ומזוזות{.
כן נראה לי ליישב הירושלמי להשוות אותו עם תלמודא 
דילן והיינו לפי שיטת רש"י דמפרש במס' מנחות )דף ל"ג 
ע"א( אם כתבה המזוזה על שני עורות אף שהוא חתיכה 

אחת פסולה וכו', דז"ל הש"ס: אמר שמואל כתבה על שני 
]חציה[ בדף זה וחציה בדף  דפין פסולה. ומפרש רש"י: 
זה עכ"ל. ש"מ שני דפים בעור אחת קאמר ואפ"ה פסולה 
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וכמ"ש.
ועיין ב]הלכות קטנות ל[מרדכי ]מנחות רמז תתקסא[ 
תו'  לפירש  ראי'  מביא  שהוא  בהרי"ף[רק],  הובא  אשר 
מהירושלמי ומפרש הא דנקט בירושלמי דתפילין ומזוזות 
ואפ"ה  אחת  מחתיכה  אף  וכו'  דפין  בשני  נכתבים  אינם 
פסולה. וז"ל: אמר רב יהודה אמר שמואל כתבה על שני 
והקשה  בשני עמודים.  אחת  בחתיכה  פסולה. פ"ה  דפין 
הר"ץ על פי' מכח הסוגיא מתוך קושיא זו פי' דשני דפין 
דאמרינן  ההיא  גבי  לומר  צריך  וכן  חתיכות  בשתי  ר"ל 
בסוטה ספר אחד אמר רחמנא ולא שנים וכו' ור"ל חתיכות 
סוף דבר לפירוש רש"י בעור אחד בשני עמודים פסולה 
דבירושל'  לפ"ה  ראיה  הביא  אלחנן  וה"ר  כשרה.  ולר"ץ 
פ"ק דמגילה אמרינן יש בספרים משא"כ בתפלין ומזוזות 
שהספרים נכתבים בשני דפין ותפלין ומזוזות אין נכתבים 
אלא על דף אחד והאריך בירושלמי ולסוף קאמר ספרים 
א'  עור  על  אלא  נכתבים  אין  ומזוזות  ותפלין  עורות  בב' 
דפין  קתני  ובתחלה  עורות  ושני  א'  עור  בסוף  ומדחשיב 
ש"מ דמעיקרא שני דפין בעור אחד קאמר. ור"ש כתב פי' 
הירושל' נעלם ממני ושמא פליג אתלמודא דידן עכ"ל. הרי 
לפניך דהוא מפרש הירושלמי הא דנקט מתחלה שני דפים 

ע"כ ב' עמודים ביריעה אחת קאמר וכמ"ש.
שני  על  כתבה  דקאמר  הא  התו' דמפרשי  לפי'  אמנם 
וז"ל:  קאמר  חתיכות  בשני  דפים  ב'  היינו  פסולה  דפים 
הניחו  בדוחק  ליישב  יש  ולפירושו  וכו',  בקונטרס  פי' 
וכו'  קאמר  חתיכות  בשתי  דפין  ב'  על  אלא  סיפין  בשני 
לא  ולמה  ובירושלמי משמע דבשני עורות פסולה דפריך 
ומזוזות  והתפילין  עורות  בשני  נכתבין  שהספרים  תנינן 
צ"ל הא  ולדבריהם  ]עכ"ל[.  נכתבין אלא בעור אחת  אין 
היינו בשלא תפר  א'  עור  נכתבים אלא על  דאינם  דקתני 
העורות זה בזה דכן כתבו בדבריהם )בדף ל"ב ע"א( בד"ה 
דילמא להשלים וכו' וז"ל: והא דאמרינן בירושלמי בפ"ק 
אחד  עור  על  אלא  נכתבין  אין  ומזוזות  דתפילין  דמגילה 
ההיא בשלא תפר העורות זה בזה וכו' ע"ש. משמע הא 
אם תפר העורות זה בזה כשירה לכתותב עליו מזוזה אף 
בשני דפים ואליבייהו צ"ע לייש בהירושלמי על נכון, וצ"ל 

[ר ] כבר הערתי שלפני רבינו הי' המפרשים שבסוף המסכתא נדפסים ביחד עם ספר הרי"ף.

דסבירא להו דהירושלמי פליג אתלמודא דילן.
ול"נ ליישב קושי' הנ"ל דוודאי מצינו דיש הרבה חילוקים 
היינו  בלבד  זה  חילוק  אלא  ומזוזות  לתפילין  ספרים  בין 
טעמא משום דתרווייהו הללו תמים הם יחדיו ומשלימות? 
זה בזה והכי קאמר דע"כ מוכרח לומר שהספרים נכתבים 
בכל לשון דהא תפילין ומזוזות אינם נכתבים אלא אשורות 
וקשה מ"ש דלא נכתבים הנהו אלא באשורית וצ"ל מדכתיב 
ע"כ  וא"כ  ונראה  בסמוך  וכדמסיק  יהוי  בהווייתן  והיו 
מוכח דהספרים נכתבים בכל לשון דאל"כ קשה והיו ל"ל 

והא תניא יוצא בלבובין ותורתיא קתני והא בהא תליא.
וביאור זה מבואר היטב מהש"ס ערוכה דלקמן )דף י"ז 
)דף י"ג ע"א( וז"ל: תנו רבנן קריאת  ע"א( ומש"ס ברכות 

שמע ככתבה דברי רבי וכו' מאי טעמא דרבי אמר קרא 
והיו בהוייתן יהו וכו' למימרא דסבר רבי דכל התורה כולה 
בכל לשון נאמרה דאי סלקא דעתך בלשון הקודש נאמרה 
בד"ה  בתו'  ועיין  ע"ש.  וכו'  לי  למה  רחמנא  דכתב  והיו 
בלשון הקדש נאמרה וכו', וז"ל: בכל לשון נאמרה בסיני 
יוצא מפי הקדוש ברוך הוא היה  ודבור שהיה  שכל דבור 

מתחלק לשבעים לשון עכ"ל.
לי' הש"ס מדכתיב והיו ש"מ דכל  הרי לפניך דהוכיח 
התורה כולה בכל לשון נאמרה, ואגודין יחד אגד בחד ... 

נחית לעומק הלכה ורבי דהכא אזיל לפי שיטתו דהתם.
איברא ק"ק הא דמשני התם אצטריך והיו מדכתיב שמע 
דלא תדרש שמע בכל לשון שאתה שומע כרבנן, משמע לפי 
המסקנא דהתם לא אמרינן דסבר רבי דככל התורה כולה 
דכל הספרים  רבי במתני'  והכי קסתם  נאמרה  לשון  בכל 

נכתבים בכל לשון.
ואמינא לומר מדסתם רבי הכא דהספרים נכתבים בכל 
לשון ע"כ צ"ל הא דמשני הש"ס התם אצטריך והיו משום 
דכתיב שמע דחוי' בעלמא אלא אליבא דאמת אמרינן כפי 
ס"ד דהתם דסבר רבי דכל התורה כולה בכל לשון נאמרה 

דאל"כ והיו ל"ל.
ואון לדברי דכן מצינו שהקשו תוס' ... אמאי לא קתני 
נמי שתפילין ומזוזות אינן נכתבים אלא על הגוויל, דעיין 
)דף ע"ט ע"ב( בד"ה תפילין אגויל מי כתבינן  במס' שבת 
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ספרים  בין  אין  דמגילה  בפ"ק  דתנן  הא  וא"ת  וז"ל: 
לתפילין ומזוזות אלא שהספרים נכתבים בכל לשון ותפילין 
קתני  לא  אמאי  אשורית  בלשון  אלא  נכתבות  אין  ומזוזות 
ר"י  ואומר  הגויל.  על  נכתבין  אין  ומזוזות  שתפילין  נמי 
דלא קתני לה משום דלא מיפסלי בגויל מחד טעמא אלא 
משום שזה דינו בקלף וזה בדוכסוסטוס אבל הא דנכתבים 
והיו  בגמרא  התם  כדדרשינן  טעמא  מחד  הוי  אשורית 
בהוויתן יהו ועוד דאפי' עצמן אינן שוין שזה על הקלף וזה 
על הדוכסוסטוס. ומיהו קשה דהוה מצי למיתני שהספרים 
נכתבים על הנייר שאינו מחוק דדוקא על נייר מחוק פסול 
על  אלא  נכתבים  אין  תפילין  אבל  סופרים  במסכת  ס"ת 
העור כדמוכח בריש פרק שמונה שרצים וצ"ע בירושלמי 
נייר שאינו מחוק נמי ליפסיל  בפ"ק דמגילה ואם תאמר 
בספר תורה כדפסלינן מגילה דסוטה משום דכתיב בספר. 
ונראה דנייר נמי דקתני במגילה היינו במחוק ואף על גב 
דלא פריש כדאשכחן הכא גבי ספר תורה דקתני נייר סתם 

ומיירי במחוק כדאמרינן במסכת סופרים עכ"ל.
וכן ענין זה מבואר בביאור היטב בתו' מס' מנחות )דף 
דוכסוסטוס  על  מזוזה  על הקלף  בד"ה תפילין  ל"ב ע"א( 

אגויל  כשירה  וס"ת  וז"ל:  ]פסולין[  )כשריה(  ושניהן 
כדמוכח בפרק המוציא יין. ותימה דלא חשיב ליה בהדי אין 
בין ספרים לתפילין ומזוזות בפ"ק דמגילה. ויש לפרש דלא 
ליום  איירי בדבר שכתובין בו כדאשכחן גבי אין בין שבת 
לשבת  טוב  יום  בין  אין  וגבי  אכילה  חשיב  דלא  הכיפורים 
דלא חשיב סקילה. אי נמי משום דתפילין ומזוזות לאו מחד 
טעמא מיפסלן אגויל, ולא דמו לאשורית דהוי מחד טעמא 

[רח] הכת"י בעמוד 169א מטושטש.

משום דכתיב והיו עכ"ל.
הא  אלא  קתני  דלא  בדבריהם  תו'  מתרצי  [רק]ומה 

דנכתבים אשורית דהוה מחד טעמא לא קתני לה ש"מ דלא 
קתני אלא הנהו דאחוזין זה בזה דאל"כ קשה מאי קמשני 
עדיין קשה ליתני נמי במתני' אף .. הוה מחד טעמא, אלא 
הוא הדבר אשר דברנו דמש"ה לא קתני במתני' אלא האי 
נאמרו  אחד  בדיבור  דתרווייהו  משום  אשורית  דנכתבים 
דאי לא הא לא מתקיים, הא דון מיני' ואוקי באתרה דדוקא 
משום דתפילין ומזוזות אינם נכתבים אלא אשורית מדכתיב 
והיו ע"כ צ"ל שכל התורה בכל לשון נאמרה דאל"כ והיו 

ל"ל. ולע"ד נראה דתו' כוונו בדברים כמ"ש.
ומזוזות  לתפילין  ספרים  בין  חילוקים  עוד  יש  ובאמת 
אלא דתני ושייר דלא נקט הכא אלא משום דהנהו תרתי 
מחוברים וצמודים יחדיו בצמיד פתיל ונהי דאין בין קאמר 
דמשמע דהוה דווקא מ"מ לא קשיא דאשכחן במס' תענית 
אין בין שלש אמצעות וכדכתבו תו' בסמוך ונראה מעבר 
לדף ]דף ח' ע"א[ בד"ה אין בין נדר לנדבה וכו' עיין שם.
]דף ט'  ונראה  יתורץ מה דמקשי' תו' בסמוך  ועפ"ז 
ע"א בד"ה כאן במגילה[ דאי רבנן הוה ליה למיתני במתני' 
מגילה גבי תפילין ומזוזות שאין נכתבין אלא אשורית וכו'. 
דהא לא קתני במתני' הא דנכתבים אשורית אלא מה דהוי 
והיו  גבייהו  דכתיב  ומזוזות  תפילין  והיינו  טעמא  מחד 
בהווייתן יהי' לאפוקי הא דאמרינן דמגילה נכתב אשורית 
לא  ולהכי  וכלשונם  ככתבם  דכתיב  אחרינא  מטעמא  הוא 

קתני במתני' וכמ"ש.

*

שם: אין בין ספרים לתפלין ומזוזות אלא שהספרים נכתבין בכל לשון ותפלין ומזוזות אינן נכתבות אלא אשורית 

וכו'.

ז גבי לכדורהזמשמ  מגילה  נמי  קתני  מדלא 
ומזוזות ש"מ דמגילה  תפילין 
אינו צריך להיות כתובה באשורית. וכן משמע לקמן )דף י"ח 
ע"א( וז"ל: רב ושמואל דאמרי תרוייהו לעז יווני לכל כשר 

וכו' ולימרו הלכה כרבן שמעון בן גמליאל אי אמרי הלכה 
כרבן שמעון בן גמליאל הוה אמינא הני מילי שאר ספרים 
אבל מגילה דכתיב בה ככתבם אימא לא קמשמע לן עכ"ל. 
וא"כ קשה הא דסתם רבי לקמן ריש פרק שני דמגילה לא 
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יצא עד שתהא כתובה אשורית על הספר ובדיו הך מתני' 
וכפי  וכקושי' התוס'.  רשב"ג  ולא  רבנן  לא  אמאן תרמי' 
... כאן במגילה כאן בספרים לקיבעא  אשר אכתוב לקמן 
קמא קא הדר ומחזק שינויי דרבא דמשני ל"ק כאן בגופן 
שלנו וכו' ור"א הוא מחזק שינוי' אביי דלעיל דמשני הא 
הלכא  ורבא  אביי  דפליגי  מקום  כל  קי"ל  ואכן  וכו'  רבנן 
כרבא חוץ מיע"ל קג"ם ואליבי' דרבא אצטריך לשנויי לפי 

..]המסקנא?[ כאן במגילה וכו'.
לא  כמאן מתוקמא  ברייתא  הך  תו'  קושי'  וא"כ קשה 
המתרץ  דזה  תו'  כדמשני  וצ"ל  וכו'  כרבנן  ולא  כרשב"ג 
אלא  דלקמן  ושמואל  דרב  כוותי'  סובר דרשב"ג קאי  אין 
דסבר לי' דרשב"ג לא התיר במגילה אלא אשורית ומשום 
דכתבי בהו ככתבם וכלשונם ורב ושמואל דלקמן ס"ל כרב 

אשי בסמוך וא"כ י"ל דסברו דכ"ע בין רבנן ובין רשב"ג 
דמגילה אינה נכתבים אלא אשורית והא דלא קתני במתני' 
מחד  דהוה  מה  אלא  קתני  דלא  משםו  היינו  מגילה  נמי 
שני  בפ'  דלקמן  במתני'  נמי  רבי  קסתם  ומש"ה  טעמא 
דבמגילה לא יצא עד שתהא כתובה אשות והטעם מפרש 

בגמרא משום דכתיב ככתבם וכלשונם.
תתקסט[  ]רמז  מרדכי  בהגהות  דאיתא  מצאתי  והנה 
שכתב בשם רש"י שהספרים נכתבים בכל לשון ובכל כתיבה 
עכ"ל. אליבי' צ"ל דרש"י לא קמפרש הכי אלא לפי ס"ד 
ומחזק  במגילה  כאן  דמשני  המסקנא  לפי  אבל  דהש"ס 
]שלנו[  קיימו(  )שלא  בגופן  כאן  דמתרץ  דרבא  תירוצא 
שהרי הספרים אינן נכתבים אלא בכתב אשורית שהוא גופן 

ולקמן אאריך בזה בס"ד.

*

שם במתניתין: אין בין ספרים לתפילין ומזוזות אלא שהספרים נכתבים בכל לשון. ומפ' רש"י: ספרים תורה נביאים 

וכתובים... 

ומזוזות אין נכתבין אלא אשורית ובלשון הקדש  בהגהות מרדכי אשר הובא בהרי"ף )דף צ"ה ע"ב( וז"ל: תפילין 

בפ"ק דמגילה תנן אין בין ספרים לתפילין ומזוזות אלא שהספרים נכתבין בכל לשון ותפילין ומזוזות אין נכתבין 
אלא אשורית פרש"י ז"ל ס"ת נביאים וכתובים נכתבים בכל לשון ובכל כתיבה תפילין ומזוזות דוקא בכתב אשורית 

ובלשון הקדש עכ"ל.

ז דהספרים הריזלפניך רש"י  בשם  הוא  דכתב 
]ליכא   .. כתיבה  בכל  נמי  נכתבים 
אשורית  דהיינו  שלנו  בגופן  כאן  רבא  כדמשני  לאוקמי[ 
במתני'  דקתני  הא  ]מכתב[   .. מש"ה  וכו'  את  אלא   ...
שהספרים נכתבים בכל לשון קאי נמי אכתב ונכתבין בכל 

כתיבה ואליבי' אנו מוכרחין לומר הא דמפרש רש"י הכי 
היינו ... לפי המסקנא לא קיימי הכי.

זאת  להמרדכי  יצא  מאין  בעיני  נשגב  פליאה  ובאמת 
ובאמת  כתיבה  בכל  נכתבים  דכתב בשם רש"י שהספרים 

לא מצינו תיבות הללו ברש"י שלפנינו וצ"ע.

*

שם: במתניתין ברש"י: אשורית לשון הקודש.

ז שהבאתי לעיל דכתב בשם רש"י במתני' ובמראכי
אשורית  בכתב  דווקא  ומזוזות  דתפילין 
לשון  היינו  לאו  דאשורית  משמע  מלשונו  הקודש,  ולשון 
רב חסדא  בסנהדרין דאמר  כ"ג  בפר  מוכח  וכן  הקודש. 
אמר מר עוקבא בתחילה ניתנה תורה לישראל בכתב עברי 
להם  ניתנה  עזרא  בימי  גולה  בני  כיון שעלו  ולשון הקדש 

ולשון  קאמר  ומדלא  וכו',  ארמי  ובלשון  אשורית  בכתב 
אשורית משמע דלשון אשורית לאו היינו לשון הקדש וכו'. 
וה"נ כתב המרדכי להדיא .. בדבריו לענין הלכה למעשה 
שאנו  אשורית  בכתב  אלא  נכתבים  אינם  ומזוזות  דתפילין 

נוהגין עתה ובלשון הקודש עכ"ל.
לישרא כתב אשורית כדאי' במס'  והטעם דבררו להם 
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סנהדרין )דף ך"א ע"ב( מה ראה על ככה י"ל שזכה אשור 
מדינה  ועם  עם  כתיבה  משאר  נבחר  כתב  דהוא  שכתבו 
ומדינה משום שאשור יצא מארצו כדי שלא יהי' בעצת אנשי 
הפלגה. ועיין במדרש רבה פ' נח ]פל"ו ס"ד[, ופי' רש"י 
בחומש וז"ל: מן הארץ יצא אשור כיון שראה אשור את בניו 
שומעין לנמרוד ומורדיןבמקום לבנות המגדל יצא מתוכם.

[רט] ד' תיבות אלו אינם נמצאים בדפוס שלפנינו, אך מופיעות בדפוס זולצבאך ובדפוס פפד"מ. ויתכן והן מכוונות 
לפיוט שנכתב לפני אלף שנים ע"י הפייטן שמואל השלישי בירבי הושענא עבור שבת פרשת מקץ: ובלשון עברי חרטה 

פצו במען )המעיין נד-ב עמ' 47(.

]פ"א  לקמן  תו'  פסקי  כיון  לזה  הקלושה  ולדעתי 
ולא  הקודש  לשון  אשורית  ז"ל:  אשר  כ"ג[  אות 
בקרובה  וכן  עברית  הקודש  ללשון  שקורין  ומה  עברית 
עברית  לשון  שסיפר  אברהם  משום  עברי[רק],  ובלשון 
הפלגה  מעצת  ויצא  לאשור  ונמסר  הקודש  לשון   הוא 

עכ"ל.

*

שם: רבן שמעון בן גמליאל אומר אף בספרים לא התירו שיכתבו אלא יוונית.

ז בתלמוד ירושלמי ]פ"א ה"ט[ דקאמר מהאי ו יין
ומצאו  דבדקו  יוונית,  אלא  התירו  לא  טעמא 
שאין התורה יכולה להיתרגם כל צורכה אלא יוונית בורגני 
בשם  ירמיה  ורבי  יוונית.  מתוך  ארמית  להם  בידא  אחד 
רבי  לפני  התורה  הגר  עקילס  תירגם  בא  בר  חייא  רבי 
יפיפית  לו  ואמרו  אותו  וקילסו  יהושע  רבי  ולפני   אליעזר 

מבני אדם עכ"ל.
דעקילס  וקאמר  בירושלמי  מדקסיים  לומר  ואפשר 
אותו  וקילסו  ור"י  ר"א  לפני  התורה  תרגם  הגר 
יוחנן  ר'  קאמר  מש"ה  אדם  מבני  יפיפית  לו  ואמור 
אלקים יפת  מדכתיב  דרשב"ג  דטעמא  ונראה   בסמוך 

 ליפת.

*

ומזוזות הלכה למשה מסיני  וזה שוין. ומפרש רש"י: בתפילין  זה  בגמרא: הא לתופרן בגידין ולטמא את הידים 

שיהי' תופרין בגידין, ובספר תורה נחלקו במסכת מכות )דף י"א ע"א( בספר תורה שתפרה בפשתן, השתא אשמעינן 
מתניתין כמאן דפסל.

ז מאי קמקשה תו' דלמא מש"ה לא קתני במתני' יףל
בה  דאית  כיון  ומזוזות  תפילין  בהדי  מגילה 
פלוגתא דרבוותא אי אסתר מטמא את הידים או לא. דעיין 
לעיל )דף ז' ע"א( וז"ל: אמר רב יהודה אמר שמואל אסתר 
קהלת  אומר  שמעון  רבי  וכו'  הידים  את  מטמאה  אינה 
מקולי בית שמאי ומחומרי בית הלל אבל רות ושיר השירים 
תני  הוה  אי  וא"כ  עכ"ל.  הידים  את  מטמאין  ואסתר 
במתני' נמי מגילה ה"א דרבי סתם כמאן דאמר דאסתר 
לענין  הן  ושווין  ומזוזות  תפילין  כמו  הידים  את  מטמאין 
זה. להכי לא קתני במתני' מגילה לאשמועינן כמ"ד אסתר 
אינה מטמא את הידים דדווקא תפילין ומזוזות שווין הן 

לטמא את הידים אבל מגילה לא וא"כ מאי קשיא להו.

הידים  את  מטמאת  אינה  אסתר  דאמר  דשמואל  וי"ל 
אזיל לשיטתו דרב ושמואל תרווייהו אמרי לקמן לעז יווני 
לכל כשר ומדלא ס"ל דמגילה צריך שהיא דווקא אשורית 
מש"ה לא ס"ל נמי שיטמא את הידים מדהא ליתא הא נמי 

ליתא.
במגילה  כאן  קשיא  לא  אלא  הכא  דקמשני  אבל הש"ס 
שיהא  צריך  דמגילה  כמ"ד  סברי  וא"כ  בספרים  וכאן 
ע"כ  וא"כ  וכלשונים  ככתבם  מדכתיב  אשורית  דווקא 
ברוח  דאסתר  נמי  סבר  וודאי  באשורית  שיהא  דצריך 
קמקשה  שפיר  וא"כ  הידים  את  ומטמא  נאמרה  הקודש 
ומזוזות  תפילין  בהדי  במתני'  נמי  ליתני  דה"ל   תוס' 
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ודוק.

*

ז שרטוט  יין בענין  צ"ז(  )סי'  צבי  חכם  שו"ת  בס' 
מגילה וז"ל: בחידושי רא"ם על הסמ"ג בסוף 
הל' פורים הקשה על הסמ"ג שרצה לסייע דברי הרמב"ם 
שאמר אין מגילה צריכה עיבוד לשמה מהא דהקורא במגילה 
הכתובה בין הכתובים ביחיד יצא דמסתמא איננה מעובדת 
לשמה כדרך הכתובים דא"כ לענין שרטוט ותפירת גידין 

ודיו נמי נימא הכי כו' ע"ש. אבל עיקר דבריו תמוהין לי 
דבהדי' אמרי' בגמ' )דף ח' ע"ב( על משנת אין בין ספרים 
דיו  לענין  וכן  לזה שוין  זה  לתפילין דלענין לתפרן בגידין 
בגמ'  מוכח  וכן  וכתובים  נביאים  בס"ת  דמיירי  ופירש"י 
צריך  ספרים  דבשאר  אשי  ורב  בד"ה  שם  התוס'  וכ"כ 

אשורית על הספר ובדיו ע"ש ]עכ"ל החכ"צ[.

*

שם בתו' בד"ה עד שיכתוב אשורית ועל הספר ובדיו,  לקמן מוקי לה במגילה וקשיא דהא אמרינן בפרק שני )דף י"ח 

ע"א( גיפטית לגיפטים עילמית לעילמים יצא ומיירי בוודאי שכתוב באותו לשון שקורא דאם לא כן הוי קורא על פה 

ולא יצא ואם כן קשיא אמאי לא מטמאה את הידים עכ"ל.

ז הא לפי מאי דמוקמינן לקמן הך ברייתא במגילה יףל
כמאן  ברייתא  הך  בסמוך  תו'  קושי'  קשה 
מתוקמא לא כרשב"ג ולא כרבנן וכו' וצ"ל זה המתרץ סובר 
דרשב"ג לא התיר במגילה אלא אשורית ולא סבר דרשב"ג 
ומוקמינן  תו'  וכדמשני  לקמן  ושמואל  דרב  כוותי'  קאי 

להא ברייתא כרשב"ג ומפרש דרשב"ג פליג אהא מימרא 
דלקמן וא"כ מאי קשיא להו מהא דאמרינן לקמן גיפטית 
דלקמן  מימרא  הך  ס"ל  לא  רשב"ג  דהא  יצא  לגיפטית 

וכדמתרצין תו' בהדיא.

בגליון מן הצד:

כאן נראה שכוונתו כמו שכתב בספר פני יהושע יע"ש.

ועיין במהרש"א וז"ל: התוספ' הביאו לשון הברייתא עד שיכתבנו אשורית דמשמע ]נמי דקאי אלשון שהוא לשון 

הקודש[ ואהא הקשו אההיא דגיפטית לגיפטים דאיירי בלשון וכו'. ומיהו ודאי דקאי נמי אכתב כדמוכח שמעתין 
דפריך ואי בגופן שלהן כו' אפי' מקרא שכתבו מקרא נמי דקתני עד שיכתבנו אשורית וכו' עכ"ל.

עד ול נףאז בדבריהם  נקטו  דתוספ'   נראה 
הברייתא  לשון  שהוא  כמו  אשורית  שיכתבנו 
וכו'  תרגום  שכתוב  מקרא  אפי'  בסמוך  קמקשה  במה 
המסקנת  לפי  היינו  אשורית  שיכתבנו  עד  קתני  דהא 

מתחילה  דקתני  והא  וכו'  במגילה  כאן  דמשני  הש"ס 
דקאי  משמע  אשורית  בכתב  שיכתבנו  עד  בברייתא 
בזה  אאריך  ולקמן  דהש"ס  ס"ד  לפי  הוא   אכתב 

בס"ד.

*ז*ז*
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א"זט'ז ףד

 ורמינהו מקרא שכתבו תרגום ותרגום שכתבו מקרא וכתב עברי אינו מטמא את הידים עד שיכתבנו בכתב אשורית 
על הספר ובדיו וכו'.

ז דקתני מקשיםזה ולם אמתני'  בקיצור  דה"ל 
לשון  בכל  נכתבים  שהספרים 
וברייתא קתני דאינו מטמא את הידים עד שיכתבנו בכתב 
אשורית, ומאי שייכי' יש להאי קושי' אדלעיל מיני' דקאמר 

הא לתופרן בגידים ולטמא את הידים זה וזה שווין.
בגופן  לההיא  אוקימתא  במאי  לרבא  דאמר  אביי  ותו 
כאן  אף  וכו'.  תרגום  שכתבו  מקרא  אריא  מאי  שלהן 
התלמידים מתהדזין בדבר דה"ל להש"ס להקשות בקיצור 
תו  שלהן  בגופן  כאן  רבא  דקמשני  דכיון  וכו'  אריא  מאי 
לא מן הצורך לאביי למימר בדיבוריו דקמהדר לרבא במאי 
נראה בדבר  ולכאורה  וכו'  בגופן שלהן  אוקימתא לההיא 

שפתיים למותר.
אשורית  בכתב  שיכתבנו  עד  דקתני  דברייתא  ועוד 
משמע דקאי דווקא אכתב ולא אלשון ואביי שמקשה לרבא 
נקט בלישני' דהא קתני עד שיכתבנו אשורית משמע דקאי 
נמי אלשון כמו דקתני במתני' אינן נכתבים אלא אשורית 

ומפרש רש"י: לשון הקודש.
די"ל הא  להקשות משום  רצה  לא  ליישב דאמתני'  ויש 
דקתני במתני' דהספרים נכתבים בכל לשון היינו דכשירין 
הידים  את  לטמא  לענין  אבל  בה  למכירים  בהן  לקרות 
צריך שיהא נכתב דווקא באשורית וכדכתבו תו' בדבריהם 
בד"ה עד שיכתוב אשורית וכו' וז"ל: דכיון שאינה כשרה 
לקרות אלא למכירים בה דין הוא שלא תטמא את הידים 
הא  דקתני  השתא  אבל  מברייתא.  לק"מ  וא"כ  עכ"ל. 
נכתבה  דאינה  אף  שווין  וזה  זה  הידים  את  לטמא  לענין 
בכתב  שיכתבנו  עד  הידים  את  מטמא  אפ"ה   באשורית 

אשורית.
דקתני  ומתני'  שלנו  בגופן  כאן  קשיא  לא  רבא  ומשני 
את  ששינה  אלא  הכתב  את  שינה  שלא  מיירי  לשון  בכל 
את  ששינה  מיירי  ובברייתא  שלהן  בגופן  כאן  הלשון, 
מטמא  אינן  עברית  וכתב  בברייתא  דקתני  והא  הכתב, 
דמקשן  ס"ד  כפי  הוא  עצמו  בפני  בבא  לאו  הידים  את 

שינה  שלא  או  עברי  וכתב  רש"י  וכדמפרש  קתני  או  דאו 
וכתב  דקתני  הא  אלא  הכתב.  את  שינה  אבל  הלשון,  את 
ראשון.  ענין  על  מוסיף  דוי"ו  דלפניו  אהא  קאי  עברי 
וה"ק מקרא שכתוב תרגום ותרגום שכתוב מקרא וכתב 
עברי ר"ל ששינה את הלשון ושינה נמי את הכתב שכתב 
המקרא ללשון תרגום ואותו תרגום כתב בכתב עברי ולהכי 
אינו מטמא את הידים עד שיכתבנו בכתב אשורית והיינו 
דלא שינה את הכתב אלא ששינה את הלשון לחוד שכתבו 
מקרא לתרגום בכתב אשורית הרי אילו מטמאין את הידים 
ל"ק  וא"כ  במתני'  כדקתני  לשון  בכל  נכתבים   דהספרים 

מידי.
וקמקשה אביי לרבא במאי אוקימתא לההיא בגופן שלהן 
ברייתא  לאוקמי לההיא  לרבא היכי ס"ד  ר"ל דאביי א"ל 
בגופן שלהן ששינה נמי את הכתב דוי"ו מוסיף על ענין 
ראשון, א"כ קשה מאי אריא מקרא שכתוב תרגום ותרגום 
שכתוב מקרא משמע משום דשינה את הלשון עם הכתב 
להכי אינו מטמא, הלא אפי' מקרא שכתוב מקרא ותרגום 
שכתוב תרגום נמי אינו מטמא את הידים כיון דשינה את 
שכתוב  ותרגום  תרגום  שכתוב  מקרא  ומדקתני  הכתב, 
מקרא וכתב עברי אינו מטמא את הידים ע"כ צ"ל דחדא 
הלשון  את  אלא  שינה  דלא  ואף  קתני  או  ואו  קתני  חדא 
את  שינה  אם  כמו  הידים  את  מטמא  אינו  אפ"ה  לחודא 
'בכתב'  שיכתבנו  בברייתא עד  גרסינן  ולא  לחודא.  הכתב 
אשורית דמשמע דקאי אכתב לחודא דווקא ומש"ה אינו 
מטמא את הידים משום דשינה את הכתב אבל אם שינה 
את הלשון אפ"ה מטמא את הידים, דגרסינן עד שיכתבנו 
אשורית. והיינו דנקט אביי בלישני' דהא דקתני בברייתא 
עד שיכתבנו אשורית דמשמע דקאי נמי אלשון ]קאי[ אהא 
דקתני מקרא שכתוב תרגום דאינו מטמא את הידים עד 
תפילין  במתני'  דקתני  כמו  הקודש  לשון  והוא  שיכתבנו 
ומפרש רש"י אשורית  אלא אשורית  נכתבין  אינן  ומזוזות 
עד  הידים  את  מטמא  אינו  מדנקט  וא"כ  הקודש,  לשון 
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שיכתבנו אשורית ש"מ דאינו מטמא את הידים עד שיהא 
תרתי לטיבותא והיינו דצריך להיות דווקא בלשון הקודש 

וכתב אשורית, ובמתני' קתני שהספרים נכתבים בכל לשון 
ואפ"ה מטמא את הידים ואם כן הדרא קושי' לדוכתי'.

*

שם: אמר רבא כאן בגופן שלנו כאן בגופן שלהן. א"ל אביי מאי אריא וכו'.

ז ידע יףל לא  וכי  שלהן  בגופן  כאן  רבא  קמשני  מאי 
אביי  וכקושי'  אריא  מאי  עליו  להקשות  דאיכא 
וכו' וכן הא דמשני אביי אלא ל"ק הא רבנן הא רשב"ג יש 
לתמוה נמי דקארי לה מאי קארי לה וכי לא ראה דקתני 
במתני' רשב"ג היתר יוונית וא"כ קשה והא איכא יוונית 

וכקשי' הש"ס.
שני  בהני  תלי'  ורבא  אביי  דפלוגתת  לומר  ואמינא 
תירוצים בתראי דקמייתי הש"ס לבסוף והא דמשני הש"ס 
כאן במגילה כאן בספרים בא ליישב האי קושיא דמקשה 
דרבא  שינויי  ומחזיק  הדר  קא  קמא  ולקבעא  לרבא  אביי 
כי  דמשני  אשי  ורב  וכו'  שלנו  בגופן  כאן  לעיל  דקמשני 
תניא ההוא בשאר ספרים ורבי יהודה הוא וכו' הוא מחזיק 

שינויי דאביי דמשני לעיל הא רבנן הא רשב"ג.
כאן  קשיא  לא  אלא  הש"ס  דמשני  הא  ניחא  ובהכי 
בספרים כאן בתפילין. ומפרש רש"י אי רשב"ג אמאי וכו' 
אלא ל"ק גרסינן עכ"ל. ולכאורה יפלא למה מפרש רש"י 
דווקא הכא דגרסינן אלא ל"ק. אלא הוא הדבר אשר דברנו 
דמש"ה מפרש רש"י דווקא כאן דגרסינן אלא להורות אבל 
דמשמע  אלא  גרסינן  לא  במגילה  כאן  אח"כ  דמשני  הא 
האמת  לפי  אלא  דלעיל  שינויי  מהאי  קמהדר  דמהדר 
כאן  לעיל  דקמשני  דרבא  שינויי  מתקיים  קאי  והמסקנא 
בגופן שלנו כאן בגופן שלהן הא דקתני במתני' דהספרים 
נכתבים בכל לשון ואפ"ה מטמא את הידים איירי בגופן 
לחוד  הלשון  את  ששינה  אלא  הכתב  את  שינה  דלא  שלנו 
ולכך מטמא את הידים. והא דקתני בברייתא דאינו מטמא 
וכדקתני  את הכתב  דשינה  שלהן  בגופן  איירי  הידים  את 
עד שיכתבנו בכתב אשורית משמע דקאי אכתב ולהכי אינו 

מטמא את הידים.
ואי דקשי' לך מאי אריא מקרא שכתוב תרגום ותרגום 
משמע  הידים  את  מטמא  אינו  עברי  וכתב  מקרא  שכתב 
משום דשינה את הכתב עם הלשון להכי אינו מטמא את 

ותרגום שכתוב תרגום  הידים הלא מקרא שכתבו מקרא 
אלא  הכתב  את  דשינה  כיון  הידים  את  מטמא  אינו  נמי 
וודאי מדקתני מקרא שכתוב תרגום וכו' ולא קתני מקרא 
והיינו ששינה את  או קתני  דאו  וכו' ש"מ  שכתבו מקרא 
אלא  הכתב  את  שינה  שלא  או  עברי  בכתב  וכתב  הכתב 
ששינה את הלשון והיינו מקרא שכתוב תרגום או תרגום 
שכתוב מקרא אפ"ה אינו מטמא את הידים דהא קתני עד 
שיכתבנו אשורית משמע דקאי נמי אלשון וכל היכי דשינה 
או האי או האי ר"ל אף דלא שינה אלא את הלשון לחודא 
אפ"ה אינו מטמא את הידים דצריך דווקא להיות תרתי 
לטיבותא דאין מטמאין את הידים עד שיהא הלשון לשון 
שהספרים  קתני  ובמתני'  אשורית  בכתב  ונכתב  הקודש 
וא"כ קשיא  הידים  ואפ"ה מטמא את  לשון  בכל  נכתבים 

מתני' וברייתא אהדדי.
לא קשיא כאן במגילה, הא דקתני בברייתא עד שיהא 
נכתב באשורית על הספר ובדיו דמשמע דקאי נמי אלשון 
או תרגום שכתב מקרא  הא דקתני מקרא שכתב תרגום 
וכו' דאינו מטמא את הידים איירי במגילה דוודאי במגילה 
צריכנא תרתי דווקא לטיבותא והיינו דהלשון הקודש צריך 
להיות בכתב אשורית וכל היכא דשינה או האי או האי אינן 
מטמא את הידים דכן סתם רבי לקמן במתני' ריש פרק 
שני דבמגילה לא יצא עד שתהא כתובה אשורית על הספר 
ובדיו. וכאן בספרים, הא דקתני במתני' נכתבים בכל לשון 
קאי אספרים דאינם צריכין להיות בלשון הקודש וכל זמן 
להכי  הידים.  את  שינה בהספרים את הכתב מטמא  דלא 

קתני הא לענין לטמא את הידים זה וזה שווין ולק"מ.
ורב אשי אמר לעולם דמשנינן כדמשני אביי הא רבנן הא 
יוונית ואמאי קתני בברייתא  ואי קשיא הא איכא  רשב"ג 
עד שיכתבנו אשורית, לק"מ דכי תניא ההיא בשאר ספרים 
ור' יהודא דאמר ר"י אף כשהתירו יוונית לא התירו אלא 
בס"ת ומשום מעשה דתלמי המלך אבל שאר ספרים צריך 
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שיהא דווקא באשורית כמו דקתני בברייתא וא"כ לק"מ
ואנן קיי"ל כל מקום דפליגי אביי ורבא הלכתא כרבא 
חוץ מיע"ל קג"ם ואליבי' אצטריך לשנויי כאן במגילה וכו' 
וא"כ קשה קושי' התו' כמאן מיתוקם וכו' וצ"ל כדמשני 

דרב  כוותי'  קאי  דרשב"ג  סובר  אין  המתרץ  דזה  תו' 
ושמואל וכו' וא"כ צ"ל דכ"ע סברי דבמגילה אינה נכתבת 
אלא אשורית ושפיר קסתם רבי לקמן בפ' דשני דבמגילה 

לא יצא עד שתהא כתובה אשורית. ולעיל הארכתי בזה.

*

שם: אלא לא קשיא כאן בספרים כאן בתפלין ומזוזות תפלין ומזוזות מאי טעמא משום דכתיב בהו והיו בהוייתן יהו 

מאי תרגום שכתבו מקרא איכא בשלמא תורה איכא יגר שהדותא אלא הכא מאי תרגום איכא וכו'.

ז דקארי לה מאי קארי לה הלא בכל יום אנן קורין יףל
פעמים קריאת שמע ולא חזינן דאית בה תרגום 
דאיכא  רבו  בית  ידיעת  ידע  לא  וכי  קמשני  מאי  וא"כ 
להקשות מאי תרגום שכתבו מקרא איכא וזיל קרי בי' רב 

ותינוקת של בית רבן יודעין אותו.
תרגום  נמי  דאיכא  באמת  ס"ל  המתרץ  דזה  וצ"ל 
בתפילין ומזוזות והיינו הא דכתבי והיו לטוטפות בין עיניך 
וטטפת מצינו שהוא לשון אחרת כדאי' במסכת סנהדרין 
)דף ד' ע"ב(: ודכולי עלמא יש אם למקרא והתניא לטטפת 

לטטפת לטוטפות הרי כאן ארבע דברי רבי ישמעאל רבי 
באפריקי  פת  שתים  בכתפי  טט  צריך  אינו  אומר  עקיבא 
]יג,  וכן אי' ברש"י על התורה סוף פ' בא  שתים עכ"ל. 
ט"ז[ וז"ל: ולטוטפת תפילין, ועל שם שהם ארבעה בתים 
שתים.  באפריקי  פת  שתים,  בכתפי  טט  טטפת,  קרויין 
ומנחם חברו עם והטף אל דרום, אל תטיפו, לשון דבור, 
כמו ולזכרון בין עיניך האמורות בפרשה ראשונה, שהרואה 

אותם קשורים בין העינים יזכור הנס וידבר בו עכ"ל.
והן הן פלוגתת רבי ישמעאל ור"ע דר"י סבר דטטפת 
בכתפי  טט  רש"י  כדמפרש  סבר  ור"ע  דיבור  לשון  הוא 

שתים פת באפריקי שתים.
בכתפי  טט  דאמר  כר"ע  להמתרץ  דס"ל  צ"ל  וע"כ 
תרגום  בה  דאית  מצינו  וא"כ  שתים  באפריקי  פת  שתים 
בתפילין  כאן  הש"ס  קמשני  ושפיר  ומזוזות  בתפילין 
מ"מ  הוא  ארמית  תרגום  לאו  דטטפת  ואע"ג  ומזוזות. 
תרגום שאר לשונות הוא לשון כתפי ולשון אפריקי. וא"כ 
הוא קשה מאי קמקשה הש"ס תפילין ומזוזות מאי תרגום 

איכא הא מצינו בהם תרגום דכתיב ולטטפת.
איכא  תורה  בשלמא  בלשונו  המקשן  דנקט  הא  ותו 

זה  הש"ס  קאמר  מאי  לענין  קשה  לכאורה  שהדותא  יגר 
ה"ל  תרגום  בה  אין  ומזוזות  דבתפילין  הוא  הלא הקושי' 
ומאי  איכא  תרגום  מאי  ומזוזות  תפילין  בקצרה  להקשות 

נפקא מיני' אי יש תרגום בתורה או לאו.
ויתר עוז מהא דמשני הש"ס כאן בספרים כאן בתפילין 
ומזוזות ה"ל להקשות תיכף מאי תרגום איכא ולמה הקשה 

מתחילה מ"ט הלא אין תרגום בתפילין כלל.
ועיקרא דדינא נמי קשה אהא דקתני ותפילין ומזוזות 
אינן נכתבים אלא אשורית ה"ל להקשות תיכף מ"ט אמרינן 
דלא נכתבים הנהו אלא אשורית כמו שמקשה הש"ס מנא 

הני מילי אכל הנהו אין בין דקתני.
ואמינא ליישב דחדא מתורצת בירך חברתה והכל הולך 
וסובב אל קוטף אחד דוודאי אי לא הוה מקשה מתחילה 
מ"ט לא הוה מצי לאקשויי מאי תרגום איכא משום די"ל 
הא דכתיב לטטפת הוה תרגום וכדעת ר"ע שהבאתי לעיל. 
אלא דהמקשן הוכיח לעיל ע"כ אין סברא לומר דטטפת 
הוה לשון תרגום אלא דטטפת הוא לשון דיבור כדעת רבי 
ומזוזות מ"ט דקתני  לי' תפילין  והכי קא קשיא  ישמעאל 
במתני' דלא נכתבין אלא אשורית מ"ט מה נשתנה זו מכל 
לשון דכל התורה כולה נכתבים בכל לשון והני לא נכתבים 
אלא אשורית. וצ"ל דהיא נותנת משום דכתיב גבי תפילין 
ומזוזה והיו בהוויתן יהי' וא"כ מוכח דכל התורה נכתבים 
לעיל.  שהארכתי  וכמו  ל"ל  והיו  קשה  דאל"כ  לשון  בכל 
והשתא דמוכח ומוכרע מדכתיב והיו דתפילין ומזוזות אינן 
נכתבים אלא לשון הקודש וא"כ ע"כ צ"ל דטטפת לאו לשון 
תרגום הוא וכדעת ר"י ולאפוקי מדר"ע ומעתה קא קשי' 

לי' מאי תרגום איכא.
והן הן הדברים דקאמר הש"ס בשלמא תורה איכא יגר 
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אע"פ  שהדותא  יגר  בתורה  דמצינו  לומר  רצה  שהדותא 
שהוא לשון תרגום שהרי הספרים נכתבים בכל לשון וקשה 
מדכתיב  צ"ל  וע"כ  הקודש  בלשון  דווקא  דלמא  מנ"ל 
בתפילין והיו דצריך דווקא להיות בלשון הקודש ש"מ דכל 
התורה כולה בכל לשון נאמרה וא"כ קשיא הא מצינו גבי 
תרגום  לשון  הוא  טטפת  שהרי  תרגום  לשון  נמי  תפילין 
לשון  אלא  תרגום  לשון  לאו  דטטפת  ע"כ  אלא  וכר"ע 

הקודש וכדעת ר"י וא"כ קשה הך מאי תרגום איכא.

ועפ"ז מיושב נמי מאי דמקשי' תו' בד"ה בשלמא תורה 
איכא יגר שהדותא וכו' וז"ל: וקשה אמאי מפסלא בהכי 
והלא אילו היה חסר כל אלו השלש תיבות לא מפסיל בהכי 

וכו' עכ"ל.
דהוה  להשמיענו  הכי  נקט  דלא  ניחא  דברינו  ולפי 
כולה  התורה  דכל  ה"ק  אלא  בהכי  ומפסלה  טעות 
לשון  שדיברה  בתורה  דמצינו  נאמרה  לשון   בכל 

תרגום.

*

שם: בתו' בד"ה בד"ה בשלמא תורה איכא יגר שהדותא וקשה אמאי מפסלא בהכי וכו'.

וכבר מלתי אמורה לעיל דלא בא הכא להשמיענו שמיפסלה בהכי אלא דנקט הכא להורות דמצינו בתורה תרגום שהרי 
הספרים נכתבים בכל לשון והתורה נאמרה בכל לשון וכמ"ש. ועיין מה שכתבתי עוד בזה לקמן בס"ד.

*

בד"ה כאן במגילה וקשה דהך ברייתא כמאן מתוקמא וכו'  דאי רבנן א"כ הוה ליה למיתני במתני' מגילה גבי תפילין 

ומזוזות שאין נכתבין אלא אשורית וכו' עכ"ל.

ז מתני' דיכדזלמיאק מוקי  המתרץ  שזה  דלמא 
דגרסינן  באמת  וסבר  כרבנן 
אלא  ומזוזות  ותפילין  למגילה  ספרים  בין  אין  במתני' 
דמס'  ירושלמי  בתלמוד  בהדי'  אשכחן  דהכי  אשורית, 
מגילה )דף ע"ג ע"א( ]פ"ב ה"א[ דקא נמי מחלק בין ספרים 
ספרים  בין  במתני'  דמחלק  כמו  אשורית  לענין  למגילה 
יוסה בשם רבי  וזה לשון הירושלמי: ר'  ומזוזות.  לתפילין 
אחא רבי זעורה בשם רבי לעזר והיא שתהא כתובה בלעז 
מה אנן קיימין אם בשהיתה כתובה אשורית ותירגמה בלעז 
הדא דתנינן בכל לשון אם בשהיתה כתובה בלעז ותירגמה 
אשורית הדא היא דתני מה בין ספרים למגילת אסתר אלא 
נכתבת  אינה  אסתר  ומגילת  לשון  בכל  נכתבין  שהספרים 
בין  תני מה  ומדקא הקשה הא  וכו' עכ"ל.  אלא אשורית 
לשון  בכל  נכתבים  למגילת אסתר אלא שהספרים  ספרים 
ומגילת אסתר אינן נכתבים אלא אשורית דון מיני' ואוקא 
דכיון  מגילה  נמי  באמת  במתני'  דגרסינן  דאית  באתרא 
דתפילין ומזוזות ומגילה שווין הן בזה הי מינייהו מפקית 
למימר הא תניא והא לא תניא בתמי' אלא דתני האי ותני 

האי. וא"כ מאי מקשי' תו' דאי רבנן ה"ל למיתני במתני' 
גבי תפילין ומזוזות דוודאי זה המתרץ סבר דגרסינן באמת 

במתני' נמי מגילה וכמ"ש.
וכן הא דמשני תו' ]בד"ה ורב אשי[: דההיא דכל כתבי 
לענין הצלה מפני הדליקה  מיירי  ]שבת דף קט"ו ע"ב[ 
דווקא וכו' והכא מיירי להכשיר לקרות בהן וכו'. דבריהם 
להכשיר  לענין  דקאי  בהדיא  קאמר  בירושלמי  דהא  צ"ע 

לקרות בהן. וא"כ הדרא קושי' לדוכתי'.
וביחוד מה שהוסיפו להקשות בהרחבת ביאור בפ' כל 
ר"א  שביק  למה  לי'  דקשי'  וכו'  עד  מגילה  בד"ה  כתבי 
מייתי  גופי'  והוא  הכא  במגילה  לה  דמוקי  קמא  שינויי 
ועוד קשה  וז"ל התו' שם:  לי' הכא.  ברייתא התם דאית 
במגילה  לה  דמוקי  קמא  שינויא  התם  אשי  רב  דשביק 
בעי  דמגילה  בהדיא  דקתני  דהכא  ברייתא  ליה  ומסייע 
מייתי  גופיה  אשי  ורב  ודיו  וספר  אשורית  כתובה  שתהא 

לה הכא וכו' עכ"ל.
.. פלוגת' דשינויי קמא  ליישב דזהו באמת עיקר  ונ"ל 
דהש"ס ושינויי' דרב אשי, דזה המתרץ דמשני כאן במגילה 
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ע"כ סבירא לי' דגרסי' באמת נמי מגילה דאלת"ה קשה 
קושי' תו' אי כרבנן ה"ל למיתני נמי במתני' גבי תפילין 
באמת  דתני  צ"ל  כרבנן  דאתיא  נימא  אי  וע"כ  ומזוזות, 

במתני' מגילה כמו דתני תפילין ומזוזות.
ועד יעלה מן הארש ארשת דברי ירושלמי דקאמר אין 

בין ספרים למגילות אסתר וכמ"ש.
מאי  וז"ל:  'כדתניא'  שבת  במס'  דאמר  ר"א  משא"כ 
וכו'  למגילה  ספרים  בין  אין  כדתניא  אשי  רב  אמר  תניא 
משמע שהוא ברייתא ולא מתני' דלא תנא במתני' מגילה 
וא"כ א"א לתרץ תירוצא קמא כאן במגילה כאן בספרים 
דא"כ קשה קושי' תוספת הך ברייתא כמאן מיתוקמא לא 
כי  לשנויי  לי'  איצטריך  ומש"ה  וכו'  כרבנן  ולא  כרשב"ג 
תניא ההיא בשאר ספרים ור"י דאמר אף כשהתירו יוונית 
לא התירו אלא ס"ת ומשום מעשה דתלמי המלך וכו' והא 
דקאמר ר"א התם דמגילה צריך להיות כתובה באשורית 
ברייתא היא ולא תניא במתני' ור"א אזיל לשיטתי' דמש"ה 

אינו משני כאן במגילה כאן בספרים כיון דלא תני במתני' 
מגילה.

אבל תו' ממאן בזה ולא ניחא לשנוי הך ברייתא כרבנן 
ותנא במתני' נמי מגילה ומש"ה מתרצים דזה המתרץ סבר 
דרשב"ג לא התיר במגילה אלא אשורית ולא סבר דרשב"ג 
דאמרי  ושמואל  דרב  אלא  וכו'  ושמואל  דרב  כוותי'  קאי 
בסמוך.  אשי  כרב  להו  סבירא  כשר  לכל  יווני  לעז  לקמן 
וא"כ לפי דבריהם קשיא דר"א אדר"א והדרא קושי' תו' 
לדוכתי' למה שביק ר"א שנויי קמא דמוקי לה במגילה הכא 
והוא גופי' מייתי ברייתא התם דאית לי' הכי. דאין לומר 
דלא מצי רב אשי לשנות תירוצא קמא דא"כ קשה קושי' 
כרבנן,  ולא  כרשב"ג  לא  מתוקמא  כמאן  ברייתא  הך  תו' 
להו  וא"כ אצטריך  לה כרשב"ג.  לפי שיטתייהו מוקי  הא 
וא"כ  דהתם.  ברייתא  מתני'  הצלה  לענין  דדווקא  לשנות 
 הני שני דיבורי תו' בדיבור אחד נאמרו ומלפפין חדא עם 

חדא.

*

שם: בתו' בשלמא תורה איכא יגר שהדותא וקשה אמאי מפסלא בהכי והלא אילו היה חסר כל אלו השלש וכו'.

עיין במהרש"א וז"ל: הג' תיבות ר"ל בהני תרתי מילי מקרא שכתוב תרגום ותרגום שכתוב מקרא בהדדי הוו 

שלש תיבות ולא מפסיל גם אם חסר כולם, דהיינו קרא דאמר יעקב גלעד ותרגום דאמר לבן יגר שהדותא דהוו ג' 
תיבות בהדדי וכו' עכ"ל.

ז מקרא מלשונוזמשמ  בברייתא  דקתני  הא 
שכתוב  ותרגום  תרגום  שכתוב 
לאו או או קתני אלא דהני תרתי שינה בהדדי והיינו דכתוב 
תרגום  לשון  שהוא  שהדותא  יגר  יעקב  שקרא  במקרא 

ובתרגום כתב שקרא לבן גלעד שהוא לשון מקרא.
מתני'  הש"ס  מקשה  קא  מאי  דא"כ  ק"ק  ולפירושו 

שהספרים  במתני'  דקתני  הא  דלמא  אהדדי  וברייתא 
נכתבים בכל לשון איירי דלא שינה אלא חדא ר"ל דשינה 
וברייתא  הידים  את  מטמא  ולהכי  תרגום  וכתב  המקרא 
ותרגום  לתרגום  מקרא  בהדדי  תרתי  הני  ששינה  איירי 
למקרא מש"ה קתני דאינו מטמא את הידים ואי קא קשי' 

לי'.

*

שם: ומשום מעשה דתלמי המלך. ומפרש רש"י: תלמי מלך מצרים היה.

ז מאי בעי רש"י בזה ומאי איכפת לן אי הוה מלך יףל
במצרים או במקום אחר.

ובהשקפה ראשונה אמרתי בדרך פשוט שהוצטרך רש"י 
צעירת  את  לו  וכתבו  ונראה  בסמוך  דנקט  מה  דלפי  לזה 

הרגלים ולא כתבו לו את הארנבת מפני שאשתו של תלמי 
ארנבת שמה שלא יאמר שחקו בי יהודים והטילו שם אשתי 
אחימן  ושם  לך  שלח  בפ'  דכתבו  הא  קשה  לפ"ז  בתורה. 
ילידי הענק וכו' אף כאן נאמר מפני מה לא  ששי ותלמי 
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הי' יראים מלכתוב שמו הכתוב בתורה שמא יאמרו שחקו 
מלך  רש"י  קמפרש  להכי  בתורה.  שמי  והטלו  יהודים  בי 
דהוה  המלכים  דכל  החיים  בין  נודע  וכבר  הי'  מצרים 
במצרים נקראים פרעה וכן בתלמי המלך הוה שגור בפה 

כל חי בקראי שמו פרעה ומש"ה לא שינה את שמו.
בני  ומושב  כתבו  למה  לרש"י  דקשה  זו  לדרך  כלך  או 
שלא  כדי  שנה  מאות  ד'  ארצות  ובשאר  במצרים  ישראל 
דבר  ליבו  על  ישים  תיתי  כתוב בתורה מהיכי  יאמר שקר 
זה מאי דהוה הוה ואף דיאמר לשקר הוא מאי נפקא מיני' 
מש"ה מפרש"י מלך מצרים היה והיו יראים שיאמר להם 

מאות  ארבע  ישראל  בני  ומושב  בתורתכם  כתוב  המלך 
שנה ומלוה כתובה בתורה ככתיבה בשטר דמי ובאמת לא 
ר"ך  פש  וא"כ  שנה  רד"ו  אם  כי  לנו  משועבדים  הייתם 
שנה שמחוייבים להיות אתם משועבדים אצלינו להכי כתבו 
במצרים ובשאר ארצות להורות שמנה הכתוב מיום שנגזרה 

גזירות גלות מצרים בין הבתרים ולא פשו גבייהו מידי.
דכתבו  איתא  ח'(  הלכה  ראשון  )בפרק  סופרים  ובמס' 
כנען  ובארץ  מצרים  בארץ  ישבו  אשר  ישראל  בני  ומושב 
וארבע מאות שנה עכ"ל. משמע דלא כתבו  שלשים שנה 

ובשאר ארצות ועיין שם.

*

שם בגמרא: דתניא מעשה בתלמי המלך שכינס שבעים ושנים זקנים וכו'.

ז ליתן טעם לשבח בשבח המגיע לכתבים מה דמינד
דווקא  שכינס  לו  הגיע  ומה  ככה  על  ראה 

ע"ב זקנים לא פחות ולא יותר.
ששה  הי'  שבמדבר  זקנים  שאסיפת  מדמצינו  י"ל 

היתה  לכן  ע"א[.  י"ז  דף  ]סנהדרין  ושבט  שבט  מכל 
הללו  זקינים  לו  לבחור  מישראל  ובקשתו  שאלתו 
ושנים  שבעים  באסיפה  להיות  ושבט  שבט  מכל   ששה 

ודו"ק.

*

שם: וכתבו לו אלהים ברא בראשית. פירש"י שלא יאמר בראשית שם הוא ושני רשויות הן וכו'.

ומקשים תו' פ"ה שאם וכו'  וקשה שהרי בראשית אין שם כלל אלא בתחילה, ועוד שכתבו לו בלשון יוונית תחילה.

ז בירך ודמינד חדא  מתורת  דתו'  קושי'  שני  דהני 
להכי  יוונית  בלשון  לו  מדכתבו  חברתה 

אצטרכו להו לכתבו אלהים ברא בראשית.
דהנה שים עיונך במדרש ילקוט )פרשה ]יתרו רמז[ רפ"ו( 
וז"ל: ]אנכי[ ר' אסא אומר כ"ו דורות היה אל"ף קורא 
תגר לפני הקדוש ברוך הוא לומר אני ראשון של אותיות 
ולא בראת בי את העולם אלא בבי"ת בראשית ברא אלהים. 
אמר לו הקדוש ברוך הוא חייך שאני פורע לך תורה נבראת 
ליתן  וכשאבוא  שנה  אלפים  העולם  נברא  שלא  עד  לפני 

תורה לישראל איני פותח אלא בך שנאמר אנכי ה' אלהיך. 
רבי נחמיה אומר מהו אנכי לשון מצרי הוא.

הי'  הללו  והזקינים  הוא  מצרי  לשון  דאנכי  לפניך  הרי 
כותבים לשון יוונית ואף דתלמי הי' מלך במצרים ובמסתמא 
הי' מכיר ומדבר בלשון עמו ומן הראוי הוה להם לכתוב 
אין  ע"כ  מצרי  בלשון  כתבו  ומדלא  מצרי,  בלשון  אנכי  לו 
לו אלקי'  לא הוה כתבו  אי  וא"כ  התורה מתחיל באל"ף, 
ברא בראשית הוה האל"ף קרח מכאן וקרח מכאן, להכי 

פתחו בריאת עולם באלף שהיא ראש לכל האותיות.

*
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שם: זכר ונקבה בראו ולא כתבו בראם. ומפרש רש"י: ולא כתבו בראם דמשמע שני גופין ברא, כל אחד זכר ונקבה 

שני פרצופין, לכן כתבו בראו, שכך נברא אדם בשני פרצופים עכ"ל.

ז דברא מקשים יאמרו  בכך אם  וכי מה  התלמידים 
כל אחד זכר ונקבה שני פרצופים.

ל"ח  )דף  סנהדרין  במס'  דאי'  מה  עפ"י  ליישב  ונראה 
יהו  שלא  מה  ומפני  נברא  יחידי  אדם  רבנן  תנו  ע"א(: 

דבר אחר מפני  רשויות בשמים.  אומרין הרבה  הצדוקים 
הצדיקים ומפני הרשעים שלא יהו הצדיקים אומרים אנו 
בני צדיק ורשעים אומרים אנו בני רשע. דבר אחר מפני 
המשפחות שלא יהו משפחות מתגרות זו בזו ומה עכשיו 
וכמה.  כמה  אחת  על  שנים  נבראו  מתגרות  יחיד  שנברא 

דבר אחר מפני הגזלנין וכו' עכ"ל ע"ש.
יאמרו  שלא  כדי  בראם  כתבו  לא  דמש"ה  י"ל  וא"כ 
הצדוקים ששני גופין בראן כל א' זכר ונקבה שני פרצופים 
ויש הרבה רשויות בשמים, ומשום שלא הצדיקים אומרים 
שאנו מבני צדיק ואין צריכין להתרחק מן העבירה, ומפני 
המשפחות, ומפני הגזלנין, ולכך כתבו בראו כדי להוציא כל 

הני חששות.
ועיין במד"ר בפ' בראשית )דף יו"ד ע"ב( ]פ"ח סי"א[ 
וז"ל: זכר ונקבה בראם, זה אחד מן הדברים ששינו לתלמי 
פ"ק  דמגילה  בירושלמי  ועיין  בראם.  ונקוביו  זכר  המלך 

תמצא ג"כ נוסחא.
ונ"ל דכל כוונתם של זקנים הי' לדחות לדברי האומרים 
זכר  שכתבו  לזה  זה  כוונו  בזה  גם  הם  רשיויות  ב'  שח"ו 
ונקובי' בראם שלא יוכל אדם לעשות לאלוה כמאמר חז"ל 
וּנְקָבֶיךָ  יךָ  פֶּ תֻּ מְלֶאכֶת  מאי  וז"ל:  ע"א(  ע"ה  )דף  בב"ב 
לו  אמר  רב  אמר  יהודה  רב  אמר  יג(  כח,  )יחזקאל  ךְ  בָּ
ובראתי  נסתכלתי  בך  צור  מלך  לחירם  הוא  ברוך  הקדוש 
בך נסתכלתי  ]רשב"ם[:  וכפירש"י  נקבים באדם.  נקבים 
ולזה  וכו'  אלוה  עצמך  ולעשות  למרוד  עתיד  שאתה  וכו' 
רמיזא  דלא  בנביאים  מידי  דליכא  הללו  זקינםי   כוונו 

באורייתא.

*

שם: וכתבו ותצחק שרה בקרוביה. ומפרש"י: שלא יאמר על אברהם לא הקפיד דכתיב ויצחק, ועל שרה הקפיד, 

לפיכך כתבו בקרוביה, לומר: אברהם בלבו, והיא אמרה בקרוביה עכ"ל.

ז אמוחא דגברא מונחת להבין טעמי' של זקינים הנה
לא  נעו מעגלותיה  הללו דכתבו בקרוביה הלא 
תדע ומי יודע סוד אלקים ח"ו להרהר אחריו לומר למה 
הקפיד על שרה ועל אברהם לא הקפיד מאיזה טעם מצאו 

הקפידה מקום לנוח על שרה ולא על אברהם.
ונפלה מלתי בדעתי דיפה כוונו בדבריהם ודברי חכמים 
וחידותם צריכים לימוד ועליהו לא יבול. דהנה שים עיונך 
ז[ וז"ל: ויהי ריב  בפי' רש"י על התורה בפ' לך לך ]יג, 
בין רועי מקנה אברהם לרועי מקנה לוט לפי שהיו רועים 
ורועי  אחרים,  בשדות  בהמתם  ומרעים  רשעים  לוט  של 

אברם מוכיחים אותם על הגזל, והם אומרים נתנה הארץ 
והכתוב  גזל,  זה  ואין  יורשו,  ולוט  יורש,  אין  ולו  לאברם, 
זכה בה אברם  ולא  יושב בארץ  אומר והכנעני והפרזי אז 

עדיין עכ"ל.
נמצא אי לא הוה זכה אברהם לבן הוה יורש לוט בן אחיו 
אחיה של שרה. ומעתה דקא מבשר לו המלאך ואמר כעת 
חי' יהי' בן לשרה ושרה שומעת אז ותצחק שרה בקרובי' 
א"ל שהי' מצחק בלוט אחי' אחרי שהוא עכשיו אינו יורש 
שרה  ותצחק  כתבו  ולהכי  אותה,  ירש  בנה  יצחק  אם  כי 

בקרוביה.

*
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שם: מעשה בתלמי המלך שכינס שבעים ושנים זקנים וכו' וכתבו לו כי באפם הרגו שור וברצונם עקרו אבוס. 

פירש"י ד"ה הרגו שור, שלא יאמר רצחנים היו אבותיכם, שהרי אביהם מעיד עליהם שהם הרגו איש, לכך כתבו 
שור, שלא היו חשובין בעיניו אלא כבהמות ולא הקפיד על הבהמות עכ"ל.

[רי] ליתא שם.

ז אבוס ולפף  עקרו  וברצונם  דכתבו  דקמסיימו  מא 
והמעקר,  הנוחר  לשון  עקרו  פירושו,  הכי 
אבוס פי' שור מפוטם והוא מלשון הקרא )משלי ט"ו י"ז( 
בוֹ.  נְאָה  וְשִׂ אָבוּס  וֹר  מִשּׁ ם  שָׁ וְאַהֲבָה  יָרָק  אֲרֻחַת  טוֹב 
פירש"י: משור אבוס שמאבסין לו המאכל בפיו על כרחו 
כדי לפטמו עכ"ל. והכי פירושו שהי' בעיניהם כאלו הרג 
שור וכאלו עקרו שור מפוטם נמשל כבהמות נדמו ומפני 
שהי' מדמין עשה מעשה בהריגת אנשי שכם שהי' נחשב 
ועקרו שור מפוטם שור לטבח  בעיניהם כאלו הרגו שור 

יובל מפני שנעשה נבלה במעשה דדינה.

או י"ל הא דכתבו באפם הרגו שור קאי על הריגת אנשי 
בוער  הי'  שלבם  עז,  כי  ועברתם  אפם  מתוך  שהי'  שכם 
הכזונה  הקרא  ואמר  אחותם.  דדינה  מעשה  על  בקרבם 
שהחמור  ה"פ  אבוס  עקרו  וברצונם  אחותינו,  את  יעשה 
אשר טימא את אחותם עקרו ברצונם כדין וכדת ובנימוס 
ואבוס דקאמר מרמז על החמור כמאמר הקרא )ישעי' א' 
והרגו חמור על  עָלָיו  בְּ אֵבוּס  וַחֲמוֹר  קֹנֵהוּ  שׁוֹר  יָדַע  ג'( 
מעשה שעשה ואנשי שכם על שלא מיחו בידו. וחלקו על 
שתי בבות הריגת שכם הי' באפם אבל היגת החמור הי' 

ברצונם.

*

שם: ויקח משה את אשתו ואת בניו וירכיבם על נושא בני אדם. ומפרש"י: נושא בני אדם, דמשמע גמל, שלא יאמר 

משה רבכם לא היה לו סוס או גמל עכ"ל.

ז דהא אנן קי"ל רוכבי גמלים כולם רשעים, כדאי' יףל
במס' נדה )דף י"ד ע"א( וז"ל: תנא רוכבי גמלים 
בני  דנושא  וא"כ האיך קמפרש רש"י  וכו'.  כולם רשעםי 
אדם משמע גמל. לפ"ז עדיין יש פתחון פה למה הרכיבן 
מן  בתמי',  בגמלים  משתמש  רבינו  משה  וכי  הגמל  על 

הראוי הי' מלמנוע מרכיבת הגמלים.
ואמינא לומר דתו' הרגישו בקושי' זו להכי לא קמפרשי 
דלהכי  אלא  רש"י  כדמפרש  גמל  אדם משמע  בני  דנושא 
כתבו נושא בני אדם שהי' ירא פן יאמר להם וכי לא היה לו 

למשה רבכם סוס או גמל עכ"ל.
איברא ק"ק הלא גבי אברהם דכתיב ויחבוש את חמורו 
ל"ל כתבו התם נמי נושא בני אדם כדי שלא יאמר להם וכי 

לא הי' לאברהם סוס או גמל.
שאל  והי'  החמור  על  רכיב  קא  דבלעם  מצינו  הא  ותו 
שדיא,  ברטיבא  להו  אמר  אסוסיא  רכבת  לא  מ"ט  אותו 
)דף ק"ה ע"ב(,  )דף וי"ו]רי[( ובסנהדרין  כדאי' במס' ברכות 
וז"ל הש"ס: בעידנא דחזו ליה דהוה  )דף ד' ע"ב(,  ובע"ז 

רכיב אחמריה אמרו ליה מאי טעמא לא רכבתא אסוסיא 
אמר להו ברטיבא שדאי ליה מיד ותאמר האתון הלא אנכי 
רכבת  אשר  ליה  אמרה  בעלמא  לטעינא  לה  אמר  אתונך 
להו  הוה  ה"נ  וא"כ  עכ"ל.  בעלמא  אקראי  לה  אמר  עלי 
לכותבם וירכיבם על החמור וכי יאמר להם המלך וכי לא 
הי' לו למשה רבינו סוס או גמל יאמרו לו באקראי בעלמא 

או ברטיבא שדיא.
ועל ארבע אשיבנו הא אנן קי"ל מאן דרכיב אסוס נראה 
וז"ל: דעל סוס  )דף קנ"ב ע"א(  וכדאי' במס' שבת  כמלך, 
קרכב  לא  מש"ה  דלמא  וא"כ  חורין.  בן  חמור  דעל  מלך 
אסוס כדי לחלק כבוד למלכות שלא רצה להראות את עצמו 
כנגד פרעה כמלך. דכן מצינו שצוה פרעה שלא ירכב שום 
אדם על סוג כי אם יוסף כדאי' בתרגום יונתן בן עוזיאל 
בפ' מקץ וז"ל: וַאֲמַר פַּרְעֹה לְיוֹסֵף אֲנָא פַרְעֹה מַלְכָּא וְאַנְתְּ 
זַיְינֵיהּ  לְמִיסוֹר  יְדֵיהּ  גְבַר  יְרִים  מִמֵימְרָךְ לָא  וּבַר  אַלְקַפְטָא 
וכן  דְמִצְרַיִם.  אַרְעָא  בְּכָל  סוּסְיָא  עַל  לְמִירְכְּוּב  רִיגְלֵיהּ  וְיַת 
מפרש רש"י בפ' בא דמשה חלק כבוד לפרעה וז"ל: וְיָרְדוּ 
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כָל עֲבָדֶיךָ אֵלֶּה אֵלַי )שמות יא, ח( חלק כבוד למלכות שהרי 
בסוף ירד פרעה בעצמו אליו בלילה ויאמר קומו צאו מתוך 
לי  והשתחוית  אלי  וירדת  לו משה מתחלה  ולא אמר  עמי 
דבאמת  המלך  לתלמי  להשיבו  להו  יש  ה"נ  וא"כ  עכ"ל. 
הי' לו למשה סוס והא דלא רכב עליו משום כבוד מלכות 
שלא יהי' נראה כמלך אלא דהוה רכיב על החמור להראות 
שהוא בן חורין, דהוא הי' משבט לוי וכל השבט של לוי לא 

הי' עבדים לפרעה במצרים.
ונ"ל בטוב טעם ודעת דהזקינים שכתבו נושא בני אדם 
קושי'  מתורץ  ובזה  אדם  בני  משא  הוא  שחמור  להודיע 
אלימתא האיך מרכיבן על החמור אשתו ובניו הלא אותו 
למשא  חמור  דסתם   .. לקמן  מבואר  כאשר  הי'  שבת  יום 
אשתו  שהרכיב  משה  אחרי  להרהר  חלילה  יש  וא"כ  קאי, 
ובניו על החמור בשבת וע"י כך באו לידי חילול שבת להכי 
כתבו נושא בני אדם להראות דחי נושא את עצמו וכדעת 
ולאפוקי מדנחום המדי דאמר סתם חמור למשאוי  ת"ק 
מלתי  וכבר  מבסוס  יותר  בחמור  איסור  אין  וא"כ  קאי 
אמורה בזה באריכות בספר יד דוד והנה אציג לפניך אות 

באות מה שכתבתי שם בזה בס"ד.
שם בגמרא: מעשה בתלמי המלך שכינס שבעים ושנים 
זקנים והכניסן בשבעים ושנים בתים ולא גילה להם על מה 
כינסן ונכנס אצל כל אחד ואחד ואמר להם כתבו לי תורת 
משה רבכם נתן הקדוש ברוך הוא בלב כל אחד ואחד עצה 
והסכימו כולן לדעת אחת וכתבו לו אלהים ברא בראשית 
וכו' ויקח משה את אשתו ואת בניו וירכיבם על נושא בני 
יאמר  שלא  גמל,  דמשמע  אדם  בני  נושא  פירש"י:  אדם. 

משה רבכם לא היה לו סוס או גמל עכ"ל.
שינות  לשנות  ראו  מה  לבאר  ביאור  חובת  שחל  בהיות 
הסוס או גמל מאי נ"מ אי הי' למשה מינים הללו או לא 

וכלום חסר מבית המלך.
הזקינים  דברו  גדול  דדבר  הקלושה  לדעתי  ונראה 
ושיחתן של ת"ח  לזה  חוששין  לברייתו  בזה השינוי שחוזר 
על  אדם  בני  נושאי  כתבו  גדול  ובדקדוק  לימוד  צריכין 
תליא  זה  ודבר  עומד.  לרכיבה  שהחמור  להורות  החמור 

[ריד] הובא ביד דוד פ' שמות )עמ' קז(, ובשם דוד פ' שמות )עמ' קלו(., ופ' מצורע )עמ' רצד(. והביאו ג"כ בספר ברכת שמואל 
)פ' שמות(.

)דף  באשלי רברבי פלוגת' דת"ק ונחום המדי במס' ב"ב 
ע"ח ע"א(: אמר עולא מחלוקת בשק ודיסקיא דתנא קמא 

סבר סתם חמור לרכוב קאי ונחום המדי סבר סתם חמור 
אי החמור  דרבנן  בחלוקא  ונחלקו התיומת  למשאוי קאי. 
קאי למרכב או למשאוי או הדין החמור כסוס לענין מכירה 
בתירא  בן  ותניא  ע"א(:  צ"ד  )דף  שבת  במס'  דעיין  לנכרי 
מפני  לנכרי,  למוכרו  בסוס  מתיר  פירש"י:  בסוס.  מתיר 
שמלאכת הסוס אם היה אדם עושה אותה אין חייב עליה 
חטאת, דלרכיבה עומד, והחי נושא את עצמו, והא דאסרו 
שכירות  ומשום  שאלה  משום  לנכרי  גסה  בהמה  למכור 
אסור, וסוס, אי נמי דמושיל ומוגר לאו איסורא דאורייתא 
שביתת  אזהרת  וגבי  הסוס,  אצל  מלאכה  זו  שאין  איכא, 
לדעת  נאמר  אנו  כאן  אף  עכ"ל.  כתיבא  מלאכה  בהמה 
הת"ק דחמור לרכיבה עומד דינו כסוס ואין שום איסור 
המדי  נחום  לדעת  משא"כ  עצמו  את  נושא  דחי  דרכיבה 

דלמשא עומד א"כ אשתני דינו מן הסוס.
ומעתה נתעורר לנו סנגורי' נפלאה בהא דכתבו הזקינים 
על החמור שהוא נושא בני אדם והחליט דעת ת"ק דסתם 
חמור לרכיבה עומד ולא למשא א"כ מוצל אותו צדיק משה 
רבע"ה מהרהורי דברים שיש להרהר אהא דהרכיב אשתו 
היום  אותו  שהרי  הי'  שבת  יום  אותו  הלא  אחמור  ובניו 
שגילה הקב"ה על הסנה הי' בשבת כדאי' בס' גינת ביתן 
כ"י[ריק] וז"ל: ביום השבת נגלה הקב"ה למשה בתחלת וזהו 
נראית במלת בראשית כי בראשית אותיות יר"א שב"ת ר"ל 

הקב"ה נגלה ונראה למשה ביום השבת עכ"ל.
שהרי  מאוד  יפלא  הנ"ל  ביתן  גינת  ספר  לדעת  והנה 
אדוני  בי  ה'  אל  משה  ויאמר  הכתוב  דיבר  מלא  המקרא 
לא איש דברים אנכי גם מתמול גם שלשום גם מאז דברך 
ימים היה הקדוש ברוך  וגו' פירש"י: למדנו שכל שבעה 
הוא מפתה את משה בסנה לילך בשליחותו מתמול שלשום 
מאז דברך הרי שלשה, ושלשה גמין רבויין הם, הרי ששה, 
והוא היה עומד ביום השביעי וכו'. א"כ הא דכתיב ויקח 
משה את אשתו ואת בניו וירכיבם על החמור וגו' הי' אחר 
לדרכו  הלך  השמיני  וביום  בשליחותו  שסירב  ימים  שבעה 
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והלא שבת הי' ולדעת נחום המדי סתם חמור למשאוי קאי 
ולא לרכיבה א"כ הרכיב' אסור בשבת דאורייתא.

התורה  וקבלו  קיימו  דאבות  החיים  בין  נודע  וכבר 
אבינו  אברהם  שהרי  שנתנה  קודם  שבת  במצוה  ובייחוד 

קיים אפי' ע"ת.
ושים עיונך סוף פ' נשא במדרש רבה ]פי"ד סי"ח[ על 
הקרא שהי' משקל כסף אלפים וארבע מאות שקלים כנגד 
אלפים וד' מאות שנה עד כאן שהתחיל משה ליתן תורה 
לישראל במצרים וללמד עמהם חוקים ומשפטים כשהי' בן 
ל"ב שנה ע"ש באריכות. לפ"ז מי לנו גדול ממשה איך לא 

שם לבו לזה להציל אשתו ובניו מחילול שבת.
חי  א"כ  עומד  לרכיבה  דחמור  כת"ק  נימא  אי  איברא 
דאורייתא  איסור  החמור  ברכיבת  ואין  עצמו  את  נושא 

השבות  על  גזרו  לא  עדיין  זמן  ובאותו  בעלמא  שבות  רק 
משה  פני  אמרו  זקינים  כן  על  מצוה.  במקום  ובפרטות 
לכל  גלוי  להיות  הארץ  עמי  לכל  מסביר  מסבירות  פנים 
שהוא נקי וחף על שהרכיב אשתו ובניו על החמור בשבת 
מפני שהחמור נושא בני אדם ולרכיבה עומד והוא בדימוס 
אחד עם הסוס. ולדעת ר"י ב"ת דמתיר בסוס משום דחי 

נושא את עצמו. ובזה דעת הזקינים נוחה.
וסוס  גמל  אדם  בני  נושא  ומפרש  במיאון  יוצא  ורש"י 
דווקא  אדם  בני  שנושא  אף  לי'  דקשיא  החמור  על  ולא 
וכומני  ד"ה  ברשב"ם  הנ"ל  בדף  כדאי'  נשי  ולא  אגברא 
פי' רשב"ם מרכבתא דנשי וגם הוא ממין משאוי שהאשה 
עכ"ל.  קאי  אנשים  לרכיבת  חמור  דסתם  כמשאוי  יושבת 

לפ"ז אף דחמור לרכיבה דווקא לאנשים ולא לנשים.

*

שם: ומושב בני ישראל וכו'.

ז אציע לפניך מה שכתבתי בספר יד דוד בפ' ו תה
דשווי'  מלתא  והוא  הכא  שייך  ומשיך  מקץ 

לתרווייהו וזה לשוני שם:
בפסוק ויהי מקץ שנתים ימים ופרעה חולם וגו'.

לפי מה דאי' במדרשי תורה וכפירש"י דמש"ה הוזקק 
יוסף להיות עוד שתי שנים בבית האסורים מפני שתולה 
)בראשית  חֵהוּ  כָּ שְׁ וַיִּ פרש"י:  וז"ל  בשר המשקים,  בטחונו 
לזכרו,  בטחונו  יוסף  בו  שתלה  מפני  מכן.  לאחר  כג(:  מ, 

שנים, שנאמר אשרי הגבר  עוד שתי  להיות אסור  הוזקק 
על  בטח  ולא  רהבים,  אל  פנה  ולא  מבטחו  ה'  שם  אשר 

מצרים הקרוים רהב עכ"ל.
והנה כאשר עמדתי על עיון נפל מלתא בדעתי לדעת על 
מה זה הי' עונש יוסף שתי שנים הלא משנה ערוכה במס' 
עדיות )פ' ב'( משפט מצרים י"ב חדש וכן משפט איוב י"ב 
חדשים ומשפט רשעים בגיהנם י"ב חדש ע"ש שנ' והיה 
מדי חדש בחדשו ויוסף שהי' צדיק גמור ונכשל בזה שבטח 
ולמה  גאולתו  שנה  אחר  להיות  הראוי  מן  המשקים  בשר 

נענש בתשלומי כפל שנתים.
ואי איישר חילי ה"א דבאמת שנה אחת הי' עונש ולא 
יותר, ונחזי אנן מאמר הקרא ומושב בני ישראל אשר ישבו 

בארץ מצרים ארבע מאות ושלשים שנה ובאמת מצינו שירד 
יעקב למצרים עד שעה שעלו ישראל משם הי' רד"ו שנה. 
הגירות  התחיל  הבתרים  בין  הברית  שהי'  משעה  אמנם 
וישב יעקב בארץ מגורי אביו. ומן הראוי  כמאמר הקרא 
להתבונן מה ראו על ככה להיות נחלק התיומת עד שירד 
יעקב למצרים לא הי' כי אם גירות בעלמא ומשעה שירדד 

יעקב אז התחיל רד"ו שנים ימי השעבוד.
ונראה לפרש בס"ד לפי מה דאיתא במס' ר"ה )דף י"א 
ובניסן  נברא העולם  בניסן  אומר  יהושע  רבי  וז"ל:  ע"א( 

בשנה  וגו'  שנה  בשמונים  ויהי  שנאמר  וכו'  אבות  נולדו 
ר"א  עולם.  זיותני  בו  שנולדו  בירח  זיו  בחדש  הרביעית 
שנאמר  אבות  נולדו  בתשרי  העולם  נברא  בתשרי  אומר 
ויקהלו אל המלך שלמה וגו' בירח האתנים בירח שנולדו בו 

איתני עולם וכו' עכ"ל.
האסורים  מבית  יוסף  יצא  בר"ה  המ"ד  לדעת  והנה 
האסורים  מבית  יוסף  יצא  בר"ה  ע"ב  הנ"ל  בדף  כדאי' 
דכתיב תקעו בחודש שופר בכסא ליום חגינו עדות ביהוסף 
נברא  דבתשרי  ר"א  דעת  מסכים  ע"כ  עכ"ל.  וגו'  שמו 
יקום  עדים  שנים  פי  ועל  אבות  נולדו  ובתשרי  העולם 
בד"ה  הנ"ל  בדף  דאיתא  ממה  ואידך  הוא  חדא  הדבר 
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בטלה עבודה מאבותינו במצרים בתו' בד"ה וכו' ואעפ"י 
שהתחילו המנין מניסן דהמשפט מצרים י"ב חדש כדתנן 

בעדיות מ"מ לא פסקה עבודה עד תשרי וגו' עכ"ל.
של  אמות  ד'  מקום  אבתרא  ואוקי  ומינה  מינה  ודון 
הלכה לדעת ר"א דאמר בתשרי נולדו אבות י"ל לידתו הי' 
בר"ה ולפי הנחה זו סלקא חושבנא בדקדק הגדול דלדעת 
רש"י במס' ע"ז )דף ט' ע"א( לידתו של אברהם אבינו הי' 
אלף תתקמ"ח לבריאות עולם י"ל שהי' בר"ה. והנה לדעת 
שנה  שבעים  בן  הי'  שאברהם  בילקוט  ומובא  ר"א  פרקי 
בין  ברית  מעמד  הי'  א"כ  הבתרים  בין  בברית  כשעמד 
הבתרים בר"ה אלף י"ח לבריאות עולם דמשנת תתקמ"ח 

עד שנת ב' אלפים י"ח הוא שבעים שנה.
והנה לפמ"ש דבר"ה בטלה עבודה והוא הי' ב' אלפים 
תמ"ח לבריאות עולם, וא"כ הי' מר"ה ב' אלפים י"ח עד 
כמאמר  שנה  ושלשים  מאות  ד'  תמ"ח,  אלפים  ב'  ר"ה 
ושלשים  ד' מאות  בארץ מצרים  ישראל  בני  ומושב  הקרא 

שנה.
והנה יוסף שיצא מבית האסורים בר"ה הוא היה ריש 
שתא של ב' אלפים רך"ט שנים לב"ע, דיעקב נולד בשנת 
לידתו  שהיה  לעיל  כתבתי  וכבר  לב"ע.  ק"ח  אלפים  ב' 
בר"ה לדעת ר"א בתשרי נולדו אבות, וגמרא ערוכה במס' 
)דף י"ז ע"א( דיעקב הי' בן ע"ז שנים כשעמד על  מגילה 
ב'  בר"ה  הי'  הבאר  על  עומד  כשהי'  א"כ  ע"ש.  הבאר 
אלפים קפ"ה לב"ע. ויוסף נולד סוף י"ד שנה שעבד יעקב 
בעד שתי בנות לבן, כמאמר הקרא ויהי כאשר ילדה רחל 
מקומי  אל  ואלכה  שלחני  לבן  אל  יעקב  ויאמר  יוסף  את 
ולארצי, עיין בפירש"י כאשר ילדה וכו' משנולד שטנו של 
וּבֵית  לֶהָבָה  יוֹסֵף  וּבֵית  אֵשׁ  יַעֲקֹב  בֵית  וְהָיָה  שנאמר  עשו 
יוסף הי'  וגו' עכ"ל. א"כ לידת  )עובדיה א, יח(  לְקַשׁ  עֵשָׂו 
בר"ה שנת ב' אלפים קצ"ט לבריאות עולם, דמן ר"ה ב' 
אלפים קפ"ה עד ב' אלפים קצ"ט מכוון י"ד שנה. ולפי 
מאמר הקרא ויהי יוסף בן שלשים בעמדו לפני פרעה א"כ 
אותו ר"ה שיצא יוסף מבית האסורים הי' ב' אלפים רך"ט 
הבתרים  בין  ברית  מיום  הי'  ר"ה  ואותו  עולם.  לבריאות 
ר"ה  עד  י"ח  אלפים  ב'  ר"ה  מן  כי  שנים,  רי"א  מכוון 

רך"ט הוא מכוון רי"א שנים.

ואילו לא הי' יוסף בוטח בשר המשקים הי' יוצא בר"ה 
)דף נ"ח ע"ב(  ב' אלפים רכ"ח לב"ע, דעיין במס' ברכות 
וז"ל: אמר רב אין המת משתכח מן הלב אלא לאחר שנים 
אֹבֵד  כִּכְלִי  הָיִיתִי  מִלֵּב  כְּמֵת  נִשְׁכַּחְתִּי  שנאמר  חדש  עשר 
הוא  נאמר  אנו  כאן  אף  וא"כ  עכ"ל.  וגו'  יג(  לא,  )תהלים 

חדש  י"ב  משמע  שכחה  דלהשון  וישכחהו  הקרא  דאמר 
הוא  וישכחהו  תיבות  שהרי  לזה  וראי'  אובד  דכלי  דוגמא 
זכר שר המשקים ומה ת"ל  ולא  מיותר שהרי כבר נאמר 
וישכחהו אלא להורות דשכחה ששכח שר המשקים ולא זכר 

את יוסף שכחה אחת הי'.
מעתה אמור שיוסף נתעכב מבית האסורים שנה אחת 
בשביל שבטח בשר המשקים כי קץ שם לחושך, ועדנא הוה 
קביע לי' לצאת בר"ה בשנת ב' אלפים רך"ח ובשביל שר 
המשקים אשתהו שם עד ב' אלפים רך"ט. אמנם אילו לא 
האסורין  מבית  יוצא  הי'  המשקים  בשר  יוסף  בוטח  הי' 
ומברית  למלוך,  יצא  ומבית האסורין  לב"ע,  רכ"ח  בר"ה 
בין הבתרים שהי' שנת ב' אלפים י"ח עד ר"ה ב' אלפים 
רך"ח הוא מכוון רד"ו שנה, ובאותו ר"ה היה זמן להעלות 
יוסף לגדולה ועל במתי השפחות, ומשנת ב' אלפים רך"ח 
יוסף  שהי'  שנים  עשר  הוא  רל"ח  אלפים  ב'  ר"ה  עד 
ישראל  בארץ  על אדמתן  יושבין  הי'  ובניו  ויעקב  בגדולה 
בכבוד וגדולה, ואילו עשר שנים לא הי' באים במספר שנת 
גלות ושעבוד דבאמת שנת רך"ח הי' גורם שלא יוצא מבית 
האסורין מפני בטחונו בשר המשקים ואח"כ הי' שבע שנת 
שובה ושנתיים הרעב הוא מכוון עשר שנים ובאותו ר"ה 
שנת ב' אלפים רל"ח בא יעקב למצרים, ובזכותו פסק שני 
ימי שני  ויאמר יעקב אל פרעה  רעבון מש"ה אמר קרא 
ק"ח  אלפים  ב'  מר"ה  כי  וגו'  שנה  ומאת  שלשים  מגורי 
אותו ר"ה נולד יעקב עד ר"ה ב' אלפים רל"ח הוא מאה 
ושלשים משום די"ל בר"ה עמד יעקב לפני פרעה. מעתה 
אלפים  ב'  ר"ה  עד  רל"ח  אלפים  ב'  מר"ה  וחשוב  צא 
תמ"ח שאז בטלה עבודה מאבותינו הי' מכוון רד"ו שנה 

ימי השעבוד.
איברא עדיין צריכין אנו למודעי רבה לאורייתא למיקם 
אחושבנא מספר רד"ו שנה הי' גלות מצרים דהיינו משעה 
שירד יעקב למצרים עד שעלו ישראל משם הי' מכוון רד"ו 
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ראוי  יוסף  שהיה  זמן  עד  הבתרים  בין  מברית  וכן  שנה 
להעלות לגדולה ואלו השנים הן ימי מגורי של אבות וגם 
למה הי' נחלקה התיומת דרד"ו שנים הראשונים היה ימי 
מגורי ואידך רד"ו שנים הי' ימי שעבוד וגלות ווהפסקות 

עשר שנים שהי' מפסיק ביניהם מה היו משמשת.
ונ"ל דרד"ו שנים ימי השעבוד שהי' בשביל יוסף סלקא 
חושבנא הכי דמצינו דיוסף הי' בן שלשים כשעלה לגדולה 
מיד  שהרי  ביוסף  אחיו  קנאת  שולט  היה  זמן  אותו  ועד 
אל  ואלכה  שלחני  ללבן  יעקב  אמרי  לרחל  יוסף  כשנולד 
הוא  דיוסף  משום  הטעם  רש"י  ומפרש  ולארצי  מקומי 

שטנו של עשו כמו שכתבתי לעיל.
ועל דבר זה מצא מקום הקפידה וקינה לומר מה נשתנה 
יוסף להיות שטנו של עשו יותר משאר כל השבטים להיות 
השבטים  הי'  ומש"ה  ותפארת  עוז  ויותר  שאת  יתר  לו 
מרחקין אותו ולא יכלו לדבר אתו עוד לשלום עד שמוכרח 
הי' בדלים ממנו  ושאר אחיו  וזלפה  בני בלהה  להיות עם 
וישנאהו אותו ושנאה מקלקלת השורה עד שלעבד נמכר 
בבור עד שמבית האסורין  אותו  ושם שמו  במצרים  יוסף 
ימי  שנה  למ"ד  וא"כ  שנה  שלשים  בן  כשהיה  למלוך  יצא 
הצער דיוסף הי' הגרם שהי' ישראל בגלות רד"ו שנה כי 
כבר נודע בין החיים מאמר הקרא בחקותי והוספתי שבע 
על חטאתיכם שהקב"ה מעניש על אחת שבע ומש"ה המה 
שבעה מדורי גיהנם את אתה אמור שבעים פעמים שלשים 

הוא רד"ו שנה.
שהוא  אהיה  בשם  פגמו  יוסף  את  שמכר  בזה  אכן 
בגמטריא כ"א, יו"ד פעמים ך"א הוא רד"ו כמו שמאריכים 
בזה המקובלים[ריק]. ומצינו במס' ב"ק ]דף כ"ה ע"א[ ק"ו 
לשכינה י"ד יום מדכתיב ואביה ירק בפניה וגו', אף כאן 

פגמו בשכינה להכי נענשו בשני פעמים רד"ו[ריג].
וסולח  מוחל  הקב"ה  לבין  שבינו  דברים  מצינו  אמנם 
שיפייס  עד  מוחל  אינו  לחבירו  אדם  שבין  מה  משא"כ 
לחבירו. לכן הרד"ו שנים ראשונים בר"ה משנת שני אלפים 

[ריב] עי' שער הפסוקים )פ' מקץ(. ובס' ניצוצי שמשון להגר"ש מאסטראפאלי )פ' ויחי( דאחי יוסף פגמו בשמו של הקב"ה 
כשמכרו את יוסף שצרפו לזה השכינה...

[ריר] לכאורה לפי המשך הדרוש רד"ו אחת הי' בשביל שפגמו בשכינה, ורדו"ו השני בשביל חטא מכירת יוסף. ולכאורה 
הקדמה זו אינו מותאם לדרוש דינן.

[ריא] לפנינו: 'שעה'. ומצאתי גירסא זו בחומש תקון סופרים.

הקב"ה  ויתר  רד"ו  הי'  רך"ח  אלפים  ב'  ר"ה  עד  י"ח 
ומשום כן לא הי' רק גירות בעלמא.

אלפים  ב'  שנת  מר"ה  אחרונים  שנים  הרד"ו  משא"כ 
רל"ח עד ר"ה ב' אלפים תמ"ח אלו רד"ו שנים הי' מצד 
ימי השעבוד  הי'  לחבירו  והנה הדברים שבין אדם  יוסף. 
של  השנים  במספר  באו  לא  בנתיים  שנים  ויו"ד  וגלות 
שעבוד וגירות כי אלו יו"ד שנים הי' יוסף בגדולתו ויעקב 
על  דיתיב  כחמרא  ושאנן  שקט  בגדולתן  בא"י  ג"כ  ובניו 

דורדייהו.
סדר  זאת  כל  את  הודיע  אשר  האלה  הדברים  ועפ"י 
ומשפט השנים יובן המשך הפסוקים פ' מקץ וַיַּרְא יַעֲקֹב 
כִּי יֶשׁ שֶׁבֶר בְּמִצְרָיִם וַיֹּאמֶר יַעֲקֹב לְבָנָיו לָמָּה תִּתְרָאוּ )בראשית 
מב, א( ועיין בפירש"י למה תתראו למה תראו עצמיכם בפני 

ישמעאל ובפני עשו כאילו אתם שבעים שבאותו שנה[ריק] הי' 
וכו' עכ"ל. מן הראוי להבתונן והלא מקרא  להם תבואה 
מלא דיבר הכתוב והרעב הי' על פני כל הארץ וא"כ מאין 
הי' להם לאותו שנה תבואה מה נשתנה מכל אומה ולשון.

ובייחוד חובת גברא להיות מן מהדרין וליתן טעם בדבר 
אמאי דווקא אותה שנה לא פחות ולא יותר. ונראה ליתן 
דכבר  תבואה  להם  היה  שנה  אותה  דדווקא  לשבח  טעם 
ב'  שנת  בר"ה  האסורין  מבית  יצא  דיוסף  לעיל  כתבתי 
ושבע  רך"ט  וחשוב משנת  צא  וא"כ  לב"ע  רך"ט  אלפים 
שנת שובע כלו שנת שובע בר"ה ב' אלפים רל"ו לבריאות 
רל"ז  אלפים  ב'  הרעב  שנת  שנתיים  כלו  לפ"ז  העולם. 
ורל"ז,  רל"ו  הי'  והרעב  רל"ח,  ר"ה  עד  עולם  לבריאות 
וכבר נודע בין החיים דאבות היה מקיימין כל התורה כולה 
אפי' עירוב תבשילין וא"כ דמקיימו כל התורה כולה קיימי 

נמי שמיטות ויובלת.
ור'  אלפים  ב'  עולם  של  בחשבון  וחשוב  צא  ומעתה 
סלקא ביובלת ונשאר ל"ז לדעת רבנן ]ר"ה דף ט' ע"א[, 
מלא  ומקרא  ל"ז  ל"ו  שנת  ונשאר  בשמיטות,  סלקא  ל"ה 
נָה  ָ שּׁ דיבר הכתוב בפ' בהר וז"ל: וְכִי תֹאמְרוּ מַה נֹּאכַל בַּ
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נָה  ָ שּׁ רְכָתִי לָכֶם בַּ יתִי אֶת בִּ בִיעִת הֵן לאֹ נִזְרָע וגו'. וְצִוִּ ְ הַשּׁ
נִים וגו' )ויקרא  ָ לשֹׁ הַשּׁ בוּאָה לִשְׁ ת אֶת הַתְּ ית וְעָשָׂ ִ שּׁ ִ הַשּׁ
כה, כ-כא(, עד כאן לשון הקרא. וא"כ חוזר וניעור לדברי 

תבואה  להם  הי'  שנה  אותה  דווקא  דמש"ה  הראשונה 
בשביל  שנים  שלש  על  התבואה  ברכת  הי'  ל"ד  שנת  כי 
שנת  שנה  אותה  ומש"ה  ול"ו,  ל"ה  ל"ד  והוא  השמיטה, 
ל"ו הי' להם תבואה כי הברכה הי' מצוי' אותה שנה ממה 

שנתגדל להם בערב שביעי.
כי  יעקב  וירא  הרעב  ויחזק  רל"ז  שנת  בהגיע  אמנם 
ויאמר יעקב לבניו רד"ו שמה ומשירדו  יש שבר במצרים 
בני יעקב למצרים נמשך הזמן מכוון שנה תמימה מר"ה 
דר  שהי'  וחשוב ממקום  דצא  רל"ח,  ר"ה  עד  רל"ז  שנת 
יעקב שם והוא חברון עד סוף ארץ ישראל מהלך ך' יום, 
דארץ ישראל רחבה וארכה ת' פרסה והוא מהלך מ' יום, 
דר  הי'  ויעקב  יום.  ך'  מהלך  הוא  סוף  עד  ומאמציעתה 
בחברון והוא באמצעיתה. וארץ מצרים הי' ת' פרסה על 
גושן  וארץ  יו"ד ע"א(,  )דף  במס' תענית  כדאי'  ת' פרסה 
באמצעיתה דארץ מצרים כדאי' בתרגום יהונתן בן עוזיאל 
עד  מצרים  ארץ  מתחלת  וא"כ  לא[,  יב,  ]שמות  בא  בפ' 
גושן מהלך עשרים יום. ומעתה ממקום שהיה דר יעקב 
וא"כ  יום,  מ'  בחזרה  וכן  בהליכה,  יום  מ'  גושן  עד  שם 
בא ונחשוב בהליכה ובחזרה פ' יום ]ב[ירידה ]ראשונה[, 
ובין עלייה ראשונה לירידה שניה שוהין בביתם ק"פ יום, 
לולא התמהמהנו  כי  הקרא  כמאמר  שמנים,  פעמים  שני 
שבנו זה פעמים, ובירדיתה ועלייה שניה שוהין אותם ג"כ 

שמנים יום, וא"כ ד' פעמים שמנים הוא ש"ך יום.
ה'  ועלייה  ירידה  בין  שוהין  הי'  הימים  באלו  איברא 
ימים, הא כיצד פעם ראשון ג' ימים כמאמר הקרא ויאמר 

במשמר  אותם  ויאסוף  וגו'  אתם  מרגלים  יוסף  אליהם 
אשר  הראשון  יום  ימים  שני  השניה  ובפעם  ימים,  שלשת 
יוסף יבא את האנשים ביתה ויתן מים וגו' כמאמר הקרא, 
השני  וביום  וגו',  מים  ויתן  ביתה  האנישם  את  איש  ויבא 
והבוקר אור והאנשים שולחו והיה מחזירין אותם על דבר 
הגביע עד יום המחרת והולכין בכי טוב ]עפ"י פסחים דף 
ב' ע"א[, וגם אח"כ שירד יעקב עם אנשי ביתו לארץ גושן 
היה מהלך מ' יום, ס"ה יחד שס"ה יום שהוא שנה תמימה 
כי באותו הזמן היה מונין לחמה עד כשיצאו  ליום.  מיום 
ממצרים אזי נאמר החדש הזה לכם נצטוה למנות להלבנה. 
שנה  מכוון  הזמן  נמשך  למצרים  יעקב  בני  משירדו  לפ"ז 

תמימה משנת רל"ז עד ר"ה רל"ח.
מאה  בן  יעקב  דקאמר  מה  לחיך  נמלצו  מאוד  ומה 
ק"ח  אלפים  ב'  שנת  בר"ה  כי  היום  אנכי  שנה  ושלשים 
ושלשים.  יעקב ומק"ח עד רל"ח מכוון מאה  נולד  לב"ע 

לפ"ז בו ביום נתמלאו מאה ושלשים שנה.
ואם כך דרכה של תורה אם בר"ה בא יעקב עם אנשי 
יוכבד  שהרי  בר"ה  יוכבד  לידת  היה  א"כ  למצרים  ביתו 
נולדה בין החומות והיא השלמת לע' נפש כדאי' במסכת 
מאה  בת  יוכבד  לוי  כשהחזירה  לפ"ז  ע"ב(  קך"ג  )דף  ב"ב 
ושלשים שנים היתה כדאי' במס' הנ"ל )דף ק"ך ע"א( היה 
הנשואין של עמרם שנה ב' אלפים שס"ח לב"ע. לפ"ז משה 
שנולד באדר י"ל משה נולד לשבעה מקוטעין ובאותו שנה 
מעוברת היתה ומשה נולד באדר שני. אבל לפמ"ש לעיל 
דבאותן הימים מונין לימי החמה ולא הי' להם חדש עיבור 
ע"כ צריך ליישב כאשר מיישב הש"ס במס' סוטה )דף י"ב 

ע"א( דמעברא תלתא ירחי מעיקרא עיין שם.

*

בתו' בד"ה ואל זאטוטי בני ישראל  וקשה אמאי לא כתבו לו וישלח את אצילי בני ישראל כדכתיב בסמוך והוי 

לשון גדולה. ויש לומר לפי שלא רצו לשקר ולכך כתבו לו זאטוטי במקום נערי ובמקום אצילי דמשמע לשון גדולה 
כמו זוטו של ים ומשמע נמי לשון השפלה כדאמרינן התם האומר לצולה חרבי זו בבל שהוא זוטו של עולם פי' 
עומקו ותחתיתו ושפלה מכל ארצות כדאמרינן נמי התם הלכך נקרא שמה בבל שכל מתי מבול ננערו שם עכ"ל.

ז אפי הדזאכתבו לתרי  שמשתמע  לישנא  זאטוטי 
הי'  הדין  השפלה  ולשון  גדולה  לשון 

עמהם דבאמת ספוקי מספקא לי' פירושו דנערי אי לשון 
חשיבות או לשון הפלגה והוא מיוסד ע"פ דמסכת זבחים 
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רב קטינא קמיה  בר  הונא  רב  יתיב  וז"ל:  )דף קט"ו ע"ב( 

דרב חסדא וקא קרי וישלח את נערי בני ישראל א"ל הכי 
אמר ר' אסי קרבו ופסקו. ופירש"י בד"ה ויתיב רב חסדא 
וקאמר וישלח את נערי בני ישראל נראה בעיני שהספרים 
חסרים כאן ולא ידעתי מה ואם אין חסרין זהו פירושו יתיב 
רב חסדא וקאמר להאי קרא וישלח את נערי וגו' ומפרש 
דאלו הבכורות וכו'. ופסקו אותו היום פסקה עבודה מן 
הבכורות שמסיני נצטוו על הכהונה כדיליף לקמן ושמשו 
נדב ואביהוא כל אותה שנה ראשונה עד שהוקם המשכן 
צריך  ופסקיה  אסי  רב  אמר  הכי  אחרינא  לישנא  ומתו. 
יקרא  ולא  באתנחתא  המקרא  טעם  נגינת  כאן  להפסיק 
בטעם פשטא כמו שאנו קורין אותו דכשהוא נקרא בטעם 
ויעלו  על  דבק  ישראל  בני  נערי  שקריאת  משמע  פשטא 
עולות משמע שהם העלום אבל כשאתה קורהו באתנחתא 
עומדת התיבה לבדה ואינה דבק על ויעלו וי"ל שלא שלחם 
ויעלו עולות אותם  אלא להביא הקרבנות ולעמוד עליהם 
לסיני  שמשבאו  ואביהוא  נדב  דהיינו  להעלותם  שכשרים 
הופרשו הכהנים כדיליף לקמן עכ"ל. וע"ש בתו' ]בד"ה[ 

א"ל וכו' ושני לשונות שבקונטרס עיקר עכ"ל.
וישלח  דמפרש  דרש"י  קמא  לישנא  לפי  מעתה  אמור 

[ר ] בשו"ת נשאל דוד מתאר רבינו בתואר זה את רבו המובהק בעל עבודת הגרשוני.

את נערי אלו הבכורות וקאי אדלעיל על ויעלו עולות שהם 
העולם והקריבום והוא לשון גדולה.

קאי  דלא  שמפרש  דרש"י  בתרא  לישנא  לפי  משא"כ 
על ויעלו אלא דלא שלחום אלא להביא הקרבנות ולעמוד 
נפקא  לא  ספיקא  מידי  וא"כ  שפלות  לשון  והוא  עליהם 
ולהכי כתבו זאטוטי שהוא לישנא דמשתמע לתרי אפי לשון 
בצחות  במה דמפרשו  תו'  כיון  ולזה  גדולה  ולשון  שפלות 
ולהכי  לשיטתייהו  ואזלי  שבקונטרס  לשונות  והני  לשונם 

מפרשי הכא זאטוטי דזאטוטי משמע גדולה ושפלות
ששמעתי  זצ"ל[רק]  אמ"ו  אזכרנו  זכור  בו  אדבר  ומידי 
רש"י  דמפרש  להא  לכתבים  המגיע  לשבח  טעם  ממנו 
וישלח את נערי בני ישראל דאלו הבכורות ולכאורה מנ"ל 

לרש"י הא וכי משפט הבכורות דווקא לנערים.
ואמר אמ"ו ז"ל דהכי קאמר וישלח ישראל את הבנים 
כד  להו  דאיילדהו  הבכורים  והיינו  בנעורתן  ילדוהן  אשר 
ומר  ינוקא  רב חסדא מר  לבני  וכמו דקרי  בינקותא  הוה 
קשישא בב"ב )דף ז' ע"ב( ומפרש תו' בד"ה מר ינוקא הוא 
הגדול ועל שם שנולד בינקותו של רב חסדא קרי ליה מר 
רב  של  בקשישותו  ונולד  הצעיר  הוא  קשישא  ומר  ינוקא 

חסדא עכ"ל.

*

ז פ"א שים ]עי'  ע"ב(  י"ח  )דף  כלה  במסכת  עיונך 
כל  יאשי',  בר  ]אחי[  )יוחי(  א"ר  וז"ל:  הי"ז[ 
)המפנה( ]המצפה[ בנשים סוף בא לידי עבירה, וכל המפנה 

עצמו מן העבירה ולא עשאה אפילו הוא ישראל, ראוי הוא 

להעלות עולה ככהן גדול על גבי המזבח, שנאמר וישלח את 
נערי בני ישראל ויעלו עולות, וכל מי שעושה את עצמו עצל 
מן העבירה ולא עשאה, ניזון מזיו שכינה כמלאכי השרת, 

שנאמר ויחזו את האלהים ויאכלו וישתו עכ"ל.

*ז*ז*
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א"זט'ז ףב

שם וז"ל: לא חמד אחד מהם נשאתי. פירש"י: לא חמד אחד מהם נשאתי, שלא יאמר חמור לא לקח, אבל חפץ 

אחר לקח עכ"ל.

[רח] עי' סדר הדורות ג' אלפים תפ"ד, שהי' מופלג בכל החכמות אוהב חכמים ומכבדם ומספיקם, והי' לו שלש מאות 
אלף ספרים מחכמות.

ז זקינים מןזהרדוי ע"ב  ראו  מה  הלב  על  לשום 
לכתוב  חמור  במקום  זה  דבר  לשנות 
שאמר  מה  וידוע  גלוי  והלא  לדלי"ת  רי"ש  ולהפך  חמד 
הקב"ה למשה אתה משה כתוב וכל הרוצה לטעות יטעה 
ובפרטות הרהורי דברים הללו המה דברים של מה בכך 

ודברי הבאי אשר לא מעלין ולא מורידין.
ובייחוד משה רבינו שהקרא מעיד עליו שהי' עניו מכל 
אדם הלא הוא בעצמו .. כתב לא חמור אחד מהם נשאתי 
חפץ  אבל  לקח  לא  חמור  נא  שיאמרו  זה  לדבר  חשש  ולא 
אחר לקח ואיך חששי הזקינים לזה ולשנות שינוי שאינו חוזר 

לבריא' הלא כל המשנה ידו על התחתונה.
ונראה לפרש לפי דעתי הקלושה דבכוונה גדולה עשו 
סניגורין למה שאמר משה רבינו לא חמור אחד מהם נשאתי 
דרש"י מפרש תלמי' הי' מלך במצרים אשר גם צריך ליתן 
טעם לשבח לאיזה תועלת מפרש רש"י שהי' מלך במצרים 

ומה איכפת לו אם הוא מלך במצרים או בשאר מדינה.
בגמ'  דמצינו  אחד  בסגנון  יבוא  הדברים  כל  אמנם 
בני  באו  אחת  פעם  שוב  וז"ל:  ע"א(  צ"א  )דף  דסנהדרין 
מצרים לדון עם ישראל לפני אלכסנדרוס מוקדון אמרו לו 
הרי הוא אומר וה' נתן את חן העם בעיני מצרים וישאלום 
תנו לנו כסף וזהב שנטלתם ממנו אמר גביהא בן פסיסא 
לחכמים תנו לי רשות ואלך ואדון עמהן לפני אלכסנדרוס 
אם ינצחוני אמרו להם הדיוט שבנו נצחתם ואם אני אנצח 
אותם אמרו להם תורת משה רבינו נצחתכם נתנו לו רשות 
והלך ודן עמהן אמר להן מהיכן אתם מביאין ראייה אמרו 
לו מן התורה אמר להן אף אני לא אביא לכם ראייה אלא 
ישבו במצרים  ישראל אשר  בני  ומושב  מן התורה שנאמר 
של  עבודה  שכר  לנו  תנו  שנה  מאות  וארבע  שנה  שלשים 
וארבע  שנה  שלשים  במצרים  ששיעבדתם  ריבוא  ששים 

מאות שנה אמר להן אלכסנדרוס מוקדון החזירו לו תשובה 
אמרו לו תנו לנו זמן שלשה ימים נתן להם זמן בדקו ולא 
מצאו תשובה מיד הניחו שדותיהן כשהן זרועות וכרמיהן 

כשהן נטועות וברחו ואותה שנה שביעית היתה עכ"ל.
הוכרחו  מוקדן  אלכסנדר  בימי  דכבר  מעתה  אמור 
ישראל למיקם בדינא ודייני' עד כי הוברר הדבר דלא מדרך 
ובזת  בזת מצרים  וחומסים שקלי מנייהו רק  כבוזזים  בזה 
הים לקחו מהם בשכר עבודתם. וכל זה אינם שווים להם 
וכרמיהם  שדותיהם  עזבו  כי  עד  עבודתם  שכר  להספיק 

וברחו ומלטו לנפשם.
אחד  איהו  מצרים  מלך  תלמי  איהו  בשמא  נידוק  וכד 
מוקדן  אלכסנדר  של  הצבא  ושרי  מחנה  ראשי  מארבע 
מוקדן  אלכסנדר  של  מותו  ואחר  בטלמיוס[רק],  הנקרא 
ממנו יפרד והי' לארבעה ראשי', ותלמי הנ"ל בחר לו ארץ 
מצרים. ומורא עלה אל ראשיהם של הזקינים דראו מעשה 
בדעתם  וחשבו  נוהג  כמנהגו  עולם  הליכות  הלכה  ונזכרו 
משה  תורת  לכתוב  בעקיפין  עליהם  ובא  וניעור  דחוזר 
בתורת  לאו  כי  הים  ובזת  בזת מצרים  לתבוע מהם  ורוצה 
שכירות בא לידם רק בתורת בזה כדרכי שוללים וחומסים 

וגזילה הדרי' בעיני'.
למעליות  בשינוי  לו  הקדימה  זו  מתביעה  להנצל  וכדי 
במס'  תנינן  דתמן  נשאתי  מהם  אחד  חמד  לא  לו  וכתבו 
סוטה )דף י"ג ע"א( וז"ל: בא וראה כמה חביבות מצות על 
משה רבינו שכל ישראל כולן נתעסקו בביזה והוא נתעסק 

במצות שנאמר חכם לב יקח מצות וגו' עכ"ל.
דאשתבוח  רבותא  ומאי  זה  לשבח  טעם  ליתן  ואמינא 
רב  הון  לאסוף  וכי  בביזה  נתעסק  שלא  קרא  בי'  משתבח 
לוחות  של  ומפסולת  מתוקן  הוא  מזו  ולגדולה  צריך  הוא 

הוא עשיר משה.
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אלא וודאי דרבותא יתירא הוה בי' דש"ס ערוכה במס' 
סנהדרין )דף ך' ע"ב( אהא דקאמר שם במתני': וכל העם 
בוזזין ונותנין לו והוא נוטל חלק בראש. תנו רבנן אוצרות 
מלכים למלך ושאר ביזה שבוזזין מחצה למלך ומחצה לעם 

עכ"ל.
אמור מעתה פרעה שהוציא את עמו כלי אוצרות וסגולת 
מלכים וחלקם בכל .. למען ירדפו אחר ישראל, ומשה דמלך 
הי' ומן הראוי לו ליטול חלק בראש דכל האמור בפ' מלך 

מלך מותר.
אמנם משה דידע בי' שפיר דלאו בתורת בזה רק בתורת 
אותם  ליקח  כלל  היתר  לו  אין  וא"כ  לידם  בא  שכיר  שכר 
לא  אשר  לוי  מבית  דמשה  וביחוד  עבודתו  בשכירות  חלק 

נשתעבדו במצרים.
והיינו דקאמר חכם לב יקח מצות פי' משה שהי' חכם 
לב ישכיל ויבין מדעתו וחכמתו עמדה לו דלאו בתורת בזה 
לקחו מידם רק בתורת פרעון שכר שכיר ולכך יקח מצות 
וחלק בכל אוצרות  זכות  לו שום  יהי'  ידע בנפשי' דלא  כי 

)ושכירות( ]שכיות[ חמדה של המצרים.

אחד מהם  חמור  לא  בפירוש הפסוק  הדברים  הן  והן 
]מס'  כמ"ד  דאי'  מהם  אחד  את  הריעותי  ולא  נשאתי 
היה  שלא  מישראל  א'  כל  לך  דאין  ע"ב[  ד'  דף  בכורות 
]תשעים[ חמורים מאוצרות של מצרים,  )תשעה(  לו משא 
חמורים  אותן  מכל  זו  בבזה  חלק  ליטול  רצה  שלא  ומשה 
יוגרם  שבזה  בנפשו  ידע  כי  ואחד  אחד  לכל  להן  שהי' 

אמר  לכך  ממנו.  שנוטל  לאותו  שכיר  שכר  וגירעון  רעה 
לא חמור א' מהם שלא רציתי ליקח אפי' חמור אחד מכל 
א'  הריעותי  ולא  מצרים  מטוב  הנושאים  החמורים  אותן 
מהם לקפח ממנו שכר עבודת עבדות פרך וקושי השעבוד 

במצרים.
להו  אתחלף  ותוקף  חיזוק  ביותר  הדברים  לחזק  וכדי 
דלי"ת ברי"ש וכתבו לא חמד אחד מהם נשאתי וכוונתם 
בחכמה הזהב והכסף וכל חמודת מצרים אשר הביאו את 
שבח כל גנזי אוצרת חמודי זהב עם נקודת הכסף וכל שכיות 

חמדה זו בזת מצרים ובזת הים.
בטעמא  מלתא  מוצק  כראי'  מוצקים  הדברים  ומעתה 
בא  הזקינים דבטרוני'  כעיקר כאשר הביאו  וממשו  טעם 
עמהם לכתוב לו תורת משה שמו על לבם להבין את אשר 
לפניהם כי הוא תלמי מלך מצרים ופן יבא עליהו בעקיפין 
דלמא בתורת שכר עבודה לקחו אוצרת מצרים רק בתורת 
בזה שללו וחמדו מהם ודינא קאמר שישיבו את הגזילה אשר 
לא חמור אחד  למאמר קרא  הגיע  כאשר  לכך  גזל ממנו. 
מהם נשאתי שינוי בלשונם לכתוב לו לא חמד חמיד דייקא 
אחמורים  כוונתו  אלא  קאמר  עליו  לרכוב  אחמור  דלאו 
ומשה  .. חמדה מאוצרת מצרים  כל  היינו  הנושאים חמד 
שלא רצה ליטול מהם משום שידע שפיר דלאו בתורת ביזה 
רק בתורת היתר בתשלומין שכר עבודת בא לידו וא"כ אין 

כאן מקום לקפידה לנוח לתבוע מהם כלל ודוק.

*

שם: ולא כתבו לו את הארנבת משום שאשתו של תלמי ארנבת שמה וכו'.

ז הטעם בתלמוא קאמר  ע"ד(  ע"א  )דף  ירושלמי 
מפני שאמו של תלמי ארנבת שמה. וז"ל: 
המלך  תלמי  של  אמו  הרגלים  צעירת  ואת  הארנבת  ואת 

ארנבתא הוות שמה עכ"ל. וכן היא גירסת הילקוט בתורת 
כהנים )פ' י"א( ע"ש.

*
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שם: אמר רבי יוחנן הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ואמר רבי יוחנן מאי טעמא דרבן שמעון בן גמליאל אמר קרא 

יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם דבריו של יפת יהיו באהלי שם.

ז דא"כ שפיר קאמר רשב"ג דהוא דיכדזלמיאק
יפת  מדכתיב  טעמי'  מקיימי 
אלהים וישכון באהלי של שם וכו' ורבנן דאמרי בכל לשון 

בהאי קרא מאי דרשי בי'.
וזה  ע"ב[  ט'  ]דף  יומא  במס'  דאית'  מה  ע"פ  וי"ל 
שכינה במקדש  שריא  הוה  לא  עזרא  בימי  הלשון הש"ס: 
שני דכתיב יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם אף על גב 
שם  באהלי  אלא  שורה  השכינה  אין  ליפת  אלהים  דיפת 

עכ"ל.
ולכאורה קשה כיון דדרשינן מהאי קרא דאין השכינה 
מיני'  למדרש  מצי  לא  תו  א"כ  של שם  באהלי  אלא  שורה 
פלוגתא  דזהו  וודאי  אלא  יוונית.  אלא  התירו  דלא  הכא 
דאין  מיני'  דדרשינן  סברי  דרבנן  ורשב"ג  דרבנן  באמת 
השכינה שורה אלא באהלי של שם ורשב"ג סבר דדרשינן 

מיני' דהתירו אף יוונית.
אמנם אכתי קשה דר' יוחנן אדר' יוחנן דהכא קפסיק ר' 
יוחנן דהלכה כרשב"ג והתירו אף יוונית והטעם מדכתיב 
אי  יוחנן:  ר'  יומא קמשני  ובמס'  וכו'  ליפת  אלהים  יפת 
נמי סליקו כולהו בימי עזרא לא הוה שריא שכינה במקדש 
שני דכתיב יפת אלהים ליפת וישכן באהלי שם אין השכינה 

שורה אלא באהלי שם. משמע דהוא סבר כרבנן דאמרי לא 
התירו אלא אשורית. והרי תרתי דסתרי אהדדי וצ"ע.

יוחנן ס"ל דתורה נכתבת בכל לשון  לומר דר'  ואפשר 
כדעת המרדכי שהבאתי לעיל דהוא כתיב בשם רש"י הא 
וא"כ  דקתני במתני' שנכתבין בכללשון קאי נמי אכתיבה 
לא אצטריך האי קרא דיפת אלהים ליפת לדרשה דהתירו 
לשון  בכל  אפי'  נכתבת  סבירא שהתורה  הוא  דהא  יוונית 
להכי קאמר ר' יוחנן ביומא דהקרא דיפת אלהים ליפת בא 

ללמד דאין השכינה שורה אלא באהלי שם.
במס'  יוחנן  ר'  פליג  דמש"ה  הארש  מן  יעלה  ועד 
נביאים  משלשה  דאחד  קאמר  ולא  ע"א(  ס"ב  )דף  זבחים 
העיד שהתורה תכתב אשורית כמו דתנא במתניתא משום 
דהוא אזיל לשיטתו וסבר דהתורה נכתבת בכל לשון וא"כ 
קשה היכי פליג ר' יוחנן אעדותן דחגי זכרי' ומלאכי וכמו 
יוחנן  ר'  בד"ה  ע"ב(  ט"ז  )דף  יבמות  במס'  תו'  שהוקשו 
וסביא וכו', ומש"ה פליג באמת וקאמר דמעולם לא העידו 
שלשה נביאים הנ"ל על התורה שתכתב אשורית וכדמשני 

תו' שם. ועיין בספרי יד דוד ושם הארכתי בס"ד.
ומיהו קשה דאנחת לן חדא האיך קפסק ר' יוחנן הכא 

הלכה כרשב"ג דלא התירו אלא יוונית וצ"ע.

*

שם: אמר רבי יוחנן הלכה כרבן שמעון בן גמליאל.

ז דהא ר' יוחנן סבר דהלכה כסתם משנה ולקמן יףל
יצא עד  לא  רבי דבמגילה  שני קסתם  ריש פרק 
וא"כ האיך  והיינו דלא כרשב"ג  שתהא כתובה באשורית 
פסק ר' יוחנן הכא הלכה כרשב"ג. וכבר הרגיש בקושי זו 
הר"ן ז"ל וז"ל: ואף על גב דבגמרא מוקמינן מתני' דהכא 
אבהו  דא"ר  כרשב"ג  הלכתא  בפ"ק  אפסיקא  הא  כרבנן 
א"ר יוחנן הלכתא כרשב"ג וכתב עליו הרמב"ן ז"ל דליתא 
דכי איפסקא הלכתא כוותיה לאו במגילה איפסקא דא"כ 
כסתם  הלכה  אמר  דאיהו  יוחנן  אדרבי  יוחנן  דר'  קשיא 
משנה ]וכו'[ והיאך פסק הוא הלכה כרשב"ג אלא ש"מ 

דס"ל לר' יוחנן דלא פליג רשב"ג אלא בשאר ספרים אבל 
במגילה מודה משום דכתיב ככתבם וכלשונם וכו' ע"ש דקא 
מפלפל באריכות בזה. ועיין נמי השקליא וטריא בסוגיא זו 
בהמאור הגדול ובמלחמות ה', וכשאלמוד בלימוד הישיבה 

לקמן בסוגיא זו אי"ה אאריך בזה בס"ד.
וכמו  יוחנן  דר'  אליבא  נינהו  דאמוראי  נראה  ולענ"ד 
כהני  תנאי  והני  ע"ב[  ט"ז  ]דף  יבמות  במס'  שמתרץ 
תנאי לדעת ]המ"ד[ דר' יוחנן אמר הלכה כסתם משנה 
נמי  סובר  הוא  אשורית  אלא  התירו  ולא  שני  פרק  דריש 
התם ביבמות דף הנ"ל דאמר ר' יוחנן הלכה כסתם משנה 
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דמקבל גרים מן הקרדויים ומן התרמודים.
דאין לומר דאסור לקבל גרים מן התרמוד משום עבדי 
שלמה דנשאו בנות ישראל מחמת עושרן ודרין שם בחזקת 
נכרים וקסבר דנכרי ועבד הבא על בת ישראל הולד ממזר 
או מטעם שעבדים )איסורא בישראל( ]אסורין בישראלית[ 

וכפי השקלא והטריא הש"ס ותו' שם.
]שם  תו'  דלפי מה דמתרצים  לא תברא  אי משום הא 
בד"ה בשלמא[ דמסתמא נתייאשו ]הבעלים[ מהם ואיכא 
מ"ד בפרק השולח נתיאשתי מפלוני עבדי אינו צריך גט 
מעבדי  ועבדות  ממזרות  חשש  דאזלי  י"ל  לפ"ז  שחרור. 
וסנהדרין  שלמה  דראה  דכיון  ישראל  בנות  דנשאו  שלמה 
מיחו  ולא  ישראל  בנות  עבדים  הני  דנשאו  ישראל  וכל 
ובוודאי  להו  דניחא  ש"מ  ושתקי  רבנן  ומדיתבי  בידייהו 
אשחרורי משחרר להו כמו דמצינו גבי יהושע ונשיאות וכל 
ישראל אשתחרורי משתחרר לגבעונים וכדאי' בתו' יבמות 
)דף ע"ט ע"א( בד"ה ונתינים דוד גזר וכו' וז"ל: בימי רבי 

יהיו  כן  וע"י  נתינים להפקיע שעבוד מהם  בקשו להתיר 
מותר להתחתן בהם עכ"ל. וכן מוכח )ממשנה( ]מגמרא[ 
עבד  רבי  אמר  וז"ל:  ע"ב(  ל"ט  )דף  גיטין  במס'  ערוכה 
שנשא את בת חורין בפני רבו יצא לחירות ומפרש רש"י: 
חורין.  בת  למנסב  ליה  שביק  הוה  לא  דשחרריה  לאו  דאי 
ומהאי טעמא ביקש רבי נמי להתיר הנתינים דאזיל לשיטתו 
}וכן פסקינן הלכה למעשה וכמבואר בי"ד )סי' רס"ז סעי' 
ע'( עיי' שם{. הרי מוכח מדנשאו הני עבדים נשים מבנות 
ש"מ  ישראל  וכל  סנהדרין  לפני  רבן  שלמה  לפני  ישראל 

דשחרורי משתחרר להו.
דַע  ינוֹ וַיֵּ יקֶץ נֹחַ מִיֵּ וכ"ת הלא מקרא מלא דבר הכתוב וַיִּ
עֶבֶד  נָעַן  כְּ אָרוּר  וַיֹּאמֶר  טָן.  הַקָּ נוֹ  בְּ לוֹ  ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ אֵת 
יִהְיֶה 'לְאֶחָיו' )בראשית ט, כד-כה(. דתרתי משמע  עֲבָדִים 
כי כל מה  ובנכסיו  יד שניהם שוה בכנען  ויפת וא"כ  שֵם 
שקנה עבד קנה רבו ולאחר המבול שנתחלק העולם לשלשה 
כשנתחלל  ואח"כ  לשליש  אחד  כל  ויפת  וחם  לשם  חלקים 
חם להיות עבד להם זכו נמי שם ויפת בחלקו של חם וכל 
אחד זכה בחציו של העולם, ואין כח של אחד יפה מחבירו 
וא"כ קשה נהי דשחרורו שלמה וסנהדרין וכל ישראל את 
עבדי שלמה מ"מ לא הועילו חכמים כלום בתקנתן דוודאי 

חלקם הוא משוחרר אבל חלק של יפת אין משוחרר ועדיין 
יוצאין בכבלי דעבדי ואין מותרין בבנות ישראל כהא דתנינן 
תמן במס' גיטין )דף מ"א ע"א( וז"ל: מי שחציו עבד וחציו 
בן חורין עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד דברי 
ב"ה ב"ש אומרים תקנתם את רבו וכו'. ומפרש רש"י: מי 
שחציו עבד כו' כגון שהיו ב' אחין או ב' שותפין ושחרר א' 
את חלקו עכ"ל. וא"כ ה"ה ה"נ הני עבדי שלמה כל א' 
וא' הוה עבד לשני אחים דשם ויפת ואף דשיחררו אותם 
אכתי את עצמם לא תקנתם ועדיין אסורין בבנות ישראל 
וא"כ אכתי מידי הרהור לא יצאנו למ"ד משמי' דר' יוחנן 
דהלכה כסתם משנה ביבמות דמקבלין גרים מן התרמודי' 

הלא המה אסורים משום עבדי שלמה וכמ"ש.
אי משום הא לא אריא דע"כ מוכח ומוכרע דס"ל לר' 
ביד  דרשות  והטעם  התרמודי'  מן  גרים  דמקבלים  יוחנן 
לא  דחם  משם  שלמה  עבדי  את  לשחרר  וסנהדרין  המלך 
הוי עבד ליפת אלא לשם לבדו ועד יעלה מן הארש דהא ר' 
יוחנן סבר דהלכה כסתם משנה וסתמא דמתני' לקמן ריש 
פרק שני דלא התירו אלא אשורית דקתני בכל לשון לא יצא 
ע"ז קשה הא כתיב יפת אלהים ליפת להורות שדברים של 
יפת יהא באהלי שם וא"כ מוכח דהתירו אף יוונית והאיך 
אלא  התירו  דלא  משנה  כסתם  דהלכה  יוחנן  ר'  קאמר 
אשורית ואליבא ע"כ צ"ל דהקרא יפת אלקים ליפת אתיא 
כאידך דר' יוחנן דאמר אין השכינה שורה אלא באהלי של 
שם וכדאי' במס' יומא וקשה הלא מקרא מלא דבר הכתוב 
לשם  משמע  דתרתי  לאחיו  יהיו  עבדים  עבד  כנען  ארור 
ויפת ויד שניהם שוה וכל אחד זכה בחציו של העולם וכבר 
בידוע שמקום המקדש הוא באמצע העולם וא"כ שם ויפת 
ומאן  כל א' לחציה  וזכה  יד במקדש  לו תפיסת  יש  כל א' 
וכמו דהשכינה  יפה מחבירו  ואין כחו של אחד  להו  פליג 
שורה בחלקו של שם כך שורה בחלקו של יפת והאיך קאמר 

ר' יוחנן דאין השכינה שורה אלא באהלי של שם.
וע"כ מוכרח לומר דס"ל דאינו תפוס לשון ראשון אלא 
לשון אחרון דאמר הקרא לבסוף דקאמר נח ברוך ה' אלקי 
שם ויהי כנען עבד למו דהיינו לשם לבד ולא זכה יפת בחם 
ובנכסיו אלא לשם ולתהלה ניתנו לשם לבדו ובחלקו תשרה 
בחד  חלקים  שני  הבכורה  כמשפט  זכה  הוא  כי  השכינה 
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ולהכי  ניתן  לבדו  ולו  בגורלו  נפל  המקדש  ומקום  מיצרא 
ויהי  וישכון באהלי שם  ליפת  יפת אלהים  קמסיים הקרא 
ובנכסיו  בכנען  חלק  ליפת  ואין  לבד  לשם  למו  עבד  כנען 
ואין השכינה שורה אלא באהלי של שם והכל הולך אל קטוף 
אחד דאין ליפת שום חלק בחם ובנכסיו ובמקדש וא"כ דון 
מינה ומינה דעבדי שלמה כיון שנשאו נשים מבנות ישראל 
להו  משחרר  דשחרורי  ש"מ  בידייהו  מוחה  שום  הי'  ולא 
גרים  לקבל  ולהכי מתיר  ועבדות  ואזלא החשש דממזרות 
מן התרמודיים כסתם משנה דהתם במס' יבמות וכסתם 

מתני' דלקמן דלא התירו אלא אשורית.
ומ"ד משמי' דר' יוחנן דהלכה כרשב"ג ויליף מדכתיב 
יפת אלקים ליפת דבריו של יפת יהיו באהלי של שם ופליגא 
ט'  ]דף  יומא  במס'  יוחנן  ר'  דאמר  בהא  אדידי'  דידי' 
ע"ב[ דיפת אלקים ליפת בא להורות דאין השכינה שורה 

אלא באהלי של שם ע"כ צ"ל דס"ל דתפוס לשון ראשון הא 
דשם  משמע  דתרתי  לאחיו  יהי'  עבדים  עבד  נח  דקאמר 
א'  דכל  ובמקדש  ובנכסיו  בחם  שווים  שניהם  דיד  ויפת 
זכה חציו במקדש ואין כח של א' מהם יפה מחבירו כמו 
בחלקו  כך השכינה שורה  בחלקו של שם  דהשכינה שורה 
ליפת  אלקים  מדיפת  דילפינן  קאמר  לא  ומש"ה  יפת  של 
דאין השכינה שורה אלא באהלי של שם אלא דאתא להורות 
דהתירו אף יוונית וכרשב"ג ולא כסתם משנה דלקמן דלא 
נמי  אמר  דהוא  לשיטתי'  אזיל  והוא  אשורית  אלא  התירו 
מן  גרים  מקבלים  דאין  יוחנן  דר'  משמי'  ביבמות  התם 
התרמודיים דאף אי נימא דשחרר לעבדי שלמה לא מהני 
כלום כי הי' ליפת ג"כ חלק בעבדי כנען וא"כ אסור לקבל 
גרים מן התרמודיים דאין הלכה כסתם מתני' דיבמות ולא 

כסתם מתני' דלקמן.

*

 אין בין כהן משוח בשמן המשחה למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות אין בין כהן משמש לכהן שעבר אלא 

פר יום הכפורים ועשירית האיפה. הא לענין פר יום כפורים ועשירית האיפה זה וזה שוין מתניתין דלא כרבי מאיר 
זדאי רבי מאיר הא תניא מרובה בגדים מביא פר הבא על כל המצות וכו' עכ"ל. להקשות התלמיאים ה"ל  בדבר  מתהנדזין 

ולמה  כר"מ  דלא  אמתני'  מיד 
נטר עד הכא הא דקאמר לענין פר י"כ וכו' ואח"כ מקשה 

מתני' דלא כר"מ.
מקום  אין  דבלא"ה  ודעת  טעם  בטוב  ליישב  ונראה 
להקשות דכד עיינת בתו' דפי' פר הבא על כל המצות פי' 
פר כהן משיח שחטא בשוגג וכו' אבל לא מיירי בפר העלם 
דבר של צבור דאפי' כהן הדיוט יכול להביא כדאי' בת"כ 

וכל שכן מרובה בגדים.
דלא  דמתני'  המקשה  על  עצומה  קושי'  קשה  ולפ"ז 
כר"מ דלמא לעולם אימא לך דמתני' כר"מ ומתני' אמר 
חדא ור"מ אמר חדא ולא פליגי מתני' איירי בכהן משיח 
שחטא לעצמו ור"מ איירי בפר העלם דבר של צבור דכ"ע 
מודה. אבל עתה דקאמר הא לענין פר יה"כ זה וזה שווין 
ע"כ צריך לתרץ דלא בא לאשמעינן דמרובה בגדים מביא 
פר הבא על המצות דהיינו פר העלם דבר מאי אריא מרובה 
בגדים מביא אפי' כהן הדיוט יכול להביא ע"כ דברי ת"כ 

דלא  מתני'  ומקשה  לדבר  ידיו  מצא  ועתה  נד  כמו  נצבו 
כר"מ וא"ל דאיירי ר"מ בפר העלם דבר של ציבור קשה 
מאי אריא מרובה בגדים אפי' כהן הדיוט מביא פר העלם 
הא  א"כ קשה  תו'  לדברי  חש  דלא  וא"ל  תו'  כדעת  דבר 
דקאמר הא לענין פר י"כ זה וזה שווין ה"ל נמי לענין פר 
לא  וא"כ חדא מתרתי  שווין  וזה  זה  צבור  של  העלם דבר 
פלטית או דה"ל לענין פר העלם דבר של ציבור נמי זה וזה 
שווין. ואם נפשך לומר דאי אפשר לאומרו משום דקשיא 
לי' מאי אריא מרובה בגדים מביא אפי' כהן הדיוט יכול 
להביאו כדעת תו' וא"כ קשה מ"ד מתני' דלא כר"מ ואי 
דר"מ איירי בפר העלם דבר של ציבור מאי אריא מרובה 
בגדים מביא אפי' כהן הדיוט נמי יכול להביאו וא"כ הא 

בהא תליא.
ובזה יובן הא דקא מסיים וחכמים אומרים לא יביא וכו' 
אפשר  בזה.  קמסייע  ומאי  הוא  מיותר  דלישנא  לכאורה 
לומר דמש"ה נקט וחכמים אומרים לא יביא מדרבנן נסייע 
לר"מ דפן יאמר האומר דלמה לעולם מתני' כר"מ ור"מ 
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איירי בפר העלם דבר של ציבור ואם נפשך לומר ה"ל נמי 
לענין פר העלם דבר של ציבור זה וזה שווין אין הכי נמי 
ובאמת היא גופא קא קשי' הל"ל נמי לענין פר העלם דבר 
וחכמים  הש"ס  מביא  קא  מש"ה  שווין  וזה  זה  ציבור  של 
אומרים לא יביא וא"כ ע"כ ר"מ דקאמר יבא על פר משיח 
קאמר יביא ומתני' פליגי אדר"מ דאי סלקא דעתך דר"מ 
קאי על פר העלם דבר של ציבור האיך פליגי וקאמר לא 
יביא אלא ע"כ מודה דמרובה בגדים מביא פר העלם דבר 
ולדעת ת"כ אפי' כהן הדיוט יכול להביאו אלא ע"כ דר"מ 
קאי על פר משיח ומתני' דלא כר"מ ומש"ה קאמר הש"ס 
הא לענין פר י"כ זה וזה שווין ולא קאמר לענין פר העלם 
דבר של ציבור זה וזה שווין דמאי אריא מרובה בגדים מביא 

אפי' כהן הדיוט יכול להביאו.
והן הן הדברים דקאמר הש"ס במאי אוקימתא מתני' 
אלא  כר"מ  דלא  מתני'  אמרי  כבר  הלא  הא  כר"מ  דלא 
הכי קאמר הש"ס דבאמת הי' מקום לומר מתני' כר"מ 
ציבור כאשר הארכתי לעיל.  וקמיירי בפר העלם דבר של 
איירי  דר"מ  ש"מ  ר"מ  על  חכמים  פליגי  מדקא  איברא 

בפר כהן משיח.
ועתה אבאר לפניך כל השינויי הש"ס דקאמר הכא ולא 

קאמר התם במס' הוריות וכן להיפך.
פי'  דכאן  אהדדי  סתרי  פירש"י  דלכאורה  ראשון 
היתר  שהורה  משיח  כהן  המצות  כל  על  הבא  פר  רש"י: 
בדבר שזדונו כרת, ועשה כהוראתו, מביא פר )הבא על כל 
המצות וגו'(. ובמס' הוריות ממאן רש"י בפי' זה דקאמר 

התם ]דף י"א ע"ב[: אין בין כהן המשוח בשמן המשחה 
למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות ואין בין כהן 
זה  האיפה  ועשירית  יוה"כ  פר  אלא  שעבר  לכהן  משמש 
וזה שוים בעבודת יוה"כ וכו'. ]ובדף י"ב ע"א[: מתניתין 
דלא כרבי מאיר דאי ר"מ הא תניא מרובה בגדים מביא פר 
הבא על כל המצות דברי ר"מ ולא הודו לו חכמים ]וכו'[ 
במאי אוקימתיה כרבנן וכו' רישא רבנן וסיפא ר"מ ]וכו'[ 
עליה  ופליג  בחדא  כר"מ  לה  וסבר  היא  ר"ש  אמר  רבא 
בחדא דתניא דברים שבין כהן גדול לכהן הדיוט וכו' וכולן 
המצות.  כל  על  המביא  מפר  חוץ  בגדים  במרובה  נוהגין 

פירש"י: דהיינו פר העלם דבר של ציבור.

וזה  זה  י"כ  פר  לענין  הא  כאן קאמר הש"ס  והשניות 
שווין והתם לא קאמר ולא כלום.

ויותר המה כאן קאמר הש"ס וחכמים אומרים לא יביא 
ושם נאמר ולא הודו לו חכמים.

ויתר עוז כ)מ(אן קאמר במאי אוקימתא דלא כר"מ ושם 
נאמר במאי אוקימתא כרבנן משמע אליבי' דר"מ נמי קאי 

מתני'.
ותו כאן קאמר ר"י אמר ראשון חוזר לעבדתתו שני לא 
ראוי לכ"ג ולא לכהן הדיוט ואומר ר"י שעשה מעשה בן 
יוסף מאולם וכו' ושם לא נזכר בברייתא רק דהביא מעשה 

וכו' וזו מעשה ליסתור הוא על ר"מ.
ושם  חכמים,  לפני  מעשה  ובא  קאמר  כאן  השש  ואת 

קאמר הש"ס ולא הניחוהו אחיו.
היא,  ר"ש  אמר  רבא  כאן  שמט  תשמטנה  והשביעית 

והתם נאמר רבא אמר ר"ש היא.
אלא כולהו בחדא מחתא מחתניהו וחדא מתורץ בירך 
מה  ועל  אהדדי  סותרים  דפירש"י  שהקשה  מה  חבירתה 
שהקשה דכאן קאמר הא לענין פר י"כ זה וזה שווין והתם 
לא נאמר ולא כלום מההיא קושיא גופא צדקו רש"י כאן 
דאל"כ  משיח  כהן  בפר  דאיירי  רש"י  מוכיח  כאן  והתם 
ה"ל נמי לענין פר העלם דבר של ציבור זה וזה שווין אלא 
צ"ל דא"כ קשה מאי אריא מרובה בגדים מביא אפי' כהן 
הדיוט יכול נמי להביא אבל שם דהגמרא ממאן בזה ולא 
דבאמת  לומר  אפשר  שווין  וזה  זה  י"כ  לענין  הא  קאמר 
פרושו  אם  רק  ציבור  של  דבר  העלם  בפר  איירי  מתני' 
דמתני' בפר העלם דבר של ציבור א"כ הא לענין פר י"כ 
זה וזה שווין ואם אמרינן דמיירי בפר כהן משיח א"כ אף 
לענין פר העלם דבר של ציבור זה וזה שווין מש"ה קמפרש 

רש"י שם דאיירי לענין פר העלם דבר של ציבור.
וחכמים  הכא  לומר  חכמים  ראו  מה  מתורץ  ובזה 
אומרים לא יביא ושם נאמר ולא הודו לו חכמים י"ל דהכא 
מדקאמר הש"ס הא לענין פר י"כ ועשירית איפה זה וזה 
שווין ולא נקט בהדייהו הא לענין פר העלם דבר של ציבור 
זה וזה שווין ע"כ מוכח דאיירי בפר כהן משיח דאל"כ מאי 
יכול להביאו  אריא מרובה בגדים מביא אפי' כהן הדיוט 
וא"כ מוכח שר"מ איירי בפר כהן משיח דאל"כ האיך פליג 
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עליה חכמים ואמרו לא יביאו. משא"כ התם דלא קאמר הא 
לענין פר י"כ וכו' דלא פסיקא להו אי פירושו דמתני' בפר 
כהן משיח א"כ אף לענין פר העלם של ציבור זה וזה שווין 
או דפרושו בפר העלם דבר א"כ הא לענין י"כ וכו' זה וזה 
א"כ  בדר"מ  לי'  מספקא  ספוקי  דרבנן  לומר  יכול  שווין 
הכי קאמרו חכמים לר"מ אי מיירי בפר כהן משיח ופליג 
העלם  בפר  דמיירי  ואי  לו  מודו  חכמים  אין  המתני'  על 
דבר של ציבור מאי מרובה בגדים מביא אפי' כהן הדיוט 
יכול להביאו. אבל באמת ר"מ אליבא דנפשי' באמת סבר 
כמתני' ולא פליג רק מתני' אמר חדא ור"מ אמר חדא ולא 
פליגי והן הן הדברים דקאמר הכא במאי אוקמיתא דלא 
כר"מ דבוודאי לא כר"מ אתיא מתני' מדפליגי רבנן עליה 
ואמרו לא יביאו כאשר הארכתי. אבל התם דבאמת אתי' 
מתני' כר"מ דלא ידע פרושו דמתני' אי מיירי מתני' בפר 
יביא א"כ מתני' אתיא כר"מ  לא  ואמרו  בפר כהן משיח 
ואי מיירי מתני' בפר העלם דבר לא אתיא מתני' כר"מ 
ולכך קאמר לא הודו לו חכמים דספוקי מספקא בדר"מ 
כאשר הארכתי. ולכך קאמר במאי אוקימתא כרבנן דוודאי 
אתיא מתני' כרבנן אי מיירי בפר כהן משיח וקאמר מרובה 
בגדים אינו מביא אינהו נמי קאמרינן אינו מביא ואי מיירי 
בפר העלם דבר של ציבור אינהו נמי איירי בפר העלם דבר 

של ציבור.
ובזה נמלטנו נמי הש"ס דקאמר הכא אמר ר"י ראשון 
לכהן  ולא  גדול  לכהן  לא  ראוי  אינו  ושני  לעבודתו  חוזר 
הדיוט ואמר ר"י מעשה בר"י בן אולם וכו' ובמס' הוריות 
לא אמר ר"י בפירוש דין זה רק אמר ר' יהודא מעשה בר' 
ושם  חכמים[רק]  הניחוהו  ולא  דאמר  כאן  וגם  וכו'.  יוסף 

נאמר ולא הניחוהו אחיו.
לא  דמתני'  רישא  וודאי  במתני'  דכאן  ליישב  ונראה 
אתיא כר"מ כאשר הארכתי לעיל וסיפא דמתני' אי אפשר 
לעבודתתו  חוזר  ראשון  אמר  ר"י  שהרי  כרבנן  לאוקמה 
ומביא  הדיוט  לכהן  ולא  גדול  לכהן  לא  ראוי  אינו  והשני 
ראי' לדבריו ממעשה רב מר' יוסף בן אולם שלא הניחוהו 
ומדקנקט  הדיוט  לכהן  ולא  לכ"ג  לא  להיות  חכמים 

[רט] לשון זה ליתא לפנינו, וגם לעיל בציטוט הלשון מגמ' כ' רבינו כמו שהיא לפנינו, ובא מעשה לפני חכמים ואמרו 
וכו'.

בין כהן משמש לכהן שעבר אלא פר  אין  בסיפא דמתני' 
בין שמונה  חילוק  יש עוד  ועשירית האיפה דאי ר"י  י"כ 
בגדים דכ"ג משמש בשמונה בגדים וכהן שעבר לא משמש 
בשמונה ולא בארבע וא"כ ע"כ דרישא לא כר"מ וסיפא 
ע"כ כר"מ לכך לא הי' לו פתחון פה לומר רבא אמר ר"ש 
היא הלא עדיין קושיא במקומה עומדת רישא ע"כ דלא 
רישא  אין  קמתרץ  באמת  לכך  כר"מ  ע"כ  וסיפא  כר"מ 

רבנן וסיפא ר"מ או ר' היא ונסיב אליבא דתנאי.
אבל שם במסכת הוריות ברישא דמתני' ספוקי מספקא 
אתיא  נמי  דמתני'  דרישא  לומר  אפשר  ובאמת  בפרושו 
אליבי'  אבל  כרבנן  אוקימתא  לי' במאי  כר"מ רק דקשיא 
נמי  ורישא דמתני'  לומר דספוקי מספקא ברישא  אפשר 
ספוקי  ר"י  אבל  כר"מ  אתיא  וודאי  וסיפא  כר"מ  אתיא 
לא אמר  לאו משום דר"י  או  כוותייהו  אי אתיא  מספקא 
במס'  דאית'  כמו  וכו'  לעבודתו  חוזר  ראשון  בפירוש 
מגילה אלא הבא מכללו אתמר מדאמר ר"י מעשה בר"י 
בן אולם וכו' ולא הניחוהו אחיו וכו' עכ"ל ועל זה י"ל ואי 
מכללא אתמר מאי הוי דבשלמא אי הוה אמר ר"י הכא ולא 
הניחוהו חכמים כמו דאי' במס' מגילה הוה מן מעשה רב 
וודאי דינא הכא  ולא הניחוהו חכמים להיות לכהן  הואיל 
קאמר משא"כ ר"י דאמר במס' הוריות אחיו מאן אמר 
דשפיר קעבדו אם עשאו ע"פ חכמים או לא דלמא אינהו 
מדעתייהו הכי עבדי לרחק ולא לקרב ואפשר שיש מקום 

לבעל הדין לחלק. ומדספיקא לא נפקא.
כרבנן  אי  דמתני'  דרישא  המקשן  דברי  תמצית  וזהו 
ובדר"מ קא ספוקי מספקא וסיפא דמתני' אתיא כר"מ 
ובדר"י ספוקי קא מספקי על זה קמשני הש"ס רבא אמר 
אפשר  כר"מ  דלא  רישא  להקשות  מקום  ואין  היא  ר"ש 

דרישא דמתני' נמי אתי' כר"מ.
ולפ"ז בין תבין את אשר לפניך דברי הש"ס רבא אמר 
ר"ש היא וסבר לה כר"מ בחדא ופליג עלי' בחדא פירש"י: 
דאילו רבי מאיר סבר מרובה בגדים מביא פר הבא על כל 
שמעון  ר'  ואילו  צבור  של  דבר  העלם  פר  דהיינו  המצות 
בין  אין  כדתנן  המצות  כל  על  הבא  פר  מביא  דאינו  סבר 
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משוח בשמן המשחה למרובה בגדים אלא פר הבא על כל 
המצות עכ"ל. וא"כ דר"מ איירי בפר העלם דבר של ציבור 
מוקי  דר"מ  י"ל  מביא  בגדים  מרובה  ר"מ  קאמר  וע"ז 
לא  ולפ"ז  דבר  העלם  בפר  ולא  משיח  כהן  בפר  למתני' 
פליג אמתני' דמתני' אמר חדא ור"מ אמר חדא ולא פליגי 
העלם  בפר  איירי  ור"מ  משוח  כהן  בפר  מיירי  מתניתין 

דבר.
והנה ראיתי בס' באר שבע )דף י"ט ע"א וע"ב( ]על הגמ' 
דף י"א ע"ב[ וז"ל: פירש"י שמרובה בגדים אינו מביא פר 
העלם דבר כו' אי אפשר שכוון לומר שאינו יכול להקריב 
פר העלם דבר של צבור דהא מרבינן בתורת כהנים דאפילו 
כהן הדיוט יכול להקריבו וכל שכן מרובה בגדים אלא מיירי 
בפר של הכהן משיח עצמו דכתיב אם הכהן המשיח יחטא 

לאשמת העם וגו' עכ"ל.
]על הגמ' דף י"ב ע"ב[: ופליג עליה  וכן כתב לקמן 
בחדא פרש"י דאלו רבי מאיר סבר מרובה בגדים מביא פר 
הבא על כל המצות דהיינו פר העלם דבר של צבור כו' נ"ל 

שלא יצא דבר זה מפה קדוש רש"י אלא איזה תלמיד טועה 
פירש כן מפני שאי אפשר לפרש דהיינו פר העלם דבר של 
צבור דהא מרבינן בתורת כהנים דאפילו כהן הדיוט יכול 

להקריבו עכ"ל.
ולפמ"ש ובחרתי הדברים בין חילוק במס' מגילה למס' 
הוריות ביניים הדברים ובאמת דברי נכונים הללו יצאו מפי 
סריקי  בוקי  לתלות  ולא  ובכבודו  בעצמו  ז"ל  רש"י  קדוש 

בתלמוד טועה.
]דף י"ב ע"ב[:  וגם ראיתי מה שכתב בס' באר שבע 
זאת הברייתא שנויה כאן בשיבוש, וצריך להגיה כמו שהיא 
שנויה במקומה בפרק קמא דיומא ומייתי לה נמי בפרק 
אומר  יוסי  רבי  מאיר  רבי  דברי  זה  בלשון  דמגילה  קמא 
ראשון חוזר לעבודתו שני אינו ראוי לא לכהן גדול ולא לכהן 

הדיוט 'א"ר יוסי' מעשה וכו' עכ"ל.
שיבוש  שום  בלי  הוריות  במס'  שנו  בדקדוק  ולפמ"ש 
כאשר הארכתי ומדוקדק כל דבר ודיבר וכל טיפה וטיפה 

מהזות הא עליו לא נתחלף בין טיפה לטיפה.

*

שם בגמ': מאי טעמא דרבי מאיר דתניא משיח אין לי אלא משוח בשמן המשחה מרובה בגדים מנין תלמוד לומר 

המשיח עכ"ל.

ז ומאין לכדורה משוח  כהן  הוא  משיח  הלא  יפלא 
יצא לרבות מרובה בגדים.

ונראה דהגירסא צריך להיות כמו במס' הוריות )דף י"ב 
ע"א(: מ"ט דר"מ דתניא משיח אין לי אלא משוח בשמן 

לומר הכהן המשיח.  המשחה מרובה בגדים מנין תלמוד 
ל"ל  א"כ  מיירי  דבמשיח  דעתיך  סלקא  אי  פירושו  והכי 
להדיא  איתא  וכן  בגדים.  מרובה  לרבות  ע"כ  אלא  הכהן 

דר"מ  טעמא  מה  וז"ל:  מגילה  במס'  ירושלמי  בתלמוד 
בגדים  המרובה  את  לרבות  כהן  לומר  תלמוד  מה  משיח 
יכול זה המלך ת"ל כהן אי כהן  מה טעמון דרבנן משיח 
יכול אף מרובה בגדים ת"ל משיח. והרי להדיא דר"מ יליף 
ירושלמי  בתלמוד  איתא  וכן  כהן.  בגדים מדכתיב  מרובה 
לשכנו  זה  בענין  שם  ומאריך  ע"ג(  )דף מ"ד  הוריות  במס' 

תדרשו ובאת שמה.

*

שם ברש"י: אין בין כהן משוח בשמן המשחה למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות. פירש"י: כהן משיח 

שהורה היתר בדבר שזדונו כרת, ועשה כהוראתו, מביא פר עכ"ל.

ז בהרמב"ם )בריש פרק ט"ו בהלכות שגגות( שכתב  יין
ז"ל: במה דברים אמורים שכהן משיח מביא פר 
בשגגת  מעשה  ועשה  עצמו  בהוראת  כשטעה  שגגתו  על 

הוראתו לבדה והיא שיהיה חכם מופלא שנאמר אם הכהן 
המשיח יחטא לאשמת העם עכ"ל. והן הן הדברים דברי 
)דף מ"ז ע"א(  נזיר  וכן כתבו תו' להדיא במס'  ז"ל.  רש"י 



פרק ראשוןמגילת ספרריק א"זט'ז ףב

עיקר  יא:(  )דף  ובהוריות  וז"ל:  וכו'[רי]  מצאו  ואי  בד"ה 
הדבר ופירושו ופר הבא על כל המצות היינו בפר שהוא 

[רי] לפנינו הד"ה הוא 'וכן משיח בשמן'.

עצמו מביא שהורה בעצמו ועשה כהוראתו שהוראת כהן 
משיח לעצמו כהוראת ב"ד לציבור עכ"ל.

*

שם: ]בתוס'[ ד"ה אין בין כהן משוח למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות, פירוש פר כהן משיח שחטא 

בשוגג דעשה אחת מכל מצות ה' אשר לא תעשינה ואשם בדבר שזדונו כרת אבל לא מיירי בפר העלם דבר של 
צבור דכתיב ביה הכהן המשיח יחטא וכו'.

ז ולא אבריהםזתמוהים המקרא  כל  על  חזרנו 
מכל  אחת  דעשה  מצינו 
המצות ה' דכתיב גבי כהן משיח אלא גבי פר העלם דבר, 
וקרא דמביא דהכהן משיח יחטא לאשמת העם כתיב גבי 
פר העלם דבר הפוכי בתרתי הוא דכהן משיח כתיב גבי 

כהן משוח.
והנה מצאתי מציאה דאתי לידי דהתורה עני' במקום זו 
ועשירה במקום אחר, דעיין בתו' במס' נזיר )דף מ"ז ע"א( 
והרי שניהם מהלכין בדרך וכו', וז"ל: דאילו משוח מביא 
יחטא  כל המצות כדכתיב אם הכהן המשיח  פר הבא על 
דכתיב  לא  בגדים  ומרובה  וגו'  פר  והביא  העם  לאשמת 
בפ' הכהן המשיח דוקא משוח וליכא לפרושי משוח מביא 
פר העלם דבר של צבור כלומר שכהן משוח מקריבו ולא 

מרובה בגדים כדכתיב גביה ולקח הכהן המשיח מדם הפר 
והא ליתא דבתורת כהנים מוכח בהדיא דאף כהן הדיוט 

מקריבו הכי גרסינן וכו' עכ"ל ע"ש.
וא"כ זכינו לדידן הא דכתבו תו' הכא במגילה דלא מיירי 
בפר העלם דבר של ציבור משום דכתיב בי' הכהן המשיח 
יחטא צ"ל הכהן המשיח מדם הפר והיינו הקרא דכתיב גבי 
משיח ולקח הכהן המשיח מדם הפר וכמו שכתבו תו' שם. 
וכן הא דכתבו תו' הכא דהא מרבינן בת"כ  יחטא.  ול"ג 
ולא להביאו  יכול להביאו צ"ל להקריבו  ואפי' כהן הדיוט 
כמו הגירסא שמביאין תוס' במס' נזיר. ועיין נמי שם בתו' 
דשמעתין  בסוגין  שם  שכתבו  מה  וכו'  מצאו  ואי  בד"ה 
דהכא ובהוריות ע"ש. ועיין נמי שם בתו' בד"ה וכן משוח 

בשמן המשחה מה שפלפלין שם בסוגין דשמעתין דהכא.

*

מכת"י עיר דוד בית כהנים

ז"ל במשנה: אין בין כהן משוח בשמן המשחה למרובה בגדים אלא פר הבא על כל המצות. ובגמרא מתניתין דלא 

כרבי מאיר דאי רבי מאיר הא תניא מרובה בגדים מביא פר הבא על כל המצות דברי רבי מאיר וחכמים אומרים 
אינו מביא עכ"ל.

אלקים  ויעש  דכתיב  הא  שאמרו  רשומות  הדורשי  לפז 
ה' לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם שמונה תיבות הללו 
היה  א"כ  כהונה.  בגדי  ח'  הקב"ה  להם  שעשה  מרמז 
אדה"ר מרובה בגדים ולא נמשח בשמן המשחה כי עדיין 
דכתיב  הא  ]קשה[  לפ"ז  בעולם.  המשחה  שמן  הי'  לא 
ותיטב לה' משור פר שקאי על אדה"ר שהקריב פר, ועיין 

במס' ע"ז )דף ח' ע"ב(.

וניחא לדברי ר"מ דס"ל מרובה בגדים מביא פר אבל 
לחכמים דס"ל מרובה בגדים אינו מביא פר תקשה אלייהו 

הא מצינו שאדה"ר הי' מרובה בגדים והקריב פר.
מדכתיב  כהונה  בבגדי  הי'  שלא  לחכמים  דס"ל  ויתכן 
כתנות עור ולא מצינו בבגדי כהונה עור אלא צמר ופשתן 
פר  דהקריב  והא  בגדים  מרובה  אדה"ר  הי'  לא  א"כ 
דבבמת יחיד אין צריך לכהונה ולא לבגדי כהונה ור"מ אזיל 
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א"כ  במדרשים,  כדאי'  באלף  אור  כתנות  דס"ל  לשיטתו 
הי' מרובה  והוא  ראייתו של ר"מ מדהקריב אדה"ר פר 
בגדים לכך ס"ל מרובה בגדים מקריב פר ופליג אמתניתין 

דידן אין בין וכו'.
אי לאו דמסתפינא ה"א אור באלף מרמז מלשון אורים 

ותומים.
בר  שהוא  יהודא  ר'  היינו  דהכא  שחכמים  ואפשר 
]פי"ד  במשנה  זבחים  מס'  ובסוף  מאיר  ר'  של  פלוגתא 
מ"י[ איתא ז"ל: ר' יהודא אומר אין מנחה בבמה וכיהון 

ובגדי שרת וכו' ע"ש.
ע"כ מעיר דוד

*

שם ד"ה אין בין כהן המשמש לכהן שעבר אלא פר יום הכפורים,  קשה אמאי נקט לכהן שעבר דהא אפילו ביום 

שאירע בו פסול לכהן המשמש ושמש זה תחתיו הוי חילוק זה שהפר בא מן המשמש ולא מן המשמש תחתיו. וי"ל 
דאי נקט לאותו שיעבור וכו'.

ז רש"י במס' הוריות ממאן בזה דמפרש שם אין והנה
בין כהן משמש לכהן שעבר אלא פר י"כ והיינו 
שלו.  י"כ  פר  הוה  שחזר  ולאחר  לעבודתו  שחוזר  ראשון 
פר  מביא  פסול  בו  שאירע  ביום  הא  שחזר  לאחר  משמע 
התו'  קושי'  לרש"י  דקשיא  משום  אפשר  תחתיו.  המשיח 
דהקשה הא דקאמר בהקומץ דגלי רחמנא שחיטה בבעלים 

ואינו מסכים עם תירוצם.
)בסוף  פסק  דהרמב"ם  דכתב  שבע  באר  בספר  ועיין 
משיח  כהן  מביא  י"כ  דפר  ]ה"ז[(  ט"ו  פרק  שגגות  הלכות 

ספר  ה"ה  אבל  ביום.  בו  פסול  שאירע  הכהן  ולא  תחתיו 
שם  דקמפרש  הוריות  במס'  לפירש"י  לבו  שת  לא  ב"ש 
אין בין כהן המשמש לכהן דהיינו ראשון שחוזר לעבודתו 

ולאחר שחזר הוה פר י"כ שלו.
דכתב:  מצאתי,  ולא  יגעתי  בשם הרמב"ם  שכתב  ומה 

כהן גדול שנמשח בשמן המשחה ועבר מעבודתו מפני מום 
או זקנה וכו' מביא פר על שגגתו, לפי שאין בין כהן משיח 
המשמש לכהן משיח שעבר אלא פר יום הכפורים ועשירית 
האיפה ]של כל יום[ שאין מקריב אותן אלא כהן המשמש 

בכהונה גדולה עכ"ל.
עבודה  שעבד  כהן  משום  אי  הכרעה  כאן  אין  לפ"ז 
איירי שעבר  בהרמב"ם  וגם  קריו.  כהן שעבר מחמת  או 
מחמת מום או זיקנה וכל כיוצא בו אבל מחמת קריו שאירע 
פסול בו ביום י"ל דבאמת הרמב"ם מסכים שמביאין משל 

כהן שעבר מחמת קריו.
דמתני'  וכתב  זה  לדבר  לבו  ששם  משנה  בלחם  ועיין 
במס' מגילה אינו מיירי שעבר מחמת זיקנו או מום אלא 
שמפלפל  מה  וע"ש  באריכות  וע"ש  קריו,  מחמת  שעבר 

בהרמב"ם אי הלכה כר"מ או הלכה כר"י.

*

שם ד"ה אינו ראוי לכהן הדיוט משום מעלין בקדש.  קשיא למה ליה האי טעמא תיפוק ליה דכיון דראוי לכהן גדול 

אי לאו משום איבה א"כ אינו יכול לשמש בארבעה בגדים משום דהוה ליה מחוסר בגדים. ויש לומר דמשום האי 
טעמא לא היינו מקפידין כיון דעל פי בית דין הוא אי לאו טעמא דמעלין.

ז כד עיינת התם קושי' דתו' במקומה עומדת והנה
שפיר  חכמים  הניחוהו  ולא  דגרסוהו  דכאן 
אמר ע"פ ב"ד איברא שם דקאמר דגרסי הוא לא הניחוהו 
אחיו היאך קאמר כיון דע"פ ב"ד הוא אפשר אם מעשה 
בא לפני חכמים מעולם לא הורו כזאת ומוחין בידם וקושי' 

תוספת במקומה עומדת וק"ל.
פרק  שגגות  )בהלכות  בהרמב"ם  שכתב  מה  בלחם  ועיין 
ט"ו ה"ז( וז"ל: לפי שאין בין כהן משיח המשמש וכו'. דברי 

רבינו ז"ל מתמיהין אצלי דבפ"ב הוריות ובפ"ק דמגילה 
יוה"כ  פר  אלא  שעבר  לכהן  המשמש  כהן  בין  אין  אמרו 
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ביוה"כ  קריו  מחמת  שעבר  כהן  והיינו  האיפה  ועשירית 
ומינו אחר תחתיו וחזר אח"כ לראשון קורא כהן המשמש 
ולשני קורא שעבר. וקאמר דאין בין זה לזה אלא פר יוה"כ 
ועשירית האיפה שמביאין מן הכהן שחוזר לעבודתו ולא מן 
השני שעבר. אבל מה שכתב רבינו ז"ל כהן שעבר מחמת 
מום או מחמת זקנה איך נאמר שאין בינו לכהן המשמש 
ובהא  כשר  וזה  לעבודה  פסול  זה  והלא  יוה"כ  פר  אלא 
ודאי לא איירי מתניתין כלל דאמרה זה וזה שוים בעבודת 
יוה"כ ואילו עבר מחמת מום או זקנה אינו כשר לעבודה, 
ועוד מדשקלא וטריא בגמרא דאמרו דאתיא כר"מ משמע 
בהדיא כפירוש רש"י ז"ל וכדכתיבנא וכן פירש שם רבינו 
ז"ל בפירוש המשנה. וע"ק דמשנה זו דאין בין כהן משמש 
מצות  דהשני  דאמר  כר"מ  בגמ'  אוקמוה  שעבר  לכהן 
ככ"ג  לא  אינו  דהשני  דאמר  יוסי  כר'  ודלא  עליו  כהונה 
ולא ככהן הדיוט ורבינו ז"ל פסק בפ"ב מהל' יוה"כ כר' 
יוסי שכתב שם אלא שאינו עובד ככ"ג ומבואר שם דהוי 
כתב  איך  וא"כ  ז"ל  כ"מ  בעל  הרב  שם  וכ"כ  יוסי  כר' 
להך מתניתין הכא וזה הוא אפילו אם היה מביא המשנה 
כצורתה כ"ש שדבריו מתמיהין שאין דבריו כדברי המשנה 

כלל כדכתיבנא וצ"ע.
דהא  די"ל  חברתה  בירך  מתורץ  דחדא  ליישב  ונראה 
אין  שני  לעבודתו  חוזר  ראשון  הש"ס  דקאמר  הא  וודאי 
ראוי לא לכ"ג מ"ט משום איבה אימתי חיישינן להאי אם 
מום עובר הוא דחוזר ונראה ראשון לעבודתו דהיינו שעבר 
מחמת קריו אבל אם עבר מחמת מום או מחמת זיקנה וכל 
כיוצא בהם דאינו חוזר ונראה לאחר שטבל מאי איבה איכא 

הכא הא וודאי דהשני מביא.
שעבר  מיירי  י"כ  בהלכות  דהתם  מידי  קשה  לא  לפ"ז 
מחמת מום עובר דהיינו מחמת קריו ואיכא איבה ופסק 
חכמים.  הניחוהו  ולא  דקאמר  רב  ממעשה  יוסי  כרבי 
זיקנה  או  מום  גבי  דמיירי  שגגות  בהלכות  התם  משא"כ 
דלא שייך התם טעמא משום איבה הא וודאי דהשני מביא.

תמוהים  ז"ל  רבינו  דברי  משנה  לחם  בעל  דכתב  והא 
המשיח  כהן  בין  שאין  לפי  שגגות  בהלכות  דקאמר  אצלי 
המשמש לכהן שעבר אלא פר י"כ ובהא לא איירי מתני' 
כלל. י"ל אדרבא מהכא מוכח מדקא מיירי מתני' דווקא 
שעבר מחמת קריו ולאחר שטבל הוא ראוי לכך שני מביא 
או  מום  מחמת  עבר  הראשון  אם  משא"כ  ראשון  מנכסי 
זיקנה וכל כיוצא בהם דאינו חוזר וניעור לאחר שטבל הוא 

וודאי דהשני מביא משלו.
דשמעתין  בסוגין  ירושלמי  בתלמוד  חפשתי  והנה 
בזה  כתב  נוסחו' דבמס' מגילה  שני  דיש  וראיתי  ומצאתי 
יוחנן  ואין מושחין שנים א"ר  הלשון: אותו אחד מושחין 
כהונה  מצות  כל  הראשון  זה  ושימש  זה  עבר  איבה  מפני 
עליו השני אינו כשר לא לכהן גדול ולא לכהן הדיוט א"ר 

יוחנן עבר ועבד עבודתו כשירה וכו' עכ"ל.
ובמסכת הוריות איתא נמי הגרסא כמו דמגילה, אלא 
דבסוף קמסיים ר"י ואמר אם עבר ועבד עבודתו פסולה 

ולא אמר עבודתו כשירה כמו שאמר במגילה.
ובהבטה ראשונה הייתי משתומם בשעה חדא וכי ר"י 
תרתי קאמר דסתרין אהדדי בתמי'. ועיינתי נמי בהש"ס 
שאמר  כמו  ר"י  אמר  דלא  ומצאתי  יומא  במס'  הנ"ל 
במגילה דעבודתו כשירה. ואמרתי לבטל אחד במקום שנים 

והגרסא דהוריות הוא ט"ס שנפל בדפוס.
ואון לדברי עיין במס' סופרים )פרק ששי הלכה ד'( וז"ל: 
אמר ר' שמעון בן לקיש, שלשה ספרים נמצאו בעזרה, ספר 
מעון, ספר זאטוטי, ספר הוא. באחד מצאו כתוב מעון, 
ובשנים מצאו כתוב מעונה אלהי קדם, וקיימו שנים וביטלו 
ישראל,  בני  זאטוטי  את  וישלח  כתוב  מצאו  באחד  אחד; 
וקיימו  ישראל,  בני  נערי  את  וישלח  כתוב  מצאו  ובשנים 
הוא,  עשר  אחד  כתוב  מצאו  באחד  אחד;  וביטלו  שנים 
ובשנים מצאו כתוב אחד עשר היא, וקיימו שנים וביטלו כל 
אחד באחד עכ"ל. א"כ ה"ה ה"נ יש לקיימו השנים והיינו 

הנוסחא דמגילה ויומא ולבטל הגרסא דהוריות.

*
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במתניתין: אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים וכו'.

ז להתבונן למה לא קאמר התלמוד עלה מןזהרדוי
לענין מאי זה וזה שווין כדקתני אצל הני 

אין בין דנקט לעיל.
וי"ל דמש"ה קמאריך הש"ס בלישנא בהא דמשני מני 
לא  צבור  אף  אומר  שמעון  רבי  דתניא  היא  שמעון  רבי 
הקריבו אלא פסחים וחובות שקבוע להם זמן אבל חובות 
שאין קבוע להם זמן הכא והכא לא קרב עכ"ל. ובהשקפה 
דבריו  ראש  אלא  להביא  להש"ס  ה"ל  דלא  יפלא  ראשונה 
של ר"ש הא דאמר פסחים וחובת שקבוע להן זמן ותו לא 
ולאיזה  הש"ס  קושי'  מיושב  ובהכי  פסחים,  כעין  והיינו 
דאמר  הא  ר"ש  של  דבריו  סוף  הש"ס  תי'  קמייתי  צורך 
התם במנחות )דף קי"ט ע"א( בפירוש אבל חובת שקבוע להן 

זמן הכא והכא לא קרב והוא אך למותר.
כל  הש"ס  קנקט  דלהכי  דברנו  אשר  הדבר  הוא  אלא 
)הני( המימרא דר"ש להורות דלענין חובת אין קבוע להן 

זמן זה וזה שווין והכא ]והכא[ לא קרב.
אכן כד עיינת בתו' ד"ה מני רבי שמעון היא וכו' וקשה 
דהא נזירות דהוי דבר הנידר ונידב וכו' ]ואפילו הכי אית 
דמנחות  ושם(  קיז.  )דף  דזבחים  בתרא  פ'  לר' שמעון  ליה 
]דהכי  וכו'  וי"ל  גדולה[.  בבמה  אפילו  קרב  אין  ונזירות 
מיפרשא מתניתין זה הכלל כל הנידר ונידב שקרב בבמה 
וכל  קטנה  בבמה  קרב  ליחיד  ושלמים  עולה  כגון  גדולה 
שאינו נידר ונידב ואף על פי שקרב בבמה גדולה אין קרב 
בבמה קטנה[ אבל מודה הוא דיש נידר ונידב שאין קרב 

לא בבמה גדולה ולא בבמה קטנה עכ"ל.
הרי לפניך דכתבו תו' במקום נזירות דהוי דבר הנידר 
קשה  דבריהם  ולפי  שווין  וזה  דזה  ר"ש  מודה  והנידב 
הא  בהדי'  ולמנקט  זה  נמי  להשמיענו  לתלמודא  דה"ל 
דאמר  ר"מ  מדעת  ולאפוקי  שווין  וזה  זה  נזירות  לענין 
הש"ס  וז"ל  קטנה.  בבמה  קריבן  דנזירות  בזבחים  התם 

נידר  שאין  בבמה  קרב  היה  ונידב  נידר  כל  ת"ר  שם: 
דברי  בבמה  קריבין  ונזירות  מנחה  בבמה  קרב  אין  ונידב 
ר"מ עכ"ל. וקמ"ל דאין נזירות קריבן בבמה. ועיין בתו' 
 בזבחים בד"ה ר"ש אומר וכו' שמפלפלים באריכות בס"ד 

ע"ש.
נזירות  וי"ל דאין מן הצורך למתני בהדייהו הא לענין 
וזה שווין, דכיוון דנקט הש"ס אבל חובת שאין קבוע  זה 
להן זמן הכא והכא לא קרבי כייל הש"ס באיסור כולל דאף 
נזירות לא קרבי לא בבמה גדולה ולא בבמה קטנה דנזירות 
הוא נמי בכלל חובה שאין קבוע להן זמן דאע"ג דנזירות 
דבר הנידר הוא מ"מ הקרבן חובה הוי וכן כתבו תו' במס' 
פסחים )דף ל"ח ע"ב( בד"ה זאת אומרת וכו' וז"ל: דנזירות 
גופייהו נידר ונידב הוא אף על גב דהקרבנות חובה ורבנן 
גב  על  אף  ונזירות  בבמה  מנחה  אין  דסברי  התם  מפרש 

דנידר הוא מ"מ הקרבן חובה עכ"ל ע"ש.
ועד יעלה מן הארש ארשת שפתי דברי ירושלמי במס' 
מגילה )דף ע"ב ע"ד( דקאמר הש"ס התם בהדיא דנזירות 
חובה וז"ל: נזירות חובה הוא. וצ"ל דבוודאי נזירות גופייהו 

דבר הנידר הוא אלא דהקרבן הוה חובה.
ועפ"ז מיושב היטב מה שיש לפקפק לפי מה דמפרשי 
תו' שם בזבחים ד'כל' דר"מ אתיא לרבויי מנחות ונזירות 
הנידר  'כל'  הכלל  זה  נמי  דקתני  דהכא  ובמתני'  עכ"ל 
נמי  נימא  קשה  וא"כ  כר"ש  מתני'  ומוקי  וכו'  והנידב 
הכא כיון דקתני במתני' כל ש"מ דלרבויי קאתי אף נזירות 
ואמאי כתבו תו' בדבריהם דר"ש מודה דנזירות לא קרב 

לא בבמה גדולה ולא בבמה קטנה.
בכלל  הוא  דנזירות  ר"ש  דקסבר  ניחא  דברינו  ולפי 
חובות שאין קבוע להן זמן וכל לא אתא לרבויי אלא דבר 
הנידר והנידב ומשום הכי מודה ר"ש דלא קרבי הכא והכא 

וכמ"ש. ועיין שם בתו' דמאריכים בזה.

*
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שם: פסחים ותו לא. ומפרש רש"י: והא קתני סיפא: כל שאינו נידר ונידב אינו קרב בבמה קטנה, ואילו בגדולה 

היו מקריבין קרבנות צבור, תמידין ומוספין, וקא סלקא דעתך דאף חובות צבור שאין קבוע להן זמן היו קריבין בה, 
כגון פר העלם דבר של צבור ושעירי עבודה זרה עכ"ל.

ז לסוף אבריוזשלזרשףי ירדתי  ולא  עיון  צריך 
מסיפא  אדרבא  די"ל  דעתו 
דמתני' מוכח ומוכרע דחובות שאין קבוע להם זמן הכא 
והכא לא קרבי ואפי' בבמה גדולה, דהא ע"כ מה דקתני 
בבמה  קרב  והנידב  הנידר  כל  הכלל  זה  דמתני'  בסיפא 
לא מיירי בציבור ובבמה גדולה דע"כ קרבו חובות ציבור 
בבמה גדולה דכתיב ויעשו את הפסח בגלגל וכמו דקתני 
ברישא דמתני' דמקריבין פסחים בבמה גדולה ואין לומר 
דקאי אבמה קטנה דציבור לא מקריבין בקטנה. וע"כ צ"ל 
דסיפא מיירי ביחיד ובבמה קטנה וכיון דקתני בסיפא וכל 
שאינו נידר ונידב אינו קרב בבמה ע"כ צ"ל דאפי' בבמה 
דבקטנה  קתני  דדווקא  למימר  דליכא  הקריבו  לא  קטנה 

חובת שאין  הי' מקריב אף  בגדולה  דלא קריבו אבל  הוא 
אפי'  חובה  שום  מקריב  אין  יחיד  דהא  זמן  להן  קבוע 
הנידר  כל  ד"ה  ברש"י  להדי'  בזבחי'  שם  וכדאי'  בגדולה 
וכו' כל שאין נידר וכו' ובתוספת שם בד"ה כל הנידר ונידב 

וכו' ע"ש.
וצ"ל דדיוקא דמתני' קמ"ל דיחיד לא מצי להקריב שום 
פשיטא  גדולה  דבבמה  מבעי  לא  קאמר  מבעי  ולא  חובה 
דלא מצי להקריב מה שאינו נידר ונידב אלא אפילו בבמה 
קטנה נמי לא קרבי דהכא והכא לא קרבי וכדמשני הש"ס 
וא"כ האיך קמפרש רש"י דמלשון מתני' משמע דדווקא 
בקטנה הוא דלא קרבי אבל בגדולה הי' מקריבין אף חובת 

שאין קבוע להן זמן וצריך עיון.

*

שם: מני ר"ש היא וכו'.

ז וכתיבה וכבר באמירה  בנעימה  לעיל  אמורה  מלתי 
טעם לשבח שבח המגיע לכתבים מדמשני רבא 
כר"ש  אתיא  דלעיל  דמתני'  ע"ב(  י"א  )דף  בהוריות  התם 
והכא במגילה לא מוקי הש"ס מתני' דלעיל משמע דהסוגי' 
דשמעתא לא אתי' כר"ש והארכתי בזה ברחב ביאור מ"מ 
לא נח דעתי בזה והוא גופי' קשיא כיון דאנן קיימא השתא 
דסיפא דמתני' כר"ש א"כ יפלא מאוד רישא רבנן וסיפא 
ר"ש ולמה לא משני הש"ס לעיל מיני' דמתני' אתיא כר"ש 

כמו דמשני במס' הוריות ורישא דומיא דסיפא.
ואמינא לומר דמש"ה קנקט הש"ס בדבריו וקאמר מני 

ר"ש היא ולא קאמר הא מני ר"ש כסוגיא דכולא תלמודא 
כדי שלא יהי' פתחון פה לבעל הדין לחלק ולמימר דדווקא 
הא מתני' אתיא כר"ש אבל מתני' דלעיל לא אתיא כר"ש 
קתני  להכי  מיני'.  לעיל  חסדא  רב  וכדמשני  כרבנן  אלא 
עצמו  על  ללמד  ולא  היא  ר"ש  מני  לשונו  בצחות  ומתרץ 
יצא אלא על כולו יצא ר"ל דהאי תירוצו קאי נמי אמתני' 
כר"ש  דמתני'  סיפא  למוקי  דאצטריך  דכיון  מיני'  דלעיל 
רישא נמי כר"ש אתיא וכמ"ש ורבא דמשני התם בהוריות 
 דמתני' דלעיל אתיא כר"ש הוא לפי המסקנת הש"ס דהכא 

ודוק.

*



רכג מגילת ספר א"זט'ז ףבפרק ראשון

שם במתניתין: אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים וכו' ומקשה הש"ס פסחים ותו לא אימא כעין פסחים 

מני רבי שמעון היא דתניא רבי שמעון אומר אף ציבור לא הקריבו אלא פסחים וחובות שקבוע להם זמן אבל חובות 
שאין קבוע להם זמן הכא והכא לא קרב עכ"ל.

ומפרש רש"י בד"ה כעין פסחים,  וכל חובות הקבוע להם זמן כפסחים. מני, מתניתין, דקתני דבמה קטנה אין קרב 

בה שום חובה, ואמר דבמה גדולה לא עדיפא מינה אלא בחובות הקבוע להן זמן. ר' שמעון היא, דאמר בפרק 
בתרא דזבחים: אף צבור לא הקריבו בבמה גדולה שום חובה, אלא פסחים וחובות הקבוע להן זמן, אבל חובות 
שאין קבוע להן זמן, כגון פר העלם דבר ושעירי עבודה זרה, הכא והכא לא קרב, אבל כדרבנן דהתם לא מתוקמא 
מתניתין, דהא אמרי: כל שהצבור מקריבין באהל מועד שבמדבר, מקריבין באהל מועד שבגלגל, דהיא במה גדולה, 

ואפילו פר העלם דבר, ומתניתין קתני פסח וכיוצא בהן עכ"ל.

ז קי"ז דתהזהמ יין )דף  זבחים  במס'  עיונך  שים 
]ע"א ו[ע"ב( וז"ל: ר' שמעון אומר 
אף ציבור לא הקריבו אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן. 
ופירש"י: אבל לא פר העלם דבר ושעירי עבודת כוכבים 
הזכיר פר העלם  בחנם  רש"י  על  תו'  ומקשים  לא קרבו. 
דבר ושעירי עבודת כוכבים שהן חטאות שאין קבוע להם 
זמן דאפי' ]חטאות הקבוע להם זמן כגון[ שעירי הרגלים 
לא קרבו לר"ש כדמסיק לקמן תתרגם מתני' בעולה עכ"ל.
התם  לפנינו  ערוך  תלמוד  הלא  ביאור  צריכין  דבריהם 
בזבחים )דף קי"ט ע"א( והכא דקתני בהדיא אף בציבור לא 
חובות  אבל  זמן  להן  שקבוע  וחובת  פסחים  אלא  הקריבו 
ומדתני  עכ"ל.  קרב  לא  והכא  הכא  זמן  להן  קבוע  שאין 
זמן לא קרב משמע אבל כל חובת  להן  חובת שאין קבוע 
פירש"י  על  ללון  מקום  אין  וא"כ  קרב.  זמן  להן  שקבוע 
הלא דבריו מבואר דברי הש"ס ושפיר קמפרש רש"י פר 
ומאי  עמו  אתו  ונימוקו  וטעמי'  ע"א  ושעיר  דבר  העלם 

מקשי' תו'.
אלא אי איכא לאקשויי אפי' רש"י הא איכא לאקשויי דאי 
נימא הא דמפרש רש"י בדברי ר"ש אבל פר העלם דבר 
לא קרב הן הן דברי הש"ס הא דקתני אבל  ושעיר ע"א 
חובת שאין קבוע להן זמן הכא והכא לא קרב משמע אבל 
מה שקבוע להן זמן קרב ולית שום חילוק בזה בין עולות 
לחטאת הקבוע להן זמן א"כ קשה הא אי' שם בזבחים )דף 
קי"ח ע"א( וז"ל: תני תנא קמיה דרב אדא בר אהבה אין בין 

במה גדולה לבמה קטנה אלא פסח וחובות הקבוע להן זמן 
א"ל תתרגם מתניתך בעולת חובה דאיכא עולת נדבה דאי 
חטאת יחיד הוא חובות דקביע ליה זמן מי איכא. ופרש"י: 

חטאת נדבה מי איכא, ליקרב כיוצא בה בקטנה ועל כרחיך 
מתניתין קמ"ל דלא קרבו לר"ש בגדולה לבד מפסחים אלא 
חובות שיש כיוצא בהן נדבה מדקתני אלא פסחים וחובות 
הקבוע להם זמן ואי ס"ד כל חובות הקבוע להם זמן קאמר 
פסחים דקתני למה לי הכי הוה ליה למימר אין בין במה 
גדולה לבמה קטנה אלא חובות הקבוע להם זמן והוו להו 
ולא  פסחים בכלל אלא ה"ק אלא פסחים שקרבו בגדולה 
קרבו בקטנה כלל ושאר דברים שקרבו כאן וכאן אין חילוק 
בהן אלא שבזו לא קרבו אלא נדבות ובזו קרבו אף חובות 

הקבוע להם זמן עכ"ל.
וא"כ ה"ה ה"נ דקתני בדברי ר"ש אף בציבור לא קרבו 
אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן ומוכח נמי בדברי ר"ש 
מדקאמר תרתי פסחים וחובות שקבוע להן דצריך דכיוצא 
לא  בציבור  אף  לתני  דאל"כ  קריב  לא  חטאת  אבל  בנדבה 
קרבו אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן ולא ה"ל למתני 
פסחים וצ"ל מדקתני תרתי דר"ש נמי סבר דצריך שיהי' 
כיוצא בנדבה לאפוקי שעירי רגלים דלא וא"כ קשה האיך 
קמייתי בדברי ר"ש אבל חובת שאין קבוע זמן הכא והכא 
דלפ"ז  קרבי  זמן  שקבוע  חובות  כל  אבל  משמע  קרב  לא 

דבריו סתרי אהדדי.
לא  בציבור  אף  ר"ש  דקאמר  מה  לפירש"י  צ"ל  אע"כ 
קרבו אלא פסחים וחובות הקבוע להן זמן ותני תרווייהו 
לחוד  זמן  להן  חובת שקבוע  אלא  תני פסחים  דאי  משום 
ה"א פסחים קרבן יחיד הוא ולא קרבן ציבור וכדברי רש"י 
ואי קשיא  וז"ל:  וכו'  נידר  שאינו  כל  בד"ה  בדבריו  התם 
לך לרבי מאיר א"כ יחיד לא עשה פסחו בגלגל וקרא כתיב 
ויעשו את הפסח פסח קרבן ציבור קרי ליה דאתי בכנופיא 



פרק ראשוןמגילת ספררכק א"זט'ז ףב

וחובות  פסחים  תרווייהו  תני  ולכך  עכ"ל.  יומא  במס' 
שקבוע להן זמן לאשמעינן דפסח קרבן ציבור הוא משום 

דאתיא בכינפויא'.
בר אהבה דקאמר דתתרגום  אדא  רב  הוא קשה  א"כ 
מתניתך בעולת חובה דע"כ מתני' קמ"ל דלא קרבו לר"ש 
אלא חובת שיש כיוצא בהן נדבה וסמיך את דבריו מדקתני 
וחובות  פסחים  אלא  קטנה  לבמה  גדולה  במה  בין  אין 
שקבוע להן זמן ואי ס"ד כל חובות הקבוע להן זמן קרבו 
לתני חובות הקבוע להן זמן לחוד והוי פסחים בכלל פסחים 
פסחים  למתני  אצטריך  הא  רש"י  לשון  ע"כ  ל"ל  דקתני 
לאשמעינן דפסח קרבן ציבור הוא וטובא קמ"ל דלא תימא 

שהוא קרבן יחיד וממ"נ חדא מתרתי לא פלטית.
ועוד קשה לפי הוכחה של רש"י דמפרש מדקתני תנא 
אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים וחובת הקבוע 
להן זמן צ"ל עולת חובה ולא חטאת ולפי הנחה זו צ"ל נמי 
אליבא דר"ש דאמר אף ציבור לא קרבי אלא פסחים וחובות 
שקבוע להן זמן ומדקתני פסחים וחובות הקבוע להן זמן 
ע"כ צ"ל דס"ל דשעירי רגלים לא קרבי וא"כ מאי קמשני 
לחוד  פסחים  אלא  תני  לא  במתני'  הא  ר"ש  מני  הש"ס 
ומפרש הש"ס כעין פסחים שאינם באים נדבה וא"כ האיך 
קאמר מני ר"ש דתני' ר"ש אומר אף ציבור לא קרבי אלא 
פסחים וחובות שקבוע להן זמן אבל חובות שאין קבוע להן 
זמן הכא והכא לא קרבי ומדאמר ר"ש תרתי ש"מ דלא הי' 
מקריבים בבמה גדולה אלא חובות שיש כיוצא בהם נדבה 
והיינו עולת ולא שעירי רגלים שהן חטאת ולפי מה דמשני 
חובות  כל  דמשמע  פסחים  כעין  במתני'  דקתני  הש"ס 
דברי  וא"כ  רגלים  שעירי  ואפי'  מקרבי  זמן  להן  שקבוע 
ר"ש דנקט תרתי פסחים וחובות שקבוע להן זמן ומתני' 

דקתני כעין פסחים לחוד המה תרתי דסתרי אהדדי.
ותו איכא לאקשויי רב אדא בר אהבה דקאמר להאי תנא 
דתנא קמי' אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים 
וחובות הקבוע להן זמן תתרגם מתני' בעולה ה"ל לר"א 
ב"א למימר דבריו אדברי ר"ש דאמר אף ציבור לא קרבי 
אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן ולמה נטר עד הכא 
ולקושיא זו שמו על לבם הרחבה מני ים בתו' שם בזבחים 

בד"ה תתרגם מתני' בעולה וכו' ע"ש.

בין  אין  דר"א  קמי'  דתני  התנא  לפקפק  יש  עוז  ויתר 
במה גדולה לבמה קטנה אלא פסחים וחובות הקבוע להן 
זמן והן הן דברי ר"ש דלעיל ושם נאמר ר"ש אומר וכו' 
לפי  אע"ג  קטנה  לבמה  גדולה  במה  בין  אין  קאמר  ולא 
האי  בין  חילוק  שום  שאין  משמע  שם  תו'  דמפרשי  מה 
ובין ר"ש  לבמה קטנה  גדולה  במה  בין  אין  דהוזכר  תנא 
דלא איירי בחילוק שבין במה גדולה לבמה קטנה מ"מ מן 

הראוי לדייק בלישנא.
דברי  ולהשוות  אופניו  על  דיבור  דבר  ליישב  ונראה 
רש"י התם והכא ודברי ר"ש עם מתני' דהכא דכד נחתינן 
לא  ציבור  אף  דאמר  ר"ש  בדברי  ולדקדק  הלכה  לעומק 
הקריבו אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן ולא קאמר אין 
בין במה גדולה לבמה קטנה אלא וכו' כמו דתני תנא קמי' 
דר"א ב"א וצ"ל דטעמי' נימוקו אתו עמו וסמך את דבריו 
אההיא אין בין דקתני במתני' דהכא ר"ש היא ובברייתא 
גדולה  במה  בין  אין  במתני'  דקתני  הא  דבריו  קמפרש 
וכו' לאו דווקא פסחים קאמר  לבמה קטנה אלא פסחים 
אלא אפי' כעין פסחים קאמינא והיינו חובות שקבוע להן 
זמן שאינם באים נדבה ואפי' חטאת שהוא דומה לפסחים 
דקאמר אף ציבור לא הקריבו בבמה גדולה שום חובה אלא 
פסחים וחובות הקבוע להן זמן וא"כ מפורש בברייתא מה 

דקתני במתני'.
והן הן דברי הש"ס פסחים פסחים ותו לא אימא כעין 
לא  ציבור  אף  אומר  ר"ש  דתניא  היא  ר"ש  ומני  פסחים 
כפסחים  זמן  להן  שקבוע  וחובות  פסחים  אלא  הקריבו 
ואפי' שעירי רגלים נמי קרבי שהוא דומה לפסחים שאינן 
בין במה  באים נדבה ובדקדוק לא נקט ר"ש בדבריו אין 
גדולה לבמה קטנה אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן 
]דין[ לחלוק ולמימר מדקאמר ר"ש  כדי שלא יהי' לבעל 
תרתי פסחים וחובת שקבוע להן זמן ע"כ מוכח דס"ל דלא 
הקריבו אלא חובת שיש כיוצא בהן נדבה ולא חטאת והיינו 
שעירי רגלים וכדמפרש רש"י שם בדברי ר"א ב"א להכי לא 
קאמר ר"ש אין בין להורות דלא קאמר למלתי' אלא לפרש 
המתני' דלאו דווקא פסחים קתני אלא כעין פסחים והיינו 
חובת שקבוע להן זמן ואפי' שעירי רגלים אבל חובות שאין 
קבוע להן זמן והיינו פר העלם דבר ושעיר ע"ז הכא והכא 
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לא קרבי ושפיר קמפרש רש"י בדברי ר"ש הכא והתם אבל 
קרבי  דלא  הוא  דהני  עכ"ל  ע"א  ושעיר  דבר  העלם  פר 
אבל שעירי רגלים קרבי שהוא דומה ממש לפסחים שאינם 
באים נדבה וא"כ מסולק קושי' התו' במה דכתבו ובחנם 
הזכיר פר העלם דבר ושעיר ע"ז שהן חטאת שאין קבוע 

להן זמן דאפי' חטאת וכו' עכ"ל עיין שם.
במה  בין  אין  ב"א  דר"א  קמי'  דתני  התנא  משא"כ 
זמן  להן  שקבוע  וחובת  פסחים  אלא  קטנה  לבמה  גדולה 
במה  בין  אין  אלא  קתני  לא  במתני'  הא  יפלא  ולכאורה 
גדולה לקטנה אלא פסחים לחוד והאיך תנא התנא פסחים 
צ"ל  וע"כ  חייא מנ"ל  שנו  לא  ר'  זמן  להן  וחובת שקבוע 
דאמר  כר"ש  מתני'  הש"ס  דמוקי  כיון  תנא  להאי  דס"ל 
אף ציבור לא הקריבו אלא פסחים וחובות שקבוע להן זמן 
להם  שקבוע  וחובת  פסחים  תרתי  בדבריו  ר"ש  ומדנקט 
זמן ומוקי המתני' כוותי' ע"כ צ"ל דגרסי' באמת במתני' 
פסחים וחובת שקבוע להן זמן וממאן בזה שמפרש ר"ש 
בברייתא מה דקתני במתני' ומדקתני הוא במתני' תרתי 
פסחים וחובת שקבוע להן זמן ע"כ צ"ל דמתני' קמ"ל דלא 
בהם  כיוצא  שיש  חובת  אלא  מפסחים  לבד  בגדולה  קרבי 
נדבה והיינו דווקא עולת חובה ולא חטאת דאלת"ה אלא 
כל חובת הקבוע להן זמן קאמר קשה דקתני ]תרתי[ ל"ל 
ולא ה"ל למתני' אלא אין בין במה גדולה לבמה קטנה אלא 
חובת הקבוע להן זמן ש"מ דס"ל דלא קרבי אלא חובות 

שיש כיוצא בהן נדבה ולא שעירי רגלים שהן חטאת.
מתניתיך  תתרגם  ב"א  ר"א  לי'  ]מהדר[  שפיר  וא"כ 
בין  אין  בהדיא  קמאי  את  דקתני  כיון  ר"ל  חובה.  בעולת 
שקבוע  וחובת  פסחים  אלא  קטנה  לבמה  גדולה  במה 
להן זמן דהן הן דברי המתני' ותני תרתי פסחים וחובות 
שקבוע להן זמן וכיון דקתני במתני' תרתי ש"מ דקסתם 
מתני' דלא קרבי בבמה גדולה אלא חובות שיש כיוצא בהן 
נדבה אבל לא חטאת והיינו שעירי רגלים וכן קמפרש רש"י 
הקבוע  חובת  דקתני  מתני'  תתרגם  בלשונם  בהדיא  ותו' 
להן זמן ר"ל מדתני התנא הכי ע"כ מוכח דס"ל דגרסינן 

באמת הכי במתניתין.
דלא  כיון  זמן  להן  שקבוע  אע"ג  רגלים  שעירי  וא"כ 
אתיא נדבה הכא והכא לא קרבי ושניהם שווין בזה ופשיטא 

דהכא והכא לא קרב פר העלם דבר ושעיר ע"ז דלא קביע 
להן זמן ושווין הן נמי לענין זה וא"כ התנא דתני' קמי' 
פסחים  תרתי  במתני'  באמת  דגרסינן  ס"ל  ב"א  דר"א 
וחובת שקבוע להן זמן וצ"ל דלית שום חילוק ביניהם אלא 
לא  אבל  חובה  עולת  והיינו  נדבה  בהן  כיוצא  שיש  חובת 
לענין  הן  דשווין  וכ"ש  בזה  הן  ושווין  שהן  רגלים  שעירי 
ושעיר  דבר  והיינו פר העלם  זמן  להן  חובות שאין קבוע 

ע"ז.
ומהאי טעמא לא קנקט התנא בלישני' אבל חובת שאין 
בברייתא  דנקט  כמו  קרבי  לא  והכא  הכא  זמן  להן  קבוע 
זמן  להן  שקבוע  חובת  כל  הא  משמע  הכי  תני  דאי  ר"ש 
שעירי  ואפי'  בקטנה  ולא  גדולה  בבמה  ]קרבי[  )קתני( 

לא קאמר  להכי  והתנא ס"ל דשווין הן אפי' בהא  רגלים 
אבל חובת וכו'.

לי'  דקים  אלא  בזה  ממאן  במגילה  דהכא  הש"ס  אבל 
דלא גרסינן במתני' אלא פסחים לחוד ומתני' מוקי כר"ש 
היינו  פסחים  במתני'  דתני  מה  בברייתא  מפרש  דהוא 
כעין פסחים דהוא אמר אף ציבור לא קרבי אלא פסחים 
זמן  להן  הקבוע  חובת  כל  ור"ל  זמן  להן  שקבוע  וחובות 
בא  שאין  לפסח  דומה  שהוא  רגלים  שעירי  ואפי'  קאמר 
להן  קבוע  שאין  חובות  לענין  אלא  שווין  אין  וא"כ  נדבה 
ולהכי קנקט ר"ש  ושעיר ע"ז  והיינו פר העלם דבר  זמן 
זמן  להן  קבוע  שאין  חובת  אבל  בדיקדוק  לבסוף  בדבריו 
הכא והכא לא קרב דשווין הן בזה הא כל חובת הקבוע להן 
זמן נקרבי' בגדולה ואפי' שעירי רגלים שהן חטאת ודומה 

נמי לפסחים שאינם באים נדבה וכמ"ש.
במה  בין  אין  בלישני'  התנא  דתני  הא  מדוקדק  וא"כ 
גדולה לבמה קטנה וכו' ובברייתא דקמייתי הש"ס במגילה 
ובזבחים לא קאמר אלא ר"ש אומר אף ציבור ולא קנקט 
אין בין וכו' כמו דתני התנא והיינו טעמא דקסמך אההוא 
אין בין דקתני במתני' דקים לי' להש"ס דלא תני במתני' 
כעין  במתני'  דאמר  דפסחים  מפרש  ור"ש  פסחים  אלא 
פסחים הוא משא"כ התנא דתני קמי' דגרס במתני' תרתי 
להכי אצטריך למתני' בהדי' אין בין וכו' להורות דכן צריך 

ליתני נמי במתניתין דבמגילה.
ובהכי מיושב נמי הא דלא דייק רש"י דבריו לעיל בדברי 
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וחובות  פסחים  אלא  הקריבו  לא  ציבור  אף  דקאמר  ר"ש 
שקבוע להן זמן ש"מ דלא קרבו בגדולה אלא חובות שיש 
כיוצא בהן נדבה דאל"כ למה קאמר ר"ש תרתי וכדהוכיח 
לפרש  רש"י  מצי  דלא  משום  ב"א  ר"א  בדברי  רש"י  לי' 
הכי לעיל בדברי ר"ש דר"ש לא בא אלא לפרש המתני' הא 
חובת שקבוע  והיינו  כעין פסחים  פירושו  דקתני פסחים 
להן זמן ולא גרסינן במתני' אלא פסחים לחוד ולא קתני 
תרתי וכמ"ש לעיל משא"כ התנא דתני קמי' דר"א ב"א 
פסחים  תרתי  במתני'  דגרסינן  ס"ל  ע"כ  וכו'  בין  אין 
וחובות הקבוע להן זמן ושפיר קדייק רש"י מדקתני תרתי 
ולא  חובה  עולת  אלא  דלא הקריבו  ש"מ דהמתני' קמ"ל 

חטאת שהן שעירי רגלים וכמ"ש.
ולפ"ז מסולק כל הקושיות והדקדוקים שהקשתי לעיל 
חובת  אבל  לבסוף  ר"ש  בדברי  הש"ס  דנקט  הא  וביחוד 
כל  הא  משמע  קרב  לא  והכא  הכא  זמן  להן  קבוע  שאין 
חובת שקבוע להן זמן קרבי ואפי' שעירי רגלים ומדאמר 
ר"ש בדבריו תרתי פסחים וחובות שקבוע להן זמן ש"מ 
דלא הקריבו אלא חובות שיש כיוצא בהן נדבה והיינו עולות 
ולא חטאת שהן שעירי רגים דאל"כ תרתי ל"ל וכדמפרש 
דסתרי  תרתי  הוה  ולכאורה  ב"א.  ר"א  בדברי   רש"י 

אהדדי.
מעולם  קאמר  לא  ר"ש  דבאמת  ניחא  דברינו  ולפי 
ומיישב  מתני'  מפרש  דהוא  אלא  תרתי  במתני'  דגרסינן 
קושי' הש"ס הא דקתני במתני' פסחים ר"ל כעין פסחים 
זמן  להן  קבוע  במתני'  דקתני  הקבוע  חובות  כל  והיינו 
נדבה  ואפי' שעירי רגלים שהן דומה לפסח שאינן באים 
להכי  זמן  להן  קבוע  שאין  חובות  לענין  אלא  שווין  ואינם 
זמן  להן  קבוע  שאין  חובות  אבל  בפירוש  למימר  אצטריך 
לענין  לחוד הא  זה  לענין  הן  דשווין  לא קרבי  והכא  הכא 
גדולה  בבמה  קרבי  דהוא  הן  שווין  אינם  רגלים  שעירי 
משום שהוא דומה לפסחים ובמתני' לא קתני אלא פסחים 
וכעין פסחים משא"כ התנא דתני דקתני במתני'  לחודא 
בבמה  אפי'  רגלים  שעירי  קרבי  דלא  להורות  ע"כ  תרתי 

גדולה דאל"כ תרתי ל"ל וכאשר הארכתי לעיל.
ואם כך דרכה של תורה מיושב היטב אליבא דר"א ב"א 
הקושי' דמקשי תו' בד"ה מני רבי שמעון היא וכו' ז"ל: 

וקשה דהא נזירות דהוי דבר הנידר ונידב כדאמרינן בפרק 
שני דתמורה )דף יד:( ואפילו הכי אית ליה לר' שמעון פ' 
אפילו  קרב  אין  ונזירות  דמנחות  קיז.(  )דף  דזבחים  בתרא 
בתו'  בזה  להקשות  הוסיפו  ובזבחים  גדולה עכ"ל.  בבמה 
ותימה  הלשון:  בזה  וכו'  אומר  שמעון  רבי  בד"ה  ביאור 
פסחים  כעין  בגמ'  ומפרש  וכו'  בין  אין  דמגילה  דבפ"ק 
דהיינו חובות הקבוע להם זמן אבל שאין קבוע להם זמן 
הכא והכא לא קרב ומוקי לה כר"ש אלמא ר"ש תני האי 
הכא  וכדאמרינן  לר"ש  קרבי  ונזירות  מנחות  א"כ  כללא 
לר"מ דתני האי כללא ואי הוה גרסי' במגילה זה הכלל נידר 
ונידב בלא כל הוה ניחא ליה דכל דר"מ אתי לרבויי מנחות 
ונזירות וכו' עכ"ל. והנה באמת כפי הגרסא שלפנינו קתני 
במתני' דהכא נמי כל וא"כ יפלא מאוד למה קאמר ר"ש 
דנזירות אינו קרב אפי' בבמה גדולה הלא כל אתא לרבויי 
דבר הנידר והנידב ונזירות הוה נמי דבר הנידב וכדמפרשי 

תו'.
ובמסכת נזיר )דף מ"ו ע"ב( אית' להדיא דקסבר ר"ש נזיר 
שגילח על שלמי נדבה יצא הרי לפניך דמודה ר"ש דנזירות 
דעולת והשלמים נקרבי' והטעם דהוה דבר הנידר והנידב 
די"ל הא דאמר ר"ש דנזירות אינו קרב אפילו בבמה גדולה 
ואשם דתני הוא דלא קרבי דאינו  בנזירות דחטאת  איירי 

כיוצא בהן נדבה דחטאת נדבה מי איכא.
אבל בעולת ושלמים דאיכא כיוצא בהן אליבא דר"א ב"א 
ונידב כ"ע מודה דקרב בבמה וכה"ג  נדבה ודבר הנידר 
משני תו' בתמורה ]דף י"ד ע"ב[ בד"ה )סמי מכאן נזירות( 
ותירץ מורי הרמ"ר דרבי שמעון  וז"ל:  וכו'  כיון[  ]אלא 
לטעמיה דאמר במסכת נזיר )דף מו:( דאם גילח על שלמי 
נדבה יצא ואם אמר הריני מגלח על מאה עולות יביא מאה 
עולות וא"כ אפשר דאבשלום נדר להביא עולות נדבה ודבר 
הנידר והנידב קרב בבמה לכ"ע ועליה היה אבשלום רצה 

לגלח עכ"ל.
נזיר שגילח על  נזיר דקסבר ר"ש  והא דאמרינן במס' 
שלמי נדבה יצא הן הן דברי ר"א ב"א וזה הלשון הש"ס 
שם: אמר ר"א ב"א זאת אומרת קסבר ר"ש נזיר שגילח 
לשיטתו  אזיל  וא"כ ר"א ב"א  יצא עכ"ל.  נדבה  על שלמי 
ומיישב קושי' תו' דהכא כמו שמתרצו תו' בתמורה וכמ"ש.
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מתניתין: אין בין שילה לירושלים אלא שבשילה אוכלין קדשים קלים ומעשר שני בכל הרואה. ומפרש רש"י: בכל 

הרואה, בכל מקום שיוכל לראות משם את שילה, ובפרק בתרא דזבחים יליף טעמא עכ"ל.

ז הטעם רףל מפורש  ע"ב(  קי"ח  )דף  בזבחים  דשם 
מפני מה שאוכלין בשילה קדשים קלים ומעשר 
אמר  אמר  אבהו  רבי  שם:  הש"ס  וז"ל  הרואה  בכל  שני 

לזון  עין שלא רצתה  עין  בן פרת עלי  יוסף  בן פרת  קרא 
וכו'   וליהנות מדבר שאינו שלו תזכה ותאכל כמלא עיניה 

עכ"ל.

*

עוד שם: ומעשר שני בכל הרואה וכו'.

ועיין בתלמוד ירושלמי במס' מגילה )דף ע"ב ע"ד( דקמיבעי הש"ס אי קאי הא דקתני במתני' בכל הרואה משילה 

לחוד או דקאי נמי אמשכן שילה וז"ל הש"ס שם: רבי שמעון בר מיישא בעא קומי רבי לעזר מהו הרואה שילה 

או שילה ומשכן שילה אמר ליה שילה ומשכן שילה כגון הדא בית מעון אלא שזה מפסיק וזה אינו מפסיק עכ"ל.

ז בי והדזאנקט פירושו  מעון  בית  שם  הש"ס 
שם  להדיא  אית'  דכן  דמעון  כנישתא 
בזבחים דף הנ"ל וז"ל: תנא רואה שאמרו רואה כולו ולא 
המפסיק בינו לבינו אמר ליה רבי שמעון בן אליקום לר' 
ומפרש  וכו'.  דמעון  כנישתא  בי  כגון  לך  אסברא  אלעזר 
רש"י: בי כנישתא דמעון, שמשם היו רואין את שילה ולא 

היה דבר מפסיק עכ"ל.
אלא  דמפרש  במה  הירושלמי  דברי  לפרש  נראה  לפ"ז 
שזה מפסיק וזה אינו מפסיק ר"ל בי כנישתא דמעון ושילה 
שם  הי'  ושילה  בין  משא"כ  דמפסיק  דבר  שום  הי'  לא 
הפסק בי' כנישתא הי' מפסיק ומש"ה קנקט בי' כנישתא 

ולא מעון גופי'.

ומהכא יש ללמוד סנגוריא להא דאית' בתלמוד ירושלמי 
מעוני  יוסי  תירגם  וז"ל:  ע"ד(  ך'  )דף  סנהדרין  מסכת 
בכנישתא בטיבריה שמעו זאת הכהנים למה לית אתון לעין 
באורייתא לא יהבית לכון כ"ד מתנתא וכו' ע"ש. ולכאורה 
יפלא למה דווקא תרגום הלכה זו יוסי מעוני וכי המקום 

גורם.
את  רואין  היה  ניחא משום מכנישתא דמעון  ולפמ"ש 
)זו( שילה בלתי הפסק ושם הי' אוכלים קדשים קלים שהוא 
חד מך"ד מתנות כהונה להכי אמר יוסי דבריו כאן והוכיחן 
בתוכחת מוסר אי לית אתון לעין באורייתא לא יהבית לכון 
ך"ד מתנות כהונה כי שם שם לו חק ומשפט מתנות כהונה 

להיות נאכלין כל הרואה.

*

עוד שם: אין בין שילה לירושלים אלא שבשילה אוכלין קדשים קלים ומעשר שני בכל הרואה וכו'.

ז במתני' דעד כמה שיעורו דיכול הדזאלדזקתני
אמתני'  דסמוך  י"ל  לראות 
ועשירה  זו  במקום  עני'  ותורה  ע"ב(  נ"ד  )דף  דבכורות 
וז"ל שם: מעשר בהמה מצטרף כמלא רגל  במקום אחר 
בהמה רועה וכמה היא רגל בהמה רועה עד ששה עשר 
מיל. וקאמר הש"ס עלה: מנא הני מילי אמר רבה בר שילא 
דאמר קרא עוד תעבורנה הצאן ע"י מונה וקים להו לרבנן 
דשיתסר מיל קא שלטא ביה עינא דרועה. וא"כ הא דקתני 
במתני' דהכא בכל הרואה פירושו עד שיתסר מיל לכל רוח 

והוא ד' פרסאות על כל צד.
ודוגמא לזה מצינן דשיעור יניקה של אילן הוא שש עשרה 
אמה לכל צד כדאי' להדיא במס' ב"ב )דף ך"ו ע"ב( וז"ל: 
אמר עולא אילן הסמוך למיצר בתוך שש עשרה אמה גזלן 
הוא. ומפרש רש"י: גזלן הוא, שיונק משדה חבירו עכ"ל.

ששה  אדם  של  עינא  דשלטא  זה  לעומת  זה  את  ועשה 
עשר מיל והוא ד' פרסאות ומכוון אמה דאילן כנגד מיל 

דאדם כי האדם עץ השדה והכל מיד ה' השכיל.
של  אינא  בשלטא  מצינו ש"ס ערוכה  הלא  ואל תשיבנו 
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אדם שמנה פרסאות דכן איתא להדיא במס' ר"ה )דף ך"ב 
ומאין  וכו'  היו משיאין משואות  בראשונה  ע"ב( במתני': 

ומסרטבא  לסרטבא  המשחה  מהר  משואות  משיאין  היו 
וכו'.  בלתין  לבית  ומחוורן  לחוורן  ומגרופינא  לגרופינא 
וקאמרינן עלה בגמרא ]דף כ"ג ע"ב[: אמר רבי יוחנן בין 
כל אחת ואחת שמונה פרסאות עכ"ל. וא"כ קשיא מתני' 
אדם  של  עיניו  דשלטא  רבי  סתם  קא  דבבכורות  אמתני' 
ששה עשר מיל והוא ד' פרסאות ומשמע אבל טפי מהכי 

לא ובמס' ר"ה גבי משיאין משואות קא סתם רבי דשלטא 
עיניו של אדם שמנה פרסאות.

אי משום הא לא אריא דשאני גבי משואות שהי' משיאין 
אותן בלילה והי' מוליך ומביא ומעלה ומוריד עד שנעשה 
כל הגולה כמדורת אש וכיון שכן אורה רב בוודאי הי' יכולין 
לראות עד שמונה פרסאות וא"כ דון מינה ומיני' דביום 
פרסאות  ד'  והוא  מחציתו  אלא  אדם  של  עינא  שלטא  לא 

ובלילה לאור הנר שמנה פרסאות.

*

עוד שם: אין בין שילה לירושלים אלא שבשילה אוכלין קדשים קלים ומעשר שני בכל הרואה ובירושלים לפנים 

מן החומה וכו'.

ועיין בתלמוד ירושלמי דפ"ק דמגילה דקחשיב שם עוד חילוק וז"ל: אין בין שילה לירושלים אלא שבשילה בנין אבנים 
מלמטה ויריעות מלמעלה עכ"ל ע"ש.

*

שם במתני': אין בין שילה לירושלים וכו' קדושת שילה יש אחריה היתר וקדושת ירושלים אין אחריה היתר עכ"ל.

ז דהכא קא סתם רבי דירושלים אין אחריה היתר יףל
ולע"ל  משום דקדושה ראשונה קדושה לשעתה 
גופי'  רבי  סתם  קא  ]מ"ה[(  א'  )פרק  שני  מעשר  ובמס' 
ראשונה  דקדושה  דס"ל  ש"מ  ירקבו.  מקדש  אין  דאם 
בית שאן ע"י  רבי  ומהאי טעמא התיר  לע"ל  לא קידשה 
קשיא  וא"כ  בס"ד  לקמן  שאכתוב  וכמו  ר"י  של  עדותו 
דלא  והתם קסתם  דקדושה  רבי  דהכא קסתם  אדר'   דר' 

קידשה.
וי"ל דהא תנינן תמן במעשר שני דאם אין מקדש ירקבו 
אית בהו טעמא אחרינא דהתם בפירוש שהקדישן בשעת 
המקדש  בשעת  שהקדיש  וכיון  המקדש  וחרב  המקדש 
הוזקק להבאת המקום ואינו נאכל בעל ערי ישראל ולהכי 

קתני דאם אין מקדש ירקבו.
וראיי' גדולה מצאתי מציאה דאתי לידי מהש"ס ערוכה 
וז"ל:  ע"א(  נ"ג  )דף  שני  מעשר  במס'  ירושלמי  בתלמוד 
זבידא הוה יתיב מתני לבריה הרוצה לחלל מעות על  רבי 
בית  כדברי  קדשו  אילו  בין  אילו  בין  הזה  בזמן  הפירות 
שמאי וכו' והא תנינן אין מקדש ירקבו תיפתר שהקדישן 

בשעת המקדש וחרב המקדש עכ"ל. וא"כ לא קשיא סתמא 
אסתמא וכו' וכמ"ש. ועיין מה שכתב הראב"ד אשר הובא 
לע"ד  ]הי"ד[(  וי"ו  )פרק  בית הבחירה  בהלכות  בהרמב"ם 

נראה שכוון הוא למה שכתבתי.
)דמקבע(  הא  היטב  מיושב  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
]דקמבעי[ הש"ס בזבחים )דף ס' ע"ב( אם מעלה אדם בזמן 
הזה מעשר שני לירושלים, וז"ל הש"ס שם: רבי ישמעאל 
אומר יכול יעלה אדם מעשר שני לירושלים ויאכלנו בזמן 
מידי  לאוכיחי  ליכא  דמתני'  ניחא  דרכינו  ולפי  וכו'  הזה 
וחרב  המקדש  בשעת  שהקדישן  דמיירי  התם  דשאני 
לא פשיט ממתני' דמעשר  ומש"ה  לעיל  וכמ"ש  המקדש 

שני.
אבל קשה תוספ' שמקשים שם בד"ה מאי קסבר וכו' 
נאכל  יהא  הבמות  והותרו  קידשה  דלא  כיון  וא"ת  וז"ל: 
בכל ערי ישראל לספרים דגרסינן לקמן פ' בתרא בא לנוב 
וגבעון הותרו הבמות ומעשר שני נאכל בכל ערי ישראל. 
במעשר  אלא  הכא  מתוקם  לא  גירסא  אותה  דלפי  וי"ל 
בכל  נאכל  ואינו  מקום  להבאת  והוזקק  הבית  לפני  שגדל 
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ערי ישראל עכ"ל. וא"כ תקשה לפי הגרסא זו ה"ל להש"ס 
לדכותי'  קושיא  והדרא  שני  דמעשר  המתני'  נמי  להביא 

וצ"ע.
ותו קשה דאנחת לן חדא ואקשת לן חדא דאכתי קשה 
כיון דקא סתם רבי הכא ובזבחים דקדושה ראשונה קדושה 

[ר ] הערה בקיצור שיש להאריך בה. מזה התיבה וגם מההמשך נראה שרבינו מפרש דהלשם שמים לא קאי רק אחוניו 
לחוד, אלא גם על הבזמן הזה. וצע"ג.

לשעתה ולע"ל א"כ יפלא מאוד להא דקעביד רבי מעשה 
רבה והתיר את בית שאן ע"י עדותו של ר"י ומשמע דס"ל 
דקדושה ראשונה קדושה לשעתה ולא קדושה לע"ל והרי 
תרתי דסתרן אהדדי ועדיין קושיא דר' אדר' ולקמן אאריך 

בזה בס"ד.

*ז*ז*

א"זי'ז ףד

 אמר רבי יצחק שמעתי שמקריבין בבית חוניו בזמן הזה קסבר בית חוניו לאו בית עבודה זרה היא וקא סבר קדושה 

ראשונה קידשה לשעתה ולא קידשה לעתיד לבוא דכתיב כי לא באתם וכו' מקיש נחלה למנוחה מה מנוחה יש 
אחריה היתר אף נחלה יש אחריה היתר וכו' עכ"ל.

ז דקדושה הנה ר"י  קאמר  האיך  מפורסמת  הקושי' 
ראשונה קדושה לשעתה ולא קידשה לע"ל וכי 
אחריה  אין  ירושלים  בהדיא  דקתני  המשנה  ידוע  הי'  לא 
היתר וכמו שמקשים תו' בד"ה ומ"ט הדר בי' וכו' וז"ל: 
לא  וכי  למילתיה  היכי אמר  ומתחילה  חיים  הקשה הר"ר 

היה יודע המשנה והלא הן שגורות בפי כל וכו' עכ"ל.
ואמינא דוודאי ידע ר"י מהמתני' ומתני' קשיתי' וה"ק 
ר"י שמעתי שמקריבין בבית חוניו בזמן הזה וה"פ דהא 
חזינן מעשה רבה שמקריבין בכל יום בבית חוניו אף בזמן 
הזה ולא שום מוחה ביידהו ש"מ דבית חוניו לאו בית ע"ז 
הזה  בזמן  מקריבין  האיך  וא"כ  הקריבו[רק]  ולש"ש  היא 
בבית חוניו הרי יש כאן איסור שחוטי חוץ שהרי ירושלים 
ראשונה  דקדושה  דס"ל  צ"ל  וע"כ  היתר  אחריה  אין 
ממתני'  וקשיא  לבא  לעתיד  קדשה  ולא  לשעתה  קדושה 
דהכא דקתני דירושלים אין אחריה היתר דקדושה ראשונה 

קדשה לשעתה ולעתיד לבא.
דבית  דאמרינן  והא  ר"מ  מתני'  סתם  ק"ל  הא  וכ"ת 
חוניו לאו בית ע"ז היא זהו דעת ר"י דהוא קאמר במנחות 
)דף ק"ט ע"ב( דחוניו לש"ש הקריבו ופליגו על ר"מ בהא 

דר"מ ס"ל דחוניו לשם ע"א הקריב וזה לשון הש"ס שם: 
הוא  כוכבים  עבודת  לאו  חוניו  בית  דאמר  כמאן  תניא 
דתניא אותה שנה שמת שמעון הצדיק וכו' אמר להם חוניו 
אחיו  בקשו  וכו'  אחיו  שמעי  בו  נתקנא  תחתי  ישמש  בני 
הכהנים להרגו רץ מפניהם ורצו אחריו הלך לאלכסנדריא 
של מצרים ובנה שם מזבח והעלה עליו לשום ע"ז וכו' דברי 
רבי מאיר אמר לו רבי יהודה לא כך היה מעשה וכו' אלא 
לא  וא"כ  עכ"ל.  שמים  לשם  עליו  והעלה  מזבח  שם  בנה 
 קשיא מידי ממתני' דהיא ר"מ דפליג על ר"י וסבר לע"ז 

הקריב.
כר"מ  לא אתיא  לא תברא דע"כ מתני'  אי משום הא 
ולא  לשעתה  קדושה  ראשונה  דקדושה  ס"ל  ר"מ  דהא 
לשון  וזה  ע"ב[  ו'  ]דף  חולין  בש"ס  כדאי'  לע"ל  קדשה 
הש"ס שם: העיד רבי יהושע בן זרוז בן חמיו של רבי מאיר 
לפני רבי על ר"מ שאכל עלה של ירק בבית שאן. ומסיק 
הש"ס שם משום דקסבר קדושה ראשונה קדושה לשעתה 
ולא קדשה לע"ל. וכן כתבו תו' להדיא בזבחים )דף נ"ט ע"ב( 
]ס"א ע"א[ בד"ה מאי קסבר האי תנא וכו' וז"ל: וכמה 
תנאי היה יכול להביא דאיכא דאית ליה קדשה ואיכא דאית 
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גבי  לא קדשה  דחולין קסבר  ור"מ בפ"ק  לא קדשה  ליה 
בית שאן עכ"ל ע"ש.

וצ"ל דהאי סתמא  וודאי לא אתיא כר"מ  וא"כ מתני' 
אתיא כר"י דכן מפרש רש"י בהדיא במתניתין בד"ה יש 
כדאמרינן  הבמות  הותרו  שילה  כשחרבה  היתר,  אחריה 
במסכת זבחים כי לא באתם עד עתה אל המנוחה, זו שילה, 
שנחו מלכבוש, ואל הנחלה, זו ירושלים, למה חלקן הכתוב, 
כדי ליתן היתר בין זו לזו עכ"ל. והן הן דברי ר' יהודא שם 
בזבחים )דף קי"ט ע"א( וז"ל הש"ס שם: ת"ר כי לא באתם 
נחלה  שילה  זו  מנוחה  הנחלה  ואל  המנוחה  אל  עתה  עד 
דס"ל  דכמו  וקס"ד  עכ"ל.  יהודה  רבי  דברי  ירושלים  זו 
לר"י מנוחה זו שילה ונחלה זו ירושלים ס"ל נמי האי דרשה 
דקאמר הש"ס שם לעיל מיני' דמש"ה חלקן הכתוב כדי 
ליתן היתר בין )ראשונה( ]זה לזה[ קדושה לשעתה וקדושה 
התם  ר"י  קאמר  האיך  קשה  וא"כ  לבוא[רק],  לעתיד 
במנחות דחוניו לש"ש הקריב והאיך מקריבין בבית חוניו 
בזמן הזה הרי יש כאן איסור שחוטי חוץ. וע"כ צ"ל ס"ל 
לר"י דקדושה ראשונה קדושה לשעתה ולא קדשה לע"ל 

והרי דאמר ר"י תרתי דסתרן אהדי וקשיא דר"י אדר"י.
וקסבר  היא  ע"ז  לאו  חוניו  בית  קסבר  הש"ס  ומשני 
קדושה ראשונה קדושה לשעתה ולא קידשה לע"ל דכתיב 
מעיקרא  כדס"ד  ולא  וכו'  למנוחה  נחלה  ומקיש  וכו' 
בין  היתר  ליתן  כדי  הכתוב  חלקן  דמש"ה  ר"י  דקסבר 
ולעתיד  לשעתה  קדושה  ראשונה  דקדושה  וקסבר  לזו  זו 
כדי  הכתוב  חלקן  מש"ה  ר"י  דקסבר  אדרבא  אלא  לבוא 
להקישן להדדי ומקיש נחלה למנוחה מה מנוחה יש אחריה 
היתר אף נחלה יש אחריה היתר דקדושה ראשונה קדושה 
לשעתה ולא לעתיד לבוא ולהכי קאמר נמי התם במנחות 
דחוניו לש"ש הקריב ומקריבין בבית חוניו בזמן הזה דלאו 
קידשה  לא  ראשונה  דקדושה  משום  מיקרי  חוץ  שחוטי 
דר"י  מימרא  קשיא  לא  וא"כ  הבמות  נאסרו  ולא  לע"ל 

בזבחים ומימרא דר"י במנחות.

[רח] יל"ע דמהא דיש היתר בין שילה לירושלים עדיין אינו מוכח דקידשה לעתיד לבא. ואולי כוונת רבינו דדרש רק דרש 
הנ"ל, ולא דרש מה שדרשו כאן להקיש נחלה למנוחה, וע"כ סובר דקידשה לעתיד לבא. אך א"כ עדיין לא אתי שפיר קו' 

רבינו דרבי יהודה סותר את דבריו, דהרי אין הכרח שסובר דקידשה לעתיד לבא. וילע"ב.
[רט] גם כאן יש לעיין, דהלא חוניו בעצמו בוודאי הקריב שחוטי חוץ, דבימיו עדיין הי' בית המקדש קיים.

ואם תיקשי לך מתניתין לר"י הא לא קשיא דוודאי פליג 
במס'  תנינא  דתמן  אשכחן  אחרינא  דסתמא  משום  ר"י 
שוגג  פירות  הלוקח  וז"ל:  ה'(  משנה  )]פ"א[  שני  מעשר 
אין  ואם  במקום  ויאכלו  יעלו  מזיד  למקומן  דמים  יחזרו 
צ"ל  ירקבו  מקדש  אין  ואם  ומדתני  עכ"ל.  ירקבו  מקדש 
ולא  לשעתה  קדושה  ראשונה  דקדושה  ס"ל  תנא  דההיא 
קידשה לע"ל וכדכתיב הראב"ד ז"ל בהלכות בית הבחירה 
)פרק וי"ו( וכדהובא בתו' י"ט במס' עדיות )פרק ח' משנה 

וי"ו( וא"כ י"ל מתני' דמעשר שני אתיא כר"י.

דרבנן  ר"ל  אמרת  לי'  אמרו  וקאמר  הש"ס  ומפרש 
שאל לר"י אם הוא אמר הכי דקסבר ר"י קדושה ראשונה 
קדושה לשעתה ולא קידשה לעתיד לבוא אמר להו לא דא"כ 
דאל"כ  כר"י  אתיא  דמסתמא  דהכא  ממתני'  לי'  תקשה 
אמאן תרמיי' דכר"מ ע"כ לא מצי אתי' כמ"ש לעיל. ואין 
לומר דהא ההוא מתני' דמשער שני אתיא כוותי' באמת 
מה  למימר  פה  פתחון  יש  עדיין  דהכא  אמתניתין  ופליג 
חזית המתרץ דסמך אהאי סתמא דמעשר שני לסמוך אהאי 
סתמא דהכא. ואם נפשך לומר הא מוכח ומוכרע דפליג 
ר"י על האי סתמא דהכא דאלת"ה אלא דסבר כהמתני' 
קשיא  א"כ  לבוא  לעתיד  קידשה  ראשונה  דקדושה  דהכא 
דידי' אדידי' דקאמר התם במנחות דחוניו לש"ש הקריב 
דס"ל  צ"ל  וע"כ  חוץ[רק],  שחוטי  איסור  כאן  יש  הלא 
דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל ולא מיקרי שחוטי חוץ 

ופליג אסתמא דהכא.
]תוס'[  )ר"ח(  כדמשני  די"ל  אריא  לא  הא  משום  אי 
וכו'  לש"ש  עליו  והעלה  ]דף ק"ט ע"ב[ בד"ה  במנחות 
ונראה דלבני נח היה מעלה לנכרים הנודרים נדרים ונדבות 
עכ"ל. וא"כ דאף אי נימא דקסבר ר"י בהאי סתמא דהכא 
דר"י  קשיא  לא  אפ"ה  לע"ל  קידשה  ראשונה  דקדושה 
אדר"י כמ"ש ולקמן בבאורי בדיבור תו' אאריך בזה בס"ד.
דרבי  מיני'  לה  וגמירנא  אמרה  האלקים  אמר  ורבא 
ולא  לשעתה  קידשה  ר"י דקדושה ראשונה  יצחק דקסבר 
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ליתן  כדי  הכתוב  חלקן  דמש"ה  קסבר  ולא  לע"ל  קידשה 
היתר בין זו לזו אלא דחלקן הכתוב כדי להקישן להדדי מה 
מנוחה אין אחרי' היתר אף נחלה אין אחרי' היתר ופליג 
ר"י אמתני' דהכא ור' סתם התם במעשר שני כר"י מאי 
אמרת מאי חזית דסמיך ר' יצחק אהאי סתמא דמעשר שני 
לסמוך אהאי סתמא דהכא הא לא קשיא תקשה לטעמיך 
רבי גופי' דסתם הכא הכי והכא הכי ואנן חזינן דקעביד 
רבי מעשה והתיר את בית שאן ע"י עדותו של ר"י ש"מ 
דס"ל דקדושה ראשונה קדשה לשעתה ולא לע"ל וכדסתם 
רבי במעשר שני וא"כ כמו כן לר' יצחק לק"מ דמעשה רבה 
קחזי דהיתר ר' את בית שאן ש"מ דס"ל דקדושה ראשונה 
ר"י  להכי קסמך  שני  וכסתמא דמעשר  לע"ל  קידשה  לא 
נמי אההוא סתמא דמעשר שני וס"ל דקדושה לשעתה ולא 

לע"ל ופליגי אסתמא דהכא.
ומקשה הש"ס ומ"ט קא הדר בי' ר"י וקאמר דלא אמר 
איהו דקסבר ר"י דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל משום 
שני  במעשר  התם  סתם  רבי  הרי  דהכא  אמתני'  דסמיך 
דקדושה לשעתה ולא לעתיד לבוא ומאי חזית דסמיך אהאי 
סמוך אהאי ומשני משום דעוד סתמא אשכח דקסתם רבי 
נמי בזבחים דמשבאו לירושלים נאסרו הבמות ולא הי' להם 
עוד היתר משום דקדושה ראשונה קידשה לשעתה ולע"ל 
והוה המתני' דמעשר שני יחיד במקום שנים ונדחה האי 
דברי  הן  והן  בי'.  הדר  קא  תרי סתמא  הני  סתמא מפני 
הש"ס משום קושיא דרב מרי דקמותיב רב מרי קדושת 
שילה יש אחריה היתר קדושת ירושלים אין אחריה היתר 
ועוד תנן בזבחים משבאו לירושלים נאסרו הבמות ולא הי' 
להם עוד היתר והיא היתה לנחלה ע"כ משום קושי' דרב 
מרי הדר בי' דהוא מקשה מתרי סתמא ונדחה חדא מפני 

תרתי וכמ"ש.
ועדיין צריכין אנו למודעי ומתחילה היכי אסיק אדעתי' 
משום  לע"ל  קידשה  לא  ר"י  דקסבר  למימר  יצחק  דר' 
דסמך אהאי סתמא דמעשר שני הא איכא סתמא דהכא 
אהא  דסמוך  חזית  ומאי  לע"ל  קידשה  ראשונה  דקדושה 

דמ"ש סמך אהאי סתמא דהכא.
ונראה דמעיקרא קסבר כיון דסתם רבי במעשר שני דלא 
קידשה לע"ל והכא סתם דקידשה לע"ל ע"כ צ"ל דתנאי 

שקלת מעלמא איכא דקסבר דקידשה ואיכא דקסבר דלא 
קידשה וכיון שכן דתנאי היא מש"ה קמשני ר"י מתחילה 
דקסבר ר"י דלהכי חלקן הכתוב כדי להקישן להדדי ומקיש 
לא  ראשונה  דקדושה  היתר  אחריה  דאין  למנוחה  נחלה 
שני  במעשר  כוותי'  רבי  דסתם  תנא  כהאי  לע"ל  קידשה 
משא"כ השתא דקמותיב רב מרי מסתמא דהכא ומסתמא 
הני  מפני  דמעשר  סתמא  האי  דנדחה  צ"ל  ע"כ  דזבחים 
הדר  קא  והכא  לע"ל  דקידשה  כ"ע  וקסברי  סתמא  תרי 

בי' וכמ"ש.
וכו'  דתניא  היא  תנאי  דקאמר  הש"ס  דברי  הן  והן 
ולכאורה יפלא הא דלא קאמר הש"ס לימא כתנאי או נימא 
וטריא  מצינו בהשקליא  וכן  דכולי תלמודא  כסוגי'  כתנאי 
בסוגין וגם בזבחים )דף ז'( דקאמר הש"ס נימא בפלוגתא 
דר"א ור"י קמפלגי. אלא הוא הדבר אשר דברנו דהש"ס 
לא קמייתי הכא בפלותגא דר"א ור"י ולאוקמי דתנאי היא 
אלא כדי ליישב הקושי' שהקשינו לעיל מעיקרא מאי קסבר 
ולבסוף מאי קסבר לזה קאמר הש"ס תנאי היא דמתחילה 
הכי ע"כ  והכא  הכי  רבי הכא  כיון דסתם  אסיק אדעתי' 
מוכרח למימר דתנאי היא ומש"ה אמר וגמר דסבר ר"י 
דלא קידשה לע"ל וכהאי תנא דסתם רבי כוותי' במעשר 
שני אבל השתא דקמותיב רב מרי מסתמא דהכא ומסתמא 
דזבחים דקסתם רבי בהנהו תרתי דקידשה לע"ל ע"כ צ"ל 
תרי  הנהו  מפני  ונדחה  נראה  שני  דמעשר  סתמא  דהאי 
סתמא ומשנה לא זזה ממקומה ומש"ה הדר בי'. ואי קשיא 
דר"י דזבחים אדר"י דמנחות דקסבר התם דלש"ש הקריב 
דקדושה  דקסבר  כיון  חוץ  שחוטי  איסור  כאן  דיש  והלא 
נדרים  הנודרים  לנכרים  מעלה  הי'  נח  דלבני  י"ל  לע"ל 
ונדבות וכדמשני תו' התם אליבא דמסקנא דהכא לפי מה 

דמהדר קא הדר בי' וסבר דקידשה לע"ל וכמ"ש.
ורבא דקאמר הכא האלקים אמרה וגמירנא מיני' אלא 
דהוא דקמותיב התם  לשיטתו  אזיל  בי'  הדר  דמהדר קא 
קידשה  לא  דאמר  נחמן  לרב  ע"א[  ט"ז  ]דף  בשבועות 
לע"ל וז"ל: איתמר רב הונא אמר בכל אלו תנן רב נחמן 
אמר באחת מכל אלו תנן רב הונא אמר בכל אלו תנן קסבר 
קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבא וכו' 
עכ"ל.  אלו  בכל  נעשית  שלא  כל  נחמן  לרב  רבא  איתיביה 
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והיינו טעמא דרבא סמך אמתני' דהכא ואמתני' דזבחים.
דמשני  לר"נ  שם  תו'  מדקמקשי'  אסתן  מצד  ועדיו 
להגיה  דחקו  דמה  תימה  וז"ל:  אלו  מכל  באחת  תני 
לעתיד  קדושה  להו  דאית  אשכחן  משניות  סתם  דכמה 
דקדושת  דזבחים  בתרא  ובפרק  דמגילה  בפ"ק  לבא 
את  תו'  ומדהניחו  עכ"ל.  היתר  אחריה  אין  ירושלים 

סתמא  אהנהו  סמך  דרבא  ש"מ  לר"נ  בתימא  דבריהם 
ולהכי קאמר הכא דר"י מהדר קא הדר בי' ואזיל לשיטתו 
עזרא  ובימי  תנן  אלו  בכל  בשבועות  התם  דקאמר  משום 
לא הי' מלך ואורים ותומים וצ"ל דס"ל דקדושה ראשונה 
הדר  קא  דמהדר  הכא  נמי  קאמר  מש"ה  לע"ל   קידשה 

בי'.

*

שם: אמר ליה רבינא לרב אשי ממאי דלמא דכולי עלמא קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבוא 

ומר מאי דשמיע ליה קאמר ומר מאי דשמיע ליה קאמר וכו'.

ז דרבינא הוכיח לי' דע"כ מוכח ומוכרע דסבר והףפ
נמי ר"א דקידשה לע"ל.

ועד יעלה מן הארש מדקאמר ר"א התם בשבועות ]דף 
למה  משכן  נאמר  אם  אומר  אלעזר  ר'  וז"ל:  ע"ב[  ט"ז 
אילו  משכן  נאמר  למה  מקדש  נאמר  ואם  מקדש  נאמר 
נאמר משכן ולא נאמר מקדש הייתי אומר על משכן יהא 
חייב וכו' ואם נאמר מקדש ולא נאמר משכן הייתי אומר 
על מקדש יהא חייב שהרי קדושתו קדושת עולם וכו' ע"ש. 
ומפרש רש"י בד"ה קדושת עולם שאין אחריה היתר במות 
עכ"ל. הרי לפניך דקאמר ר"א בהדיא דקדושתו של מקדש 
ראשונה  דקדושה  היתר  אחריה  ואין  עולם  קדושת  היא 
קידשה לע"ל ומש"ה קאמר רבינא דכ"ע סברי דקידשה 

לע"ל.

קדושת  קדושתו  בד"ה  בשבועות  שם  תו'  מקשי'  וכן 
עולם וז"ל: וקשה דא"כ תפשוט מהכא דסבר רבי אליעזר 
דקידשה לעתיד לבא. וסמך נמי אהא דאי' במס' יום טוב 
ובר"ה כרם רבעי הי' לר"א וביקש להפקירם לעניים וא"כ 
משמע דאית לי' קדושה וכדמקשי' תו' הכא בד"ה דכ"ע 
וכו' וז"ל: ועוד הקשה ר"ת מהא דאמר במס' ביצה )דף 
ה:( ובר"ה )דף לא:( כרם רבעי היה לו לרבי אליעזר ובקש 

לעתיד  קדשה  ליה  דאית  משמע  וא"כ  לעניים  להפקירו 
לבוא ומשום שלא היה רוצה לטרוח להוליכו לירושלים היה 
מפקירו לעניים שיוליכו אותו ויאכלוהו שמה דאי סבר לא 
שצריך  לארץ  שבחוצה  כאותו  לפדותו  צריך  והיה  קדשה 
היו  מה  וגם  לירושלים  להוליך  צריך  היה  אמאי  לפדותו 

העניים מרויחים אחרי שצריך לפדותו וכו' עכ"ל.

*

עוד שם: אמר ליה רבינא לרב אשי ממאי דלמא דכולי עלמא קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד 

לבוא וכו'.

ז רבינא דכייל האי כללא וקאמר הכא דכ"ע סבר יףל
דקידשה לע"ל וכן קאמר רבינא הכי במס' זבחים 
גופי'  רבינא  הא  י"ז(  )דף  מכות  ובמסכת  ע"ב(  ק"ז  )דף 

קמשני התם בזבחים )דף נ"ט ע"ב( דקסבר ר"י דלא קידשה 
וז"ל הש"ס שם: אמר רבינא לעולם לא קידשה עכ"ל ע"ש 

וא"כ קשיא רבינא אדרבינא.
ואף אי נימא באמת דגרסינן התם באמת דקמשני רבינו 
לעולם קסבר קידשה וכדמפרשי תו' שם בד"ה מאי קסבר 

וכו' וז"ל: ואית ספרים דגרסינן וכו' אמר רבינא לעולם 
קסבר קידשה ע"ש ולק"מ מדרבינא דהכא אדרבינא דהתם 
לפי המסקנא  רבינא  דקמשני  זו  הגרסא  לפי  קשה  עדיין 
ישמעאל  דר'  קשיא  לע"ל  דקידשה  ר"י  דקסבר  דהתם 
אדר' ישמעאל דשם בזבחים )דף קי"ט( תנא דבי ר' ישמעאל 
הכי  ואפי'  שילה,  וזו  זו  בד"ה  רש"י  ומפרש  שילה  וזו  זו 
לשעתה  קדשה  ראשונה  קדושה  דקסבר  בתרה  היתר  יש 
ולא קדשה לעתיד לבא ובקדושת ירושלים גופה סבירא ליה 
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שמקריבין  שמעתי  במגילה  כדאמרינן  היתר  אחריה  דיש 
בבית חוניו בזמן הזה ואוקימנא כר' ישמעאל עכ"ל. הרי 
להספרים  וקשיא  לע"ל  קידשה  דלא  ר"י  דקסבר  לפניך 
תו'  וכדמקשים  לע"ל  דקידשה  ר"י  דקסבר  דגרסינן שם 
שם בד"ה מאי קסבר וכו' וז"ל: וא"ת לפי גירסא זו דגרס 
קידשה קשיא דר' ישמעאל אדר' ישמעאל דלקמן פ' בתרא 
תניא רבי ישמעאל אומר זה וזה מנוחה ונחלה שילה ופי' 
בקונטרס דבקדושת ירושלים גופה ס"ל דלא קידשה ויש 
אחריה היתר מדלא קרי ליה נחלה כדאיתא בפ"ק דמגילה 
כרבי  ואוקמינן  הזה  בזמן  חוניו  בבית  שמקריבין  שמעתי 

ישמעאל וכו' עכ"ל ע"ש.
וכן מקשי' תו' התם בזבחים )דף קי"ט( בד"ה זו וזו שילה 
בתרה  היתר  הוי  הכי  ואפילו  בקונטרס  פירש  וז"ל:  וכו' 
וכו' ובקדושת ירושלים גופה סבירא ליה דיש אחריה היתר 
גירסא  חד  לפום  לעיל  אסיקנא  וההוא  וכו'  דק  ולא  וכו' 
דכולי עלמא קידשה וכו' עכ"ל. וא"כ ממ"נ חדא מתרתי 

לא פלטת.
בשם  קמשני  לא  דהתם  ע"א(  ך"א  )דף  בתמורה  ועיין 
רבינא דקסבר ר' ישמעאל דלא קידשה לע"ל אלא דסתמא 
קידשה  לא  דר"י דקסבר  אליבא  נמי משני התם  דהש"ס 

ולפי אותו גירסא מדרבינא לק"מ.
התם  גופי'  רבינא  בזבחים  הגירסא  לפי  אף  נראה  ולי 
רבינא אדרבינא  לא קשיא  קידשה אפ"ה  דלא  ר"י  דס"ל 
ובחנם השיגו תו' בדבריהם על רש"י בהא דכתבו ולא דק 
לר"י  דס"ל  רש"י  דמפרש  דהא  בזה  רש"י  דברי  וצדקו 
דלא קידשה אינו מפרש הכי אלא לפי ס"ד דהש"ס דהתם 
וזו שילה אבל לפי המסקנא אמרינן באמת  זו  דאמר ר"י 
דקסבר ר"י דקידשה לע"ל דלהכי קמשני רבינא הכא למאי 
דמסקינן דמהדר קא הדר דסבר כ"ע דקדושה לעתיד לבא 
ודבר זה מוכרח ומוכרע ממסקנת הש"ס שם בזבחים )דף 
קי"ט( דזה הלשון הש"ס שם: תנא דבי רבי ישמעאל זו וזו 

תנא  וכו'  ירושלים  וזו  זו  אומר  יוחי  בן  רבי שמעון  שילה 
דבי רבי ישמעאל כרבי שמעון בן יוחי דאמר זו וזו ירושלים 
וסימניך משכי גברא לגברי ]ופירש"י:[ ר' שמעון שהוא 
יחידי משך את תלמידי ר' ישמעאל להניח דברי רבם שאמר 

זו וזו שילה עכ"ל.

הרי לפניך דלפי המסקנא מהדר קא הדר ר"י מדבריו 
הא דקאמר זו וזו שילה וקסבר דירושלים גופי' יש אחריה 
דקסבר  אלא  לע"ל  קידשה  דלא  דקסבר  והטעם  היתר 
אליבא דאמת כר"ש ב"י דאמר זו וזו ירושלים ואין אחריה 

היתר דקדושה ראשונה קידשה לע"ל.
וא"כ זכינו לדין הא דמשני רבינא התם בזבחים דקסבר 
ר"י דלא קידשה היינו הוא לפי ס"ד דהש"ס דקאמר ר"י זו 
וז שילה וס"ל דירושלים גופי' יש אחריה היתר דלא קידשה 
לע"ל והא דקאמר רבינא הכא דכ"ע ס"ל דקידשה לע"ל 
היינו לפי המסקנת הש"ס התם דס"ל לר"י כרשב"י דזו וזו 
ירושלים ואין אחריה היתר דקדושה ראשונה קידשה לע"ל 
ואדלעיל קאי למאי דסליק מיני' דקאמר רבא דמיהדר קא 

הדר וס"ל לכ"ע דקודשה ראשונה קידשה לע"ל.
ובזה מסולק נמי קושי' תו' התם בזבחים בא"ד דכתבו 
על רש"י ולא דק דהתם ר"י ברבי יוסי דהוא בתראה בימי 
דוודאי  ניחא  דברינו  ולפי  וכו'  אלישע  בן  ר"י  והכא  רבי 
דרש"י  אלא  יוסי  ברבי  ר"י  הוא  דהכא  דר"י  רש"י  ידע 
בן  דר"י  כהאי  ס"ל  יוסי  בר  דר"י  מוכח  ע"כ  לי'  הוכיח 
אלישע ועידיו בצדו מדאמרינן הכא דמקריבין בבית חוניו 
בזמן הזה ע"כ ואוקימנא לר"י בר יוסי דהוא אמר כשעלה 
בני הגולה מצאו אלו וקדשום אבל ראשונות בטלו משבטלו 
הארץ ע"כ מדלא קאמר ומצאו אילו ומנאום ש"מ דס"ל 
דהי' אצטרך דווקא לקדשי' אלמא קסבר קדושה ראשונה 
בן  ר"י  דברי  הן  והן  לע"ל  קידשה  ולא  לשעתה  קידשה 
אלישע דהתם דאמר זו וזו שילה וקסבר אף בירושלים יש 

אחרי' היתר והטעם דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל.
דבריו  את  קנקט  ובדקדוק  רש"י  דברי  צדקו  וא"כ 
שילה  וזו  זו  ב"א  לר"י  דס"ל  דהתם  דהש"ס  ס"ד  לפי 
לע"ל  קידשה  דלא  היתר  אחריה  דיש  גופי'  ובירושלים 
והיינו כדאסיק אדעתי' דר"י מעיקרא דס"ל לר"י דחוניו 
לש"ש הקריב וקדושה ראשונה לא קדשה לע"ל וכהאי תנא 
דאמר משמי' דר"י ב"י בסמוך ונראה בברייתא דמצאום 
וצריך דווקא  לא הועיל לע"ל  וקידשום דקדושה ראשונה 
כר"ש  ב"א  לר"י  דס"ל  רש"י  קמפרש  ושפיר  לקדשם 
וזו נחלה וס"ל דירושלים אין אחריה היתר  זו  ב"י דאמר 
דקדושה ראשונה קידשה לע"ל והוא אזיל לפי האמת לפום 
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דקדושה  כ"ע  וסברי  יצחק  ר'  בי'  הדר  קא  מאי דמהדר 
לע"ל והיינו כהאי תנא דאמר משמי' דר"ש ב"י מצאו אלו 
ומנאום ולא צריך לקדושי דקדושה עומדת לעד ולעולם והן 
וקדשום  הן התרי תנאי אליבא דר"י ב"י מדמצאום אילו 

ס"ל דקסבר ר"י ב"י דלא קידשה הוא אמר למילתי' כפי' 
מצאו  ב"י  דר"י  משמי'  ומ"ד  והכא  התם  דהש"ס  ס"ד 
אלו ומנאום וס"ל דקסבר ר"י ב"י דקדושה לע"ל זהו לפי 

האמת והמסקנא הש"ס התם והכא וכמ"ש.

*

שם: אלא הני תנאי דתניא אר"י ב"י למה מנו חכמים את אלו וכו'.

ע"ב( הד ק"ז  )דף  בזבחים  התם  הש"ס  קמייתי   דלא 
הני  אלא  וקאמר  ב"י  ישמעאל  דר'  תנאי  הני  נמי 
תנאי וכו' היינו משום דשם קא מקשה הש"ס נימא דר"י 
דאמר קדושה ראשונה קידשה לשעתה ולע"ל וז"ל דאמר 
לא קידשה בפלוגת' דר"א ור"י קמפלגי דר"י סבר כר"י 
דהלכה  למימר  לר"י  ה"ל  וא"כ  אליעזר  כרבי  סבר  ור"ל 
כר"י ור"ל ה"ל דהלכה כר"א וקא דחי רבינא משני דלאו 
תנאי היא אלא מר מאי דשמיע לי' קאמר ומר מאי דשמעי 

לי' קאמר ולק"מ.
משא"כ הכא דמשני הש"ס מתחילה תנאי היא ומייתי 
ורבינא קמקשה ממאי דתנאי היא  ור"י  הפלוגתא דר"א 
דלמא כ"ע ס"ל דקידשה ומר מאי דשמיע לי' קאמר וכו' 
להגמרא  אצטריך  להכי  נד  כמו  נצבו  הש"ס  קושי'  וא"כ 
הש"ס  דמשני  הא  ר"ל  וכו'  כהני  תנאי  הני  אלא  למימר 
מקשה  קא  כי  ומש"ה  תנאי  הני  הן  הן  היא  תנאי  לעיל 

הש"ס בסמוך ונראה קשיא דר"י ב"י אדר' ישמעאל בר 
)יצחק( ]יוסי[ קמשני תרי תנאי אליבא דר"י ב"י ולא קאמר 

איבעית אימא תרי תנאי כמו שמשני הש"ס התם בערכין 
]דף ל"ב ע"ב[ אלא דהיינו טעמא דהכי אצטריך הש"ס 
למימר אלא הני תנאי ע"כ מוכח לומר תרי תנאי דאלת"ה 
הדרא קושייתן לדוכתי' בתחילה מאי קסבר ולבסוף מאי 

קסבר.
ואם יעמוד השואל לשאול הא בשבועות איתא נמי סוגין 
דשמעתין כמו הכא דמשני הש"ס התם מתחילה תנאי היא 
ורבינא קא דחי לה כמו הכא וא"כ ע"כ אצטריך למימר 
אלא הני תנאי כדמשני הש"ס הכא ואמאי קא משני הש"ס 
י"ל דבאמת שטיפת  וא"א כדמשני הש"ס בערכין,  התם 
וא"א  בערכין  מדקאמר  היא  דהש"ס  לישנא  ורהיטת 
דצ"ל  אלא  קנקט  דווקא  ולאו  בשבועות  הכי  נמי  וקאמר 

בשבועות נמי הגרסא אלא הני תנאי כמו הכא.

*

שם: קידשום השתא ]הא[ אמרינן לא צריכא לאקדושי. ומפרש רש"י: הא אמרי, לקמן בסיפא דהא מתניתין גופה 

דלא צריכי לקדושי, דקא מסיים ואזיל בה: וכל שתעלה בידך מסורת מאבותיך עכ"ל.

ז תלמודא אבריו בכולא  מצינו  דלא  ביאור  צריכין 
ששמע  קודם  ואי  כה"ג  הש"ס  דמקשה 
לכולי  דקמייתי  לאחר  עד  להנטר  להש"ס  ה"ל  הברייתא 

הברייתא.
הש"ס  דמקשה  הא  לפרש  אמינא  רש"י  דברי  ולולי 
קידשום ס"ד הא רבי סתם בשבועות כל שלא נעשית בכל 

אלו ש"מ דקידשה לע"ל שבא עזרא לא היה מלך ואורים 
וכמ"ש  לר"נ  בשבועות  התם  רבא  דמקשי  ומכו  ותומים 
לעיל ולהכי קאמר קידשום ס"ד בתמי' הא א"א לקדשם 
והיינו שיטת רבא דאמר צריך לקדשם בכל אלו דמאן דאמר 
מכל באחת  דאמר  כר"נ  ס"ל  קידשום  ב"י  דר"י   אליבא 

אלו.

*
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שם: תרי תנאי אליבא דרבי ישמעאל ברבי יוסי ואיבעית אימא הא רבי אלעזר בר יוסי אמרה דתניא רבי אלעזר 

ברבי יוסי אמר אשר לוא חמה אף על פי שאין לו עכשיו והיה לו קודם לכן.

ז בר"י יףל ר"א  הא  וא"א  לבסוף  הש"ס  דמשני  הא 
אמרו לקבעא קמא הוא דקמהדר וה"ק לעולם 
אימא לך הא דמשני הש"ס לעיל תנאי היא היינו דפלוגת' 
דר"י  פליגי  בהא  פליגי  במאי  לך  דקשיא  ואי  ור"י  ר"א 
אשר  דאמר  בר"י  ר"א  דרשה  להאי  לע"ל  קידשה  דסבר 
לוא חומה אעפ"י שאין לו עכשיו הי' קודם לכן שקדושת 
במס'  להדיא  תוספת  כתבו  וכן  שעה  כל  קיימא  מחיצות 
יבמות )דף פ"ב ע"ב( בד"ה ירושה ראשונה ושניה יש להן 
שקדושת  קדשה  והבית  ירושלים  קדושת  אבל  וז"ל:  וכו' 
מחיצות קיימא כל שעה מאשר לו חומה דדרשי' במגילה 

אף על פי שאין לו עכשיו והיה לו קודם לכן וכו' ע"ש.
דר"א  דרשה  האי  לי'  לית  קידשה  לא  דס"ל  ור"א 
בר"י אלא דס"ל כרבנן דפליגי עליה דר"א בר"י וקאמרי 
דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל וכדכתבו ]תוס'[ לעיל 
)דף ג' ע"ב( בד"ה והתניא רבי אליעזר ברבי יוסי אומר וכו' 

וז"ל: וא"ת אדמותבת ליה מרבי אליעזר לסייעיה מרבנן 
דפליגי עליה וסברי דקדושה ראשונה קדשה לשעתה ולא 
לעתיד לבא ויש לומר דע"כ לא סבר רבי יהושע כרבנן וכו' 
סבר  דר"א  באתרא  ואוקי  ומינה  מיני'  דון  וא"כ  עכ"ל. 
בוודאי כרבנן דפליגי דר"א בר"י ולא ס"ל האי אשר לוא 
חומה ולהכי קאמר דלא קידשה לע"ל ור"י סבר דקידשה 

ושפיר קמשני הש"ס לעיל תנאי היא ודו"ק.
ועיקר מטרון דפלוגתא דהני תנאי תלי בהא דמ"ד לא 
קידשה לע"ל ס"ל כהא סתמא דמעשר שני דסתם רבי דלא 
קידשה והיינו כדעת ר"נ ומ"ד קידשה לע"ל ס"ל דהאי 
סתמא דהכא וכסתמא דזבחים דסתם רבי דקידשה לע"ל 

וזהו דעת רבא דאמר דמש"ה מהדר קא הדר בי' ר"י.
ולמימר  לחלוק  הדין  לבעל  שיש  מה  נמלטנו  ובזה 
מדקשיא לן ר"י ב"י אדר"י ב"י מגיה וקאמר דחד מינייהו 
ר"א בר"י אמרה ודוגמא לזה קמקשה הש"ס לעיל )דף ב' 
ע"ב( וז"ל: ]ומשום דקשיא ליה דרבי יהודה אדרבי יהודה 

ליה  )ומדקשיא  יהודה[  בר  יוסי  כרבי  לברייתא  לה  מוקים 
לאו  יהודה  כרבי  לה  דתני  מאן  אמר  יהודה  אדרבי  יהודה  דרבי 

דווקא מאן דתני לה כרבי יוסי בר יהודה דווקא( ע"ש.

דלא  קמשני  לא  ]דהש"ס[  )דרש"י(  ניחא  דברינו  ולפי 
זו  אמרינן דתרווייהו ר"י בר"י אמרה אלא מכח הקושי' 
שקשיא ר"י אדר"י קאמר הש"ס דלאו הני תנאי הן אלא 
הא דקאמר הש"ס תנאי היא הן הן התנאי דלעיל הפלוגתא 
דר"א ור"י ואי דקשי' במאי דפליגי לזה קאמר הש"ס הא 
ובהא  וכו'  חומה  לוא  אין  אשר  דתניא  אמרה  בר"י  ר"א 
פליגי דר"י סבר כר"א בר"י ור"א סבר כרבנן דפליגי עלי' 

ר"א בר"י וס"ל קידשה לעתיד לבוא.
ועיין בהרמב"ם בהלכות שמטה ויובל )פרק י"ב ]הט"ו[( 
כיבוש  בשעת  חומה המוקפת  על  אלא  סומכין  אין  וז"ל: 
הארץ, כיצד עיר שלא היתה מוקפת חומה בשעה שכבש 
יהושע את הארץ אף על פי שמוקפת עתה הרי היא כבתי 
החצרים ועיר שהיתה מוקפת חומה בימי יהושע אף ע"פ 
שאינה מוקפת עתה הרי היא כמוקפת, וכיון שגלו בחרבן 
כיון  יהושע  בימי  שהיו  חומה  ערי  קדושת  בטלה  ראשון 
שעלה עזרא בביאה השניה נתקדשו כל הערים המוקפות 

חומה באותו העת וכו' עכ"ל.
בכסף  עיונך  ושים  שם  בחכמה  מפלפל  ז"ל  והראב"ד 
דמסכת  דשמעתין  בסוגיין  באריכות  שמפלפל  משנה 
דברי  ביותר  ומקשה  קמחא  על  מיא  מוסיף  והוא  ערכין 
שפסק  רבינו  על  לתמוה  יש  אבל  וז"ל:  אהדדי  הרמב"ם 
כמ"ד לא קידשה לעתיד לבא ופסק דעיר שהיתה מוקפת 
חומה מימות יהושע אפילו בזמן שאינה מוקפת הרי היא 
כמוקפת והיינו כר"א ברבי יוסי דדריש אשר לו חומה וכו' 
ומשום דדריש הכי מוכח בגמרא דסבר קידשה לעתיד לבא 
דרבינו פסק כר"א  וי"ל  לבי תרי  זה כמזכה שטרא  והרי 
לריב"ל  מתיב  ג'  עלה  דמגילה  דבפ"ק  משום  יוסי  ברבי 
דלא  היכי  וכי  כוותיה  הלכתא  אלמא  יוסי  ברבי  מדר"א 
פליג  דלא  אפשר  למימר  איכא  אהלכתא  הלכתא  תיקשי 
על  אף  והכי קאמר  לבא  לעתיד  קידשה  לא  דאמר  אמאן 
פי שאין לו חומה עכשיו וכו' אקודם שגלו בחרבן ראשון 
דוקא קאי וכי משני גמרא תרי תנאי ואליבא דרבי ישמעאל 
ולא בעי לשנויי ההיא ר"א בר"י היא סבר דאיכא לפרושי 
קידשה  לא  דאמר  אמאן  פליג  דלא  כדאמרינן  מילתיה 
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לעתיד לבא וכיון דסתם גמרא בפ"ק דמגילה מתיב מיניה 
דלא  דקי"ל  אמאי  ליפלוג  דלא  בגוונא  כוותיה  נקיטינן 

קידשה לעתיד לבא עכ"ל ע"ש.
ירושלים  קדושת  בין  ידענא  דחילוק  ניחא  דברינו  ולפי 
בעצמו  ז"ל  הרמב"ם  שכתב  וכמו  הארץ  קדושת  ובין 
אני  ולמה  וז"ל:  ]הט"ז[(  וי"ו  )פרק  הבחירה  בית  בהלכות 
לעתיד  קדשה  ראשונה  קדושה  וירושלים  במקדש  אומר 
לבוא, ובקדושת שאר א"י לענין שביעית ומעשרות וכיוצא 
בהן לא קדשה לעתיד לבוא, לפי שקדושת המקדש וירושלים 

מפני השכינה ושכינה אינה בטלה וכו' עכ"ל ע"ש.
ואם נפשך לומר לפי דברי הרמב"ם אכתי קשיא דר"א 

כמ"ש  והיינו  לע"ל  קידשה  לא  אדר"א דמתחילה קפסק 
משמי' דר"א קידשום ואח"כ פסק כר"א בר"י דדרש אשר 
לוא חומה והיינו כמ"ד משמי' דר"א מנאום הא וודאי לא 
קשיא דהא לפי מה שכתבתי הא דמשני הש"ס הא ר"א 
ור"א בר"י הוא  בר"י אמרה מהדר קהדר לקבעא קמא 
דעת ר"י דלעיל דאמר מקריבין וכו' וא"כ לק"מ וכאשר 

הארכתי לעיל.
ואפשר דמהאי טעמא לא קמייתי הבעל כסף משנה אלא 
טעמא  והיינו  דהכא  דשמעתין  סוגין  ולא  דערכין  סוגיא 
לקבעא קמא משא"כ  לשנויי דהש"ס מהדר  איכא  דהכא 

התם בערכין ליכא לשנויי הכי.

*

שם: בתו' ד"ה שמעתי שמקריבין בבית חוניו, קשיא היאך מקריבין שם בטומאה דהא גזרו טומאה על ארץ העמים.

ז שהי' לכדורה במדבר  ישראל  הקריבו  הא  יפלא 
לטומאה.  חוששין  הי'  ולא  לארץ  חוצה 
וי"ל דאין ה"נ מתרצים התו' הכי וז"ל: דשמא לגבי הא לא 
גזרו חכמים טומאה כיון שמן התורה יכול להקריב עכ"ל. 

דבאמת דבר זה מוכח מדהקריבו ישראל במדבר ולא הי' 
התורה  מן  דמותר  אלא ש"מ  וכלל  כלל  לטומאה  חוששין 

להקריב ומדהקריבו ממדבר ילפינן.

*

שם: בתו' בד"ה שמעתי שמקריבין וכו' קשיא היאך מקריבין שם בטומאה דהא גזרו טומאה על ארץ העמים וכו'.

והנה כד עיית במס' מנחות )דף ק"ט ע"ב( וז"ל: דפליגי ר"מ עם ר' יהודא גבי בית חוניו מה שהקריבו שם ר"מ אומר 

לשם ע"ז ור"י אומר לשם העולה. בתו' ד"ה והעלה עליו עולה לשם שמים, תימה הרי יש כאן איסור שחוטי חוץ 
ונראה דלבני נח היה מעלה לנכרים הנודרים נדרים ונדבות עכ"ל.

ז הכא תיובתד תו'  מקשים  לא  אמאי  חזינא  קא 
קושיא זו.

וצ"ל הן הן הדברים דקשה ר"י גופי' .. דקאמר שמעתי 
שמקריבין אע"פ שאין בית היאך מקריבין דהא תנן במתני' 
כאן  יש  וא"כ  הבמות  ונאסרו  היתר  אחריה  אין  ירושלים 
איסור שחוטי חוץ. אבל קשה ממה נפשך חדא מתרתי לא 
פלטת אי קסבר ר"י קדושה ראשונה לא קידשה לע"ל וכפי 
תירוצו דהש"ס א"כ קשה מאי מקשי' תו' הא הוי שחוטי 
לבנות  ומותר  לע"ל  קידשה  לא  ראשונה  קדושה  הא  חוץ 
הבמות. ואי קאי אליבא דאמת ולפי תירוצו של תו' קשה 
א"כ למה להגמ' למימר קסבר קדושה ראשונה לא קידשה 

לע"ל הא לא הקריבו אלא לבני נח.
ונראה לעניית דעתי לתרץ הכי דאם אשים על ליבו מס' 
זבחים )דף קי"ט ע"א( וז"ל: ת"ר כי לא באתם עד עתה אל 
המנוחה ואל הנחלה מנוחה זו שילה נחלה זו ירושלים דברי 
ר"י עכ"ל. ולעיל מיני' קאמר הש"ס מנלן דמשבאו לשילה 
דהותרו הבמות דכתיב כי לא באתם עד עתה אל המנוחה 
למה  ירושלים  זו  נחלה  שילה  זו  המנוחה  אל  הנחלה  ואל 
חלקן כדי ליתן היתר בין זו לזו. וקמתרץ הש"ס נמי במס' 
מגילה קסבר וכו' דכתיב וכו' מקיש נחלה לשילה מה שילה 

יש אחריה היתר אף ירושלים יש אחריה היתר.
זו  מנוחה  קאמר  סתם  ר"י  דהא  היטב  מיושב  ולפ"ז 
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שילה ונחלה זו ירושלים ]הגליון מן הצד קשה לקרוא[ י"ל 
י"ל  או  היתר  אחריה  אין  דירושלים  דסבר מדחלקן ש"מ 
יש אחריה  נמי  ירושלים  נמי דס"ל מדמקיש ש"מ דאפי' 
לא  ראשונה  קדושה  קסבר  דקמתרץ  הש"ס  וא"כ  היתר. 
נח  לבני  אלא  הקריב  דלא  שמתרצים  ותו'  לעתיד  קידשה 
שניהם קאמרו אליבא דר"י והגמרא שנויי חדא והפי' תו' 
שנויי חדא, התו' דמתרץ לא ליתן אלא לבני נח הם אמרו 
דהמתני' דמסכת מגילה דירושלים אין אחריה היתר קאי 
אליבא דר"י דהא ר"י קאמר במס' זבחים מנוחה זו שילה 
ונחלה זו ירושלים וסובר למה חלקן הכתוב כדי ליתן היתר 
בין זו לזו משום דירושלים אין אחריה היתר לפ"ז ל"ל תירץ 
דהש"ס קסבר קדושה ראשונה לא קידשה לעתיד הלא ר"י 
קאמר קידשה לע"ל מדחלקן וכו' וא"כ קושי' התו' נצבו 

כמו נד ולכך קא מתרצי' התו' דלא ליתן אלא לבני נח.
אבל הש"ס דקאמר קסבר קדושה ראשונה לא קידשה 
שווין  דהם  להורת  סתם  ר"י  מדקאמר  סברו  הם  לע"ל 
מדמקיש נחלה למנוחה וקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל 
ופליג על המתני' דמס' מגילה ומסקנת הש"ס דר' יצחק 
קא הדר בי' מטעמי' משום קושי' דרב מרי וקסבר קדושה 

ראשונה קידשה לעתיד.

כמו  לתרץ  דמוכרחים  ומוכרע  מוכרח  זה  ודבר 
שמתרצים תו' דאכתי קשה דהא משני שפיר על דברי ר' 
בזמן הזה אחר החורבן  יצחק דקאמר שמעתי שמקריבין 
הבית אבל היאך יתורץ הלא הם מקריבין בבית חוניו אפי' 
בזמן שב"ה קיים כדמשמע בגמרא דמנחות וז"ל: בשעת 
פטירתו של שמעון הצדיק אמר להם חוניו בני ישמש תחתי 
וכו' אמר לו בא ואלמדך סדר עבודה הלבישו באונקלי וכו' 
אחריו  ורצו  מפניהם  רץ  וכו'  להרגו  הכהנים  אחיו  בקשו 
וכו' משמע  ובנה שם מזבח  הלך לאלכסנדריא של מצרים 
הא  קשה  ואם  הקריבו  ואפ"ה  היתה  קיים  שב"ה  דבזמן 
הוה שחוטי חוץ והוצרך לתרץ כמו שמתרצים תו' דלא ליתן 
שחוטי  הוה  הא  דמקשים  התו'  כוונת  וזהו  נח  לבני  אלא 
חוץ דלכאורה הוא קושי' הגמרא דהכא אמר ר"י שמעתי 
לר"י  שם  מקשים  דתו'  וצ"ל  חוץ  שחוטי  הוה  וא"כ  וכו' 
דהקריבו אפי' בשב"ה קיים ומתרצים שלא ליתן אלא לבני 
נח אף כאן דאסיקנא דכ"ע קידשה לע"ל אנו נאמרו כמו 
ליתן  ש"מ  מדחלקן  כר"י  סתמא  ומתני'  תו'  שמתרצים 
היתר בין זו לזו וא"כ קושי' ר' יצחק נצבו כמו נד הלא ר"י 
וע"כ  חוץ  והלא היא שחוטי  קאמר דלשם שמים הקריבו 
צריך לתרץ כמו שמתרצים תו' דלא ליתן אלא לבני נח וכו'.

*

שם ד"ה ומאי טעמא הדר ביה וכו'  הקשה הר"ר חיים ומתחילה היכי אמר למילתיה וכי לא היה יודע המשנה וכו'.

ז מה שכתבנו לעיל וודאי ידע ר"י מתני' דסתם לפי
אין אחריה היתר משום דקדושה  ירושלים  רבי 
אסורות  הי'  והבמות  ולע"ל  לשעתה  קדשה  ראשונה 
ומקשה באמת לפ"ז היאך הי' מקריבין בבית חוניו בזמן 
חוץ למ"ד לשם שמים  הי' אסור משום שחוטי  הזה הלא 
הקריבו בית חוניו ומשני הש"ס קסבר בית חוניו לאו ע"ז 
קדשה  ראשונה  קדושה  דקסבר  מידי  קשה  לא  ואפ"ה 

לשעתה ולא לע"ל דכתיב כי לא באתם וכו' ומקשה וכו'.
ואם נפשך לומר ה"ה נגד סתימת מתני' דהכא דירושלים 
וז"ל:  וכדפירש"י  לבוא  לעתיד  דקדשה  היתר  אחריה  אין 
כשחרבה שילה הותרו הבמות כדאמרינן במסכת זבחים כי 
לא באתם עד עתה אל המנוחה, זו שילה, שנחו מלכבוש, ואל 
הנחלה, זו ירושלים, למה חלקן הכתוב, כדי ליתן היתר בין זו 

לזו ע"ש. וי"ל דבאמת מצינו דרבי סתם להיפך במס' מעשר 
דמים  יחזרו  שוגג  פירות  הלוקח  וז"ל:  ה'(  )פ"ק משנה  שני 
ירקבו  מקדש  אין  ואם  במקום  ויאכלו  יעלו  מזיד  למקומן 

עכ"ל. והטעם משום דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל.
וי"ו(  דין  ששי  )פרק  הבחירה  בית  בה'  בהרמב"ם  ועיין 
]הלכה י"ד[ והשגת הראב"ד אשר ז"ל: בקדושה )הארץ( 
ולא  זו  היא  עצמו  סברת  א"א  שלמה.  שקדשה  ]ראשונה[ 
ידעתי מאין לו ובכמה מקומות במשנה אם אין מקדש ירקב 
ובגמ' אמרו דנפול מחיצות אלמא למ"ד קדושה ראשונה לא 
קדשה לעתיד לבא לא חלק בין מקדש לירושלים לשאר א"י 
עכ"ל. ועיין בתו' י"ט במס' עדיות )פרק ח' משנה וי"ו( ע"ש.
חיים  הר"ר  קושי'  קשה  לא  דדינא  מעיקרא  ולפי"ז 
כלל דהקשה וכי לא הי' יודע המשנה הא ראה וידע דיש 
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קידשה  לא  ראשונה  דקדושה  שני  במעשר  אחרת  סתמא 
לע"ל ומדספיקא לא נפקא איזה מן הוא עיקר ומאי דקא 
משני הש"ס ומאי טעמא קא הדר בי' משום דקושי' דרב 
מרי דמותיב רב מרי קדושת שילה יש אחרי' היתר קדושת 
ירושלים אין אחריה היתר ועד תנן משבאו לירושלים נאסרו 
הבמות ולא הי' לה שעת היתר עכ"ל אין לתמוה מה ראה 
רב יצחק דהדר משום האי סתמא דמגילה הא איכא סתמא 
במס' מעשר שני דקא סבר לא קידשה לע"ל ואיכא חד לגבי 
חד דבאמת משום האי סתמא לחוד לא מהדר קא הדר בי' 
ראשונה  דקדושה  מקומות  בשני  רבי  דסתם  דמצינו  רק 
קידשה לעתי כמו דקאמר ועוד תנן משבאו לירושלים וכו' 
ורבא  יצחק  רב  בי'  הדר  קא  ולכך  תרתי  לגבי  חדא  והא 
הוא דמסיק למילתי' דר' יצחק מהדר קא הדר בי' משום 
הנך סתמא דמתני' דמס' מגילה ודמס' זבחים דהוא אזיל 
רב  איתמר  וז"ל:  ע"א(  ט"ז  )דף  שבועות  במס'  לשיטתי' 
הונא אמר בכל אלו תנן ורב נחמן אמר באחת מכל אלו תנן 
רב הונא אמר בכל אלו תנן קסבר קדושה ראשונה קידשה 
לשעתה וקידשה לעתיד לבא ועזרא זכר בעלמא הוא עבד, 
ראשונה  קדושה  קסבר  תנן  אילו  מכל  באחת  אומר  ר"נ 
קידשה לשעתה ולא לע"ל ועזרא קדושי קדוש ואע"ג דלא 
הוי אורים ותומים. איתיביה רבא לרב נחמן כל שלא נעשית 

בכל אלו תנן. תני באחת מכל אלו עכ"ל.
אלו, תימה דמה  באחת מכל  תני  בתו' ד"ה  ועיין שם 
דחקו להגיה דכמה סתם משניות אשכחן דאית להו קדושה 
לעתיד לבא בפ"ק דמגילה ובפרק בתרא דזבחים דקדושת 
ירושלים אין אחריה היתר עכ"ל. אמור מעתה דרבא אמר 
לבוא  לעתיד  וקסבר קדושה ראשונה קידשה  תנן  אלו  כל 
וכמו דסתם רבי בכמה משניות במס' מגילה ובמס' זבחים 
ור"נ דגרס אחת מכל אילו י"ל דהוא מסכים למאי דסתם 
רבי במס' מעשר שני )פ"ק משנה ה'( ואם אין מקדש ירקבו 

וקסבר קדושה ראשונה לא קדשה לע"ל.
ע"ב(  וי"ו  )דף  חולין  במס'  סבר  בעצמו  דרבי  וביחוד 
דקדושה ראשונה לא קדשה לע"ל וז"ל: העיד רבי יהושע 
בן זרוז בן חמיו של רבי מאיר לפני רבי על ר"מ שאכל עלה 
של ירק בבית שאן והתיר רבי את בית שאן כולה על ידו וכו' 
]דף ז' ע"א[ דטעמא מה שאמר ר' אלעזר בן  ואסיקנא 

פדת משום ר' אלעזר בן שמוע הרבה כרכים כבשום עולי 
מצרים ולא כבשום עולי בבל וקסבר קדושה ראשונה קדשה 
רב שהרי  ומעשה  לבא עכ"ל.  לעתיד  ולא קדשה  לשעתה 
רבי התיר בית שאן וע"כ סובר רבי הלכה למעשה דקדושה 

ראשונה לא קידשה לע"ל.
וא"כ מזה מסולק קושי' התו' שמקשה לר"נ מה דחקו 
להגיה וכו' הלא מתני' מס' מעשר שני ומעשה רב דעשה 
רבי הלכה למעשה דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל הוא 
דוחקו להגיה באחת מכל אלו תנן ורבא לא תני להא מתני' 
דמס' מעשר שני דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל כיון 
דהוא מתני' במס' מגילה ובמס' זבחים דסתם )רבא( ]רבי[ 
דקדושה ראשונה קידשה לע"ל והא דהתיר רבי עלה של 
ירק בבית שאן משם דקדושה ראשונה לא קידשה לע"ל י"ל 
ובין קדושת  ירושלים והמקדש  בין קדושת  ידענו  דחילוק 
)פרק וי"ו ה' בית הבחירה דין  הארץ כמו שמחלק הרמב"ם 
קדושה  וירושלים  במקדש  אומר  אני  ולמה  וז"ל:  ט"ז( 

לענין  א"י  שאר  ובקדושת  לבוא,  לעתיד  קדשה  ראשונה 
שביעית ומעשרות וכיוצא בהן לא קדשה לעתיד לבוא, לפי 
אינה  ושכינה  השכינה  מפני  וירושלים  המקדש  שקדושת 
ואמרו  מקדשיכם  את  והשמותי  אומר  הוא  והרי  בטלה, 
חכמים אף על פי ששוממין בקדושתן הן עומדים אבל חיוב 
כבוש  שהוא  מפני  אלא  אינו  ובמעשרות  בשביעית  הארץ 
ונפטרה  וכיון שנלקחה הארץ מידיהם בטל הכבוש  רבים 
כאן  אף  עכ"ל.  וכו'  ומשביעית  ממעשרות  התורה  מן 
אנו נאמר דאע"ג דרבי קעביד הלכה למעשה בבית שאן 
בקדושת הארץ מ"מ  לע"ל  קידשה  לא  דקדושה ראשונה 
גבי קדושת המקדש וירושלים מפני השכינה דשכינה אינה 

בטילה קא סבר קדושה ראשונה קדשה לעתיד לבוא.
דחלק  הרמב"ם  דעל  הראב"ד  מהשגת  נמלטנו  ובזה 
בין מקדש לשאר א"י ממתני' אם אין מקדש ירקבו כאשר 
כתבתי לעיל דברי הראב"ד ע"ש ובאמת שפיר קאמר משה 
והדין עם הרמב"ם מתני' דירקבו דקא סתם רבי דקדושה 
ראשונה לא קידשה לע"ל הא איכא מתני' דמסכת מגילה 
ודמס' זבחים דקדושה ראשונה קידשה לע"ל ואין דבריו 

של אחד במקום שנים.
קדושת  בין  חילוק  דיש  הנובע  ומעיין  מטרון  ועיקר 
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הלכה  שאן  בבית  דפסק  מרבי  וירושלים  למקדש  הארץ 
דקדושה  סבר  דקא  משום  ירק  של  עלה  דאכל  למעשה 
ראשונה לא קידשה לע"ל. ועיין במס' זבחים )דף ס"ב ע"א( 
ובתו' ד"ה ואחד העיד להם שמקריבין אף על פי שאין בית 
דמי  ולא  ולע"ל  לשעתה  קידשה  ראשונה  שקדושה  מפני 
לקדושת הארץ דקי"ל דבטלה כדמוכח בפ"ק דחולין גבי 
בית שאן שיש חילוק ביניהם כדפרישית לעיל עכ"ל. והן הן 

דברי ממש.
גופי'  ר"י  דברי  דלכאורה  עצומה  קושי'  מיושב  ובזה 
שלשה  יוחנן  ר'  אמר  זבחים  במס'  דכאן  אהדדי  סתרי 
נביאים עלה עמהן מן הגולה וכו' והעיד אחד שמקריבין 
לשעתה  קדשה  ראשונה  שקדושה  מפני  בית  שאין  אע"פ 

ולא קידשה לע"ל.
ובמדרש רות ]רבה פ"ד ס"ה[ משמע דר"י סבר דהוי 
חייבו  והם  נפטרו  שגלו  כיון  מעשרות  ר"י  דקאמר  רבנן 

עצמן מאליהן עכ"ל.
מיירי  בית  שאין  אע"פ  שמקריבין  דהעיד  ההוא  וצ"ל 
בקדושת ירושלים וההיא דמדרש רות מיירי בקדושת הארץ 
דאע"פ דקדושת ירושלים לא בטלה בקדושת הארץ בטלה. 
וכן מצאתי בתו' במס' יבמות )דף פ"ב ע"ב( בד"ה ירושה 
רבי  דסבר  משמע  דהכא  שאלו  עוד  וכו'  ושניה  ראשונה 
יוחנן דקדושת הארץ דאורייתא ובמדרש רות משמע דהוי 
והם  נפטרו  שגלו  כיון  מעשרות  יוחנן  ר'  דקאמר  דרבנן 
ואנא  הכא  דקאמר  דהא  ומתרצים  מאליהן.  עצמן  חייבו 

דאמר כר' יוסי לאו משום דסבר ר' יוחנן כוותיה אלא משום 
דאליבא דר' יוסי ]קיימי[ ועוד אר"י דההיא דמדרש איכא 
ועוד אר"י מתוך הירושלמי  וכו'  לאוקמי במעשר פירות 
נפטרו  שגלו  כיון  פירושו  דהכי  ]פ"ו[  )פירות(  דשביעית 
להם  חובה  היה  ולא  לעתיד  קדשה  לא  ראשונה  שקדושה 
תירוץ השלישי שמתרצים  והנה  כל א"י עכ"ל.  לקדש את 

התו' הן הן דברי אשר כתבתי לפרש דברי הרמב"ם.
איברא מידי אדבר בזה תמי בעיני על התירוץ הראשון 
כוותיה  יוחנן  ר'  דסבר  משום  לאו  וז"ל:  תו'  שמתרצים 
אלא משום דאליבא דר' יוסי קאמר הכי עכ"ל לא ירדתי 
לסוף דעתם דהא ר"י גופי' העיד במס' זבחים דקדושה 
ראשונה קידשה לע"ל וצ"ע ועיין לעיל בסייעתא דשמיא 
סתמא  על  שני  דמעשר  סתמא  תקשה  דלא  שהשבנו  מה 

דמס' מגילה ודמס' זבחים.
ואחר הנחה זו שעל גבי ארבע אמות של הלכה מיושב 
כיון  קשיא  ועוד  וז"ל:  חיים  הר"ר  דמקשה  שני'  קושי' 
דתנאי היא אמאי הדר בי' לימא אנא דאמר כמאן דאמר 
לא קדשה עכ"ל. אין מקום להקשות אמאי קא הדר בי' כיון 
דתנאי היא י"ל דבוודאי לכתחילה דלא הי' יודע ממתני' 
דזבחים רק ממתני' דמס' מגילה לחוד וא"כ שפיר קאמר 
תנאי היא כיון דרבי גופי' סתם במס' מעשר שני קדשה 
תנן  ועוד  דקאמר  השתא  אבל  לע"ל  קידשה  לא  לשעתה 
לכך  תרי  לגבי  חד  והוי  הבמות  נאסרו  לירושלים  משבאו 
מהדר קא הדר בי' וקסבר קדושה ראשונה קדושה לע"ל.

*

וכו' לכך נראה להר"ר חיים דכ"ע מודו דמשבאו לירושלים נאסרו  ]בד"ה[ ומאי טעמא קא הדר בי'  עוד שם: 

הבמות ושוב לא היה להן היתר והני תנאי בהא פליגי דמאן דאמר לא קדשה סבר דאף במקומו של מזבח אין יכולין 
להקריב עכשיו ומאן דאמר קדשה סבר דבמקום מזבח מותר להקריב אבל לא בבמה עכ"ל.

ז ר"י וב הזמיושב דברי  דלכאורה  עצומה  קושיא 
קאמר  דר"י  אהדדי  סתרי  גופי' 
הכא מקריבין אעפ"י שאין בית ובמס' י"ט ]ביצה דף ג' 
ור"ל קאמר בסוף  ע"ב[ אמר ר"י עיגול בעיגולין עולה 
]יבמות דף פ"ב ע"א[ למ"ד עולה מוכח תרומה  הערל 

בזמן הזה דרבנן.
אלא  מיירי  לא  דר"י  ניחא  חיים  הר"ר  מ"ש  לפי  אבל 

התם  א"כ  בטלה  הארץ  בקדושת  אבל  המקדש  בקדושת 
קאמר ר"י גבי עיגולין דהוא קדושת הארץ לכך בטלה.

וכן הוא בתו' במס' זבחים )דף ע"ג ע"א( ד"ה ר"מ אומר 
וכו' וא"ת דרבי יהושע גופיה קאמר התם במגילה בהדיא 
הכי אלמא קסבר לא בטלה קדושת הארץ והיכי לרבי יהושע 
דליטרא קציעות בטלה לר"ל וכו' ומסקנת התו' וכו' אלא יש 
כגון קדושת הבית  דלענין קדושה התלויה במחיצות  לחלק 
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חומה אף על פי שאין לו עכשיו והיה לו קודם לכן.קאמר ר' יהושע דלא בטלה כדדריש התם במגילה אשר לו 

*

שם בא"ד: ותי' הר"ר חיים לכך נראה דכ"ע מודו דמשבאו לירושלים נאסרו הבמות ושוב לא היה להן היתר והני 

תנאי בהא פליגי דמאן דאמר לא קדשה סבר דאף במקומו של מזבח אין יכולין להקריב עכשיו ומאן דאמר קדשה 
סבר דבמקום מזבח מותר להקריב אבל לא בבמה עכ"ל.

ז מקצרים באמרים כאן אמנם במס' זבחים )דף התו'
יותר  מאריכין  וכו'  קסבר  מאי  ד"ה  ע"ב(  ס' 

מוליך ומביא מעלה ומוריד לעומק הלכה ומניף המאריך 
על המקצר בתו' ביאור וז"ל ]שם בדף ס"א ע"א[: והרב 
רבי חיים מפרש דרבי ישמעאל סבר קדשה וכו' אבל אחר 
ירושלים לכולי עלמא לא הותרו הבמות ואפי' מאן דאית 
ליה לא קדשה מצי סבר דאין אחריה היתר וכן משמע פ"ק 
חוניו  יצחק שמעתי שמקריבין בבית  )גז"ש( א"ר  דמגילה 
אין  ירושלים  דתניא  מהא  ביה  דהדר  וקאמר  הזה  בזמן 
אחריה היתר ואמאי הדר ביה הא קאמר התם כתנאי אי 
קדשה לעתיד לבא אי לא קדשה ומעיקרא מאי סבר ולבסוף 
מאי סבר אלא ודאי מעיקרא סבר דלמ"ד לא קדשה הותרו 
דלקמן  וממתניתין  דמגילה  ביה ממתניתין  והדר  הבמות 
בפ' בתרא )דף קיב:( דירושלים אין אחריה היתר דמשמע 
התם  דמייתי  ותנאי  קדשה  לא  למ"ד  אפילו  עלמא  לכולי 
ריהטא  אלא  יצחק  אדרבי  קאי  לא  קדשה  ולא  בקדשה 
דהש"ס הוא משום דאיירי קדושה ראשונה קדשה לשעתה 

וקדשה לעתיד לבא דנקיט כתנאי וכו' עכ"ל.
והן הן דברי תו' הכא דקא מתרץ דכ"ע מודו דמשבאו 
לירושלים נאסרו הבמות פירוש דכ"ע אפי' מאן דסבר לא 
קידשה לע"ל מודה דבבמה אסורה. ומאי דקא מסיים הני 
תנאי בהא פליגי דמאן דאמר לא קדשה סבר דאף במקומו 
של מזבח אין יכולין להקריב ומ"ד קדשה סבר מקום של 
דתנאי  פי'  מודו  כ"ע  בבמה  אבל  להקריב  יכולין  מזבח 

דקאמר הכא ריהטא דהש"ס הוא ולא קאי אדר' יצחק.
והנה אחרי הודיע אותך כל זאת נראה בעליל דדברי תו' 
הללו המה נעלם מהרש"א אשר ז"ל: קושיא ראשונה וכי 
לא ידע המשנה לא מיתרצה בהכי ואפשר שלא חש לתרצה 
דאיכא למימר דתנאי פליגי בהכי ואיכא מאן דסבר יש להן 

היתר ור"י הוה סבר כוותיה עכ"ל.

לפי דברי תו' במס' זבחים אין מקום מאי שמתרץ כיון 
דתנאי היא לא חש לתרצה הא האי תנא ריהטא דהש"ס 

הוא ולא קאי אדרבי יצחק.
לא  וז"ל: קושיא ראשונה  והקושיא שמקשה מהרש"א 
מיתרצה בהכי עכ"ל כבר כתבתי לעיל דוודאי ידע ר' יצחק 
מתני' דמס' מגילה וגם ידע מתניתין דמסכת מעשר שני 
דרבי סתם להיפך ומש"ה אמר שמעתי וכו' וקא סבר וכו' 
ותחלת דברי ר' יצחק סמוכין על מתני' דהכא במס' מגילה 
דירושלים אין אחריה היתר וכו' וקשה היאך הם מקריבין 
בבמה והמשני קא סבר וכו' יצאו אסמוכין שבידו על האי 
קא  מהדר  יצחק  דרב  והא  שני  מעשר  במס'  רבי  דסתם 
הדר בי' משום קושי' דרב מרי ומתני' דמס' מגילה ודמס' 

זבחים דהוה מתני' דמעשר כחד לגבי תרי ובטל.
איברא לפי מה דמפרש הר"ר חיים במס' זבחים אפי' 
למ"ד לא קדשה מצי סבר דאין אחריה היתר וכן משמע 
חוניו  בבית  שמקריבין  שמעתי  ר"י  אמר  דמגילה  בפ"ק 
בזמן הזה וכו'. נייחי עילאי ותתאי דלכאורה דברי רבי סתר 
אהדדי דבמס' מעשר שני סתם לא קידשה לע"ל וכן גבי 
עלה של ירק בבית שאן הורה הלכה למעשה דלא קידשה 

לע"ל ובמס' מגילה וזבחים סתם רבי קידשה לע"ל.
דלא  דסבר  דאע"ג  ניחא  חיים  הר"ר  דברי  לפי  אבל 

קידשה מודה דבבמה אסורה.
ואי צייתינא להני כללי דכייל הר"ר חיים דאפי' למ"ד לא 
קידשה לע"ל מודה דבבמה אסורה אנחת לן חדא ואקשת 
לן חדא מאי מקשה ר' יצחק שמעתי שמקריבין בבית חוניו 
והלא בבמות אסורה הלא סתם מתני' ר"מ ור"מ אע"ג גבי 
לעתיד מ"מ מודה  סובר קידשה  שני?[ שר"מ  ]בית  ב"ש 
דבבמה אסורה ור"מ סבר נמי דבית חוניו ע"ז היא וא"כ 
מאי מקשה שמעתי שמקריבין בבית חוניו הלא סתם מתני' 

ר"מ ור"מ סובר דבית חוניו ע"ז ובאמת באיסור הקריבו.
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ט"ז  )דף  שבועות  במס'  דקאמר  רבא  הלא  קשה  ועוד 
האיך  וא"כ  לע"ל  קדשה  לא  וקסבר  תנן  אלו  בכל  ע"א( 

פליגי על סתמא דמתני' דסתם רבי דקדושה ראשונה לא 
קידשה לע"ל. ואין לומר דסמך על סתימת דמתני' דמס' 
מגילה ודמס' זבחים הא השתא אסיק אדעתי' דכ"ע מודה 

דבבמה אסורה אפי' למ"ד לא קידשה לעתיד לבוא.
וכו'  קסבר  מאי  ד"ה  בתו'  )דף ס"א ע"ב(  לעיל  איברא 
וז"ל: וא"ת למאי דגרס קדשה הא  זה  ממאן תו' בתירץ 
בזמן  תרומה  פא.(  דף  )יבמות  יוסי  דרבי  אליבא  ס"ל  ר"ל 
לא  אפילו  דאפשר  לעיל  כדפרישית  וי"ל  דרבנן.  הזה 
דרבי  ותדע  בטלה.  הארץ  קדושת  הבית  קדושת  בטלה 

יהושע שמעי' ליה עיגול בעיגולין עולה בפ"ק דביצה )דף 
)יבמות דף פא.( מוכח לר"ל למ"ד עולה  ובסוף הערל  ד.( 
קסבר תרומה בזמן הזה דרבנן ושמעינן ליה לרבי יהושע 
שאין  פי  על  אף  שמקריבים  שמעתי  דאמר  דוכתי  בכמה 
בית ותימה הוא לומר שקדושת הבית קיימת להקריב קרבן 
איפכא  דאמר  לעיל  אבל  בתרומה  יתחייב  ולא  במה  בלא 
יוסי משום  ]והכא י"ל דרבי  אתי שפיר כמו בנוב וגבעון 
רבי ישמעאל קאמר ולא ס"ל ומר' יהושע י"ל דסבר דאינו 
מקדש אלא ו' דברים בלבד לכן יעלו העיגולין[ )ומיושב כמו 

שמתרצי' תו' דאינו מקודש( וכו' עכ"ל.

*

שם בתו' ד"ה דכולי עלמא וכו' הקשה רבינו תם אמאי לא מייתי ראיה דרבי אליעזר אית ליה בפ' קמא דחגיגה )דף 

ג:( דלא קדשה לעתיד לבוא דקאמר התם מעשה ברבי יוסי בן דורמסקית וכו' דהרבה כרכים וכו' וקדושה ראשונה 

קדשה לשעתה ולא קדשה לעתיד לבא. ותירץ רבינו תם וכו' ועוד הקשה ר"ת מהא דאמר במס' ביצה )דף ה:( וכו' 
וא"כ משמע דאית ליה קדשה לעתיד לבוא וכו' עכ"ל.

ז במס' קשיד אדר"א  ר"א  להקשות  ה"ל  בלא"ה 
חגיגה קאמר ר"א לא קידשה לעתיד ובמס' 

ביצה גבי כרם רבעי קאמר קידשה לעתיד.
ועוד ה"ל להקשות ר"י אדר"י הכא קאמר ר"י שמעתי 
שמקריבין אע"פ שאין בית מפני שקדושה ראשונה קידשה 
עיגול  גבי  ביצה  מס'  ובריש  לע"ל  קידשה  ולא  לשעתה 
בעיגולין קאמר ר"י עולה, ומוכח בסוף הערל למ"ד עולה 
קא סבר תרומה בזמן הזה דרבנן וא"כ קדושה ראשנה לא 
קידשה לע"ל הרי דברי ר"י סתרי אהדדי. כמו שמקשים תו' 
באמת במס' זבחים )דף ס"א ע"א( אף כאן אנו נאמר דתרי 
תנאי ר' יוסי אדר' יוסי וס"ל כמו שמתרצים הש"ס דמקשה 
ר"י אדר"י ומתרצי תרי תנאי אליבא דר' )יוסי( ]ישמעאל[ 
בר יוסי הכא נמי דלמא לעולם ר' יהושע ור"א סבר קדושה 
וכמו  הכא  גופי'  ר"י  שאמר  כמו  לעתיד  קידשה  ראשונה 
שאמר ר"א במס' ביצה גבי כרם רבעי והא דקאמר התם 
ר"י גבי עיגול וכו' ור"א במס' חגיגה קאמר דלא קידשה 
לע"ל תרי תנאי פליגי אליבא דר"א ור"י חד אמר ר"א ור"י 
קאמרי קדשה לעתיד וחד אמר ר"א ור"י קאמרי לא קידשה.
לפ"ז דתרי תנאי פליגי ברבי אליעזר ור"י מתורץ מאי 

מקשה תו' במס' זבחים )דף ק"ז ע"ב( וז"ל ]הגמ'[: איתמר 
המעלה בזמן הזה ר' יוחנן אמר חייב ריש לקיש אמר פטור 
ר' יוחנן אמר חייב קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה 
לעתיד לבא ריש לקיש אמר פטור קדושה ראשונה קידשה 
דר"א  דבפלוגתא  נימא  לבא  לעתיד  קידשה  ולא  לשעתה 
עלמא  דכולי  דלמא  דחי  וקא  וכו'  קמיפלגי  יהושע  ור' 
קדושה ראשונה קידשה לשעתה וקידשה לעתיד לבא ומר 
מאי דשמיע ליה וכו'. בתו' ד"ה ריש לקיש וכו' תימה דלא 
פריך עליה מהנך משניות דפריך בפ"ק דמגילה אר' יצחק 

דאמר שמעתי שמקריבין בבית חוניו עכ"ל.
ויש ליישב נחזי אנן הא ריש לקיש הוא דקאמר אליבא דר"י 
קידשה  לא  לשעתה  קידשה  הערל  פרק  סוף  יבמות  במס' 
מגילה שמקריבין  במס'  ר"י קאמר  הא  א"כ קשה  לעתיד 
אעפ"י שאין בית וצ"ל דתנאי פליגי בי' וההיא תנא אחרינא 
הוא ובאמת לההיא תנא דקאמר לא קידשה ופליגי על מתני' 

דמס' מגילה וכמו כן לר"א דתרי תנאי פליגי בו.
לפ"ז ר"י דאמר חייב במעלה בחוץ הוא סבר מסקנא 
ר"א  דאף  חייב  ולכך  לע"ל  סברי דקדשה  דכ"ע  דהש"ס 
סובר דאמר במס' ביצה גבי כרם רבעי וכמו כן הקשה ז"ל 
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לאמר  משכן  נאמר  אם  וכו'  ע"ב(  ט"ז  )דף  שבועות  במס' 
נאמר מקדש ואם נאמר מקדש למה נאמר משכן מצריך 
צריכא אם נאמר מקדש ולא נאמר משכן הייתי אומר על 
מקדש יהי' חייב שהרי קדושתו קדושת עולם לפירוש רש"י 

שאין אחריה היתר.
ובתוספת ד"ה קדושתו קדושת עולם פירש בקונטרס 
שאין אחריה היתר במות וקשה דא"כ תפשוט מהכא דסבר 
רבי אליעזר דקידשה לעתיד לבא עכ"ל. הרי מוכח ומוכרע 
לר"נ  יוחנן  ר'  אמר  כן  וכמו  לע"ל  דקדשה  סבר  דר"א 
שמעתי  ר"נ  דקאמר  לעתיד  דקדשה  נמי  דסובר  דחייב 
שמקריבין וכו' אעפ"י שאין בית והוא כסתמת רבי דמס' 
מגילה ודמס' זבחים. וריש לקיש בר פלותי' סובר במב"ח?? 
הא  קדשה  לא  דכ"ע  וסובר  לעתיד  קדשה  דלא  דפטור 
דקאמר הכא דלא קדשה לעתיד ובמס' ידים ובמס' חגיגה 
עיגול  דקאמר  דר"י  אליבא  קאמר  בעצמו  הוא  כן  וכמו 
בעיגולין עולה דסבר תרומה בזמן הזה דרבנן וקדושה לא 
קידשה לע"ל ומסכים עם הא סתמא דמעשר שני דסתם 
רבי אם אין מקדש ירקבו ומש"ה מעלה בחוץ פטור וא"כ 

מתורץ היטב קושי' התו' דמקשים על ר"ל.
והן הן דברי הרמב"ם והראב"ד מה דהמה מחולקים 
במה  וז"ל:  הבחירה  בית  מהל'  בפ"ו  כתב  דהרמב"ם 
קידש  שהוא  שלמה  שקדשה  ראשונה  בקדושה  נתקדשה 
הוא  עכ"ל  לבא  לעתיד  וקידשן  לשעתן  וירושלים  העזרה 
דהוא  חייב  בחוץ  המעלה  גבי  דאמר  כר"י  דהלכה  פסק 
סבר כדאסיק דכ"ע סבר שקדושה ראשונה קדשה לעתיד.
והשגת הראב"ד על המרב"ם אשר ז"ל: אמר אברהם 
ובכמה מקומות  לו  ידעתי מאין  ולא  זו  היא  סברת עצמו 
במשנה אם אין מקדש ירקבו. וא"כ י"ל דהוא פסק דהלכה 
כר"ל דאמר גבי מעלה בחוץ פטור דקדושה ראשונה לא 
קידשה לעתיד דר"ל קאמר דכ"ע לא קידשה לעתיד ופסק 
כסתימות רבי במס' מעשר שני אם אין מקדש ירקבו וכמו 

שעשה רבי עצמו הלכה למעשה בבית שאן.
ואם נפשך לומר הלא הלכה כר"י במקום ר"ל אף אתה 
אמור לו דעיין ב]חידושי[ הר"ן במס' שבועות וז"ל: ולענין 
פסק הלכה פסק ר"י בעל התוספו' כמ"ד לא קדשה לעתיד 

לבא והביא ראיה מדאמרינן בפ"ק דחולין העיד רבי יהושע 
שקדושה  מפני  וכו'  שאן  בבית  ירק  של  עלה  שאכל  וכו' 
ראשונה קדשה לשעתה ולא לעתיד ומעשה רב וכו' דאע"ג 
דבפלוגתא דרבי יוחנן ור"ל קימא לן בכל דוכתא כרבי יוחנן 
בהא לא קימא לן כרבי יוחנן ולאו משום שיהא הלכה כר"ל 
לגבי רבי יוחנן אלא דכיון דרבי יוחנן איצטריך למימר אנא 
דאמרי כרבי יוסי וחזינן לרבנן דפליגי עליה ה"ל רבי יוסי 
יחיד לגבי רבים וקימא לן דהלכתא כרבים עכ"ל. וכן הוא 

בשו"ת מהור"ר בצלאל אשכנזי )סי' א'(.
הרי מוכח ומוכרע דבהא הלכה כר"ל א"כ שפיר פסק 
הראב"ד כר"ל דהוא אמר דכ"ע סברי דקדושה ראשונה 
בעיגולין  עיגול  גבי  ר"ל  דקאמר  כמו  לע"ל  קידשה  לא 
דתרומה בזמן הזה דרבנן ור"א נמי קאמר הכא דקדושה 
ראשונה לא קידשה לעתיד כמו דהקשה תו' במס' מגילה 
לעתיד הא ר"א  וז"ל: האיך קאמר דכ"ע סבר דקידשה 
התם  דקאמר  לע"ל  קדשה  דלא  דחגיגה  בפ"ק  קאמר 
לא  קאמר  דר"א  אסיק  וכו'  דורמסקית  בן  בר"י  מעשה 

קדשה לע"ל.
ובזה יובן הראב"ד דכתב לבסוף דבריו בצחות לשונו כך 
לעתיד.  קדשה  לא  פסק  דהוא  ליראיו  ה'  מסוד  לי  נגלה 
ג' ע"ב[ קאמר הש"ס: עמון  ]דף  חגיגה  ובריש מסכת 
ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית וכו' בכה רבי אלעזר 
לך אמור  לו  להודיעם אמר  ובריתו  ליראיו  ה'  ואמר סוד 
להם אל תחושו למניינכם כך מקובלני מרבן יוחנן בן זכאי 
ששמע מרבו ורבו מרבו הלכתא למשה מסיני עמון ומואב 
מעשרין מעשר עני בשביעית מה טעם הרבה כרכים כבשו 
עולי מצרים ולא כבשום עולי בבל מפני שקדושה ראשונה 
משנה  והוא  לבא.  לעתיד  קדשה  ולא  לשעתה  קדשה 
ואמר  ר"א  בכה  וכו'  ומואב  עמון  ידים  במס'  מפורשת 
וכו'  יצא אמר להם  וכו'  ובריתו להודיעם  ליראיו  סוד ה' 
היה  זה  דדבר  ר"ל  ליראיו  סוד  ה'  לו  נגלה  וזהו דקאמר 
סוד ה' דלא קדשה לעתיד במתני' דידים ובגמרא דחגיגה. 
וי"ו בהלכות  )בפרק  דפסק  הכ"מ  על  בעיני  נשגב  ופליאה 
וא"כ ק"ל דקדושה  לגבי ר"ל  בית הבחירה( דהלכה כר"י 

לעתיד וכו' ע"ש.

*ז*ז*



גמר מרילת ספג ב"י 'י ףדפרק ראשון

ב"י 'י ףד

�אמר ר' לוי ואתימא ר' יונתן דבר זה מסורת בידינו מאנשי כנסת הגדולה כל מקום שנאמר ויהי אינו אלא לשון 

צער, ויהי בימי אחשורוש וכו' עכ"ל.

י עפ"י בדריזה לא  אם  לאומרה  אפשר  הי'  לא 
מסורת שנמסרו, דאי נימא ויהי הוא לשון 
צער, צריך לומר דנחלק לשני תיבות וי הי, דעיין לקמן )דף�
כ"ב�ע"א(: רב אומר דולג ושמואל אומר פ]ו[סק, רב אומר 
דולג מ"ט לא אמר פ]ו[סק, קסבר כל פסוקא דלא פסקי' 

לי' עכ"ל. ק"ו שאין פוסקין תיבה  משה אנן לא פסקינן 
כנסת  אנשי  מסורת  בלתי  תיבות  שני  קולט  להיות  אחת 
משה  קבלת  עד  מרבן,  ורבן  מרבן,  קבלו  שהם  הגדולה 

רבינו מסיני.

*

עוד�שם: ויהי לשון צער וכו'.

י זה. מןיהראו  דבר  אמרו  מאי  לענין  להתבונן 
דקי"ל  מה  לפי  קאמר  דינא  לומר  ויש 
לקרות  דאסור  א'(  סעי'� תקנ"ד� )סי'� ט"ב  בהלכות  בא"ח 
ובגמרא  ולשנות במשנה ובמדרש  וכתובים  נביאי'  בתורה 
ה'  פקודי  ט(  יט,� )תהלים� שנא'  משום  ובהגדות  ובהלכות 

ישרים משמחי לב. אבל קורא הוא באיוב ובדברים הרעים 
לדלגם,  צריך  נחמה  פסוקי  ב]י[ניהם  יש  ואם   שבירמי', 

עכ"ל.
מותר  צער  לשון  שהוא  ויהי  בהן  שנא'  הללו  בדברים 

לקרות בט"ב, כי לאו משמחי לב נינהו.

*

שם: ויהי בימי שפוט השופטים היה רעב.

י לקרות מןיהראו  תיקנו  מה  מפני  הלב  על  לשום 
שהוא  כיון  השבוע]ו[ת,  בחג  זו  מגילה 

דבריו של צער. י"ל אעפ"י שתחלתה צער סופה שמחות 
מלכות בית דוד שיוצא מרות ע"ש.

*

�ויהי בימי שפוט השופטים היה רעב כו'.

י מלא מןיהראו  הכתוב  מדלג  למה  לדקדק 
רֶד  וַיֵּ אָרֶץ  בָּ רָעָב  וַיְהִי  הכתוב  שדיבור 
לא הביאו עם  י(, מפני מה  יב,� )בראשית� מִצְרַיְמָה  אַבְרָם 
תשכיל  שכל  ושום  מפורש  בקרא  הנכתוב  בצדו  הצרתו 
שמשם  לאברהם  צרה  זה  נחשב  דלא  לומר  בדעתיך 
סופו,  ועד  מתחלתו  בצדקו  יעמוד  אם  בנסיון  נסהו 

וסופו שלוה שעמד אברהם  צדיקין תחלתן קשה   ויסורים 
בנסיונו.

ועיין לקמן בביאורי להפסוק ויהי בימי אמרפל כו' מה 
שהקשיתי וישבתי בישוב טעם ובדעת חכמים תשב חכמה 
עדיהן  יתנו  שם  ואידן  דיהנא  לגבי  וקרב  מלחמה  לערוך 

ויצדקו.

*
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שם: ויהי כי החל אדם לרוב וירא ה' כי רבה רעת האדם.

י הא למעלה ממנו מצינו בקרא שאמר  שילבקבק
ויהי כל ימי חנוך וגו' ויהי כל ימי למך 

וגו' ויהי נח בן חמש מאה שנה וגו' איזה צרה היו שם.
ואם נפשך לומר שהיו שם דבר של צער כגון גבי חנוך 
שהקרא אומר כי לקח אתו אלהים ופירש"י לפני זמנו וכו' 
עכ"ל, וא"כ צער היא שנסתלק חנוך מן העולם הזה קודם 
זמנו. וכן י"ל גבי למך שהי' צער שמת בחי אביו שמשותלח 
חי אחר לידת למך תשפ"ב שנים וכל שנותיו של למך לא הי' 
כי אם תשע"ז כמאמר הקרא א"כ הי' מיתת למך קודם 

מיתת אביו משותלח חמשה שנים.
עד  הוליד  ולא  מעיינו  שנכבש  הצער  הי'  נח  גבי  וכן 
שהי' בן חמש מאות שנה כדי שלא יהא יפת הגדול שבבניו 
ראוי לעונשין לפני מבול עיין בפירוש רש"י בחומש, מ"מ 
עדיין לא פלטינן דהוה לי' להש"ס להביאו הני שלשה ויהי 
ולהודיע צערן מה שהי' לכל אחד ואחד עד שאמר הקרא 

ויהי להורות שהי' צער.
צ"ל דמהאי טעמא לא קחשיב הש"ס הני תלתא על שום 
שלא נזכר בקרא שום סיפור מעשה אשר הי' באותן הימים 

ובזמן ההוא.
לפ"ז מיושב מאי דאיכא לאקשויי על הא דמביא הש"ס 

להיות  מן הראוי  עיר  לנו  נבנה  בנסעם מקדם הבה  ויהי 
המקרא נדרש לפניו ויהי כל הארץ שפה אחת וגו' מה צער 
הי' שם. ואת"ל שהי' שם צער שאמרו דברים חדים עיין 
שם בפרש"י ה"ל להש"ס להביא האי קרא ולפרש הצער 
שהי' שם. אלא ע"כ צ"ל משום הכי לא קחשיב האי קרא 
ויהי כל וכו' שאין במקרא זו שום מעשה סיפור אשר נעשה 
תחת השמש ויוצא בדוגמא במקראות הנ"ל ויהי חנוך ויהי 

למך ויהי נח כולן בחדא מחתא מחתינהו.
ועיין בס' חדושי אגדות מהרש"א מה שמפלפל בחכמה 
בדברי הש"ס ויהי בנסעם מקדם וגו' לשכנו תדרשו דרישה 
וחקירה חקרי לב מבין דבר ולפי מה שביארתי לעיל דלא 
חשיב הש"ס אלא ויהי הנאמר בסיפר מעשה מיושב בטוב 

טעם ודעת.
איברא עדיין אנו צריכין למודעי רבה הא מצינו בקרא 
ויהי  וגו'  וירד אברם מצרימה  ויהי רעב בארץ  לך  לך  פ' 
כאשר הקריב לבוא מצרימה וגו' ויהי כבוא אברם מצרימה 
]ה[שמש  ויהי  וגו',  רועי מקנה אברם  בין  ריב  ויהי  וגו', 
לבוא ותרדמה נפלה וגו', ויהי ]ה[שמש באה ועלטה הי' 
וגו', וכן רבו כמו רבו שאמר הקרא ויהי מפני מה לא מנאו 

את אלו שהי' סיפור מעשה וצרתו בצדו.

*

עוד�שם: ויהי בימי אמרפל עשו מלחמה.

י ארבע א כאילמ בק אלו  הלא  שם,  הי'  צער  מה 
מלכים שיצאו למלחמה ונצחו.

כמאמר  אברהם  אחי  בן  לוט  דנשבה  הי'  דצער  וי"ל 
הקרא ויקחו את לוט ואת רכושו בן אחי אברהם וגו'.

*

עוד�שם�בגמרא: ויהי בימי אמרפל וגו' עשו מלחמה.

י מן הראוי ללחום מלחמת חובה ומלחמות מצוה הנה
למה קחשיב צרתו דנשבה לוט בן אחי אברהם 
וצרתו לא צר צרת אברהם שהפילו לתוך כבשן אש כפי' רש"י 
בחומש וז"ל: אמרפל אמר פול הוא נמרוד שאמר לאברהם 
פול לתוך כבשן האש, ונ"ל דלא נחשיב זה לפרענות מפני 
שיש לו אחרית טוב ותקוה למייחלים שניצל מאור כשדים 

ועמד בצדקו בנסיון אשר נתנסה וזה אחד מעשרה נסיונת 
שנתנסה אברהם אבינו ועמד בכולם.

לענין  מענין  מעניינו  הלמד  ודבר  מוכרע  זה  ודבר 
דקחשיב  מאוד  יפלא  זה  גם  דלכאורה  ענין  באותו 
כו'  רעב  הוה  השופטים  שפוט  בימי  ויהי  לעיל  הגמ' 
שדיבר  מלא  מקרא  הביא  ולא  לנביא  מתורה  מדלג  למה 
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דנרשם  כו'  מצרימה  אברם  וירד  בארץ  רעב  ויהי  הכתוב 
שזה  וודאי  אלא  רעב  שהוה  בצדו  וצרתו  ויהי  בפסוק 

ועמד  אבינו  לאברהם  נסהו  דשם  לפרענות  נחשב   לא 
בנסיונו.

*

שם: ויהי בהיות יהושע וחרבו שלופה בידו ע"כ.

י איזה צער הי' שם הא יהושע גופא א כאילמ בק
ואם  לצרינו.  או  הי' מסופק הלנו 
נפשך לומר מורא עלה על ראשו ואיבעית הלא מעשה זה 
ליל  ליל ראשון של פסח שהוא  ליהושע הי'  שמלאך נראה 
)דף�י"א�ע"ב(: ליל המשומר  שימורים, ואיתא בש"ס ר"ה 
ויהי  רד"ק  במ"ש  ועיין  ר"א  דעת  וזה  המזיקין  מן  ובא 
חז"ל  סמכו  ומכאן  יריחו,  בגבול  ביריחו  יהושע  בהיות 
שעיבורה של עיר כעיר שהרי יהושע לא הי' בתוך העיר 
ואמר בהיות יהושע ביריחו כי נסעו מהגלגל אחר שנמולו 
לכבשה  ליריחו  להם  ובאו  ועשו קדש הפסח  שם הערלים 
וחנו את פני העיר והקב"ה שלח מלאכו להושיע כדי לחזקו 
ולכבשה ולבשרו ונראה לו כדמות איש וחרבו שלופה בידו 
אבינו  ליעקב  שנראה  כמו  הנצוח  ועל  הגבורה  על  מורה 
וכו' ע"כ הרי מפורש מיד אחר שנימולו ערלם ועשו קדש 
הפסח ובאו ליריחו לכבשה שלח הקב"ה המלאך ליהושיע. 
ולפ"ז דוק מיני' שהמלאך בא ליל ראשון של פסח זה הי' 
אחר שקדשו הפסח וקאמר ויהי בהיות יהושיע ביריחו זה 
קאי אדלעיל מיני' שאמר ויעשו את הפסח בארבעה עשר 
יום לחדש בערב בערבות יריחו ומיד כשבאו לערבות יריחו 

וישא עינו וירא והנה איש עומד לנגדו וכו'.
וכד עיינת בהרא"ש פרק ערבי פסחים ]סימן יג[ ז"ל: 
ועוד מוכח בסדר עולם דבע"ש נפטר דקתני אחר הפסח 
השביעי  ביום  ויהי  ונאמר  העיר,  את  סבבו  בניסן  בכ"ב 
הי',  בניסן  וכ"ח  הי'  שבת  אומר  יוסי  ר'  החומה  ותפול 
נמצא ר"ח באחד בשבת ור"ח אדר בשבת, וא"כ בז' באדר 
שמת ]בו משה[ רבינו ע"ה היה בע"ש וכו' ע"כ. ומעתה 
צא ולמד כיון שר"ח ניסן הי' אז בא' בשבת א"כ ט"ו בניסן 
חל  הי'  שבו  וי"ד  בשבת  באחד  נמי  הי'  פסח  של  א'  יום 
ליל  הי'  ליהושיע המלאך  שנראה  לילה  אותו  וא"כ  בשבת 

פסח והיא ליל שמורים שמורה מכל ולא יאונה כל און.
חרבו  בדמותו  להמלאך  יהושע  דראה  לומר  ואמינא 
תורה  ביטול  משום  באתי  עתה  לי'  וקאמר  בידו  שלופה 
דלהכי אחז חרבו שלופה בידו לרמז לי' דמשום ביטול ת"ת 
הוא באה. וכדאי' במדרש רבה דספרא וסייף כרוכים מן 
נופל בהא.  ירדו להורות דמאן דלא מתקיים הא  השמים 
קא  ואצעורי  יהושע  על  נפלה  גדולה  חרדה  כך  ומשום 
מצער לי' על ביטול ת"ת ומש"ה כתיב ויהי בהיות יהושע 

ומיד וילן בתוך עמק מלמד שלן לעומקו של הלכה.

*

עוד�שם�בגמרא: ויהי ה' את יהושע וימעלו בני ישראל וכו'.

י )דף�מ"ג� ףל הלא תלמוד ערוך הוא במס' סנהדרין 
ע"ב(: כזאת וכזאת עשיתי אמר רב אסי אמר רבי 
חנינא מלמד שמעל עכן בשלשה חרמים שנים בימי משה 
ואחד בימי יהושע שנאמר כזאת וכזאת עשיתי וכו'. וא"כ 
בימי  עכן  עליהם  שעבר  החרמות  אצל  ויהי  לכתוב  ה"ל 

משה דגם שם היתה צרה שמעל עכן בחרם ב' פעמים.
חטאו  לצרה  קחשיב  לא  הש"ס  דוודאי  לתרץ  ונראה 
של עכן דנענש לבדו עליו ואיש בחטא יומת דהלא באבוד 

דנענש  בחטאו  דגרם  היתה  דהצרה  אלא  רינה  רשעים 
מנשה  בן  יאיר  או  יהודא  ר'  כדברי  איש  וששה  שלשים 
ששקול כשלשים וששה איש כדברי ר' נחמי' ונענשו בשביל 

ערבות שישראל ערבים זה בזה.
ור"נ  דר"י  בפלוגת'  בגמרא  שם  עיונך  שים  ומעתה 
אליבא דכ"ע לא נענשו על הנסתרות קודם שעברו ישראל 
את הירדן ומפני כך לא נענשו בחרמות שעבר עכן בימי 
משה כי באותו שעה עדיין לא הי' ישראל ערבים זה בזה 
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עליהם ערבות.ולא היתה שם שום צרה משא"כ בימי יהושע שכבר קבלו 

*

עוד�שם�בגמרא: ויהי איש אחד מן הרמתים כי את חנה אהב וה' סגר רחמה וכו'.

י בח"א דה"ל למיחשב הפסוק הקשהימהרשףא
את  יעקב  ראה  כאשר  ויהי 

רחל והיתה ג"כ צרה כמו גבי חנה שהיתה עקרה.
שראה  ראשונה  דראי'  לראי'  דומה  הנידון  דאין  ול"נ 
יעקב את רחל שבטובה ראייתו ולמה להיות לו כפוי טובה 
בשעתה  לצרה  די  עקרה  אח"כ  שהיתה  לצרה  ולחשוב 
שבא  הנישואין  בענין  דקרא  וענינו  חדוה  חדוה  ובשעת 

יעקב לישא את רחל ועדיין לא ידוע מענין העקרות כלום. 
ויהי  גבי חנה מצינו סמוכים באותו ענין בפסוק  משא"כ 
הקרא  ענין  ותוכן  וכו'.  רחמה  סגר  וה'  בצדו  צרתו  וכו' 
מקודמת  לו  נשואה  היתה  כבר  כי  הנישואין  מענין  אינו 
רק מענין שהיתה בא להשמיענו לאפוקי גבי רחל דעדיין 
לא היתה עומדת על פירקה שתהא ראוי' לילד ועוד חזון 

למועד ועקרה נפקדת.

*

עוד�שם�בגמרא: ויהי כי זקן שמואל וכו'.

י דה"ל  שילתמוה לנביאים  מתורה  מדלג  למה 
זקן  כי  ויהי  בתורה  הפסוק  למחשיב 
יצחק וצרתו לו צר צרתו בצדו מפורש במקרא ותכהן עיניו 

מראות.

וי"ל דמברכין על הטוב מעין הרעה דאע"פ שהיתה לו 
לצרה כהות עיניו של יצחק מצינו במדרש שמפני כך כהו 
זהו  וא"כ  הברכות  את  יעקב  שיטול  כדי  יצחק  של  עיניו 

נחשוב לברכה ולא לקללה כי היתה לטובת ישראל.

*

עוד�שם: ויהי כי זקן שמואל ולא הלכו בניו בדרכיו.

י דכאן לא היתה שום צרה דאי' בגמרא דשבת )דף� ףל
נ"ו�ע"א(: אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי 

וכו'  טועה  אלא  אינו  חטאו  שמואל  בני  האומר  כל  יונתן 
ומה אני מקיים ולא הלכו בדרכיו בדרכיו הוא דלא הלכו 

מיחטא נמי לא חטאו. וא"כ למה נחשב זה לצרה.
ונראה לתרץ דמצינו במשנה )בפרק�אבות( ]עדיות פ"ב 

מ"ט[: האב זוכה בחמשה דברים בנוי ובכח ובחכמה וכו'. 
וא"כ שמואל הנביא ששקול כאהרן הוי לזכות לבניו בהני 
חמשה דברים דלעיל כמו גבי אהרן שזכה לבניו ואם אתה 
הלכו  לא  שבדרכיו  מעיד  שהכתוב  מגלה  התורה  מכסה 
מש"ה שפיר קמחשב הש"ס ויהי כי זקן שמואל שאינו אלא 

לשון וכו'.

*

שם: ויהי כי ישב המלך בביתו רק אתה לא תבנה הבית והכתיב ויהי ביום השמיני ותניא אותו היום היתה שמחה 
לפני הקדוש ברוך הוא כיום שנבראו בו שמים וארץ כתיב הכא ויהי ביום השמיני וכתיב התם ויהי ויהי ערב ויהי 

בקר יום אחד עכ"ל.

י עפ"י מה דאי' במס' שבת )דף�פ"ז�ע"ב(: ויהי ] ףל[
בחדש הראשון בשנה השנית באחד לחדש הוקם 

למעשה  ראשון  עטרות  עשר  נטל  יום  אותו  תנא  המשכן 
לנשיאים,  ראשון  היה.  בשבת  שאחד  פירש"י:  בראשית. 
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היה  לחנוכת הבית עכ"ל. הרי דשניהם  נשיאים  להקרבת 
העולם  נברא  בניסן  יהושע  ר'  לדעת  והוא  אחד  ביום 

משא"כ לדעת ר' אליעזר דסובר בתשרי נברא העולם.
ר"ח  עטרות  עשר  נטל  היום  אותו  דקאמר  הא  והנה 
לומר  וא"א  זמן נטל עשר עטרות  ניסן קאי שהי' באותו 
קא  שהרי  עטרות  עשר  נטל  א'  יום  דיומא  אמזלו  דקאי 
חשיב דאותו היום הי' ראשון לחדשים אע"כ צ"ל דקאי על 

ר"ח ניסן נטל עשר עטרות.
בד"ה  תו'  דמתרצי  מהא  לזה  ראי'  אחרת  ועוד  זאת 
עשר עטרות נטל אותו היום הא דלא חשיב ראשון להקמת 
המשכן משום דאמרינן במדרש שכל ז' ימי המלואים הי' 
משה מעמיד המשכן ומפרקו עכ"ל ואי ס"ד דקאי איום 
ה"ל  נד  כמו  נצבו  הקושי'  הלא  תו'  מתרצי  מאי  א"כ  א' 

לחשוב ראשון להקמת המשכן.
וכו'  ימים הי' משה מעמידו  ז'  לומר שבכל  ואי נפשך 

הא עדיין לא פלטית דליחשוב יום ראשון שהי' מעמידו הי' 
ביום א' אלא ע"כ דלאו יום יום ידרשו אלא דקאי אר"ח 
ניסן וא"כ דון מיני' ומינה ואוקי באתרי' אתר דעסקינן 
באוריית' דבר"ח ניסן היה ראשון לב"ע ועליו נאמר ויהי 

ערב ויהי בקר יום אחד.
ויהי  וז"ל:  ס"ט[  פ"ג  ]בראשית  רבה  במדרש  ועיין 
המקריב ביום הראשון שאין ת"ל ראשון אלא ראשון לכל 
לעשות  הקב"ה  נתאווה  עולם  של  כברייתו  השנה  ימות 
שותפות בתחתונים וכו' ויהי המקריב ביום ראשון ראשון 
לב"ע, אמר הקב"ה כאילו באותו היום בראתי את עולמי. 
תנא עשר עטרות נטל אותו היום עכ"ל. ולפ"ז הי' יצירות 
האדם וי"ו בניסן וצרור הדבר זה בכנפיך שהוא דבר חדש 
שלא נמצא בשום מקום. ועיין מה שכתבתי בספרי עיר דוד 
בבית אב שהארכתי למעניתן מלא מעלי עפ"י התלם כנגד 

ראש תור.

*

שם: והא כתיב ויהי בשמוני' שנה וארבע מאות שנה והכתיב ויהי כאשר ראה יעקב את רחל והכתיב ויהי ערב 
ויהי בוקר.

וי להתבונן למה הקדים להקשות מן פסוק מןיהרא
שהוא במלכים ואחר זה הקשה מן הקרא הכתוב 

]בתורה[ ולא זו אף זו אפי' שבתורה עצמו הקדים בתחילה 
להקשו' מפ' ויצא ואח"כ מפ' בראשית ויהי ערב ויהי בקר.

*

שם�בגמרא: ויהי ערב ויהי בקר יום אחד והא איכא שני וכו'.

י על יום ראשון י"ל משום הכי כתיב ויהי דקאי הנה
ובוהו  תוהו  היתה  והארץ  הקרא  מאמר  על 
וחושך על פני תהום שמרמז על ד' גליות ועל הדורות קין 

אנוש דור המגדל ומש"ה נאמר ויהי שהוא לשון צער
מה שנאמר ביום השני ויהי מפני שבו נברא הגהנום.

איברא יום ג' שנכפל בו כי טוב יש מקום לתמוה. למה 
נאמר בו ויהי.

והנה ביום רביעי נאמר בו ויהי לפי שבו ביום נמע)ו(
ט הלבנה.

וביום החמישי שנאמר בו ויהי שנברא בו הברואים שהם 
לקיום האדם.

וביום הששי שנא' בו ויהי שנברא בו האדם כי נמנה ורבו 
משנברא  יותר  נברא  משלא  לאדם  שנוח  ז"ל  חכמינו  בי' 
כדאי' במס' עירובין )דף�י"ג�ע"ב(: שני שנים ומחצה נחלקו 
משלא  לאדם  נח  אומרים  הללו  הלל  ו]בית[  שמאי  ]בית[ 
נברא והללו אומרים נח לאדם משנברא נמנה וגמרו שנח 

לאדם משלא נברא י"ל מש"ה נאמר בו ויהי.

*
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שם: אמר רב אשי כל ויהי איכא הכי ואיכא הכי ויהי בימי אינו אלא לשון צער חמשה ויהי בימי הוה ויהי בימי 
אחשורוש ויהי בימי שפוט השופטים ויהי בימי אמרפל וכו'.

]ר [�ר"ל�כשמצרפים�הי"ב�אלף�של�המקדש,�ועוד�אלף�מהמשכן.

י למה )הוקדם( ]הקדים[ את המאוחר  שילתמוה
שהקדים ויהי בימי אחשורש ויהי בימי 
אמרפל וכן לכולם וחמשה אלו אינה מונה וסודר על סדר 

השני' שנת עולם ודולג מנביא לנביא ומנביא לתורה.
אינו  ויהי  שנא'  כל מקום  לתמוה  יש  אחרת  ועוד  זאת 
אלא לשון צער והלא בימי אחשורוש הי' סופו אחרית טוב 

גדולת אסתר וגדולת מרדכי וגאולתן של ישראל.
גבי  והא  השופטים  שפוט  בימי  ויהי  דקאמר  הא  וגם 
דוד.  משם  שיצא  טוב  אחרית  ג"כ  הי'  השופטים  שפוט 

ועיין במס' ב"ב )דף�י"ד�ע"ב(: רות נמי פורעני' הי' ומשני 
פרעניות דאית לי' אחרית. סוף הפרעניות נהפך לאחרית 

ותקוה שיצא משם ]דוד[.
בימי אמרפל שהוא הפיל אברהם  ויהי  וכן מה שאמר 
לתוך כבשן האש סופו הי' אחרית טוב שיצא ממנה אברהם 
בשלום, ונמצא צדיק בדרכיו וחסיד בכל מעשיו וא"כ למה 
אמר כל מקום שנאמר ויהי ]בימי[ אינו אלא לשון צער הלא 
הי' בכל מקום סופו שיש לו אחרית טוב אעפ"י שתחילתו 

הי' בצער סופו הי' בנחת ובשמחה.

*

ויוצאין ממנה מלכים  זוכה  יונתן כל כלה שהיא צנועה בבית חמיה  רבי  נחמני אמר  שם: אמר רבי שמואל בר 
ונביאים מנלן מתמר דכתיב ויראה יהודה ויחשבה לזונה כי כסתה פניה משום דכסתה פניה ויחשבה לזונה אלא 
משום דכסתה פניה בבית חמיה ולא הוה ידע לה זכתה ויצאו ממנה מלכים ונביאים מלכים מדוד נביאים דאמר 
רבי לוי מסורת בידינו מאבותינו אמוץ ואמציה אחים היו וכתיב חזון ישעיהו בן אמוץ ואמר רבי לוי דבר זה מסורת 

בידינו מאבותינו מקום ארון וכרובים אינו מן המדה וכו' עכ"ל.

י אל אהל אחד דאגיד בחד שמי' אגוד וחובת ולחדר
ולבאר  מהדרין  מן  מהדרין  להיות  גברא 
טעמא לשבח אמאי אמרו חכמים מקום ארון וכרובין אינו 
בית קדשים  דיבר הכתוב דמדת  מלא  מן המדה דמקרא 
קדשים  קדשי  ובית  עשר  ברום  עשר  על  עשר  שבמשכן 
שבמקדש עשרים על עשרים ברום שלשים אמות. ואם רוצה 
לידע כמה היא רצועות אם תחלוק לאמה על אמה ברום 
אמה ותמצא בקדשי קדשים שבמשכן אלף רצועות של אמה 
על אמה, ובקדשי קדשים שבמקדש י"ב אלפים אמה על 
אמה ברום אמה, דעשרים אורך ועשרים רוחב ואם תחתוך 
אותם לרצועות של אמה על אמה ותמצא ד' מאות אמה 
ברום שלשים, וא"כ באותו חשבון אם תחלק אותם לאמה 
על אמה תמצא י"ב אלפים אמה דשלשים פעמים ד' מאות 
הם י"ב אלפים. ומשכן הוא עשר על עשר ברום עשר הם 
ושלש עשרה מדיא[גי] הוא  אלף רצועות באמה על אמה. 
נגד שלש עשרה שבטי ישראל, וכנגד כל שבט ושבט היה 

מקום לשרוי' השכינה כביכול אלף רצועות אמה על אמה 
ברום אמה.

ואפשר דרמיזה בקרא האלף לך שלמה.
והכל מיד ה' תשכיל שבאמה על אמה ברום אמה המה 
שמנה זרתות ונודע דדעת הש"ס במס' עירובין )דף�ך"א( 
דזרת הוא חצי אמה דבאמה על אמה ברום חצי אמה המה 
ד' זרתות, ולפ"ז באמה על אמה ברום אמה המה שמנה 
זרתות כל רצועה ורצועה מחזיק זרת על זרת ברום זרת, 
וזרת הוא מדת העולם במאמר הקרא ושמים בזרת תיכון.

לפ"ז חלק של שבט אחד שהוא אלף רצועות באמה על 
אחד  שכל  רצועות  אלפים  שמנה  המה  אמה  ברום  אמה 

מחזיק כמדת עולם זרת על זרת ברום זרת.
וישם דוד את הדברים על לבו שמדה זו הי' נגד שמנת 
אלפים שנה ימות עולם, ועיין במסכת ר"ה )דף�ל"א�ע"א(: 
רב קטינא אמר שית אלפי שנין הוי עלמא וחד חרוב דכתיב 
יחיינו  דכתיב  עלמא  הוי  חרוב  תרי  אמר  ואביי  ונשגב. 
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מימים עכ"ל. לפ"ז דעת אביי ימות עולם הוא ח' אלפים 
זה לעומת זה עשה אלקים. וא"כ מש"ה לא הי' ארון מן 
כביכול במדה בקדשי  ושכינתו  צמצום הקב"ה  כי  המדה, 
קדשים במשכן עשר על עשר ברום עשר ובקדשי קדשים 
שבמקדש עשרים על עשרים ברום שלשים כמאמר הקרא 

ובין שדי ילין.
אלפי  שמנה  עולם  דימות  אביי  לדעת  הוא  כך  איברא 
שנין אזי סלקא חושבנא מכוון, משא"כ לדעת רב קטינא 

דז' אלפי שנין הוי עלמא אכתי קם החושבנא.
דרשב"ג  בפלוגתא  דפליגי  י"ל  קמפלגי  במאי  איברא 
ורבי במסכת שבת )דף�קט"ז�ע"א(: רבי סבר ז' ספרי תורת 
הן ורשב"ג סבר חמשה ספרי תורה הן. ואיתא במס' נדרים 
)דף�ך"ב�ע"ב(: אמר רב )אחא( ]אדא[ ברבי חנינא אלמלא 

לא חטאו ישראל לא ניתן להם כי אם התורה[גיר] וספר של 
יהושע בלבד מפני שערכה של ארץ ישראל הוא ע"ש. וא"כ 
לדעת רבי דאמר שבעה ס"ת הן וא"כ הי' מן הכרח להיות 
שמנה ספרים ולדעת רשב"ג דאמר חמשה ס"ת הן וא"כ 
הי' מן הכרח להיות ששה ספרים דמאמר הקרא אם לא 
בריתי יום ולילה חוקת שמים וארץ לא שמתי והעולם עומד 
עולם  עמידת  וא"כ  ושקטה  יראה  דארץ  התורה  בזכות 
שמונת אלפים שנה בזכות התורה שהיא שמנה ספרים זה 
מול זה והעינו דלדעת אביי דעמידת העולם שמונת אלפים 
שנה משא"כ לדעת רב קטינא דימות העולם ז' אלפים שנה 

אכתי טעמא בעי.
ותליא בזה מה דאיתא במד' אר"י אלה תולדת השמים 
וארץ בהבראם בה' בזכות התורה שהוא ה' ספרי תורה. 
וחד אמר בה' בזכות אברהם, אשתרובי אשתרבבי אי נימא 
ואברהם מקיים  שאבות מקיים כל התורה קודם שניתנה 
אשר  עקב  הקרא  כמאמר  ותחומין  תבשילין  ערובי  אפי' 
שמע אברהם בקולי מצות שאדם דש בעקביו וא"כ י"ל בה' 
לבניו  צוה  והוא  לגרים  תחלה  שהי'  אברהם  בזכות  בראם 
לקיים תורת ה' קודם שניתנה להר סיני, משא"כ אי נימא 
דהאבות לא היה מקיימי אלא שבעה מצוות שנצטוו בני נח 
וא"כ י"ל פירושו דהקרא בה' בראם בזכות התורה שהוא 

ה' ספרים.

]ר א[�לפנינו�חמשה�חומשי�תורה.

כי כסתה  גבי תמר  פירושו דקרא  להבין  מיני'  ונפקא 
יוצא מידי פשוטו דלא יסתכל  פניה אי נימא דאין מקרא 
בצורתה באותה ]שעה[ כי היתה מכוסה או אי נימא פירושו 
דמפרש הש"ס דבאמת היא היתה בגילוי פנים ויהודא לא 
מכירה משום כשהיא היתה בבית חמיה כסתה פניה משום 
צניעות שהיתה בה. דאי נימא שהאבות מקיימות התורה 
מצות  מקיים  דיהודא  דסובר  המ"ד  הוא  שנתנה  קודם 
יבום שהמצוה באב יותר מבנו באותו זמן וא"כ למה היתה 
פניה  בגילוי  היתה  היא  דבאמת  וודאי  אלא  פניה  מכסה 
אך יהודא לא היה מכירה משום כשהיא היתה בבית חמיה 
נימא  אי  משא"כ  בה  שהיתה  צניעות  משום  פניה  כסתה 
שלא מקיימי אלא ז' מצות שנצטוו בני נח ועדיין מצות יבום 
ליהודא  אסורה  שהיתה  פניה  כסתה  מש"ה  מקיימו  לא 

משום שהיתה מיוחדת לשילה.
יחד  משולבת  להיות  ודעת  טעם  בטוב  מיושב  ומעתה 
הני שני דברים א"ר לוי דמסורת בידיהם ויש אם למסורת 
ומסירות נקנין קנין הגוף גופין שלנו ודבוקין יחד בשרשות 
גבלות גבול התורה דאמר ר' לוי כל כלה שהיא צנועה וכו' 
כי כסתה פניה משום דכסתה פניה  מנ"ל מתמר דכתיב 
יהודא  אלא משום דכסתה פניה בית חמיה א"כ דבאמת 
וודאי  אלא  פניה  כסתה  אמאי  וא"כ  יבום  מצות  מקיים 
משום  אלשעבר  וא"כ  חמיה  בבית  היתה  דצנועה  משום 
י"ל  וא"כ  שניתנה  קודם  דבאמת האבות מקיימי התורה 

בה"א בראם בזכות אברהם.
התורה  בזכות  בראם  בה'  דלמא  לומר  נפשך  ואם 
דחמשה ס"ת הן וצ"ל דאתיא כר' דאמר ז' ס"ת הן ומופת 
חותך לזה דבזכות התורה העולם עומד והעולם עומד ח' 
אלפים כדעת אביי אלא וודאי דז' ס"ת הן ויהושע שהוא 
איזה  להכריע  רקיע  ומאן  ספין  ומאן  ספרים  שמנה  יחד 
מהן יוצדק לכך אמר ר' לוי דבר זה וכו' ויגיד עליו ריעו 
לבובין  שיוצאין  הדברים  הן  הן  הברית  במסורת  להכניס 
ותותרין אחוזין ואגודין יחד דמסורת בידינו דמקום ארון 
וכרובים אינו מן המדה משום שמכוון מדת בק"ק שרי' 
שכינה כביכול כי בית קדש קדשים לא נחלקו לשבטים ויד 
כל ישראל היה שוה ולהיות כל שבט ושבט מישראל חלקו 
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ח' אלפים רצועות מן זרת על זרת ברום זרת כמדת עולם 
נגד ח' אלפים ימות העולם כי משם יצא לאור העולם ושם 
)דף� יומא  במס'  כדאי'  העולם  הושתת  מהן  שתיה  אבן 
וניעור משנת מדימות העולם ח' אלפים  נ"ד( וא"כ חוזר 
ליכא למימר בה' בראם בזכות חמשה חומשי התורה הלא 
וצ"ל  אברהם  בזכות  וודאי  אלא  העולם  ימות  אלפים  ח' 

דמקיים כל התורה כולה קודם שנתנה וא"כ אמאי כסתה 
דהיא  וודאי  אלא  יותר  באב  יבום  מצות  הלא  תמר  פניה 
היתה בגילוי פנים אך יהודא לא היה מכירה משום כשהיא 
היתה בבית חמיה כסתה פניה משום צניעות שהיתה בה 
נקנית  שהתורה  דרך  תמימי  תמו  יחדיו  צדקו   ושניהם 

בהם.

*

מספרו�יד�דוד�פ'�תרומה�)עמ'�קמ"א(

אמר�רבי�שמואל�בר�נחמני�אמר�רבי�יונתן�כל�כלה�שהיא�צנועה�בבית�חמיה�זוכה�ויוצאין�ממנה�מלכים�ונביאים�

ויראה�יהודה�ויחשבה�לזונה�כי�כסתה�פניה�משום�דכסתה�פניה�ויחשבה�לזונה�אלא�משום� מנלן�מתמר�דכתיב�

דכסתה�פניה�בבית�חמיה�ולא�הוה�ידע�לה�זכתה�ויצאו�ממנה�מלכים�ונביאים�מלכים�מדוד�נביאים�דאמר�רבי�לוי�

מסורת�בידינו�מאבותינו�אמוץ�ואמציה�אחים�היו�וכתיב�ישעיהו�בן�אמוץ�ואמר�רבי�לוי�דבר�זה�מסורת�בידינו�

מאבותינו�מקום�ארון�אינו�מן�המדה�תניא�נמי�הכי�ארון�שעשה�משה�יש�לו�עשר�אמות�לכל�רוח�וכתיב�ולפני�הדביר�

עשרים�אמה�אורך�וכתיב�כנף�הכרוב�האחד�עשר�אמות�וכנף�הכרוב�האחד�עשר�אמות�ארון�גופיה�היכא�הוה�קאי�

אלא�לאו�שמע�מינה�בנס�היה�עומד�עכ"ל.

י מאמר הגמרא זו לא תוכל להתעלם ממנה עד הנה
דרוש אותו כי איך תליא דבר זה דאמר רבי לוי 
מקום ארון אינו מן המדה אלא בנס היה עומד למה שאמר 
ויוצאין  זוכה  חמיה  בבית  צנועה  שהיא  כלה  כל  למעלה 
אלא  אומר  אינו  זה  ובודאי מאמר  ונביאים  ממנה מלכים 

דרשוני וחיו.
בענין  כפורת(  )בבית� דוד  עיר  בספרי  עיין  אמנם 
ורומו  ורחבו  ארכו  הארון  מדת  ופרנסתי  שכתבתי  מה 
והתבוננתי על מקומו ליתן טעם לשבח למה ניתנה לו מדה 
כזאת האמורה בפרשה אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו 
ואמה וחצי קומתו וכתבתי שם שהוא נגד נו"ן עולמות של 
נו"ן שערי בינה ומיוסד על פי מה שאמרו במסכת עירובין 
)דף�כ"א�ע"א( על פי הפסוק מי מדד בשעלו מים ושמים 

בזרת תיכן דמדת דעולם אחד הוא חצי אמה על חצי אמה 
הכפורת  עם  בהצטרפו  הארון  ובמדת  אמה.  חצי  ברום 
תמצא חמשים רצועות שהם חצי אמה על חצי אמה ברום 
חצי אמה והוא כנגד חמשים עולמות של שערי בינה כמו 
שכתבתי שם באריכות אשר הכל מיד ד' השכיל עלי לגלות 

את אזני לדעת רז סוד אפס קצהו מתורתו.
ובודאי מאן דתני כן לא משתבש כי לא רחוקה היא ממך 

מה שאמרו חכמים )ברכות�דף�נ"ה�ע"א( דכל מעשי המשכן 
היו נגד מעשה בריאת שמים וארץ ולכן גם אנכי לא מנעתי 
חמשים  כנגד  היו  הארון  שמדות  ההוא  בתאר  מלדרוש 

עולמות של שערי בינה כנ"ל.
קדשי  בית  מדת  על  הגון  טעם  כתבתי  זה  דרך  ועל 
הקדשים דהנה נודע לך מה שפירש רש"י בפרשת תרומה 
עשר  על  אמה  עשר  היה  הקדשים  קדשי  דבית  כג(  )כו,�

אמה ברום עשר אמה ולכי קלפת ליה לרצועות שיהיה כל 
הרצועה חצי אמה על חצי אמה ברום חצי אמה תמצא בו 

שמונה אלפים רצועות כהנה מכוון ומצומצם.
כיצד בתחילה עשה מהם עשר רצועות באורך ויהיה כל 
אחת ואחת מהם עשר אמות באורך וגובה וברוחבו אמה 
וכי קלפת לרצועה אחת מהם בגובה לעשר רצועות תמצא 
וגובה אמה  וברוחב  בה עשר רצועות באורך עשר אמות 
לך מאה רצועות כהנה מעתה  יבואו  כן מכולם  אחת אם 
לכי תעשה כן לכל אחד מאלו עשר רצועות שיש בהם עשר 
אמות באורך וגובה ואמה ברוחב וקלפת להו לרצועות של 
אמה על אמה ברום אמה כנ"ל תמצא מכל רצועה מאה 
רצועות ובין כל עשר הרצועות תמצא אלף רצועות כהנה 
כי עשרה פעמים מאה עולה אלף עכשיו קח רצועה אחת 
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מאותן אלף ותחלק לה באמצע באורך וברוחב יהיו ממנה 
ארבעה רצועות של חצי אמה על חצי אמה ברום אמה אחרי 
כן לכי קלפת לכל אחת בגובה יבואו מהם שמונה רצועות 
של חצי אמה על חצי אמה ברום חצי אמה אם כן מכל אלף 

הרצועות יעלו לשמונה אלפים רצועות כהנה.
העולם  כל  כנגד  הן  אלו  רצועות  אלפים  שמונת  והנה 
כולו שהוא תמניא אלפי שני כדעת אביי במסכת ראש השנה 
)דף�ל"א�ע"א( דאמר שית אלפי שני הוה עלמא ותרי חרוב 
שנאמר יחיינו מיומים וכו' עכ"ל דוק ותשכח דרצועה אחת 

הוי כנגד שנה אחת של עולם.
בבית  עומד  שהיה  הארון  באמרם  בגמרא  כיונו  ולזה 
קדשי קדשים אינו מן המדה ובנס היה עומד כי אין לגרוע 
מבית קדשי הקדשים דבר, שיהא מדתו במשקל ובמשורה 
שלמה במדת כל רוח אשר תכן הרצועות כדי להשוות אותו 

נגד שנות העולם כמו שאמרנו.
והנה כל הני מילי מעלייתא נייחין אי אמרינן שגם האבות 
לטובה  שוין  הן  העולם  שנות  כל  כן  ואם  התורה  קיימו 
ולפי זה יפה מנית וספרת  להיותן מנויין שנים של תורה 
ונמצא החשבון צדק רצועות של בית קדשי הקדשים מכוון 
אלפים  דשני  נימא  אי  אבל  שוין  שכולן  העולם  שנות  נגד 
הראשונים הן של תהו כדאמרינן במסכת עבודה זרה )דף�
נגזר  וז"ל שני אלפים ראשונים  ופירש רש"י שם  ט'�ע"א( 

עליו להיות תוהו בלא תורה ע"כ אם כן ליתא להא דאמרן 
ואין החשבון מצומצם לומר דרצועות של קדשי הקדשים הן 
נגד שנות העולם שהרי אינן דומין זה לזה שהללו הן שני של 

תורה והראשונים הן בלא תורה.
ולהכריע דבר זה באנו לפלפל במה שאמור בעניננו דשים 
עיונך במסכת סנהדרין )דף�נ"ח�ע"ב( וז"ל כי אתא רב דימי 
אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא בן נח שייחד שפחה לעבדו 
ובא עליה נהרג עליה מאימת ]פירש"י מאימת חשיב ליה 
דפלניא  רביתא  לה  מדקראו  נחמן  רב  אמר  לו[  מיוחדת 
]מדרגיל למיקרי ליה בנות העיר רביתא דפלניא ילדתו של 
]שלא תקרא מיוחדת לו אם  פלוני עבד[ מאימת התרתה 
תבא להפקיר עצמה[ אמר רב הונא משפרעה ראשה בשוק 
בראש  לצאת  שלא  הנשואות  הנכריות  אף  רגילות  ]שהיו 
פרוע[, ע"כ. הרי דבן נח בייחוד תליא מילתא שאם מיחדה 

לכל מי שהוא ואחר כך בא עליה נהרג עליה והתרתה הוא 
משתצא בראש פרוע בשוק.

ממתן  רק  נחשבין  הן  התורה  דשני  נימא  אי  ומעתה 
תורה ואילך דהאבות עדיין לא קיימו את התורה והיה להם 
דין בני נח אם כן תיובתא דרב שמואל בר נחמני אמר רבי 
יונתן שאמר כל כלה שהיא צנועה בבית חמיה זוכה ויוצאין 
ממנה מלכים ונביאים ומנלן מתמר דכתיב ויראה יהודה 
ויחשביה לזונה משום דכסתה פניה בבית חמיה ולא הוה 
ידע לה וכו' כנ"ל דמשמע שמשום שכסתה פניה והלכה 
ויצאו ממנה מלכים  יהודה  בצניעות זכתה אשר בא עליה 
ולכאורה יפלא דאדרבה זהו גריעותא דידה שהרי מקרא 
מלא דיבר הכתוב ויאמר יהודה אל תמר שבי אלמנה בית 
אביך עד יגדל שלה בני וגו' ואם כן הרי ייחדה יהודה לשלה 
בנו ואם נאמר שהיה להן דין כבן נח הרי חייב עליה ואם 
כן הצניעות שלה הוא הגורם לחיוב דהתינח אם לא היתה 
אומרים  היינו  פרוע  בראש  הולכת  והיתה  פניה  מכסית 
השתא  אבל  עצמה  שהפקירה  לפי  עליה  בא  שבהיתר 
שכסתה פניה בבית חמיה הרי כסותה יגרע עונתה ואיך 
אמר רבי יונתן שבזכות צניעותה זכתה ויצאו ממנה מלכים.
אלא על כרחך דון מינה ואוקי באתרא דגם האבות קיימו 
את התורה ולכן הקדימו ישראל נעשה לנשמע דעשייה קאי 
אף  כן  וגלל  שנתנה  קודם  אותה  קיימו  על האבות שכבר 
יהודה לא היה לו דין בן נח וביאתו על תמר היה כדי לקיים 
מצות ייבום כנודע ומיניה תסתיים דאף שנים הראשונים 
של עולם הן גם כן של תורה וכולן שוין לטובה למספרם 
תמניא אלפי שני כמנין הרצועות של בית קדשי הקדשים 
תמניא אלפי וזה לעומת זה ברא אלקים ואמטו להכי נמצא 
דהארון שהיה מונח בבית קדשי הקדשים אינו מן המדה כי 
אין לגרוע ממדות בית קדשי הקדשים שהוא מכוון בדויק 

כנגד שנות העולם.
זו  הגמרא  דמאמר  הדין  חמירא  לנו  נתבאר  מעתה 
להיות חובר חבורים מחוכמים וזה תארו אמר רבי שמואל 
בר נחמני אמר רבי יונתן כל כלה שהיא צנועה בבית חמיה 
דכתיב  מתמר  מנלן  ונביאים  מלכים  ממנה  ויוצאין  זוכה 
ויראה יהודה ויחשבה לזונה כי כסתה פניה משום דכסתה 
פניה ויחשבה לזונה אלא משום דכסתה פניה בבית חמיה 
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ולא הוי ידע לה זכתה ויוצאין ממנה מלכים ונביאים מלכים 
מדוד נביאים דאמר רבי לוי מסורת בידינו מאבותינו אמוץ 
ואמציה אחים הוי וכתיב חזון ישעיהו בן אמוץ עכ"ל והנה 
תמה הגמרא על רבי שמואל בר נחמני איך אמר דמשום 
וכו'  זכתה  חמיה  בבית  פניה  את  וכסתה  צנועה  שהיתה 
אדרבה הא גריעותא היא דבשביל שכסתה פניה ולא יצאה 
בפריעת הראש עדיין הות קיימה בייחודה שהיתה מיוחדת 
שייחד את שפחתו  נח  כבן  חייב עליה  יהודה  והיה  לאחר 

ולאחר כך בא עליה שנהרג עליה ואם כן מה זכות הוא.
לזה המשיך לומר ואמר רבי לוי דבר זה מסורת בידינו 
מאבותינו מקום ארון אינו מן המדה וכו' ובנס היה עומד 
קדשי  במדת  הוסיפו  לא  אכן  למה  לטעון  יש  ולכאורה 
הקדשים כדי להניח שם הארון ועל כרחך צריך לומר כדי 

לדעת� דממנ"פ� לנכון,� הדרוש� יעלה� לא� הנפסקת� ההלכה� לפי� ולכאורה� השו"ע,� לשון� את� קיצר� שרבינו� תעיין� ]ר ד[�
המחבר�אינו�מועיל�אפילו�זריקת�צואה,�ולדעת�הי"א�ברמ"א�סגי�באמירה�בעלמא.

שלא לגרוע מרצועות קדשי הקדשים אפילו משהו להיות 
חושבנא דדין כחושבנא שני דעלמא שהן גם כן תמניא אלפי 

שני.
אך עדיין איכא למיפרך דהא לא דמיא שנים הראשונים 
לשנים האחרונים שאחרונים הן שני דתורה וראשונים הן 
שני של תוהו בלא תורה אלא על כרחך שמעת מיניה דאף 
שנים הראשונים הן של תורה ומן היום אשר ברא אלקים 
אדם על הארץ עד דור מתן תורה כבר קיימו מצותיה עד 
שלא ניתנה ואם כן ביאתו של יהודה בתמר היה גם כן כדי 
לקיים מצות יבום ולא היה לו דין בן נח ואין ייחוד אוסר 
בישראל וגלל כן היה לתמר כסות עינים ואת כל ונוכחת כי 
ולא  בבית חמיה  פניה  צניעותה שכסתה את  גודל  בעבור 

ידע לה זכתה ויצאו ממנה מלכים ונביאים.

*

�רבי שמואל בר נחמני פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא תחת הנעצוץ יעלה ברוש ותחת הסרפד יעלה הדס 
תחת הנעצוץ תחת המן הרשע שעשה עצמו עבודה זרה דכתיב ובכל הנעצוצים ובכל הנהללים וכו' עכ"ל.

י י"ל מלתא בטעמא הא דאמר הקרא ומרדכי לפףז
לא יכרע ולא ישתחוה הטעם שעשה עצמו ע"ז 
כדמפרש רש"י במגילת אסתר ע"ש. והוא מיוסד אדני פז 
וז"ל: דתניא לא  )דף�ס"א�ע"ב(  על הש"ס במס' סנהדרין 
תשתחוה להם להם אי אתה משתחוה אבל אתה משתחוה 
ולא  לומר  תלמוד  כהמן  נעבד  אפילו  יכול  כמותך  לאדם 

תעבדם וכו' עכ"ל.
ויאמר המלך אחשורוש לאסתר  יובן דברי הקרא  ובזה 
המלכה ולמרדכי היהודי הנה בית המן נתתי לאסתר ואותו 
תלוי על העץ וכו' עכ"ל. וכאן הבן שואל איך היה מותר 
להינתן לאסתר בית המן הלא הי' בית שהי' שם ע"ז כי הי' 

דירת המן שעשה עצמו ע"ז.
איברא כד עיינת בי"ד )סימן�קמ"ז�סעיף�י"ב( ]קמ"ה סעי' 
ג'[ וז"ל: הכניס )אלילים( ]עבודת כוכבים[ לתוך הבית, כל 
זמן שהוא שם, הבית אסור בהנאה. הוציאה, הותר הבית. 
לכך  הוקצה  אבל  לכך  הבית  הוקצה  שלא  ודוקא  ]הג"ה[ 
אינו מותר אלא א"כ הוציאה משם דרך ביטול )דאינו עתיד 

להחזיר( ]דהיינו שלא להכניס עוד שם[ וכו' עכ"ל.
בית המן  נאמר מאמר הקרא הנה  אנו  כאן  וא"כ אף 
נתתי לאסתר ואותו תלה כיון דאותו תלה הוי ביטול גמור 

דאין עתיד להחזיר מש"ה הותר אותה להנות מבית המן.
ומסיים הקרא ואותו תלה על אשר שלח ביהודים עכ"ל 
בו  לקיים  מיני'  בדרבה  לי'  קים  המן  הלא  יפלא  לכאורה 
ופסיליהם תשרפון באש מ"מ הוראה שעה היתה להודיע 
העץ  לו  שהכין  מרדכי  ביהודים  ששלח  אשר  על  כל  לעין 

ולקיים כאשר זמם לעשות כן יעשה להמן.
)דף�ט"ז�ע"א(  ואם נפשך לומר כד עיינת במס' מגילה 
וז"ל: כי הוה נקיט ואזיל בשבילא דבי המן חזיתיה ברתיה 
דמסגי  והאי  אבוה  דרכיב  האי  סברה  אאיגרא  דקיימא 
קמיה מרדכי שקלה עציצא דבית הכסא ושדיתיה ארישא 

וכו'.
וכד עיינת בי"ד )בסימן�קמ"ו�סעיף�ז'( וז"ל: השתין בפניה 
או זרק בה את הצואה ]לא[ בטלה. ]הג"ה: וי"א דאפילו 

בטלה[ באמירה בעלמא ]הוי ביטול[[גיר].
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איברא הלא פסק שם: אבל אם בטלה מכח אונס, אינה 
כאונס דמיא הלא ברתא סבר שהוא  נמי  והכא  מבוטלת. 

מרדכי ולא הי' בדעתה לבטלה.
עיין במס' ע"ז )דף�מ"ד�ע"ב(: רק בפניה השתין בפניה 
גיררה וזרק בה את הצואה הרי זו אינה בטילה ואני אומר 
אינה גנובה התם לפי שעתא הוא רתח עלה והדר מפייס 

לה הכא כל שעתא ושעתא בזלזולה קיימא עכ"ל. לפ"ז אף 
אם היתה יודעת בתו של המן דהא דמסגא אארעא הוא 
המן והיתה זורקת עליו הצואה מ"מ לא נתבטל דהתם לפי 
שעתא רתח עליה והדר מפייס לה הכא כל שעתא ושעתא 
בזילזולא קיימא. ועיין לקמן במס' זו מה שמאריך הש"ס 

בדין זו בשקליא וטריא לשכנו תדרשו.

*

עוד�שם: יעלה ברוש זה מרדכי שנקרא ראש לכל הבשמים שנאמר ואתה קח לך בשמים ראש מר דרור ומתרגמינן 

מרי דכיא וכו' עכ"ל.

י בדעתי שמרדכי נקרא על א' מי"א ונפלימלתא
שמספר  דמצינו  מור  קטורת  סמני 
י"ד�ע"ב(: סדרן  )דף� י"א כדאי' במס' ב"ב  כתובים המה 
של כתובים וכו' וקחשיב ואזיל אחד עשר. ואי איישר חילא 
ה"א שהמה נגד י"א סמני קטורת ומגילת אסתר שהוא 

אחד מהכתובים הוא נגד סם הנקרא מור.

והואיל דאתא לידן י"ל דמש"ה קחשיב הקרא בתר ד' 
דכתיב הבאים עם זרובבל ישוע נחמי' עזרי' רעמי' מרדכי 
ע"ב(  ט"ז� )דף� מגילה  במס'  הש"ס  וכדמקשה  עכ"ל  וכו' 
מור  נגד  שהוא  משום  ד'  בתר  למרדכי  חשיב  מעיקרא 
והציפורן  הצרי  הן  ואילו  הקטורת  בסמני  החמישי  שהוא 

והחלבונה והלבונה מור. ועיין לקמן ברורי הדברים.

*

עוד�שם: תחת הסרפד תחת ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' דכתיב רפידתו זהב 

וגו' עכ"ל.

י מן לכאורה טובה  הוא  המקדש  בית  חורבן 
)דף� קידושין  במס'  עיונך  דשים  הרעה 
מזמור  וז"ל:  מילתא  איסתייעא  בד"ה  ברש"י  ע"ב(  ל"א�

על  שירה  אסף  שאמר  כך  ודרש  ליה  מיבעי  קינה  לאסף 

 שכילה הקדוש ברוך הוא חמתו על עצים ואבנים שבביתו 
עכ"ל.

איברא נבוכדנצר נענש שמחשבתתו הי' לרעה ועל דא 
תברא איברא אלקים יחשבו לטובה.

*

עוד�שם: יעלה הדס זו אסתר וכו' עכ"ל.

י אסתר להדס מצינו שהדסים בו ריח האיבמבמה
ואין בו טעם וצריך להיות שלשה בדי 
הדס להורות שהצלת אסתר אשר הציל את ישראל באמרה 
שהוא  קרבן  במקום  הוא  ותענית  ימים  שלשה  עלי  צומו 
כנגד  הקלושה  לדעתי  ימים  לשלשה  וקבעה  ניחוח  לריח 
שלשה מיני קרבנות שור וכבש ועז והקרבנות המה לריח 
ניחוח וכמו כן התענית הוא דומה לריח שהנשמה נהנית כי 
האכילה נקרא עינוי הנפש לדעת ר' חייא ]בר רב[ מדפתי 

נפשותיכם בתשעה  ועניתם את  )דף�ט'�ע"א(:  במס' ר"ה 
וכי בתשעה מתענין והלא בעשירי מתענין אלא לומר לך כל 
כאילו התענה  ושותה בתשיעי מעלה עליו הכתוב  האוכל 
אכילה  וכו'  האוכל  כל  בד"ה:  פירש"י  ועשירי.  תשיעי 

ושתיה דידיה קרי עינוי וכו' עכ"ל.
חוטא  דנקרא  כמ"ד  ולא  קדוש  דנקרא  כמ"ד  ואתיא 
כל  שמואל  אמר  וז"ל:  ע"א(  י"א� )דף� תענית  במס'  דעיין 
היושב בתענית נקרא חוטא ר"א אומר נקרא קדוש עכ"ל 
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ע"ש. ומש"ה נקראת אסתר הדסה על שם הדס שיש בו 
ואין בהן טעם להודיע לעין  שלשה הדסים שיש בהן ריח 
כל שהצלתו היתה מצויה ע"י שלשה ימי התענית ותשובה 

שקבעו בישראל.

וגם י"ל שבאמת היא היתה כנגד מצות הדס שבד' מינין 
וכמו שמצינו במדרש רבה )פ'�אמור( שד' אמהות המה נגד 
ד' מינים שבלולב, אף כאן אנו נימא שאסתר הוא נגד מצות 

הדס.

*

עוד�שם: יעלה ברוש זה מרדכי וכו' שנאמר ואתה קח לך מר דרור ומתרגמינן מרי דכיא וכו' הדס זו אסתר הצדקת 

שנקראת הדסה וכו'.

י וקרא השם למרדכי על שם המור שהוא האיבמק "
בשם  ואסתר  הקטורת  מסימני  אחד 
במסכת  דאיתא  מה  עפ"י  מיוסד  הוא  ריח  לו  שיש  הדסה 
ברכות )דף�מ"ג�ע"ב( וז"ל: ואמר רב זוטרא בר טוביה אמר 
רב עתידים בחורי ישראל שיתנו ריח טוב כלבנון שנאמר ילכו 

יונקותיו ויהי כזית הודו וריח לו כלבנון וכו' עכ"ל.
והי' כצלוחית  וי"ל שהטעימן בעה"ז מעין עולם הבא 
של פלייטן שמטלטל ממקום למקום ריחו נודף אף כאן אנו 
נאמר מרדכי ואסתר שהגלו עם אנשי גולה והי' ריחו נודף 

לכן שם שמות בארץ על שם מור והדס.
זאת ועוד אחרת י"ל דשמה היה אסתר ונקראת הדסה 
כמאמר הקרא ויאמר לאסתר הדסה כדמקשה רבא לקמן 
)בדף�י"ג�ע"א( ויהי אומן את הדסה קרי לה אסתר וקרי לה 
הדסה וכו' אסתר שמה ונקראת הדסה וכו' אף כאן אנו 
נאמר שהזמן גרמא בהגיע התור להביא אסתר לבית מלך 
ונקראת הדסה כי חיוב היה על ישראל ליתן אסא דמלכא 
אמר  וכו'  הסומך  כל  ע"ב(:  ט'� )דף� ברכות  במס'  כדאי' 
וכו' עכ"ל.  לבי מלכא  ליה במאי איתזקת דאמטיית אסא 
ונקראת הדסה על שם הדס  למלתא  וא"כ מדמה מלתא 

דאמטויא לבי מלכא.
או י"ל מש"ה נקראת אסתר הדסה דעיין במס' ברכות 
וז"ל: הרואה הדס בחלום נכסיו מצליחין לו  )דף�נ"ז�ע"א( 

ואם אין לו נכסים ירושה נופלת לו ממקום אחר וכו' עכ"ל. 
ירושה  משום  הדסה  נקראת  מש"ה  נאמר  אנו  כאן  אף 
שנופלת ממקום אחר דלבית המן נתתי לאסתר ושינוי השם 

גורם להגיד מראשית אחרית.
)בדף�י"ג�ע"א(: ר"י אומר  איברא לפי מה דאיתא לקמן 
מה  }לפי  היתה  ירקרוקת  דאסתר  הדסה  נקראת  מש"ה 

דאי' לקמן ומפרש רש"י כהדסה זו{ וחוט של חסד משוך 
עליה וכו' עכ"ל. חובת גברא מה ראה על ככה לדבר בגנות 
של הצדיקת כד עיינת במס' כתובות )דף�ט"ז�ע"ב( וז"ל: תנו 
רבנן כיצד מרקדין לפני הכלה בית שמאי אומרים כלה כמות 
שהיא ובית הלל אומרים כלה נאה וחסודה אמרו להן ב"ש 
לב"ה הרי התורה אמרה מדבר שקר תרחק אמרו להם ב"ה 
לב"ש לדבריכם מי שלקח מקח רע מן השוק ישבחנו בעיניו 

או יגננו בעיניו הוי אומר ישבחנו בעיניו וכו' עכ"ל.
כב"ה  הלכה  לקבוע  לאשמועינן  אתא  יהושע  ר'  וא"כ 
ואף דירקרוקת היתה מ"מ י"ל כלה נאה וחסודה כמאמר 
הקרא ותמצא חן בעיני כל רואיה מש"ה י"ל דיצאו ר"י בר 
עילאי בבד של הדס בידו ומרקד לפני הכלה ואומר כלה 
נאה וחסודה כדאיתא במס' כתובות דמכאן מוכח דלעולם 
נקיט  ומש"ה  הבריות  אדם מעורבת עם  של  דעתו  תהי' 
ירקרוקת  שהיא  אף  שווין  אפין  דכל  להורות  בידו  הדס 

ישבחנו בעיניו.
וכדי שלא יהרהר על אותו חסיד דר"י בר עילאי חסיד 
וקיימא  ע"ב(  ט"ו� )דף� תמורה  במס'  כדאיתא  הי'  גדול 
והאיך  וכו'  עילאי  בר  ר"י  חסיד  שם  דרקא  היכי  דכל  לן 
ישבחינו והתורה אמרה מדבר שקר תרחק אלא הוא הדבר 
אשר דברנו דיוצאין מסמוכין שבידו בבד של הדס דכמו גבי 
אסא שנקראת הדסה משום דירקרוקת היתה מ"מ הקרא 
ישבחנו  דלעולם  רואיה  כל  בעיני  חן  ותמצא  עליה  מעיד 

בעיניו.
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�רבי שמואל בר נחמני פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא תחת הנעצוץ יעלה ברוש ותחת הסרפד יעלה הדס 
תחת הנעצוץ תחת המן הרשע שעשה עצמו עבודה זרה דכתיב ובכל הנעצוצים ובכל הנהללים יעלה ברוש זה 
מרדכי שנקרא ראש לכל הבשמים שנאמר ואתה קח לך בשמים ראש מר דרור ומתרגמינן מרי דכי תחת הסרפד 
תחת ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' דכתיב רפידתו זהב יעלה הדס זו אסתר 
הצדקת שנקראת הדסה שנאמר ויהי אמן את הדסה והיה לה' לשם זו מקרא מגילה לאות עולם לא יכרת אלו ימי 

פורים עכ"ל.

י על מןיהראו  ראה  מה  דרבנן  בדרכים  להתבונן 
ככה לומר תחת הנעצוץ זה המן שעשה 
עצמו ע"ז יעלה ברוש זה מרדכי שנקרא ראש לכל הבשמים 
הרשעה  ושתי  זה  הסרפד  תחת  שאמר  מה  וכן  וכו' 
ומה סמוכות  וכו'  שנקראת הדסה  זה אסתר  יעלה הדס 
להיות  דתותרין  לישנא  לבובין  ויוצאין  לזה  זה  והתחברות 

אגד בחד.
עצמו  שעשה  המן  זה  הנעצוץ  תחת  הזה  באופן  ונ"ל 
ע"ז משום זה לא היה מרדכי כורע ומשתחוה להמן הרשע 
קיים  מ"מ  להמן  להשתחווה  המלך  מצוות  שהי'  אעפ"י 
מרדכי בנפשו נפש צדיק ועמד בצדקתו ואמר בלבו יהרוג 

ואל יעבור.
איברא לכאורה יש להקשות על מרדכי לפי מה דאיתא 
לקמן )דף�י"ג�ע"א( וז"ל: אשר הגלה מירושלים אמר רבא 
שגלה מעצמו. פירש"י: שגלה מעצמו, מדלא כתיב אשר 
היה מן הגולה אשר הגלתה וכתיב אשר הגלה עם הגולה 
משמע שלא היה כשאר ישראל שגלו על כרחן, והוא גלה 
לו  מעצמו, כמו שעשה ירמיהו שגלה מעצמו, עד שאמר 

הקדוש ברוך הוא לחזור.
לעולם  ת"ר  ע"ב(:  ק"י� )דף� כתובות  מס'  בגמרא  ועיין 
ידור אדם בא"י אפי' בעיר שרובה )נכרים( ]עובדי כוכבים[ 
הדר  שכל  ישראל  שרובה  בעיר  ואפילו  בחו"ל  ידור  ואל 
בארץ ישראל דומה כמי שיש לו אלוה וכל הדר בחוצה לארץ 
כנען  ארץ  את  לכם  לתת  שנא'  אלוה  לו  שאין  כמי  דומה 
להיות לכם לאלהים וכל שאינו דר בארץ אין לו אלוה אלא 

לומר לך כל הדר בחו"ל כאילו עובד ע"ז.
לתמוה על מרדכי שגלה מעצמו דבר שמסר  יש  לפ"ז 
אותו צדיק נפשו ולא ביקש להשתחוות להמן משום שעשה 
כאילו  שהוא  מרצונו  לח"ל  מא"י  וילך  יכשל  אלוה  עצמו 
עובד ע"ז. דבשלומא כל ישראל היה כ"כ יאמרו נא ישראל 

דהלך  מרדכי  משא"כ  לח"ל  מא"י  לילך  היינו  אנוסים 
מרצונו בלי שום אונס והכרח כלל.

וי"ל דמשום זה הלך מרדכי מא"י לח"ל דיש ליתן טעם 
לשבח למה באמת אמר הגמרא דכל הדר בח"ל דומה כמי 
שאין לו אלוה י"ל משום דגבי א"י כתיב עיני ולבי שם כל 
הימים משא"כ ח"ל שהוא תחת המזלות ואין מזל לישראל 
ומרדכי סבר דיש מזל לישראל ומש"ה הלך מרדכי מא"י 

לח"ל משום דנעשה לו כהיתר.
ותליא בפלוגתא דבמס' שבת ]דף קנ"ו ע"א[: איתמר 
רבי חנינא אומר מזל מחכים מזל מעשיר ויש מזל לישראל 
רבי יוחנן אמר אין מזל לישראל. ומרדכי סבר כר' חנינא 
דסבר יש מזל לישראל ונעשה לו כהיתר והלך מא"י לח"ל.

י"ל  מזל  אין  או  לישראל  מזל  יש  אי  נימא  אי  ובאמת 
יש מזל לישראל הוא סבר דישראל  דמחולקים בזה דמ"ד 
עומדים תחת אחד עשר כוכבים כמאמר הבעל אגדה אחד 
עשר מי יודע אחד עשר כוכביא ומזל מעשיר ומזל מחכים. 
ולמ"ד דאין מזל לישרא סבר אין מזל מחכים ומזל מעשיר 
והעושר והחכמה מאין תמצא מן י"א סימני הקטורת וזה 
לעומת זה עשה אלקים דקטורת מעשיר הוא גמרא ערוכה 
לא שנה אדם בה  )דף�ך"ו�ע"א(: תנא מעולם  יומא  במס' 
דכתיב  וכו'  חנינא מפני שמעשרת  רבי  מאי טעמא אמר 

ברך ה' חילו וגו'.
וקטורת מחכים טובא הוא גמרא ערוכה במס' הוריות 
)דף�י"ג�ע"ב(: מסייע ליה לרבא דאמר רבא חמרא וריחני 

פקחין.
עומדים  וישראל  לישראל  מזל  דיש  דסבר  מרדכי  והנה 
י"א  וא"כ  ומעשיר  ומזל מחכים  כוכבים  עשר  אחד  תחת 
סמני הקטורת למאי רמיזא וכנגד מי נאמרה י"ל שהמה 
לעיל  הארכתי  כבר  כאשר  כתובים  ספרי  עשר  אחד  נגד 
דספר מגילת אסתר הוא נגד הסם אחד מסמני הקטורת 
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שהוא נקרא מור.
מעתה יחזיק ונבא אל הביאור דאמר תחת הנעצוץ זה 
המן הרשע שעשה עצמו אלוה יעלה ברוש זה מרדכי ולא 
מאותו  צדיק  אותו  וניצול  להמן  ולהשתחוות  לכרוע  רצה 
עון וא"כ קשה דבר שמסר אותו צדיק את נפשו ולא רצה 
הלך  למה  אלוה  עצמו  שעשה  משום  המן  אל  להשתחות 
מרדכי מא"י לח"ל מרצונו בלי הכרח ואונס כלל הא הוי 
חנינא  כר'  סובר  דמרדכי  משום  וצ"ל  ע"ז  עובד  כאילו 
ויושבין תחת אחד עשר כוכבייא  דסובר דיש מזל לישראל 
ומזל מחכים ומעשיר וא"כ קשה י"א סמני קטורת כנגד 
מגילת  וספר  כתובים  ספרי  י"א  כנגד  וצ"ל  נאמרה  מי 
מור  מי"א סמני הקטורת שהוא  אחד  כנגד הסם  אסתר 
ולפ"ז אמר יעלה ברוש זה מרדכי שהוא ראש מור דרור 
כדמתרגמינן מרי דכי שהוא כנגד סם מאחד עשר סמני 

הקטורת.
כנגד  שהוא  מגילה  מקרא  זה  לה'  והיה  שמסיים  וזה 

הסם שנקרא מור.
ועיין מ"ש בספרי עיר דוד בית עושר בהיפך דר"ח אזיל 
לשיטתו דסבר דיש מזל לישראל ומזל מחכים ומעשיר אזיל 
)דף�ך"ו�ע"א( וז"ל: תנא מעולם לא  לשיטתו דבמס' יומא 
שנה אדם בה מאי טעמא אמר רבי חנינא מפני שמעשרת 
סובר  דר"ח  ידיו תרצה.  ופועל  חילו  ה'  ברך  דכתיב  וכו' 
עשר  אחד  תחת  יושבין  דישראל  סובר  וא"כ  מעשיר  מזל 
הם  שבטים  י"ב  הלא  קשה  ע"ז  רק  לעיל  כמ"ש  כוכביא 
וצ"ל ששבטו של לוי שהם לגיון של מלך אינם יושבין תחת 

כוכב וא"כ שמא תאמר בטל סברם ואבד סיכויים דמהיכן 
אזיל  לפיכך  מזל  להן  אין  דהא  לעושר  לוי  של  שבטו  יזכו 
לוי  ר' חנינא לשיטתו דסבור דקטורת מעשיר ושבטו של 

מקטורת נתעשרו וכו'.
לוי  של  שבטו  דוקא  משה  בירך  דמש"ה  י"ל  ולפ"ז 
וגו'  באפיך  קטורה  ישימו  אמר  וללוי  דכתיב  בקטורת 
דווקא  ולתמכם  לעזרם  הוצרכו  לוי  של  שבטו  דמשום 
בברכות הקטורת משום שאין להן מזל משא"כ גבי שאר 

שבטים.
ושתי  זהו  הסרפד  תחת  דאמר  מאי  ג"כ  מתורץ  ובזה 
הרשעה בת בתו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' 
יעלה הדס זה אסתר דאיתא במס' מגילה )דף�ל"א�ע"ב(: 
אמר אברהם לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם תינח 
בזמן שבית המקדש קיים בזמן שאין בית המקדש קיים מה 
תהא עליהם אמר לו כבר תקנתי להם סדר קרבנות כל זמן 
שקוראין בהן מעלה אני עליהן כאילו מקריבין לפני קרבן 

וכו'.
ועיין מ"ש לעיל דמש"ה קרא לאסתר הדסה שאמרה 
ג'  ובאותן  הדס  בדי  ג'  כנגד  והוא  ימים  ג'  עלי  צומו 
כנגד  שהוא  לישראל  והצלה  ריוח  עמד  תענית  של   ימים 

קרבן.
ולפ"ז יתורץ דאמר תחת הסרפד זהו ושתי וכו' ששרף 
רפידת בית ה' אלהים ומכחו בטלו הקרבנות יעלה אסתר 
במקום  שהוא  ימים  ג'  עלי  צומו  ואמרה  הדסה  שנקרא 

קרבן.

*

עוד�שם: רבי יהושע בן לוי פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא והיה כאשר שש ה' עליכם להיטיב אתכם כן 

ישיש להרע אתכם ומי חדי הקדוש ברוך הוא במפלתן של רשעים והא כתיב בצאת לפני החלוץ וכו' ואמר רבי 
יוחנן מאי דכתיב ולא קרב זה אל זה כל הלילה בקשו מלאכי השרת לומר שירה אמר הקדוש ברוך הוא מעשה ידי 

טובעין בים ואתם אומרים שירה וכו' עכ"ל.

י יש להבין פשטא דקרא וירא ישראל את מצרים לפףז
וגו'  משה  ישיר  אז  וגו'  הים  שפת  על  מת 
ובני ישראל וכו' סוס ורוכבו רמה בים לכאורה מן הראוי 
להתבונן הא דנקיט בלישנא דקרא 'אז' ישיר משמע דהזמן 

גרמא להשירה זו.

ומה גם שעיקר שירה בלילה כמאמר הקרא יומם יצוה 
ה' חסדו ובלילה שירה עמי, וכדאי' במס' ע"ז )דף�ג'�ע"ב( 
חיות  מפי  שירה  ושומע  יושב  עביד  מאי  ובליליא  וז"ל: 
מפרש  עמי.  שירה  ובלילה  חסדו  ה'  יצוה  יומם  שנאמר 
נוהג שירו למעלה  בלילה  ובלילה שירה עמי  רש"י בד"ה 
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וגם דוד מתעסק בשירות ותושבחות )למעלה( וכו' עכ"ל. 
ומה נשתנה זו מכל הלילות.

אלא נ"ל דמקרא נדרש לפניו ולאחריו וירא ישראל מת 
על שפת הים וא"כ וודאי בלילה זו לא אמר שירה דמעשה 

שירה  אמר  מש"ה  שירה  אומרים  ואתם  בים  טובעין  ידי 
ביום וזהו דדייק הקרא אז ישיר דהזמן גרמא לומר שירה 
ביום משום דבלילה לא היה שירה עמו מש"ה מסיים כי 

גאה סוס ורוכבו רמה בים דמקרא נדרש לפניו ולאחריו.

*

שם: אמר רבי אלעזר הוא אינו שש אבל אחרים משיש ודיקא נמי דכתיב כן ישיש ולא כתיב ישוש שמע מינה וכו' 
עכ"ל.

י )דף�אצ  ילפנ ך חולין  במס'  בהש"ס  דאי'  מה 
אחוריה  רב  יתיב  וז"ל:  ע"א(  ט"ז�

דרבי חייא ורבי חייא קמיה דרבי ויתיב רבי וקאמר מנין 
לשחיטה שהוא בתלוש שנאמר ויקח את המאכלת לשחוט 
א"ל רב לרבי חייא מאי קאמר א"ל וי"ו דכתיב אאופתא 
קאמר והא קרא קאמר קרא זריזותיה דאברהם קמ"ל וכו' 

עכ"ל.
כלומר טעם  וי"ו דכתיב אאופתא  ועיין ברש"י בד"ה 
וכולה  הבקעת  על  וי"ו  שכותב  כמו  קאמר  נכון  שאינו 
חריצין  עשויין  שהן  הבקעת  שיני  מפני  לפרקים  מנותחת 

חריצין ואינה חלקה וכו' עכ"ל.
וי"ו  לי'  דמהדר  הא  דוד  לבב  לב  על  לשום  הראוי  מן 

דכתב אופתא קאמר דהנה מקרא מלא דיבר הכתוב פקודי 
ה' ישרים משמחי לב ופשטא דקרא אמת פקודי ה' ישרים 
היכי  לפ"ז  לב  שמשמחי  בזמן  בוריו  על  בהן  עומד  וידע 
קאמר ר' חייא וי"ו דכתב אאופתא קאמר פי' הא וודאי 
אי הוה כתב בוי"ו א"כ משמע על האדם שלמד קאי שהוא 
שש בוודאי יש לו פתחון פה לומר הדין דין אמת כמאמר 
הקרא פקודי ה' ישרים משמחי לב השתא דכתיב אאופתא 
וזה  כמו דכתיב ביו"ד משמע דצריכין נמי לשמח אחרים 
אינו דבאמת נחלקו עליו ומהדר לי' קרא קאמר וא"כ כ"ע 
צריכין להודות למודים דרבנן עדיין יש לו פתחון פה לומר 
על  חייא  ר'  פליג  מש"ה  קמ"ל  דאברהם  זריזותא  דקרא 

רבי בזה.

*

�רבי אבא בר כהנא פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא לאדם שטוב לפניו נתן חכמה ודעת ושמחה זה מרדכי 
הצדיק ולחוטא נתן ענין לאסף ולכנוס זה המן לתת לטוב לפני האלהים זה מרדכי ואסתר דכתיב ותשם אסתר את 

מרדכי על בית המן עכ"ל.

י נפל מלתא בדעתי הלא מקרא מלא דבר הכתוב הנה
ביום ההוא נתן המלך אחשורוש לאסתר המלכה 
לאסתר  אחשורוש  ויאמר המלך  וכתיב  וגו'  המן  בית  את 
המלכה ולמרדכי היהודי הנה בית המן נתתי לאסתר וגו' 
הרי לפניך דבמאמר המלך אל מדרכי אמר לו בפירוש הנה 
לו  ולא  לה  דייקא משמע  לאסתר  לאסתר  נתתי  המן  בית 
ואית' בח"מ )סי'�שנ"ח�סעי'�ה'(: דאין לוקחין מהנשים אלא 
דברים שחזקתן שהם שלהם מדעת בעליהם, כגון כלי פשתן 
בגליל, או עגלים בשרון. ואפי' פקדונות קי"ל ]אה"ע סי' 
פ"ו ס"א[ דאין מקבלין מן הנשים. וא"כ יפלא מאוד להא 

דר' אבא בר כהנא דקדריש הא דקאמר שלמה לתת לטוב 
בצידו  תשובה  יש  הלא  ואסתר  אמרדכי  קאי  אלקים  לפני 
מרדכי מן התורה מניין דיש לו זכיה בבית המן ולא שייך 
גמורה  במתנה  נתנה  לאסתר  אלא  המן  בית  את  למרדכי 

ולא למרדכי.
ואף דאין מקרא יוצא מידי פשוטה ופשטי' דקרא אינה 
בבית המן אלא דהכי  זכיה ממש  צד  דיש למרדכי  משמע 
בית המן ר"ל  קאמר הקרא ותשם אסתר את מרדכי על 
דאסתר מינה ית מרדכי על בית המן כמו אפטרופס וכל 
התרגום  וכדמפרש  דמרדכי  בידו  מסרי'  לה  דהוה  מה 
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וז"ל: ושויאת אסתר ית מרדכי רב וסרכן על גניסיה דהמן 
עכ"ל.

ר' אבא ב"כ דקאמר בהדיא לתת לטוב  אמנם מדברי 
תסתיים  ובי'  מיני'  וכו'  ואסתר  מרדכי  זה  אלקים  לפני 
המן  בבית  זכיה  למרדכי  דיש  בעלמא  ומבדרן  שמעתתא 
כמו לאסתר וידו כידה ורשותו כרשותה ומשמעות דורשין 
דיד שניהם היה שווין בה מן הראוי לשום על הלב דברים 

הללו.
ואמינא למימר תרי טעמים לשבח בשבח המגיע לכתבים 
לקמן  דהש"ס  מימרא  על  מיוסדים  ב"כ  אבא  ר'  דדברי 
דז"ל הש"ס לקמן )דף�י"ג�ע"א(: ובמות אביה ואמה לקחה 
לבת אלא  לבת תנא משום רבי מאיר אל תקרי  לו  מרדכי 
)דף�י"ג�ע"ב(  וכו' עכ"ל. ועיין לקמן  לבית וכן הוא אומר 
וז"ל: כאשר היתה באמנה אתו אמר רבה בר לימא משמיה 
דרב שהיתה עומדת מחיקו של אחשורוש וטובלת ויושבת 
בחיקו של מרדכי עכ"ל. נשמע דאסתר היתה אשת מרדכי 
שהיתה  אחשורוש  ביאת  משום  מרדכי  על  נאסרה  ולא 
באונס כמו שדרשו חז"ל לקמן )דף�ט"ו( וז"ל: עד אשר לא 
כדת אמר רבי אבא שלא כדת היה שבכל יום ויום עד עכשיו 

באונס ועכשיו ברצון.
דקאמר  במה  לדבריו  סמך  ב"כ  אבא  ר'  מצא  ומהכא 
לתת לטוב וגו' זה מרדכי ואסתר דכיון שלקח מרדכי את 
אסתר לו לאשה בוודאי יפה זכותו כזכותה דכל מה שקנתה 
אשה קנה בעלה ויש לו תפיסת יד בבית המן כי ידו כידה 

ועדיפא מידה.
יש לתרץ מימרא דר' אבא ב"כ עפ"י מה  בדרך אחר 
דאמר לקמן רב חסדא )דף�ט"ו�ע"א( וז"ל הש"ס: וכל זה 
איננו שוה לי כדרב חסדא דאמר רב חסדא זה בא בפרוזבולי 

וזה בא בפרוזבוטי אמר רב פפא וקרו ליה עבדא דמזדבן 
בטלמי. ומפרש רש"י: שמכר המן את עצמו למרדכי קודם 
לכן ימים רבים בככרי לחם עכ"ל. וקי"ל כל מה שקנה עבד 
קנה רבו ושורת הדין נותן דבית המן מישך שייכי למרדכי 
בוודאי אי לא הוה מכר המן את עצמו לעבד למרדכי לא 
הוה למרדכי שום תפיסת יד וזכיה בבית המן כי לאסתר 
בצוה  המן  שנתלה  דמיד  מאחשורוש  במתנה  נתנה  לבדה 
כדאי'  להמלך  דהמן  נכסים  כל  נפלה  אחשורוש  המלך 
הרוגי  רבנן  תנו  וז"ל:  ע"ב[  מ"ח  ]דף  סנהדרין  במס' 
נתן  לבדה  לה  לאסתר  נתן  והמלך  למלך.  נכסיהן  מלכות 
נכסי  כל  א"כ  למרדכי  עבד  הי'  דהמן  וכיון  למרדכי  ולא 
המן שייכים למרדכי דמה שקנה עבד קנה רבו ואין הרב 
דאם  ע"א(  ד'� )דף� בב"ק  רז"ל  כמאמר  דעבד  בנזקי  חייב 
וידליק גדישו של  ילך  יהי' חייב בנזקו שמא יקניטנו  הרב 
חבירו ויתחייב את רבו מאה מנה בכל יום כי אין לו נכסים 
נכסיו  אין  הריגה  שנתחייב  אף  וא"כ  לרבו  הכל  דשייכים 

שייכים למלך כי אם לרבו.
רבו  למרדכי  העבד  המן  נכסי  שייכים  דידן  ובנדון 
נזקי  לשלם  להמן  רב  דנעשה  מרדכי  מחויב  היה  ולא 
וכיון  המלך  בנזק  שוה  הצר  אין  כי  אסתר  כמאמר  המן 
עדיפא  שלו  וזכיה  למרדכי  המן  בית  את  שייך  מישך  שכן 
דקאמר  כהנא  בר  אבא  ר'  וא"כ  אסתר  של  מזכיה  יותר 
לתת לטוב וכו' זה מרדכי ואסתר טעמו נימוקו אתו עמו 
בבית  למרדכי  זכיה  יש  וממ"נ  קאמר  תרתי  מגו  וחדא 
בעלה  קנה  אשה  שקנתה  דמה  משםו  הטעם  אי  המן 
אבא  ר'  כיון  ויפה  רבו  קנה  עבד  שקנה  דמה  או מטעם 
 בדבריו דברי יושר ואמת ושיחת של תלמידי חכמים צריכין 

לימוד.

*

�רבה בר עופרן פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא ושמתי כסאי בעילם והאבדתי משם מלך ושרים מלך זו ושתי 
וכו' עכ"ל.

ועיין�בתו': ד"ה רבה בר עופרן, גרסינן ולא גרסינן עפרון דשם רשעים ירקב ולא מסקו בשמייהו עכ"ל.

י ט"ו�הנה )דף� שנית  פעם  לקמן  נזכר  עופרן  בר  רבה 
ע"ב( וז"ל: ויהי כראות המלך את אסתר המלכה 

שמתח  ואחד  וכו'  השרת  מלאכי  שלשה  יוחנן  רבי  אמר 
את השרביט וכו' רבה בר עופרן אמר משום רבי אליעזר 
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ששמע מרבו ורבו מרבו מאתים עכ"ל. ושם רבה בר עופרן 
נאמרה  הללו  דברים  בשני  רק  הש"ס  בכל  זו  מצאתי  לא 

ונשנית ושנים נכנסו תיבה תיבות עופרן.
במגילות  שמעוני  הילקוט  ספר  לידי  דאתי  ומצאתי 

]ר ר[�ר"ל�דרש"י�אינו�מפרש�כלום,�אלא�מביא�השם�כדיבור�בפנ"ע�בלי�ביאור.�]ישנו�כמה�דיבורי�רש"י�כזה,�במקום�
שהתיבה�או�השם�הוא�חידוש�ולא�נמצא�במקום�אחר[.

]ר ב[�כ"כ�בסדר�הדורות,�ובחתם�סופר�שם.

בר  רבא  וז"ל:  תתרנו[  ]רמז  ע"ד(  קע"ב� )דף� אחשורוש 
מרבו  ששמע  שמוע  בן  אלעזר  רבי  משום  אמר  אפיתון 
עופרן  במקום  דגרס  הרי  עכ"ל.  מאתים  מרבו   ורבו 

אפיתון.

*

שם: אמר רבה בר עופרן וכו'. פירש תוספת וז"ל ד"ה רבה בר עופרן, גרסינן ולא גרסינן עפרון דשם רשעים ירקב 
ולא מסקו בשמייהו עכ"ל.

י דלמא באמת הי' שמו עפרון ואי א כאילמ בק
וכו'  בשמייהו  מסיק  האיך  קשיא 
אף אתה אמור דלמא באמת חזי מה עלתה בי' דעיין במס' 
יומא )דף�ל"ח�ע"ב( וז"ל: מאי ושם רשעים ירקב אמר רבי 
בשמייהו  מסקינן  דלא  בשמותן  תעלה  רקביבות  אלעזר 
וכו'  קטן  בן  שהניח  יוסף  בן  בדואג  מעשה  רבינא  מתיב 

ומשני הש"ס: חזי מאי סליק ביה עכ"ל ע"ש.
בי'  עלתה  מה  חזי  כן  נאמר  אנו  עפרון  גבי  כאן  אף 
אע"ג דלא מצינו מפורש בשום מקום מ"מ מכללא אתמר 
הואיל ושמו היה עפרון החתי ומנא להו לתו' להגיה השם 

של עפרון עופרן.
חזי מאי סליק  ובאמת הא דמתרץ הש"ס במס' הנ"ל 
וגו' ואיך  יצהר הי' קרח  ביה רמיזא באורייתא שהרי בני 
יצהר קורא שם בנו קרח הלא כבר הי' שם קרח חד  הי' 
מה  חזי  צ"ל  ע"כ  וישלח  בפרשת  הנזכר  אהליבמה  מבני 

עלתה בי' בקרח.
וגדולה מזו מצינו שא' מן המלכים אשר מלכו לפני מלוך 
נמי  ומצינו  שאול  בשמו  נקרא  אחד  הי'  ישראל  לבני  מלך 
שמלך ראשון לבני ישראל הי' נקרא בשמו שאול ולא חששו 
כדאיתא  ראשון  שמלך  בי'  עלתה  מה  חזי  ג"כ  וצ"ל  לזה, 
ידקר  ישראל  לבני  )פ'�אמור( מלך ראשון שיעמוד  במד"ר 

בחרב.
הי'  שלא  ע"ב(  י"א� )דף� גיטין  במס'  מצינו  ובאמת 
מקפידין על זה והי' מקיפין וקורא השם לבניהם בשמות 
הכותים וז"ל: גיטין הבאים ממדינת הים ועדים חתומים 

]עובדי  )הכותים(  כשמות  ששמותיהן  פי  על  אף  עליהם 
שמותיהן  שבחו"ל  ישראל  שרוב  מפני  כשירין  כוכבים[ 
עפרון  גבי  א"כ  עכ"ל.  כוכבים[  ]עובדי  )כותים(  כשמות 
נמי נימא הכי שאביו קראו שמו עפרון ולא הי' חשו לשם 

עפרון החתי.
להגיה  לתוספת  לי'  מנא  לדוכתי'  קושי'  הדרי  וא"כ 

שגרסינן עופרן ולא גרסינן עפרון.
זה מדמייחס רבה  וי"ל דהוכחה שהתו' מוכיחים הוא 
על שם אביו עפרון ע"כ א"א לומר חזי מה עלתה בי' דאי 
ולא על שם  ליחסו על שם מקומו  ליה  לא תימא הכי הוי 

אביו ומדמייחס ש"מ ששם אביו עופרן ולא עפרון.
וז"ל:  ע"א(  נ"ט� )דף� גיטין  במס'  מצינו  לזה  ודוגמא 
אמר רבה בריה דרבא ואיתימא ר' הילל בריה דר' וולס. 
פירש"י וולס ע"ש[גיר]. ושמעתי לפרש בימי חורפי דרש"י 
בא להורות שלא הי' שמו ולוס אלא וולס[גיר]. דאי סלקא 
שמו  קורא  אביו  הי'  האיך  קשיא  ולוס  שמו  שהי'  דעתך 
ואיך  הכותים  מובהקים  משמות  הוא  זה  שם  הלא  וולוס 
הי' מסיק בשמייהו, דעיין לעיל במס' גיטין )דף�י"א�ע"א(: 
יוחנן עדים החתומין על הגט  בעא מיני' ריש לקיש מר' 
ושמותן כשמות )כותים( ]עובדי כוכבים[ מהו אמר ליה לא 
בא לידינו אלא לוקוס ולוס והכשרנו ודוקא לוקוס ולוס דלא 

שכיחי ישראל דמסקי בשמהתייהו עכ"ל.
הרי לפניך דולוס הוא שם מובהק משמות הנכרים וא"כ 
האיך הי' קוראין וולוס שהוא משמות הנכרים ולא מסיק 

בשמהתייהו לכך גרס רש"י וולס.
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ואם נפשך לומר מנ"ל לרש"י להגיה דלמא באמת דאביו 
דלמא  כזה  שם  שמי'  הי' מסיק  איך  וכ"ת  ולוס  לי'  קרא 
באמת כמתרץ הש"ס במס' יומא גבי דואג חזי מה עלתה 
בי' אלא ע"כ צ"ל דהוכח' הוא מדמייחס שם הלל על שם 

אביו ע"כ הי' שמו וולס ולא ולוס ודבר זה הכריע לרש"י 
שם ולוס שצריך להיות וולס. ועיין במס' שבת )דף�י"ב�ע"ב( 
בתוספ' ד"ה שבנא איש ירושלים מה שמפלפל שם בחכמה 

ושים עיונך עליו.

*

עוד�שם: רבה בר עופרן פתח לה פיתחא להאי פרשתא מהכא ושמתי כסאי בעילם והאבדתי משם מלך ושרים 

מלך זו ושתי עכ"ל.

י אל אחד הא דשמתי כסאי בעילם לוהאבדתי ולחדר
ך"ט� )דף� לקמן  דעיין  ושתי  זה  מלך  משם 
ע"א( וז"ל: תניא רבי שמעון בן יוחי אומר בוא וראה כמה 
שגלו  מקום  שבכל  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  ישראל  חביבין 
שכינה עמהן גלו לעילם שכינה עמהן שנאמר ושמתי כסאי 

בעילם עכ"ל.
הרשעה  ושתי  תחת  הסרפד  תחת  ע"ב(  י'� )בדף� ועיין 
בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' דכתיב 

רפידתו זהב יעלה הדס זו אסתר וכו' עכ"ל.
לפ"ז ה"ק הקרא ושמתי כסאי בעילם משום דנבוכנדצר 
הרשע החריב בית ה' וגלו לעילם גלו שכינה עמהן מש"ה 
והאבדתי משם מלך זהו ושתי כמאמר הקרא תחת הסרפוד 
יעלה הדס ודרשינן תחת ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר 

הרשע שהחריב רפידת בית ה' יעלה הדס זהו ושתי.

איברא עדיין יש מקום עיון כד עיינת במס' קידושין )דף�
מ"ט�ע"ב( עשרה קבים גסות רוח ירדו לעולם תשעה נטלו 

עילם עכ"ל.
רב  אמר  וז"ל:  ע"א(  ה'� )דף� סוטה  במס'  עיונך  ושים 
אני  אין  הקב"ה  אמר  רוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל  חסדא 
אותו  רעהו  בסתר  מלשני  שנא'  בעולם  לדור  יכולין  והוא 
אצמית גבה עינים ורחב לבב אותו לא אוכל אל תקרי אותו 
אלא אתו לא אוכל עכ"ל וא"כ יש פתחון פה לומר דל"ל 
השכינה  ואין  לשם  ירדו  גאוה  הלא  לעילם  גלי  דהשכינה 

שורה במקום גאוה.
דהתם  ר"י  כדעת  סובר  יוחאי  בן  שמעון  דר'  וי"ל 
לבבל  הרוח  גסות  ירד  מתחלה  התם  דקאמר  הנ"ל  בדף 
ואשתרבוב אשתרבובי להתם, וא"כ י"ל קודם שירד הגאוה 

לעילם גלו שכינה לשם.

*

עוד�שם: מלך זהו ושתי ושרים זהו המן ועשרת בניו עכ"ל.

י שהוא והנה מור  נקרא  דמרדכי  לעיל  כתבתי  כבר 
כנגד מור שבסמני הקטורת. לפ"ז י"ל די"א 
סימני הקטורת שמנו הקרא עמדו להן באותן הימים וע"י 

כך היה מפלת המן ועשרת בניו.
מור כנגד המן כמאמר הקרא תחת הנעצוץ יעלה ברוש 
ודרשינן תחת המן הרשע שעשה עצמו ע"ז, יעלה ברוש זה 
מרדכי שנקרא ראש מור דרור שנא' ואתה קח לך בשמים 

ראש מור דרור ומתרגמינן מרי דכיא.

ומעתה יש רשות לומר שעשר סימנין אחרים עמד להן 
באותן ימים כנגד בני המן.

מצדך  יפול  תהילים  בספר  דוד  שאמר  מה  י"ל  לפ"ז 
ועשרת  המן  מפלת  על  מרמז  היה  מימינך,  ורבבה  אלף 
בניו. דמצינו במדרשי תורה דצדיק שקול כאלף איש, וא"כ 
י"ל דהרשע הוא שקול כנגד המצירים ומחבלים ומזיקים 
לישראל. ועל זה היה מרמז דוד המלך ע"ה יפול מצדך אלף 

על המן, ורבבה מימינך על בניו.

*
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שם: האבדתי מלך זהו ושתי וכו'. וכן הא דאיתא לעיל מינה דדרש ר' שמואל בר נחמני וכו' תחת הסרפד תחת 
ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף רפידת בית ה' דכתיב רפידתו זהב יעלה הדס זו אסתר הצדקת 
שנקראת הדסה שנאמר ויהי אומן את הדסה וכו'. וכן לעיל מינה דרש ר' יונתן פתח לה פיתחא להאי פרשתא 
מהכא וקמתי עליהם וגו' והכרתי לבבל שם ושאר נין ונכד נאם ה' שם זה הכתב שאר זה לשון נין זה מלכות ונכד 

זו ושתי עכ"ל.

י בספר הנה דאית'  מה  עפ"י  מיוסד  הוא  זה  דבר 
)חלק�ב'�סי'� חי  עשרה מאמרו' במאמר אם כל 
אלא דמבית  אריה  להקרא  נבוכדנצר  זכה  ולא  וז"ל:  ך"ג( 
שגיירה  אחרי  שבא  ממלכת  שלמה  של  מזרעו  קאתי  דוד 
וכו' א"כ לא על חנם בקש דניאל להשיאו עצה טובה באמרו 
מלכי ישפר עלך ונענש על זה כי סוף סוף ולדה כמוה על 
דא ודאי קראו מלך מלכיא וכו' וכן שלמה יושב על כסא 
ה' ונובלת מגדולתו ניתנה לפי שעה לנבוכדנצר וכו'. ועיין 

בפי' יד יהודה מה שמפרש במאמר הזה.
הבנין  ולהרוס  להחריב  שליח  נעשה  נבוכדנצר  לפ"ז 
של  בתו  בת  היתה  שהיא  ושתי  א"כ  אביו  שלמה  שבנה 
נולד מיוצאי חלציו של שלמה ותחרשה  נבכודנצר הרשעה 
אשר  בנימין  משבט  היתה  שהיא  אסתר  שהיא  הדס  עלה 
שכן  כתיפיו  בין  הקרא  כמאמר  לשכינה  אושפזיכנן  היה 
)דף�כ"ו�ע"א( וז"ל: היו בחלקו של יהוד' הר  כדאי' לקמן 
אולם  בנימין  של  בחלקו  היה  ומה  והעזר'  הלשכות  הבית 
והיכל ובית קדשי הקדשים ורצועה היתה יוצא מחלקו של 
יהודה ונכנס בחלקו של בנימין ובה מזבח בנוי והי' בנימין 
הצדיק מצטער עליה בכל יום לבולעה שנא' חפץ עליו כל 
לשכינה עכ"ל.  אושפזיכן  ונעשה  בנימין  זכה  לפיכך  היום 

הרי דשכינה הי' שורה בחלקו של בנימין.
הוא  כורש  ג"כ  נקרא  הי'  שהוא  אסתר  בן  דריוש  לכן 
צוה ואמר מי בכל מכל עמי ויעל. ועיין בעשרה מאמרו' 
עליו  נתנבא  נבוכדנצר  וז"ל:  )סי'�כ"ד(  חי  כל  במאמר אם 
ירמיהו שהמליכוהו מן השמים וכו' ואולם משלו נתנו לו 
אמו  נתנה  ירושלם שהרבה ממנו  של  ]זהבה[  והכה  לנ"נ 
בידו  בנינו של שלמה אלא  ולא נמסר  סבתא למלך שלמה 
ומזלי' חזי לחוס הרבה על ירמיהו כמפורש בכתוב שצוה 
עליו את רב טבחי' קחנו ועיניך שים והנה בקש דוד להחליש 
כחו לא להאבידו כי בו יכופר עון יעקב ויתכן שיהי' ארי 
ואריה כמו נער נערה וכו' וכאן וכו' לפי גדולתו מפלתו 

כי בתחלתו הוכה ולא מת ובסופו והכרתי לבבל שם ושאר 
ונין ונכד עכ"ל.

]אות  הזה  במאמר  שמפרש  מה  יהודה  יד  בפי'  ועיין 
ניתנה  ואולם כמו שנובלת מגדולתו של שלמה  וז"ל:  ה'[ 
לנבוכדנצר להקרא אריה ומלך מלכים כן הדבר במה שנתן 
ה' בידו כל כלי בית האלקים ואוצרות בית ה' ואוצרות המלך 
סבתא  אמו  שכן  לו  נתנו  משלו  כי  בכתוב  כמפורש  ושריו 
מלכת שבא נתנה הרבה זהב מזה למלך כמו שאמר הכתוב 
ותתן למלך מאה ועשרים ככר זהב. ]אות ו'[: ומזליה חזי 
להיותו מבני בניו של שלמה שישגיח על ירמיהו שהיה גלגול 
מזליה  מקום  מכל  חזי  לא  דנבוכדנצר  גב  על  ואף  שלמה 
וכו'  והנה  ז'[:  ]אות  זצ"ל.  תלמידי האר"י  כתבו  וכן  חזי 
נבוכדנצר  היה  לא  המיתו  שאלו  המיתו  ולא  הארי  שהכה 
דוד  בקש  שכן  מסיים  והשתא  בית מקדשנו  להחריב  יכול 
שישפוך ה' חמתו על עצים ואבנים לכפר עון יעקב וכמו 
]אות  וכו'.  בציון  ויצת אש  ה' חמתו  כלה  ז"ל על  שאמרו 
והכרתי  וכו'  הארי  את  גם  דוד  שאמר  שמה  ויתכן  ח'[: 

לבבל וגו' שם ושאר נין ונכד עכ"ל ע"ש.
ועיין לקמן במס' מגילה )דף�י"ב�ע"ב( וז"ל: איש יהודי 
ימיני  לי'  וקרי  קאתי  מיהודה  אלמא  יהודי  לי'  קרי  וכו' 
ר'  אמר  ב"ח  בר  רבה  אמר  וכו'  קאתי  מבנימין  אלמא 

יהושע בן לוי אביו מבנימין ואמו מיהודא.
ומשבט  בנימין  משבט  היתה  דאסתר  מעתה  אמור 
של  מי"ח  שהיתה  ושתי  תחת  למלכות  זכתה  והיא  יהודה 
שבט יהודה וע"י אבי אבי' של ושתי נבוכדנצר נחרב הבית 
לכן חזר ונתבנה המקדש ע"י י"ח של אסתר והוא כורש 
שהי' מלך כשר. ומטעם זה הי' מונין לו במלכי ישראל מנין 
כדאי' במס' ר"ה )דף�ג'�ע"ב(: אמר רבי אבהו כורש מלך 
הי'  וכורש  עכ"ל.  ישראל  כמלכי  לו  מנו  לפיכך  היה  כשר 
משבט יהודה ומשבט בנימין מש"ה תיקון מה שנתקלקל 
ע"י י"ח של שבט יהודא. וגם הי' לכורש יתר שאת ויתר עוז 
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שהי' ג"כ משבט בנימין שהי' אושפזיכין לשכינה לכן נבנה 
המקדש ע"י. ובזה מרמז הקרא תחת הסרפד יעלה הדס 
תחת ושתי הרשעה בת בנו של נ"נ הרשע ששרף רפידת 

בית ה' יעלה הדס זו אסתר הצדקת שנקראת הדסה וע"י 
י"ח נבנה המקדש.

*י*י*

ב"י ףאי ףא

וז"ל: רבי חנינא בר פפא פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא הרכבת אנוש לראשנו באנו באש ובמים באש בימי 
נבוכדנצר הרשע ובמים בימי פרעה ותוציאנו לרויה בימי המן עכ"ל.

י הקרא מןיהראו  מקדים  מה  מפני  להתבונן 
שהיה  דפרעה  ממעשה  דנ"נ  מעשה 
הוא  נבוכדנצר  ומעשה  בתורה  בקרא  ונזכר  טובא  קדמא 
מאוחר טובא ונזכר בכתובים. וגם י"ל הא דאמר קרא באנו 
באש קאי אאברהם אבינו שהפיל אותו אמרפל לכבשן האש 
באנו  השנים  סדר  לפי  מדבר  הקרא  וא"כ  כשדים,  באור 

באש בימי אמרפל במים בימי פרעה.
ואם נפשך לומר הש"ס דייקא הקרא שאמר באנו לשון 
רבים יש לומר חדא מגו תרתי דאברהם אבינו כיון דאתא 
רבים מיני' כרבים דמיא כדאי' במסכת ר"ה )דף�ל"ב�ע"ב( 
הן  הרי  פקדונות  וכו'  יחיד  של  זכרון  מזכירין  אין  וז"ל: 
כזכרונות כגון וה' פקד את שרה וכו' ולרבי יוסי נהי נמי 
פקדון  שרה  את  פקד  וה'  כזכרונות  הן  הרי  דפקדונות 

דיחיד הוא כיון דאתו רבים מינה כרבים דמיא עכ"ל.
מינה  רבים  דאתו  כיון  שרה  גבי  הש"ס  דקאמר  הרי 

דאתו  כיון  אברהם  גבי  הכי  נימא  נמי  הכא  דמיא  כרבים 
רבים מיני' כרבים דמיא ומש"ה קאמר באנו באש ובמים 

לשון רבים.
א"נ י"ל הא דאמר הקרא באנו באש קאי בימי אמרפל 
ובימי נבוכדנצר ובגלל כן מקדים אש למים משום אמרפל.

או י"ל דהקרא חומרי חומרי נקט דהאש שהוא שריפה 
)דף�ו'�ע"ב(  חמור ממים שהוא חנק ועיין במסכת ברכות 
דר' אמי ורב אסי מפרשי הקרא בענין אחר וז"ל הש"ס: 
רבי יוחנן ורבי אלעזר דאמרי תרוייהו כיון שנצטרך אדם 
לבריות פניו משתנות ככרום וכו' רבי אמי ורבי אסי דאמרי 
ומים שנאמר הרכבת  דינים אש  בשני  נדון  כאלו  תרוייהו 
אנוש לראשנו באנו באש ובמים עכ"ל. מש"ה מקדים אש 
למים דדין אש חמור מדין מים אף כאן י"ל אע"ג דמפרש 
שהוא  כיון  למים  מקדים  נבוכדנצר  זה  באש  באנו  ש"ס 

חמור ממים.

*

עוד�שם: באנו באש זה נבוכדנצר.

עיין�בחדושי�אגדות�דמהרש"א�וז"ל: באש בימי נ"נ כו'. פרש"י שהטילנו לתוך כבשן אש ע"ש. ואפשר לפרש על 

חורבן הבית שנאמר וישרוף את בית ה' וגו' עכ"ל�מהרש"א.

י באש ולפ  באנו  הקרא  לפרש  א"א  הקלושה  דעתי 
מידי  יוצא  מקרא  אין  שהרי  הבית  חורבן  על 
פשוטה וסיפא דקרא קאמר ותוציאנו לרויה משמע שניצול 

מאש וממים.

מישאל  חנניא  על  דקאי  רש"י  דמפרש  מה  לפי  וא"כ 
ועזרי' אזי ויבינו במקרא ותוציאנו לרויה שניצלו מן האש 
משא"כ אי נימא כאשר עלה על דעת מהרש"א על שריפת 
בית ה' אלהינו איך שייך למימר ותוציאנו לרויה הא לא הי' 
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ערו  הימים  באותן  שנחרב  תוכיח  ובירה  מצוי'  הצלה  ערו עד היסוד בה ע"כ מן ההכרח לפרש כדברי רש"י.שם 

*

זה  נהם  ודב שוקק מושל רשע על עם דל ארי  שם: ריש לקיש פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא ארי נהם 
נבוכדנצר הרשע דכתיב ביה עלה אריה מסבכו דב שוקק זה אחשורוש דכתיב ביה וארו חיוה אחרי תנינה דמיה 
לדב ותני רב יוסף אלו פרסיים שאוכלין ושותין כדוב ומסורבלין בשר כדוב ומגדלין שער כדוב. מושל רשע זה המן 

על עם דל אלו ישראל שהם דלים מן המצות.

י למה באמת נדמה הפרסיים לדוב. שילהתדונן
יש ליישב ע"פ מה דאיתא במס' 
ע"א )דף�ב'�ע"ב( וארו חיוא אחרי תנינא וכו' הקשו התו' 
דכתיב  לארי  שנמשלה  עדיפא  בבל  מלכות  אדרבה  וא"ת 
דארי  דאע"ג  וי"ל  בחיות  מלך  והארי  אריה מסבכו  עלה 

מלך מ"מ דוב הוא עז יותר ובעל תחבולות.
ללוי  רבי  א"ל  ע"א(:  ע"ב� )דף� קדושין  במסכת  ואיתא 
דוד.  בית  של  לחיילות  דומים  ליה  אמר  פרסיים  הראני 
ופרש"י: לחיילות של בית דוד שהיו גבורים עכ"ל. מש"ה 
מדמה את הפרסיים לדוב משום שהפרסיים המה גיבורים 
אשר בארץ המה. ולפי' התו' משמע שהדוב הוא עז שבחיות 
משם זה מדמה הפרסיים לדוב. ועיין במסכת קידושין )דף�
תשעה  לעולם  ירדו  גבורה  קבים  עשרה  וז"ל:  ע"ב(  מ"ט�

נטלו פרסיים.
ומ"ד ואוכלין ושותין כדוב לכאורה איכא להתבונן הלא 
אי' במס' ברכות )דף�ח'�ע"ב(: תניא אמר רבן גמליאל בשלשה 
דברים אוהב אני את הפרסיים הן צנועין באכילתן. והאיך 
אמר כאן שהם אוכלים ושותין כדוב ומתחזי ברעבתנונותא 
ואפשר לומר דעל זה הוא אומר שהם אוכלין ושותין כדוב 
כשהוא  הבשר  ואוכל  באכילתו  מדקדק  אין  דוב  מה  ר"ל 
חי כך הפרסיים אין מדקדקין באכילתן ואכלו את הבשר 
דרוסאי  בן  כמאכל  רק  צרכו  כל  מבושל  ואינו  נא  כשהוא 
)דף�מ"א� פסחים  במס'  ועיין  לדוב.  דומים  הם  זה  ולענין 
ע"א( : היכי דמי נא אמר רב כדאמרי פרסאי אברנים. אבל 

בגוף אכילה י"ל שהיו צנועים.
דאיתא  מאי  ע"פ  ליישב  יש  כדוב  שותין  שהם  ומה 
)דף�י"ב�ע"א(: והשתי' כדת כדת של תורה,  במס' מגילה 
של  סעודה  אף  משתי'  מרובה  אכילה  תורה  של  דת  מאי 
יפלא  ולכאורה  שתי'.  של  מרובה  אכילה  הי'  רשע  אותו 

ואכילה  תורה  של  כדת  שהי'  בזה  לאשמועינן  אתא  מאי 
דמנהג  וצ"ל  כן.  העולם  כל  דרך  הלא  משתי'  מרובה 
הפרסיים הוא בהיפך ששתייתם מרובה מאכילתן ומש"ה 
של  כדת  שינהגו  ביתו  רב  על  לפקוד  אחשורוש  הוצריך 
 תורה ולא כמנהג הפרסיים ומשום זה אומר שהם שותים 

כדוב.
ומ"ד ומסורבלין בשר כדוב ומזכירין לגנאי שהם אינם 
מדאיגים על יום מיתה כי מרבה בשר מרבה רימה כדאי' 

במס' אבות.
למעלה  דאמרינן  י"ל  כדוב  שער  שמגדלין  ומ"ד 
במס'  ואיתא  דוד  של  כחילותיו  גיבורים  המה  דפרסיים 
לדוד  לו  היו  ילדים  מאות  ארבע  ע"א(:  ך"א� )דף� סנהדרין 
וכולן בני יפת תואר היו ומגדלי בלוריות היו והם היו בעלי 
אגרופין של בית דוד. ושמום זה הוא אומר דמגדלין שער 
כדוב משום שמדמה אותן לחילות של דוד וחיילות של דוד 

היו מגדלין בלוריות.
ואפשר לומר הטעם שמגדלין שער כדוב שהם סוברים 
שעיקר הגבורה בא מכח גידול שערות כמו שהיו בשמשון 
נחלש  שערו  ובהסרת  שערו  מכח  בא  גבורתו  שעיקר 
ונתדלדל כוחו אבל ברם טעות הוא בידם דגבורת שמשון 
נזיר  הי'  שהוא  זאת  היתה  מה'  לולי  היה  שערו  מכח  לא 
ועיין  היין.  משתי  עצמו  שמנע  משום  בשתי  ולו  וגבורה 
במס' סוטה )דף�יו"ד( חמשה נברא מעין דוגמא של מעלה 

שמשון בכוחו ולקה בכוחו וכו'.
מה  עפ"י  י"ל  כדוב  מנוחה  להם  שאין  דאמר  ומאי 
דאית' במס' קידושין ]דף ע"ב ע"א[: ר' אמי כי הוה חזי 
פרסא דרכיב אמר היינו דובא ניידא. פרש"י: דוב נודד. 
אמור מעתה דפרסיים אין להם דין קבוע דניהוי כמחצה 
על מחצה לכל דבר כיון דהמה ניידי ודוגמא לזה אראך עיין 
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במס' כתובות )דף�ט"ו�ע"א(: ורוב העיר נמי אי דקא אזלי 
אינהו לגבה כל דפריש מרובא פריש לא צריכא דקא אזלא 
איהי לגבייהו דהוה ליה קבוע וא"ר זירא כל קבוע כמחצה 
על מחצה דמי. אמור מעתה פרסיים הי' ניידי שאין להם 

מנוחה כדוב.
עפ"ז יובן מה דאיתא לקמן )דף�י"ב�ע"ב(: ויאמר המלך 
שנים  לעבר  שיודעין  העתים  יודעי  חכמים  מאן  לחכמים 
ולקבוע חדשים אמר להו דיינוה לי אמרו היכי נעביד נימא 
נימא  מינן  לה  ובעי  חמריה  ליה  פסיק  למחר  קטלה  ליה 
ליה שבקה קא מזלזלה במלכותא אמרו לו מיום שחרב בית 
המקדש וגלינו מארצנו ניטלה עצה ממנו ואין אנו יודעין 
בדוכתייהו  דיתבי  ומואב  לגבי עמון  זיל  נפשות  דיני  לדון 
כחמרא דיתיב על דורדייה וטעמא אמרו ליה דכתיב שאנן 
מואב מנעוריו ושקט הוא אל שמריו ולא הורק מכלי אל כלי 
ובגולה לא הלך על כן עמד טעמו בו וריחו לא נמר מיד 

והקרב אליו כרשנא וכו' עכ"ל.
לכאורה יפלא למה לא אמרו זיל לגבי פרסי שהמה הי' 
עומדין לפני אחשורוש לשרת ועל פי עצתם הי' הנהגות 
כדוב  מנוחה  להם  אין  ופרסיים  הואיל  איברא  המלכות 
והמה ניידי ואין ישיבתם שאנן ולא יתבי על דורדייהו לכן 
ולא  שאנן  יושבין  שהם  ומואב  עמון  לגבי  זיל  רבנן  אמרו 

לגבי פרסי.
ומדי אדבר בו אשובה אל הקודם והראשונות ישמיענו 
לתרץ הקושי' שמקשים תו' במס' ע"ז אשר הבאתי לעיל 
וא"ת והלא מלכות בבל עדיפא שנמשלה לארי דכתיב עלה 
דבאמת  וי"ל  עכ"ל.  שבחיות  מלך  והארי  מסבכו  אריה 
משום הכי נכנס פרס שהמה הי' בבבל דעיין במס' שבת 
)דף�י"א�ע"א( בתו' ד"ה ולא תחת חבר פי' בקונטרס חבר 
פרסיים. ול"נ דפרסיים הי' בבבל מימי כורש כדפי' בפ"ב 

דגיטין וכו'.

*

מכת"י�יד�דוד

במס'�עבודה�זרה�)דף�ב'�ע"ב(: נכנסה מלכות פרס אחריה וכו' דכתיב וארו חיוא אחרי תנינא דמיא לדוב ותני רב 
יוסף אלו פרסיים וכו' אמר להם הקדוש ברוך הוא במאי עסקתם אומרים לפניו רבש"ע וכו' הרבה מלחמות עשינו 

וכו'.

י מדמה אזכ ר למה  מדרשי  בבית  שנתחדש  מה 
מלכות פרס לדוב שהוא בעל תחבולה דמצינו 
דפרס היו משתבחי עצמן שהרבה מלחמות עשו וזה אחזק 
למגן וצינה ליום הדין, ומה נשתנו מכל אומה ולשון הלא 

רומיים נמי עשו מלמת הרבה.
אמנם בתו' שם ד"ה וארו חיוא אחרי תנינא דמיא לדוב, 

דכתיב  לארי  שנמשלה  עדיפא  בבל  מלכות  אדרבה  וא"ת 
עלה אריה מסבכו והארי מלך בחיות. וי"ל דאע"ג דארי 

מלך מ"מ דוב הוא עז יותר ובעל תחבולות.
מילולי  וברור  דעת  שפתי  ארשת  הארש  מן  יעלה  ועד 
ופרסיים  מלחמה  לך  תעשה  בתחבולות  כי  הקרא  מאמר 

הי' בעלי תחבולה א"כ עולה על כולם בטכסיסי מלחמה.
ע"כ�מיד�דוד

*

שם: מושל רשע זה המן על עם דל אלו ישראל שהם דלים מן המצות עכ"ל.

י  שישראל הנה פשוטה  מידי  יוצא  המקרא  אין  "ל 
לקמן  כדאי'  ממש  דלים  הי'  זמן  באותו 
במכילתין דהכא ויהי בימי אחשורוש וכו' ר' חנינא אומר 

אחשורוש  המלך  וישם  שנאמר  בימיו  רשין  נעשה  שהכל 
וריש לקיש דמפרש שישראל הי' דלים במצות  מס עכ"ל. 
דקישא לי' למה אמר הקרא על ישראל עם דל יותר משאר 



גסר מרילת ספג ב"י ףאי ףאפרק ראשון

אומות הלא כל האומות נעשה רשין בימי אחשורוש ומה 
נשתנה ישראל מכל אומה ולשון שמקיף הקרא וקורין להם 

שם עם דל אלא על שום שהיו דלים מן המצות.
שאר  בעולם  מוניטין  שם  דיצאו  הא  מעתה  אמור 
משתבחין ומתפארין בהן בני ישראל דאפי' ריקנין שבהן 
הרימון  כפלח  הקרא  נאמר  ועלייהו  כרימון  מצות  מלאין 
דאמר  וז"ל:  ע"א(  י"ט� )דף� עירובין  במס'  כדאי'  רקתך 
ריש לקיש פושעי ישראל אין אור גיהנם שולטת בהן וכו' 
לקיש  בן  שמעון  רבי  ואמר  רקתך  הרמון  כפלח  שנאמר 
אל תיקרי רקתך אלא ריקתיך שאפילו ריקנין שבך מליאין 

מצות כרמון עכ"ל.
הרי לפניך דר"ל דאיהו מרי' דשמעתתא דאמר שישראל 
איהו  הא  מאוד  יפלא  לכאורה  וא"כ  במצות  דלים  היו 
גופא קמפרש הקרא דכפלח הרימון שאפי' ריקנין שבהן 
 מלאים מצות כרימון. ובהשקפה ראשונה דברי ר"ל סתרן 

אהדדי.
אמנם י"ל דדווקא על הדור שהי' בימי אחשורוש לחודא 
מקרא  כן  לי'  והוכיח  המצות  מן  דלים  שהי'  ר"ל  קאמר 
דכתיב על עם דל משא"כ בדורות שלפני זה ולאחר זה אפי' 

רקנין שבהן מלאים מצות כרימון.
בסמוך  דר"א  מימרא  האי  לפניך  אשר  את  תבין  ובין 
ונראה דאיהו קא דרש מהקרא בעצלתים ימך המקרה וגו' 
בשביל עצלות שהיה להם לישראל שלא עסקו בתורה נעשה 
שונאו של הקדוש ברוך הוא מך ואין מך אלא עני שנאמר 
מחתינהו  מחתא  בחדא  דתרווייהו  ומינה  מיני'  דון  וכו' 
נתכוונו דכיון דלא עסקו בתורה את מצותיו  ולדבר אחד 
וגמרו  נמנו  לא מתקיים הא דכבר  לא הא  לא שמרו דאי 
דהתלמוד גדול שמביא לידי מעשה כדאי' במסכת קידושין 
מסובין  וזקנים  טרפון  רבי  היה  וכבר  וז"ל:  ע"ב(  מ'� )דף�

לימוד  בפניהם  זו  שאילה  נשאלה  בלוד  נתזה  בית  בעלית 
גדול  לימוד  ואמר  ר"ע  נענה  וכו'  גדול  מעשה  או  גדול 

נענו כולם ואמרו לימוד גדול שהלימוד מביא לידי מעשה. 
ומפרש רש"י נמצא שניהם בידו. ותו' מפרשים הטעם לפי 

שאין עם הארץ חסיד ע"ש.
ועדיין מידי הרהור לא יצאנו מאי מקשה הש"ס לקמן 
)דף�י"ב�ע"א(: שאלו תלמידיו את רבי שמעון בן יוחאי מפני 
מה נתחייבו שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כליה. כיון 
ערוכה  וש"ס  שמרו  לא  מצותיו  ואת  עזבו  שתורתו  שכן 
במס' ברכות )דף�ה'�ע"א( וז"ל: אמר רבא אם רואה אדם 
וכו' פשפש ולא מצא  שיסורין באין עליו יפשפש במעשיו 
דיש  נאמר  אנו  כאן  אף  וכו'.  שנאמר  תורה  בבטול  יתלה 
לתלות שגזירה זו נגזר להם ע"י שהי' דלים מן המצות וע"י 

ביטול תורה.
ועיין במסכת הנ"ל )דף�ל"ה�ע"ב( וז"ל: רבי שמעון בן 
יוחי אומר אפשר אדם וכו' בזמן שישראל עושין רצונו של 
לפניך  הרי  עכ"ל.  אחרים  ידי  על  נעשית  מלאכתן  מקום 
וא"כ  בתורה  כולו  היום  כל  אדם  דיעסוק  סובר  דרשב"י 
כיון דבאותו זמן לא הי' עוסקים בתורה נתחייבו ע"י כך 

ומה הקשה תלמידיו לרשב"י וצ"ע.
יצאו ברשות ובסמוכת שבידיהן שיש  וי"ל שהתלמידים 
להם על מה שיסמכו שאותו הדור אעפ"י שהי' דלים מן 
)דף� פסחים  במס'  דעיין  להושיע  להם  נאה  היה  המצות 
ישמע  כי  אהבתי  דכתיב  מאי  רבא  דרש  וז"ל:  ע"ב(  קי"ח�

ה' אמרה כנסת ישראל רבונו של עולם אימת אני אהובה 
ולי יהושיע אמרה  לפניך בזמן שתשמע קול תחנוני דלתי 
כנסת ישראל לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם אף על 
פי שדלה אני במצות לך אני ולי נאה להושיע עכ"ל. הרי 
התלמידים הסכימו כדדרש רבא לכן שאלו התלמידים את 
רשב"י מפני מה נתחייבו הי' שונאיהם של ישראל באותו 
הדור כליי' משום דנאה להם להושיע ובאמת מש"ה מצינו 
שניצול הדור ההוא ועציבותא הי' מסתייע ושוב ורפא להם 

רפואת הנפש.

*
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שם�בגמרא: רבי אלעזר פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא בעצלתים ימך המקרה וגו' בשביל עצלות שהיה להם 
לישראל שלא עסקו בתורה ובמצות וכו' ואין מקרה אלא הקדוש ברוך הוא שנאמר המקרה במים עליותיו עכ"ל.

י ה"א לומר מלתא בטעמא טעם א יא  שריח ל 
המקרה  ימך  דווקא  הא  לשבח 
בשביל עצלות שלא עסקו בתורה דכד עיינת במס' ע"ז )דף�
ג'�ע"ב(: אמר ריש לקיש אם לא בריתי יומם ולילה חוקות 
שמים וארץ לא שמתי שהתנה הקדוש ברוך הוא עם מעשה 
ואם  ישראל מקבלין את תורתי מוטב  ואמר אם  בראשית 
לאו אני אחזיר אתכם לתוהו ובוהו והיינו דכתיב משמים 
השמעת דין ארץ יראה ושקטה אם יראה למה שקטה ואם 
שקטה למה יראה אלא בתחלה יראה ולבסוף שקטה עכ"ל. 

וא"כ מש"ה קאמר משום עצלות ש)לא( הי' להם לעסוק 
בתורה ימך המקרה דיראה שמא לא קבלו וקיימו ישראל 

את התורה ולא שקטה.
קבלו  והדר  מש"ה  תורה  של  דרכה  הוא  כך  ואם 
שבת  במס'  כדאי'  אחשורוש  בימי  התורה  את  ישראל 
קבלוהו  הדר  אעפ"כ  רבא  אמר  וז"ל:  ע"א(  פ"ח� )דף�

קיימו  היהודים  וקבלו  קיימו  דכתיב  אחשורוש  בימי 
פגימות  שנפגמה  מה  לתקן  כדי  עכ"ל  כבר  שקבלו   מה 

המשבח.

*

עוד�שם: רב נחמן בר יצחק פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא שיר המעלות לולי ה' שהיה לנו בקום עלינו אדם 

אדם ולא מלך עכ"ל.

י בימי חורפי לפרש דנס גדול ביותר שניצולו שמ ת 
מיד אדם דוודאי אלו הי' קם עליהם מלך 
ה'.  ביד  מלך  לב  )ל"ח(  בישעי'  הכתוב  דבר  מלא  מקרא 
]נא[ ביד ה', וביד  )ב'�ך"ד�פסוק�י"ד( נפלה  ועיין בשמואל 

אדם אל אפלה עכ"ל. כי דרכו של מלכים להטב ולהתחסד 
בר  ר"נ  אמר  מש"ה  מצויה  הצלה  הי'  א"כ  הבריות  עם 
 יצחק בקום עלינו אדם ולא מלך כי הגדיל הנס שניצולו ע"י 

אדם.

*

שם: רבא פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא ברבות צדיקים ישמח העם ובמשל רשע יאנח עם ברבות צדיקים 
ישמח העם זה מרדכי ואסתר דכתיב והעיר שושן צהלה ושמחה וכו'.

י קאי האיבקאמר צדיקים  ברבות  דהקרא  רבא 
אמרדכי ואסתר לחוד משמע דקיום 
קיום  הדבר  יקום  שנים  ע"פ  צדיקים  בשני  אפי'  העולם 

העולם.
במס'  דאי'  מה  ע"פ  מיוסד  דרבא  דמימרא  אמינא 
ירמיה  רבי  אמר  חזקיה  אמר  וז"ל:  ע"ב(  מ"ה� )דף� סוכה 

משום רבי שמעון בן יוחי ראיתי בני עלייה והן מועטין אם 
אלף הן אני ובני מהן אם מאה הם אני ובני מהן אם שנים 
הן אני ובני הן עכ"ל. אמור מעתה דהעולם עומד אפי' 
בזכות שני צדיקים. וכן אי' להדיא בסמוך ונראה בברייתא 
דקא מייתי הש"ס במתניתא תנא לא מאסתים וכו' לכלותם 

בימי המן שהעמדת להם מרדכי ואסתר עכ"ל.

*

שם: רב מתנה אמר מהכא כי מי גוי גדול אשר לו אלהים קרבים אליו וכו' עכ"ל.

עיין עליו בירושלמי ריש פרק הרואה ודוק היטב.

*
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עוד�שם: שמואל אמר לא מאסתים ולא געלתים לכלותם לא מאסתים בימי יוונים ולא געלתים בימי נבוכדנצר וכו' 

במתניתא תנא לא מאסתים בימי כשדים ולא געלתים בימי יוונים עכ"ל.

י אמאי לא מפרש נמי המתני' לא מאסתים בימי  ףל
יוונים ולא געלתים בימי נבוכדנצר דקשיא למתני' 
הלא נבוכדנצר הי' קדמא טובא דיוונים בימי חשמנאי הי' 

ואמאי מקדים קרא יוונים לנבוכדנצר לכך מפרש אכשדים 
קאי לא מאסתים.

*

עוד�שם: אחשורוש אחיו של ראש ובן גילו של ראש. פרש"י בד"ה בן גילו, בן מזלו, שניהן דעת אחת היה להן 

עכ"ל.

י לו ממש דלעיל מיני'  ףכיצףל דלאו אתו בדומה 
הרשע  נבוכדנצר  זה  ארי  הש"ס  קאמר 
דוב זה אחשורוש וא"כ לאו בר מזלי' ממש אלא הי' בן גילו 

כדמפרש  מאדים  במזל  נולדו  ושניהם  אהדדי  קצת  דומה 
בחדושי אגדות וכו' ע"ש.

*

עוד�שם: ויהי בימי אחשורוש ויי והי הדא דכתיב והתמכרתם שם לאיביך לעבדים ולשפחות עכ"ל.

י דמספיא דקרא קא דריש דכתיב ואין קונה כדמפרש  ףל
רש"י וז"ל: מה שכתב בתורה ואין קונה גזר המן, 

שלא יהא אדם רשאי לקנות מהן לעבד עכ"ל עיין עליו.

*

עוד�שם: רב אשי אמר מהכא או הנסה אלהים וגו' עכ"ל.

י תרכ"ח(    ן )סי'� ואתחנן  בפרשת  שמעוני  בילקוט 
וז"ל: א"ר יודן מלבוא לקחת לו גוי עד מוראים 

גדולים שבעים ושנים אותיות הן. אם יאמר לך אדם שבעים 
וחמשה הן, אמור לו צא מהן גוי שני שאינו מן המנין עכ"ל.

*

עוד�שם: במתניתא תנא וכו' כי אני ה' אלהיהם לעתיד לבוא שאין כל אומה ולשון יכולה לשלוט בהן עכ"ל.

י דמסתפינא ה"א הא דנקטו הש"ס דווקא וא ילאו
לעתיד לבא שאין יכולין לשלוט בהם אומה 
ולשון אתיא כשמואל במסכת ברכות )בדף�ל"ד�ע"ב( וז"ל: 
שמואל אומר אין בין העולם הזה לימות המשיח אלא שעבוד 

מלכיות בלבד עכ"ל. מש"ה קאמר לעתיד לבא שאין יכולין 
לימות המשיח  בין העה"ז  שאין  ולשון  אומה  בהן  לשלוט 
אלא שעבוד מלכיות בלבד ולאפוקי מדעת ר' יוחנן דאמר 

כל הנביאים כולן לא נתנבאו אלא לימות המשיח ע"ש.

*
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עוד�שם: אחשורוש אמר ר' חנינא שהכל נעשו רשין עכ"ל.

י דאי' והנה מה  ע"פ  מיוסד  חנינא  דרבי  הא  י"ל 
הלבוש  את  המן  ויקח  ע"א(:  ט"ז� )בדף� לקמן 
להו  ומחוי  קמיה  רבנן  דיתבי  אשכחיה  אזל  הסוס  ואת 
ליה  אמרו  עסקיתו  במאי  להו  אמר  וכו'  קמיצה  הלכות 
מלי  מייתי  מנחה  דמנדב  מאן  קיים  המקדש  שבית  בזמן 
קומציה דסולתא ומתכפר ליה וכו'. ועדיין צריכין למודעי 
מה דאי' לקמן )בדף�ל"א�ע"ב(: קחה לי עגלה משלשת תינח 
בזמן שבית המקדש קיים בזמן שאין בית המקדש קיים מה 

כל  קרבנות  סדר  להם  תקנתי  כבר  לו  אמר  עליהם  תהא 
לפני  כאילו מקריבין  עליהן  אני  בהן מעלה  זמן שקוראין 
טעמו  קמיצה  הלכות  להו  דמחוי  וודאי  הא  וא"כ  עכ"ל. 
עמו דבזמן שאין ב"ה קיים היה וכל זמן שקוראין מעלה 
ולא בעולה.  ליהם כאלו הקריבו אך אמאי דווקא במנחה 
לכך מפרש ר"ח דהכל נעשה רשין בימיו וקרבנו במנחה 
בתורת  עסק  לכן  שעה  לפי  עושים  שהי'  גרמא   והזמן 

מנחה.

*

עוד�שם: אחיו של ראש ובן גילו של ראש הוא הרג הוא ביקש להרוג וכו' עכ"ל.

י הא דלא קחשיב נמי אחשורוש מלכו בכיפה כמו  ףל
בכיפה  ג' מלכו  לקמן  נבוכדנצר כדאמר הש"ס 
גבי  להדדי  דמיא  הי'  דלא  י"ל  ונבוכדנצר.  אחשורוש 

אחשורוש אתקצר מלכותי' כדמפרש התרגום שני משא"כ 
גבי נבוכדנצר.

*

עוד�שם: הוא הרג, הוא ביקש להרוג, הוא החריב הוא ביקש להחריב עכ"ל.

י זה, וא יא  שריח ל  על  ולימד  זה  דבא  י"ל 
ובקש  להרוג  ובקש  הואיל 
להחריב, מה עשה לו הקב"ה אתקצר מלכותו, והא דנשארו 
כדמפרש  אסתר  בזכות  מדינות,  ושבע  ועשרים  מאה  לו 
התרגום שני וז"ל: אלא אחשורוש אתקצר מלכותו, ולמה 
זכה דשליט על שבע ועשרין ומאה מדינן, אלא עתיד הוא 
אסתר דהיא מן בנת בנתא דשרה דחיי' מאה ועשרין ושבע 

ועשרין  שבע  על  ותמלוך  דשרה  בנתא  בת  תיעול  שנין, 
ואכל מתנות  לי'  זכו  קא  בזכות אסתר  ע"כ  מדינן  ומאה 
בשביל אשתו הצדיקת, אבל לא מדלי' קאכל, דאי לא תימא 
הכי דהא אמרינן לקמן דהקרא מעיד עליו הוא אחשורוש 
מה  ר"א  בפרקי  ועיין  סופו.  ועד  מתחילתו  ברשעו  הוא 
שמאריך בענין המדינות שזכו בו אחשורוש כמה חלקים מן 

העולם שמלכו בו אחשורוש.

*

עוד�שם: הוא אברהם הוא בצדקו מתחלתו ועד סופו עכ"ל.

י מתחלתו וא יא  שר בצדקו  הוא  דדייק  הא  י"ל 
ועד סופו אתיא כמ"ד במס' סופרים 
)הלכה�יו"ד�פט"ז( וז"ל: אמר ריב"ל אנא מימי לא הסכלתי 
ואשתכחית  זימנא אסתכלית  חד  אלא  דאגדתא  בגו ספרי 
דכתיב מאה ושבעים וחמשה פרשיות שכתוב בתורה דיבר 
ודבר אמירה וציוה כנגד שנותיו של אברהם אבינו דכתיב 

כנגד  פ'  דקע"ה  ראה  לפ"ז  עכ"ל.  וגו'  למרום  עלית 
שנותיו של אברהם אבינו. ולאפוקי כדעת המ"ד דסובר בן 
שלש שנים הכיר אברהם את בוראו דאי' במס' נדרים )דף�
ל"ב�ע"א( וז"ל: אמר ר' אמי בר אבא בן שלש שנים הכיר 
אברהם את בוראו שנאמר עקב אשר שמע אברהם בקולי 
פי' הר"ן עקב אשר שמע כמנין עק"ב שמע ואברהם חי 
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קע"ה שנה נמצא שבן שלש שנים הכיר אברהם את בוראו 
עכ"ל.

הרי בין תבין את אשר לפניך דג' שנים הראשונים שנולד 
אברהם  דסובר  הכא  הש"ס  וסתימת  קחשיב  לא  אברהם 
שוים  הי'  דכולו  משמע  סופו  ועד  מתחילתו  בצדקו  הוא 

לטובה מתחילתו ועד סופו.
ברכות  במס'  ירושלמי  תלמוד  מדעת  נמי  ולאפוקי 
חיים מהלך ת"ק  עץ  תני  וז"ל:  ]פ"א ה"א[  ב'�ע"ב(  )דף�

שנה וכו' ורבנן אמרי כשני אבות הראשונים כימי השמים 
דאברהם  קע"ג  המפורשים  פירשו  עכ"ל.  הארץ  על 
שנים  וב'  שנה  ת"ק  עולה  דיעקב  וקמ"ד  דיצחק  וק"פ 
לשון  ע"כ  חשיב  לא  בוראו  את  הכיר  לא  אברהם  דעדיין 
שבת  במס'  ירושלמי  בתלמוד  עיין  איברא  המפרשים. 
סופרים  במס'  כדאי'  הכתוב  נמצא  דשם  ע"ב(  ט"ו� )דף�

אברהם  של  שנותיו  כנגד  בתורה  שכתוב  פרשיות   וקע"ה 
אבינו.

*

בגמרא: אברם הוא אברהם, הוא בצדקו מתחילתו ועד סופו עכ"ל.

י יש לומר שזה הוא נגד דעת המ"ד במס' נדרים הנה
)דף�ל"ב�ע"א( שאמר ר' אמי בר אבא בן ג' שנים 
אברהם  שמע  אשר  עקב  שנא'  בוראו  את  אברהם  הכיר 
]הר"ן[:  ופרש"י  ותרתין.  ושבעין  מאה  חושבניה  בקולי 
שנא' עקב אשר שמע כמנין עק"ב שמע ואברהם הי' חי 
קע"ה נמצא שבן שלש שנים הכיר את בוראו עכ"ל. והכא 
וכולן  סופו  ועד  מתחלתו  בצדקתו  הי'  דאברהם  משמע 

שנותיו שוין לטובה בחדא מחתא מחתינהו.
ט"ז� )פרק� סופרים  במס'  דמצינו  למה  מסייע  זה  ודבר 
ה"א[(  ]פט"ז� ע"ב� ט"ו� )דף� שבת  במס'  ובירושלמי  ]ה"ח[( 

אברהם.  של  שנותיו  נגד  בתורה  פרשיות  קע"ה  שהמה 
מגילה  דמס'  דהכא  דידן  כתלמודא  סוברים  המה  וע"כ 
דמתחלתו ועד סופו שוין לטובה דאל"כ לא הי' צריך להיות 

כי אם קע"ב פרשיות.
ואצ"ל דנגד הדיעה דסברי דבן מ"ח שנה הכיר אברהם 
את בוראו דלדידהו לא הוי אברהם אבינו עומד בצדקתו 
כ"א קכ"ז שנה והוי להיות רק קך"ז פרשיות בתורה אלא 
ע"כ כתלמודא דידן דהכא שאברהם הי' בצדקתו מתחלתו 
נגד שנותיו קע"ה פרשיות  ולכך המה בתורה  ועד סופו 

וצ"ע.
וזהו כוונת רש"י בד"ה אברם הוא אברהם, פסוק הוא 
בדברי הימים ע"ש. מאי בעי רש"י הכא היכא דכתי' עיין 

מקומו.
וי"ל דצריך לדקדק לפי הגמ' בברכות סוף פרק קמא 
]דף י"ג ע"א[: כל הקורא לאברהם אברם עובר בעשה. 

מתיב רבי יוסי בר בון אתה הוא ה' האלהים אשר בחרת 
מיושב  וזהו  וכו'.  הוא  נביא  התם  ליה  אמר  וגו'  באברם 
עדיין  הימים  דדברי  אפסוק  אבל  דנחמי'  אברם  שפיר 
משם.  נמי  הקשה  דלא  המקשן  על  נמי  וקשה  פלטי,  לא 
ועל התרצן ג"כ קשה שתירוצו אינו בדברי הימים דהתם 

באברהם גופי' דיבר הכתוב.
אברהם  הוא  אברהם  להורות  בא  דזהו  צ"ל  ע"כ  אלא 
שכשנקרא  כשם  אברם  שמו  כשהי'  בצדקתו  הי'  דעומד 
אברהם דליכא מאן דפליג דהי' מתחלתו ועד סופו כך הי' 
כשקרא שמו אברם. ולאפוקי שני הדיעות דאמרינן לעיל 
להורות  הקרא  ובא  מ"ח  בן  אמר  וחד  ג'  מבן  אמר  חד 
דלא כך הוא אלא כולם מתחלתו ועד סופו הי' לטובה וזהו 
כתלמודא דידן דהכא ולפי זה פרש"י שפיר בד"ה ולסיועי 

לתלמודא קאתי ודו"ק.
ונפל מלתא בדעתי מה ראה על ככה שהי' מספר שנותיו 
היו  והמה  שנה  וחמשה  ושבעים  מאה  וחתומים  קצובים 
כולן שוין לטובה, כי אברהם הוא הי' תחלה לגרים דאית' 
ריש מסכ' חגיגה )דף�ג'�ע"א(. ובאמת מצינו במס' נדרים 
)דף�ל"ב�ע"ב( שניטלה הכהונה משם וניתן לאברהם. לפ"ז 
עולם  של  משעתו  כתרומה  אברהם  של  שנותיו  שהי'  י"ל 
והוא הי' כהן לאל עליון  שהי' שייכי' לאברהם דהי' כהן 
ע"כ לו משפט הכהונה ומתנת כהנים עפ"י גמר' דר"ה 
)דף�ל"א�ע"א( דסבר רב קטינא שית אלפי שנין הוי עלמא 
וחד חרוב וא"כ לפ"ז אם הוי תרומה של עולם קע"ה שנה 
משום דמחד אלפי הוא ך"ה שנין ומז' אלפי הוא קע"ה 
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שנין כשנותנין בעין יפה א' מארבעים והקב"ה בודאי נתן 
בעין יפה כי הוא צדיק בכל דרכיו וחסיד בכל מעשיו וא"כ 

הוין שנותיו של אברהם אבינו קע"ה מכוון נגד תרומה של 
עולם קע"ה שנה בעין יפה.

*

עוד�שם: הוא משה ואהרן הן בצדקתן מתחלתן ועד סופן עכ"ל.

י דסתמא הש"ס סובר כתנא דמלאכי השרת במס'  ףל
שבת )בדף�כ"ה�ע"ב( וז"ל: אמרו מלאכי השרת לפני 
הקב"ה מפני מה קנסת מיתה על אדה"ר א"ל מצוה קלה 
כל  שקיימו  ואהרן  והלא משה  לו  אמרו  עליו,  ועבר  צוויתי 

התורה כולה ומתו )עכ"ל( וא"ל מקרה אחד לצדיק ולרשע 
משה  דאף  דהתם  אליעזר  בן  ר"ש  מדעת  ולאפוקי  עכ"ל. 
אם  הא  בי  האמנתם  לא  יען  שנאמר  מתו  בחטאם  ואהרן 

האמנתם עדיין לא הגיע זמנכם ליפטר מן העולם ע"ש.

*

ועד סופו כשם שבקטנותו הקטין עצמו אצל מי שגדל ממנו  ודוד הוא הקטן הוא בקטנותו מתחלתו  עוד�שם: 

בתורה כך במלכותו הקטין עצמו אצל מי שגדול ממנו בחכמה עכ"ל.

י להתבונן בדרכים דרבנן מה ראה על ככה מןיהראו 
בקטנותו הקטין עצמו אצל מי שגדול ממנו 

בתורה ולעת זקנותו במלכות הקטין עצמו אצל מי שגדול 
ממנו בחכמה בילדותו מהו אומר ובזקנותו מהו אומר.

*

עוד�שם: מהודו ועד כוש, רב ושמואל חד אמר הודו בסוף העולם וכוש בסוף העולם וח"א הודו וכוש גבי הדדי 

קיימי כשם שמלך על הודו וכוש כך מלך מסוף העולם ועד סופו, עכ"ל.

י צריכין אנו למודעי רבא לאורייתא במאי פליגי הנה
רב ושמואל.

י"ל דפליגי בהא דאמר לקמן ג' מלכו בכיפה וחד מנהון 
וכוש  העולם  בסוף  הודו  דאמר  לדעת  לפ"ז  אחשורוש. 
בסוף העולם לית ליה הא דאחשורוש מלכו בכיפה דעיין 
בתרגום )יונתן( בתרגומא דקרא מהודו ועד כוש: ומלך מן 
הנדיא רבא ועד כוש דמן מדנחא דהנדיא רבא ועד מערבא 

דכוש עכ"ל.
מזרח  ראובן  מצד  ע"א(:  ס"ב� )בדף� ב"ב  במס'  ועיין 
מצד  לי'  למכתוב  צריך  ודרום  צפון  שמעון  ומצד  ומערב 
הרי  עכ"ל.  תרין  רוחין  שמעון  ומצד  תרין  רוחין  ראובן 
לפניך דצריך למכתוב ד' רוחות אף כאן אנן נימא מדלא 
קאמר נמי צפון ודרום ש"מ דלא מלכו בכיפה אלא ממזרח 
למערב. משא"כ לדעת דאמרו הודו וכוש גבי הדדי קיימי 
כשם שמלך על הודו וכוש כך מלך מסוף העולם ועד סופו 

אית ליה הא דג' מלכו בכיפה וחד מנהון אחשורוש.

וקאמר הש"ס כיוצא בו אתה אומר בעבר הנהר מתפסח 
ועד עזה פליגי רב ושמואל ח"א מתפסח ועד עזה תפסח 
בסוף העולם ועזה בסוף העולם וח"א תפסח ועזה בהדי 
הדדי הוי קיימי כשם שמלך על תפסח ועזה כך מלך על כל 

כל העולם כולו ע"ש.
שלמה  איכא  והא  לקמן  הש"ס  דמקשה  הא  י"ל  לפ"ז 
מקשה ממ"נ אי כדעת דאמר עזה בסוף העולם ותפסח 
בסוף העולם ולא מלך על כל העולם כולו א"כ גבי אחשורוש 
כוש  ועד  מהודו  נמי  דכתיב  נינהו  דחדא  הכי  נימא  נמי 
ואי כדעת דאמר עזה  ואפ"ה קחשיב בהדייהו אחשורוש 
ותפסח בהדי הדדי הוי קיימו וא"כ מלך בכל העולם כולו 

ה"ל למחשב נמי ד' מלכו בכיפה.
אכן כד עיינת בתרגום שני דמחליט כדעת הסובר דמלך 
מסוף העולם ועד סופו וז"ל: והלא הודו וכוש קריבין הוין 
חדא לחדא, אלא היך דהוה שליט בהודו וכוש דהון קריבין 
]וכו'[,  ליה הכי הוה שליט על מאה ועסרין ושבע מדינן 
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ולא הוי שליט אלא על  אלא דאתקצר אחשורוש מלכותיה 
קך"ז  על  שליט  די  זכה  ולמה  מדינן,  ושבע  ועסרין  מאה 
מדינן, אלא אמר הקב"ה עתיד הוא למסבה לאסתר דהיא 
בנתא  בת  תיעול  שנין  קך"ז  דחיית  דשרה  בנתא  בנת  מן 
דשרה דחיית קך"ז שנין ותמלוך על קך"ז מדינן ]עכ"ל[. 
ומש"ה חשיב התרגום שני ד' כיון דשליט מסוף העולם ועד 
סופו תרין מן אומא דעלמא ותרין מן ישראל שלמה ואחאב 
ואף דלא סליק מלכותיה כדמתרץ הש"ס דאחשורוש יוכיח 

דלא סליק מלכותיה ואפ"ה קחשיב בהדייהו.
ובזה הם מחולקים תרגום שני עם הש"ס דהש"ס לא 
ג'  אלא  קחשיב  לא  מש"ה  מלכותיה  דאתקצר  הא  סובר 
מלכותיה  סליק  דשארי  שלמה  קחשיב  ולא  בכיפה  מלכו 
ושלמה לא סליק מלכותיה. והתרגום שני דסובר אחשורוש 

אף  שלמה  נמי  קחשיב  מש"ה  מלכותיה  אתקצר  נמי 
ולמד  זה  ובא  דאחשורוש  דומיא  מלכותיה   דאיתקצר 

על זה.
ועם זה יש ליישב להתרגום שני הא דקאמר לעיל בגמרא 
גילו של ראש אחיו של ראש  ובן  אחשורוש אחיו של ראש 
גילו של ראש הוא הרג  בן  נבכודנצר הרשע שנקרא ראש 
הוא בקש להרוג הוא החריב הוא בקש להחריב וכו' עכ"ל. 
וכן  בכיפה  מלך  הוא  בהדייהו  נמי  קחשיב  דלא  הא  י"ל 
סליק  לא  דאחשורוש  יתיישב  שני  התרגום  לפי  אחשורוש 
הש"ס  לפי  משא"כ  מלכותיה  סליק  ונבוכדנצר  מלכותיה 
דסובר גבי אחשורוש נמי סליק מלכותיה ]הקושי'[ עדיין 
במקומה עומדת ה"ל למיחשב נמי הוא מלכו בכיפה וכן 

אחשורוש.

*

שם: רב ושמואל חד אמר הודו בסוף העולם וכוש בסוף העולם וחד אמר הודו וכוש גבי הדדי הוו קיימי כשם 
שמלך על הודו וכוש כך מלך מסוף העולם ועד סופו.

י עד וטפ  עולם  מתחלת  בלישנא  למינקט  שייך 
העולם  מסוף  לישנא  לי'  דנקיט  אלא  סופו 
וכו' דאתיא כמ"ד ביומא )דף�נ"ד�ע"ב( וז"ל: רבי אליעזר 
למוצק  נברא שנאמר בצקת עפר  אומר עולם מאמצעיתו 
נברא  הצדדין  מן  עולם  אומר  יהושע  רבי  ידבקו  ורגבים 
ופירש"י בד"ה מן  וכו'.  יאמר הוי ארץ  כי לשלג  שנאמר 
מכל  והלך  ונמתח  לו,  היו  מוצקות  ארבע  נברא,  הצדדין 
כר"א  אתיא  א"כ  עכ"ל.  באמצעיתו  שנדבק  עד  צד, 

כדעת  הצדדים  מן  ולא  נברא  מאמצעיתו  עולם   דאמר 
ר' יהושע.

אליעזר  ר'  כמאמר  נברא  לבסוף  עולם  הקצות  וא"כ 
נקיט  ולכך  עולם  ואח"כ הקצות  נברא תחלה  דאמציעתא 
עולם  קצות  דהתרי  ר"ל  סופו  עד  העולם  מסוף  הלשון 
המה הנקראים בלשון סוף משום דבסוף נבראו אחר אמצע 
העולם משא"כ לדעת ר' יהושע ה"ל למימר מתחלת עולם 

עד תחלה דלדעתו תחלת הנבראים הי'.

*

עוד�שם: שבע ועשרים ומאה מדינה בתחילה מלך על שבע ולבסוף מלך על עשרים ולבסוף מלך על מאה עכ"ל.

י להתבונן דלמא לא מלך אחשורוש אלא מןיהראו 
על  ולבסוף  שבע  על  בתחלה  מאה,  על 
עשרים ולבסוף על מאה, ובמאה דקחשיב כיילי הני שבע 

ועשרים.
ואין לומר דלמא באמת לא מלך אלא על מאה, י"ל דהא 
ונבוכדנצר  אחשורוש  אחאב  בכיפה  מלכו  ג'  לקמן  דאמר 
וכו' והא איכא דריוש דכתיב וכו' האיכא שבעה דלא מלך 

וא"כ  וגו' מאה ועשרים עכ"ל.  דכתיב שפר קדם דריוש 
מדחזינן דלא קחשיב דריוש בהדי דמלכו בכיפה צ"ל משום 
דשבע ועשרים ומאה מדינה הן ודריוש לא מלך אלא על 
מאה וך' ואפ"ה קחשיב אחשורוש משמע דמלך על מאה 
על  אלא  מלך  לא  דלמא  הא  מנ"ל  מדינה  ושבע  ועשרים 

מאה.
ככל  ויכתב  דלקמן  מקרא  שבידו  מסמוכין  דיוצא  ונ"ל 
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אשר ציוה מרדכי אל היהודים וכו' מהודו ועד כוש שבע 
ועשרים ומאה מדינה וע"כ צ"ל דמלך על מאה ועשרים 
ושבע מדינות דאלת"ה דלא מלך אלא על מאה לחוד ה"ל 
למימר על מאה ותו לא. והא ל"ל דאתא להוכיח בתחלה 
על שבע ולבסוף על ך' ולבסוף על מאה כבר ידעינן מקרא 
סדר  שם  דקחשיב  אחשורוש  בימי  ויהי  נאמרו  דמקודם 
וודאי  אלא  לאשמעינן  מנינא אתא  המלוכה משא"כ הכא 

]רטו[�יש�להוסיף�ראי'�ממה�דאמרו�במכילתין�)דף�ב'�ע"ב(:�ואימא�פרזים�בארבעה�עשר�מוקפין�כלל�כלל�לא.�ומשני:�ולאו�
ישראל�נינהו,�ועוד�מהדו�ועד�כוש�כתיב�עכ"ל.�וא"כ�בהפסוק�כששלח�מרדכי�אל�כל�היהודים,�בוודאי�נכלל�בזה�כל�

המדינות�שבעולם.

ועשרים  מאה  על  ]דמלך  ושבע(  ך'� על� ולא� מלך� מאה� )על�

ושבע מדינות[גרר][.
שמקדים  ומאה  ועשרים  שבע  דקרא  בתרגומא  ועיין 
וכו'  אחשורוש  בימי  והוי  וכו'  לשבע  וך'  לעשרים  מאה 
מאה  דחיית  שרה  מבנת  דהיא  אסתר  דיהיב  הוא  ועתיד 
קרא  על  לקמן  וכן  ושבע.  וך'  מאה  ימלך  ושבע  ועשרין 

מקדים תרגומא דקרא מאה לך' וך' לשבע.

*

עוד�שם: בתחילה מלך על שבע ולבסוף מלך על עשרים ולבסוף מלך על מאה עכ"ל.

י י"ל מאי קשיא לי' דדרש בתחלה על שבע וכו' הנה
דאיתא  פשוטו  מידי  יוצא  מקרא  אין  דלמא 

להדיא דמלך על שבע וך' ומאה מדינות.
י"ל דקשיא לי' מה נשתנה סדר הקרא דקחשיב בתחלה 
מספר מועט ה"ל למחשב מתחלה מספר מרובה כדמצינו 
וודאי  אלא  ושבע  עשרים  מאה  שרה  חיי  ויהיו  שרה  גבי 

לדרשה קאתי בתחלה על שבע וכו'.
איברא עדיין יש מקום לעיין עליו דכד עיינת במס' יומא 
)דף�נ"ה�ע"א( וז"ל: תנו רבנן אחת ואחת אחת ושתים וכו' 
דברי רבי מאיר רבי יהודה אומר אחת אחת ואחת שתים 
וכו' ולא פליגי מר כי אתריה ומר כי אתריה. ומפרש רש"י 
כלל  מנין  מונין  מאיר  דר'  באתריה  אתריה  כי  מר  בד"ה 
פרט  מונין  יהודה  דר'  ובאתריה  פרט,  כך  ואחר  תחילה 

תחילה עכ"ל.
ואם כך דרכה של תורה מנ"ל דלדרשה קאתי בתחלה 
על שבע דלמא באתריה דשושן מונין מספר מועט תחלה 
מש"ה קחשיב שבע וך' ומאה. ודוגמא לזה דמצינו בקרא 
ויעש משתה שמנים ומאת יום דמקדים נמי מספר מועט 
תחלה והתם מאי דרשת בי' אלא וודאי בשושן מונין מספר 

מועט תחלה.
לרבנן  להו  דקים  נפשי'  ומוקי  דחיק  ליישב  באנו  ואם 
דבשושן מונין מספר מרובה תחלה וא"כ קשיא להו אמאי 
וודאי  אלא  ומאה  וך'  שבע  תחלה  מועט  מספר  קאמר 
לדרשה קאתי בתחלה על שבע ולבסוף על ך' ולבסוף על 

מאה.

*

עוד�שם: אלא מעתה ושני חיי עמרם שבע ושלשים ומאת שנה מאי דרשת ביה עכ"ל.

י יש מקום לעיין עליו דה"ל לאקדומי ולהקשות כאן
משני חיי לוי דכתיב ושני חיי לוי שבע ושלשים 
ומאת שנה דמספר מועט תחלה מאי דרשת בי'. וכן גבי 
נמי מספר  דכתיב  שנה  ומאת  ושלשים  שלש  דכתיב  קהת 
צ"ל  ע"כ  וקהת  מלוי  מקשה  קא  ומדלא  תחלה.  מועט 
דלאו ללמודו אתא המקום גורם במצרים היה מונין מספר 

מועט תחלה.
מרובה  מספר  כתיב  ויצחק  אברהם  גבי  לזה  וראיה 
וצ"ל דיעקב  יעקב כתיב מספר מועט תחלה  וגבי  תחלה 
הי' במצרים הי' מונין מספר מועט תחלה ואברהם ויצחק 
היו בארץ ישראל ושם מנהגם למנות מספר מרובה תחלה. 
גם כאן אין מקום להקשות משני חיי עמרם מאי דרשה בי' 
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דשם הי' מנהגם דמונין מספר מועט תחלה.
וצ"ל דחדא מתורצת בירך חברתה והכי קא מקשה אלא 
מעתה שני חיי עמרם מאי דרשת בי' ע"כ צ"ל דהמקום 
גורם וראי' גבי אברהם ויצחק כתיב מספר מרובה תחלה 
דבארץ ישראל הי' למנות מספר מרובה תחלה וגבי עמרם 
ולוי וקהת הי' מונין מספר מועט תחלה דבמצרים הי' וכך 

הי' מונין שם מספר מועט תחלה.
)דף�נ"ה�ע"א( וז"ל:  ודוגמא לזה[גרר] מצינו במס' יומא 
ושלש אחת  ושתים אחת  ואחת אחת  רבנן אחת אחת  תנו 
וארבע אחת וחמש אחת ושש אחת ושבע דברי רבי מאיר 
רבי יהודה אומר אחת אחת ואחת שתים ואחת שלש ואחת 
ארבע ואחת חמש ואחת שש ואחת שבע ואחת ולא פליגי 
מר כי אתריה ומר כי אתריה עכ"ל. פרש"י: מר כי אתריה 
וכו', באתריה דר' מאיר מונין מנין כלל תחילה ואחר כך 
דר'  ובאתריה  ושתים,  עשרים  ואחת  עשרים  כגון  פרט, 
יהודה פרט תחילה, שתים ועשרים, שלש ועשרים עכ"ל. 
הרי להדיא דהמקום גורם למנות בו מספר מועט תחילה 

או מספר מרובה תחלה.
וך'  שלש  בן  ואהרן  כתיב  אהרן  גבי  לזה  חותך  ומופת 
וך' שנה אנכי היום  וגבי משה כתיב בן מאה  ומאת שנה 
אלא וודאי דאהרן נקבר בהר ההר והוא סמוך ונראה לארץ 
מצרים כמאמר הקרא בקצה ארץ אדום וכל הסמוך נידון 
נבו בערבות מואב סמוך לא"י  כעצמו. ומשה נקבר בהר 
ומונין שם מספר מרובה תחלה בא"י. וא"כ אף כאן אנו 
נימא מנ"ל דללמד אתי בתחלה על שבע וכו' דלמא כך הי' 

מונין שם.
ומשני הש"ס דבאמת מכאן לא ילפינן מדכתיב מספר 

]רטז[�הוספת�דוגמה�זו�נכתב�בגליון�מן�הצד.�ויל"ע�דרבינו�כבר�הביא�ראי'�זה�לעיל�בפנים.

לדבר  דקרא  דאורחי'  די"ל  קאתי  דלדרשה  תחלה  מועט 
דכך הי' מונין שם דמספר מועט תחלה כמו גבי עמרם 
ולוי וקהת והכא שאני מכדי כתיב מהודו ועד כוש שבע וך' 
ומאה מדינה למה לי ש"מ לדרשה קאתי בתחלה על שבע 

וכו' ויליף מסדרא דקרא ולא מסדר המנין.
איברא לדעת התרגום שני וז"ל: ארבע הווין דשליטא 
נבוכדנצר  דעלמא  אומי  מן  וכו'  סופו  ועד  מסוף העולם 
ואחשורוש אלא אחשורוש אתקצר מלכותיה ולא הוי שליט 

אלא על מאה ועשרין ושבע מדינן עכ"ל.
ואם בין תבין את אשר לפניך דעדיין ]הקושי'[ במקומה 
עומדת מנ"ל לדרוש בתחלה על שבע וכו' ואי קשיא שבע וך' 
ומאה מדינה ל"ל הלא כתיב מהודו ועד כוש י"ל דמהודו 
ועד כוש צריכא אנא להורות דלכתחלה מלכו בכיפה ושבע 
דלבסוף אתקצר מלכותי'  להורות  ומאה מדינה אתא  וך' 

ולא מלך אלא על שבע וך' ומאה מדינה.
ונ"ל באמת לפי התרגום שני לאו לדרשה קאתי בתחלה 
על שבע וכו' אלא להודיע לן דאתקצר מלכותיה ולא מלך 
אלא על שבע וך' ומאה. ודון מינהי' ומינה דלפי הש"ס דידן 
עלה למעלה למעלה אחשורוש בתחלה על שבע ולבסוף על 
עשרים ולבסוף מאה וזכה לזה בזכות אסתר. ולפי התרגום 
שני מטה ומטה בתחלה מהודו ועד כוש דבהדי הדדי הוה 
העולם  בכל  מלכו  כך  כוש  ועד  מהודו  שמלך  כשם  קיימי 
כולו ונחות דרגא דאתקצר מלכותיה והואיל דנסיב אתתא 
וך'  דהיא אסתר דהיא מן בנת בנתא דשרה דחיית מאה 
וך'  מאה  על  ותמלוך  דשרה  בנתא  בת  תיעול  שנין  ושבע 
ושבע מדינן כדאי' בתרגום שני ע"ש ואכל מתנות בשביל 

אשתו שנשארו מאה ושבע ועשרים.

*

שם: תנו רבנן שלשה מלכו בכיפה ואלו הן אחאב ואחשורוש ונבוכדנצר וכו' ותו ליכא והא איכא שלמה וכו' 
עכ"ל.

י בהדם    ןי ל ו באמת  דקחשיב  יונתן  בתרגום 
שלמה וז"ל: ארבעה אינון דשלטון מסוף 
מישראל  ותרין  עלמא  אומא  מן  תרין  סופיה  ועד  עלמא 

שלמה ואחאב מן ישראל. והטעם דקחשיב באמת התרגום 
סליק  דלא  הש"ס  כדמתרץ  למימר  דליכא  שלמה  שני 
מלכותיה דאזיל לטעמי' דהא שלמה נמי לא סליק מלכותיה 



פרק ראשוןמרילת ספגגרר ב"י ףאי ףא

וז"ש: אלא אחשורוש דאיתקצר מלכותיה  ואפ"ה קחשיב 
ולא הוי שליט אלא על עשרין ושבע ומאה מדינן עכ"ל. הרי 
לפניך אע"ג דאתקצר מלכותיה הואיל דקיימא לי' שעתא 
חדא זימנא דמלכו בכיפה קחשיב אף כאן גבי שלמה אף דלא 
 סליק מלכותיה הואיל דחדא זימנא מלכו בכיפה קחשיב נמי 

דבר�שחוצץ� ולא� המלכות� כל� ולא� המלכות� חצי� ותעש� המלכות� חצי� עד� ע"ב(:� ט"ו� )דף� להלן� מגמ'� לזה� וסמוכין� ]ר ז[�
למלכות�ומאי�ניהו�בנין�בית�המקדש.�הרי�דבנין�בית�המקדש�נקרא�'חצי�המלכות'.

בהדם.
ושים לבך על זה תירץ מן ישראל אחאב ושלמה שלמה 
מן מלכי יהודא ואחאב מן מלכי ישראל, ותרין מן אומות 

העולם חד מן בבל וחד מן מלכות פרס.

*

שם: ת"ר ג' מלכו בכיפה וכו' ואלו הן אחאב וכו'.

י מצאו הקפידה קצת מקום לנוח דהאיך קחשיב כאן
יהודא  על  מלך  לא  שהרי  בכיפה  למלך  אחאב 
והן  בקרא  כמבואר  יהושפט  מלכות  הי'  דשם  וירושלים 
הן דברי הש"ס שם ע"ב דקאמר: והא והא הוי סנחריב 

דהאי  אולמי'  ומאי  כבשוהו  דלא  ירושלים  האיכא  ומשני 
מדהאי לחשוב אחאב דאפי' על יהודא נמי לא מלך. ועיין 
י"ח(  )סי'� במלכים  יקר  כלי  בספר  בחכמה  פלפול   בזה 

ע"ש.

*

עוד�שם: ואלו הן אחאב ואחשורוש וכו'.

י דוק  ש הש"ס  לדברי  וסותרות  חלוקות  דעות 
יו"ד  דקחשיב  י"א(  )פרק� ר"א  בפרקי  ותשכח 
מלכים שמלכו מסוף העולם ועד סופו וקאמר שם וז"ל: 
רֵה  עֶשְׂ שׁ  וְשֵׁ מֵאָה  עוֹלָם  ל  שֶׁ חֶצְיוֹ  בְּ מָלַךְ  וֵרוֹשׁ  אֲחַשְׁ
רֵה מְדִינוֹת,  ר נִתּוֹסְפוּ לוֹ אַחַת עֶשְׂ מְדִינוֹת. וּבִזְכוּת אֶסְתֵּ
וֵרוֹשׁ הַמֹּלֵךְ מֵהֹדוּ וְעַד כּוּשׁ עכ"ל. ואמינא  אֱמַר אֲחַשְׁ נֶּ שֶׁ
על  רק  מלך  ולא  מלכותו  נתחלק  למה  לשבח  טעמא  בי' 
של  אחיו  בשמעתתין  שם  הש"ס  דברי  הן  דהן  עולם  חצי 
ראש ובן גילו של ראש וכו' הוא החריב והוא בקש להחריב 

שנאמר ובמלכות אחשורוש בתחלת מלכותו כתב שטנה על 
יהודא וירושלים.

עולם  של  באמצע  הוא  והמקדש  ירושלים  כי  ויען 
ואחשורוש כתב שטנה מלבנותו לכך לא נמשך מלכותו רק 

על חצי ואמצע העולם ולא יותר[גיר].
אמנם בזכות אסתר נתברך בי"א ברכות ונתוסף לו י"א 
מדינות עד למלאות קך"ז מדינות כדי שתבא בת בתה של 
שרה שחיתה קך"ז שנים ותמלוך על מאה ועשרים ושבע 

מדינות.

*

עוד�שם�בתוספות: והא דלא חשיב אלכסנדר' מוקדון משום דלא איירי הכא אלא באותם הכתובים להדיא.

י יש גרסאות ונוסחאות במימרא זו ועיין בפרק הנה
ר"א )פ'�י"א( דחשיב יו"ד שמלכו מסוף העולם 
ועד סופו, וזה סדרן; א' מלך מלכי המלכים הקב"ה, ב' 
נמרוד, ג' יוסף, ד' שלמה, ה' אחאב, ו' נבוכדנצר, ז' כורש, 
ח' אלכסנדרוס מוקדון, ט' מלך משיח, העשירי הוא מלך 

מלכי מלכים הקב"ה שנא' אני ראשון ואני אחרון ומבלעדי 
אין אלהים.

ושם  בנוסחאות  שינוי  יש  אסתר  מגילות  שני  ובתרגום 
מונה והולך מלכות קדמייתא מלך מלכי ה' צבאות, תניינא 
נמרוד, תליתאה דמלכי מצרים, רביעיתא דישראל, חמישתא 
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דנבוכדנצר, שתיתאה דאחשורוש, שביעיתא דיוון, תמיניתא 
דרומי, תשיעיתא דבן דוד משיחא, עשירתא דמלך מלכיא 

ה' צבאות.
רבנן  קחשבו  לא  דלכך  התו'  שכתבו  במה  עיונך  ושים 
לאלכסנדר משום דלא חשיב אלא הכתובים להדיא ובפרק 
ר"א שם מביא מקרא מלא דאלכסנדר מוקדון מלך מסוף 
צְפִיר  ה  וְהִנֵּ מֵבִין  הָיִיתִי  וַאֲנִי  שנאמר  סופו  ועד  העולם 
אן,  כָּ תִיב  כְּ אֵין  הָאָרֶץ  נֵי  פְּ עַל  עֲרָב.  הַמַּ מִן  א  בָּ ים  הָעִזִּ
וְלאֹ  הָאָרֶץ  קַצְווֹת  בְּ מַה  לֵידַע  הָאָרֶץ,  כָל  נֵי  פְּ עַל  א  אֶלָּ

בַע לְמַלְכוּתוֹ�)אסתר�ב,�טז(.�ויש�ליישב�בדוחק�דכיון�דבשנת�שלש�עשה�משתה,�ולבסוף� נַת שֶׁ שְׁ ]ר ח[�וצע"ג�דהלא�נשאה�בִּ
נהרגה�ושתי,�ותיכף�לאחריו�התחילו�לקבץ�בתולות,�א"כ�נאמר�כל�העומד�וכו',�ונחשבה�כאילו�הי'�כבר�נשוי�לאסתר.

מַיִם,  ָ שּׁ בַּ ֶ שּׁ מַה  לֵידַע  מַיִם  ָ לַשּׁ לַעֲלוֹת  רָצָה  שֶׁ א  אֶלָּ עוֹד 
הוֹמוֹת ע"ש. תְּ הוֹמוֹת וְלֵידַע מַה בַּ וְלֵירֵד לַתְּ

ולפי מה דאיתא במס' תמיד )פ'�ד'( ]דף ל"ב ע"א[ דהך 
מחוזא דכולא נשי פלטית מידיו וא"כ בשביל כך לא חשיב 
לי' בהדייהו דמלכו בכיפה דהא איכא חד דלא מלך עלייהו. 
בהדייהו  מוקדון  אלכסנדר  דקחשיב  ר"א  פרקי  ולדעת 
לכך מידק דייק בלשונו 'לידע' מה בקצוות ארץ דחשיב לי' 
ידיע בתחלה ובסוף העולם והמושל יעלה על רוחו עפ"י 

הידיעה כאילו מושל בהם ובכל אשר להם.

*

מכת"י�עיר�דוד:�בית�אסתר�בית�מלך�בית�ארץ

ילקוט�מלכים�)דף�ל"ג�ע"ב(�]מלכים�א'�רמז�רי"א[: אחשורוש מלך בחציו של עולם, והלא חציו של עולם אינו אלא 
קי"ו איפרכיות, אלא בזכותה של אסתר ניתוספו לו אחד עשר איפרכיות, הדא הוא דכתיב, הוא אחשורוש המולך 

מהודו ועד כוש שבע ועשרים ומאה מדינה עכ"ל.

י על וצף  למלוך  אחשורוש  זכה  דווקא  למה  וטעם 
מי  עשר  אחד  אסתר  בזכות  איפרכיות  י"א 

יודע ליתן טעם לשבח.
שנה  עשר  אחד  לאחשורוש  היתה  שאסתר  משום  וי"ל 
שלש  דבשנת  אחד,  איפרכיא  ושנה  שנה  כל  נגד  לו  וניתן 

וי"ד  אסתר,  במגילת  הקרא  כמאמר  אסתר  נשא  למלכו 
)דף�י"א�ע"ב(,  שנים מלך אחשורוש כדאיתא במס' מגילה 
וא"כ היתה נישאת אסתר לאחשורוש י"א שנה, וניתנה לו 

כנגד כל שנה ושנה אפרכיא א'[גיר].
ע"כ�מעיר�דוד

*י*י*

ב"י ףאי ףד

שם: והא איכא שלמה לא סליק מלכותיה הניחא למאן דאמר מלך והדיוט אלא למאן דאמר מלך והדיוט ומלך 
מאי איכא למימר וכו' עכ"ל.

י על המקשן מנא לי' להקשות דלמ"ד  שילתמוה
דלמא  ניחא  לא  ומלך  והדיוט  מלך 
התנא לא קחשיב אלא דווקא אותן שמלכו בכיפה מתחלתן 
למ"ד  לאפוקי שלמה אפי'  בנתיים  בלי הפסק  סופן  ועד 

מלך והדיוט ומלך מ"מ הוי הפסק בנתיים משך זמן שהיה 
הדיוט ולכך לא קחשיב לי'.

דראה  משום  שפיר  דייק  מידק  דמקשן  נראה  אמנם 
דהתנא קחשיב מכלל אותן שלשה שמלכו בכיפה חד מנהון 
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פסוק� ב'� )סי'� בדניאל  הכתוב  דיבר  מלא  ומקרא  נבוכדנצר 
א  נ"ה( ]ד, כב[ בפתרונו של דניאל וז"ל: וְלָךְ טָרְדִין מִן אֲנָשָׁ
יַחְלְפוּן  נִין  בְעָה עִדָּ רָא לֶהֱוֵה מְדֹרָךְ וגו' וְשִׁ בָּ וְעִם חֵיוַת 
עליך. פי' שבעה עדנין שבעה שנים כמבואר שם ברש"י 
וז"ל: שבעה עדנין נגד בי המקדש שהחריב שנבנתה בשבע 
ר  טָא עַל נְבוּכַדְנֶצַּ א מְּ שנים. ושם בפסוק )נ"ח( ]כ"ה[ כֹּלָּ
עֲתָא  הּ שַׁ א. ועוד )בסי'�ג'�בפסוק�ה'�ו'( ]ד, ל' ל"א[ בַּ מַלְכָּ
א טְרִיד וגו' וְלִקְצָת  ר וּמִן אֲנָשָׁ תָא סָפַת עַל נְבוּכַדְנֶצַּ מִלְּ

]ר ט[�ז"ל�רבינו�בעיר�דוד�בית�מדי:�מה�שעשה�אחשורוש�בשנת�שלש�למלכו�הטעם�כי�בתלתא�שנים�הוי�חזקה�ע"כ�
בכסף�נבחר�]פינטו[�פ'�תצוה�)דף�פ"ב�ע"ב(.�אמנם�לפי�דעת�הגמרא�בבא�בתרא�דחזקת�פרסאי�הוא�ארבעין�שנין�ומדי�ופרס�

המה�הי'�בחדא�מחת'�מחתינהו�אין�מקום�לדברי�הנ"ל.

א נִטְלֵת וגו'. ופרש"י:  מַיָּ ר עַיְנַי לִשְׁ א אֲנָה נְבוּכַדְנֶצַּ יוֹמַיָּ
השנים  ז'  לסוף  לו  שקבעו  הימים  לקץ  יומיא,   ולקצת 

עכ"ל.
אמור מעתה דאין לך הפסק במלכותיה גדול מהפסקו 
השדה  כבהמת  הדיוט  מאדם  גרוע  שהיה  נבוכדנצר  של 
וחיות הארץ ואפ"ה קחשיב לי' משום דתחלתו וסופו היו 
במלכות והוי נראה נדחה וחוזר ונראה ולכך מותיב שפיר 
אלא למ"ד מלך והדיוט ומלך ליחשוב נמי שלמה בהדייהו.

*

שם: והא הוה סנחריב דכתיב וכו' הא איכא ירושלים דלא כבשה.

י לקמן  שילפרש דעיין  וחוצץ  מקפיד  דבר  הוא 
המלכות  חצי  ותעש  ע"ב(:  ט"ו� )דף�

ניהו כגון  ולא כל המלכות ולא דבר שחוצץ למלכות ומאי 

ירושלים  הי'  דלא  הרי  עכ"ל.  וכו'  המקדש  בית  בנין 
החוצץ  דבר  והוא  סנחריב  יד  תחת  בתוכו  אשר   והמקדש 

למלכות.

*

שם: בימים ההם כשבת המלך וכתיב בתריה בשנת שלוש למלכו אמר רבא מאי כשבת לאחר שנתיישבה דעתו 
אמר בלשצר חשב וטעה אנא חשיבנא ולא טעינא וכו' עכ"ל. פרש"י: כשבת המלך, משמע: בתחילת מלכותו, 
והדר כתיב בשנת שלש. כשנתיישבה דעתו, שמתחלה היה דואג שיצאו ישראל מתחת ידו, כשיגמרו שבעים שנה 

לגלות בבל, ועכשיו נתיישבה עכ"ל.

י מקראות לכאורה שני  דלמא  עיון  מקום  כאן  יש 
וכתיב  המלך  כשבת  ההם  בימים  הללו 
אידי  נתכוונו  א'  לדבר  שניהם  למלכו  שלש  בשנת  בתרי' 
ואידי חדא שיעורא הוא, דבזמן שישב אחשורוש על כסא 
לו טענת חזקה שהיא שלשה  מלכותו שלשה שנים אז הי' 
שנים ותכון המלכות בידו, וע"ז קאמר כשבת שנתיישבה 

מלכותו.
וי"ל דדבר זה אי אפשר להולמתו שהרי חזקת פרסאי 
אמר  וז"ל:  ע"א(  נ"ה� )דף� ב"ב  במס'  כדאי'  שנין  ארבעין 
ריש  נחמיה  בר  עוקבן  לי  אישתעי  מילי  תלת  הני  רבה 

ואריסותא  דינא  דמלכותא  דינא  דשמואל  משמיה  גלותא 
וז"ל: דאריסא  ופי' הרשב"ם  וכו'.  שנין  דפרסאי עד מ' 
ע"י  היא  שנים  מ'  חזקת פרסיים  שנין,  ארבעין  דפרסאי 
דאע"ג  לאשמועינן  אתא  נמי  אי  וכו'  דמלכותא  דינא 
דבשאר מקומות הויא חזקה לישראל בג' שנים בארץ פרס 
 אינה חזקה בפחות ממ' שנים דדינא דמלכותא הוא שם כן 

עכ"ל.
הרי דחזקת פרס הוא ארבעים שנה ולא שלשה. וא"כ 
שפיר מקשה הש"ס הני שני מקראות אהדדי ומשני לאחר 

שנתיישבה[גיר].

*
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שם�בגמרא: לאחר שנתיישבה דעתו. פרש"י: שמתחלה היה דואג שיצאו ישראל מתחת ידו וכו'.

י זו על ראשו מןיהראו  להתבונן האיך עלה דאגה 
ויאמר המלך  י"ג�ע"ב(:  )דף� לקמן  הלא 
להמן הכסף נתון לך והעם לעשות בו כטוב בעיניך אמר 
רבי אבא משל דאחשורוש והמן למה הדבר דומה לשני בני 
חריץ  לו  היה  ולאחד  שדהו  בתוך  תל  לו  היה  לאחד  אדם 
בתוך שדהו בעל חריץ אמר מי יתן לי תל זה בדמים בעל 
התל אמר מי יתן לי חריץ זה בדמים לימים נזדווגו זה אצל 
זה אמר לו בעל חריץ לבעל התל מכור לי תילך אמר לו טול 
אותה בחנם והלואי עכ"ל. הרי שהי' דעתו להוריש ישראל 

ואיך אמרינן שהי' דואג שיצאו ישראל מתחת ידו.

ביד  ממנו  ישראל  שיצאו  הי'  אחשורוש  שדאגת  וי"ל 
רמה כמו שיצאו ישראל ממצרים וכשאמר משה רבינו ז"ל 
וְעֹלתֹ  זְבָחִים  יָדֵנוּ  בְּ ן  תֵּ תִּ ה  ם אַתָּ גַּ ה  מֹשֶׁ וַיֹּאמֶר  לפרעה 
אֵר  ָ תִשּׁ לאֹ  נוּ  עִמָּ יֵלֵךְ  מִקְנֵנוּ  וְגַם  אֱלהֵֹינוּ:  לַה'  ינוּ  וְעָשִׂ
לאֹ  וַאֲנַחְנוּ  אֱלהֵֹינוּ  ה'  אֶת  לַעֲבֹד  ח  נִקַּ נּוּ  מִמֶּ י  כִּ רְסָה  פַּ
ה )שמות�י,�כה-כו(. אף  מָּ עֲבֹד אֶת ה' עַד בֹּאֵנוּ שָׁ נֵדַע מַה נַּ
כאן גבי אחשורוש הי' דואג יאמרו נא ישראל להחזיר להן 
כל כלי המקדש שבידו ובגדי כהונה כדי שיהי' הכל מוכן 
לפניהם לעבוד את ה' אלהינו ואחשורש הי' רוצה להחזיק 

בכלי המקדש.

*

שם: בימים ההם כשבת המלך וכתיב בתריה בשנת שלוש למלכו אמר רבא מאי כשבת לאחר שנתיישבה דעתו 
אמר בלשצר חשב וטעה אנא חשיבנא ולא טעינא מאי היא דכתיב כי לפי מלאת לבבל שבעים שנה אפקד אתכם 
וכתיב למלאות לחרבות ירושלים שבעים שנה חשוב ארבעין וחמש דנבוכדנצר ועשרים ותלת דאויל מרודך ותרתי 
דידיה הא שבעים כיון דחזי דמלאו שבעים שנין ולא איפרוק אמר תו לא מיפרקי אפיק ואייתי ממאני דבי מקדשא 

ואשתמש בהו והיינו דקאמר ליה דניאל וכו'.

י דמנה דהשקפה בלשצר  על  להפליא  יש  ראשונה 
הלא  איפריקו  לא  תו  ואמר  וטעה 
הוא ידע נמי נבואה זו מה דאמר דניאל למלאות לחרבות 
לקול  האמין  הוא  אם  ובדואי  בבל,  לגלות  שהוא  ירושלים 
אות  לקול  האמין  נמי  הוא  דירמי'  בנבואה  הראשון  אות 

האחרון בנבואת דניאל.
וי"ל דבאמת ראה וידע בלשצר דקושי' קראי אהדדי והוי 
פשיט לי' דנבואת ירמי' קאי אפקידה בעלמא דהא אפקוד 
אתכם כתיב וכדמשני הש"ס בסמוך ונראה, וכיון שמלאו 
דבמוצאי  איתא  אם  אמר  פקידה  שום  ראה  ולא  שנין  ע' 
שנה שביעית למלאות לחרבות ירושים ע' שנה אפריקו מן 
הראוי להיות עכ"פ פקידה בעלמא אלא ודאי דלא אפריקו 

ומש"ה אפיק ממנא וכו'.
על  הנ"ל  קושי'  וליישב  למודעי  אנו  צריכין  ועדיין 
אחשורוש דאמר אנא חשיבנא ולא טעינא מי כתיב למלכות 

בבל למלאות בבל מאי לבבל לגלות בבל והוא תחלת גולה 
דאיבעי'  טעי  מטעי  נמי  איהו  ובאמת  יכני'  את  שהגלה 
לי' למימני מחרבות ירושלים והדרי' קושי' לדוכתי' הלא 

אחשורוש ידע מנבואת דניאל ובמה טעה.
ונראה דאסיק אדעתי' דאחשורוש דירמי' ודניאל שניהם 
לדבר אחד נתכוונו וירמי' דאמר מלאות בבל היא חרבות 
ודוגמא  זו.  אחרבה  זו  מלאה  ואם  דניאל  דאמר  ירושלים 
אם  וירושלים  קסרי  וז"ל:  ע"א(  וי"ו� )דף� לעיל  מצינו  לזה 
יאמר לך אדם חרבו שתיהן אל תאמן ישבו שתיהן אל תאמן 
חרבה קסרי וישבה ירושלים חרבה ירושלים וישבה קסרי 
תאמן שנאמר אמלאה החרבה אם מליאה זו חרבה זו עכ"ל 
ע"ש. כמו כן סבר אחשורוש דהיא מלאות בבל והיא חרבות 
זו  ואם מלאה  אחד  בנושא  והמה תרתי הפוכים  ירושלים 
חרבה זו. ולא היא היכא דאתמר אתמר והיכא דלא אתמר 

לא אתמר וזו הטעתו דמנה וטעה.

*
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שם: בימים ההם כשבת המלך וכו' אמר רבא מאי כשבת לאחר שנתיישבה דעתו אמר בלשצר חשב וטעה אנא 
חשיבנא ולא טעינא מאי היא דכתיב כי לפי מלאת לבבל שבעים שנה אפקד אתכם וכו' אמר השתא ודאי תו לא 
מיפרקי אפיק מאני דבי מקדשא ואשתמש בהו היינו דקאמר ליה דניאל ועל מרא שמיא התרוממת ולמאניא די 
ביתה היתיו קדמך וכתיב בה בליליא קטיל בלשאצר מלכא וכו' אמר איהו מיטעא טעי אנא חשיבנא ולא טעינא 
מי כתיב למלכות בבל לבבל כתיב וכו' כיון דחזי דמלו שבעין ולא איפרוק אמר השתא ודאי תו לא מיפרקי אפיק 

מאני דבי מקדשא ואשתמש בהו בא שטן וריקד ביניהן והרג את ושתי עכ"ל.

י טעם וא יא  שריח ל  ליתן  אמינא  לאורייתא 
דמפיק  בלשצר  על  לשבח 
מאנא דבי מקדשא וגם אחשורוש אפיר מאנא דבי מקדשא 
ולאחשורוש  בלילה  קטיל  מלכא  בלשצר  במיתה  ותרווייהו 
והזיד  במעילה  הזידו  דשניהם  שנהי  דדניהם  ושתי  נהרג 
ע"א(  ל"ג� )דף� פסחים  במס'  רבי  כדעת  במיתה  במעילה 
הזיד במעילה רבי אומר במיתה וכו' אמר ר' אבוהו גמר 
חטא חטא מתרומה מה תרומה במיתה אף מעילה במיתה 

וכו' הרי להדי' דעת רבי הזיד בהנאות קודש במיתה.
ומעתה עדיין יש פתחון פה דודאי הריגת בלשצר דהוא 
הי' הזיד בהנאות קדושה שהי' משתמש במאני דבי מקדשא 
דהוא במיתה משום הכי שקלו מטרפסי' שלו ונהרג אבל 
הריגת ושתי שהי' בשביל אחשורוש דמפיק נמי מאני דבי 
מקדשא והוי מועל אחר מועל דכיון דמשתמש בהו בלשצר 
מקודם ואפיק קדושתייהו וכיון דבא אחשורוש ואפיק מבי 
בלשצר  הוציא  דכבר  משתמש  הי'  כדין  לכאורה  מקדשא 

אותם לחולין דאין מעילה אחר מעילה.
אמנם שניהם צדקו יחדיו דתמן תנינן במס' מעילה )דף�
י"ט�ע"ב(: אין מועל אחר מועל במוקדשין אלא בהמה וכלי 
שרת בלבד וכו' שתה בכוס של זהב ובא חברו ושתה ובא 
חברו ושתה כולן מעלו. ומפרש רש"י: אפי' איפחתו ופגמו 
לפדייה  דלאו  ולא קדושת דמים  כיון דקדושת הגוף היא 
קיימא עדיין קאי לשירות ויש בו מועל אחר מועל עכ"ל. 
הרי דבכל שרת יש בו מועל אחר מועל א"כ אף כאן היו כלי 
שרת. ואע"פ שהי' משתמש בה בלשצר אכתי בקדושתייהו 
נמי  בהן  ומשתמש  אותן  ואפיק  וכי אתי אחשורוש  קיימי 

הוי מעילה והזיד במעילה במוקדשי' במיתה לכך נהרג.
מקדש  בכלי  משתמש  הי'  דהוא  בלשצר  דודאי  אמנם 
שהוא  אחשורוש  גבי  כן  שאין  מה  מיתה  חייב  הי'  ומעל 
בעצמו  הוא  נענש  לא  מה  מפני  מקדש  בכלי  משמש  הי' 
כמו בלשצר דשניהם לא צדקו יחדיו ומעלו מעל ונהנה מן 

ההקדש כלי מקדש.

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�ט

�אפיק מאני דבי מקדשא ואשתמש בהו היינו דקאמר ליה דניאל ועל מרא שמיא התרוממת ולמאניא די ביתה היתיו 

קדמך וכתיב בה בליליא קטיל בלשאצר מלכא עכ"ל.

י טעם לדבר זה שנענש בעונש מיתה, דאי' במס' נףל
פסחים )דף�ל"ג�ע"א( ז"ל: הזיד במעילה רבי אומר 
במיתה. ופירש"י ז"ל הזיד בהנאת קודש ששגגתה מעילה 
ע"כ. לפ"ז ה"ה נמי גבי בלשצר אף שהי' שוגג במעילה 
משום דטעי במניינא אפ"ה חייב מיתה בידי שמים, כיון 
נמי  ומה"ט  בהו.  ואשתמש  שרת  כלי  בהנאת  מזיד  דהי' 
גבי אחשורוש דאפיק מנא דבי מקדשא ואשתמש בהו בא 
שטן וריקד ביניהן והרג את ושתי כדאי' שם משום שגם 

אחשורוש הזיד בהנאת הקדש.
ואל תשיבני הא אין מעילה אחר מעילה. אי משום הא 
לא תברא דמשנה מפורשת היא במס' מעילה )פ'�ה'�משנה�
ג'( דבכל שרת יש מעילה אחר מעילה דז"ל שם: אין מועל 
אחר מועל במוקדשין אלא בהמה וכלי שרת כיצד וכו' שתה 
בכוס של זהב ובא חברו ושתה ובא חברו ושתה וכו' כולן 
מעלו רבי אומר כל שאין לו פדיון יש בו מועל אחר מועל. 
ובגמרא במס' מעילה )דף�י"ט�ע"ב( פריך הש"ס ז"ל: רבי 
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היינו ת"ק אמר רבא איכא בינייהו עצים וכו'. לפ"ז בכלי 
שרת מודה רבי לת"ק שיש מעילה אחר מעילה. וה"ה נמי 
כאן אף דאשתמש בהו בלשצר ושתה בכלי שרת אפ"ה כיון 
דשתה גם אחשורוש בכלי שרת גם הוא מעל דיש מעילה 

אחר מעילה בכלי שרת.
אלא דעדיין צריכין אנו למודעי למה נהרגה ושתי כיון 

שאחשרוש היה נהנה מהקדש הוא היה חייב מיתה.
ועוד כיון דמזיד במעילה אינו אלא במיתה בידי שמים 
למה נהרגת ושתי בידי )שמים( ]אדם[, דאי' בפר"א ]פרק 

מ"ט[ שושתי נשחטה.

וכל זה שכתבתי יתכן לדברי רבי דס"ל שם במס' פסחים 
הזיד במעילה במיתה ואזיל לשיטתו דס"ל במס' מעילה יש 
מעילה אחר מעילה בכלי שרת. משא"כ לרבנן דפליגי שם 

דז"ל: וחכמים אומרים באזהרה, נסתר כל זה.
דין  ואחשורוש  בלשצר  לחכמים  דס"ל  שתאמר  לא  אם 

ב"נ הי' להם ואזהרה שלהם היא מיתתן.
ואתיא כההיא דאיתא במס' נדרים )דף�ס"ב( וז"ל: ק"ו 
מבלשצר שלא נשתמש אלא בכלי קודש שנעשו חול נעקר מן 

העולם המשתמש בכתרה של תורה על אחת כמה וכמה.
ע"כ�מעיר�דוד

*י*י*

ב"י ףדי ףא

בגמרא: דרש רב נחמן בר רב חסדא מאי דכתיב כה אמר ה' למשיחו לכורש אשר החזקתי בימינו וכי כורש משיח 
היה אלא אמר לו הקדוש ברוך הוא למשיח קובל אני לך על כורש אני אמרתי הוא יבנה ביתי ויקבץ גליותי והוא 

אמר מי בכם מכל עמו ויעל עכ"ל.

י לפ"ז במס' ראש השנה )דף�ג'�ע"ב( א ןילהקשות
מלך  כורש  אבהו  רבי  אמר  וז"ל: 
כשר היה וכו' ומשני כאן קודם שהחמיץ כאן לאחר שהחמיץ 
וכו' אמר רב יוסף ואיתימא רבי יצחק מנלן דאחמיץ וכו' 
מאי מקשה מנלן הרי איתא להדי' דאמר הקב"ה קובל אני 
עליך על כורש וכו' אני אמרתי וכו' שהי' עובר על ציוה של 
הקב"ה. דבאמת כורש דמס' ראש השנה הוא כורש אחרון 
בן אסתר והכא מיירי מכורש ראשון ועיין בתו' ד"ה שנת 
עשרים וכו' וכן הוא להדי' בספר בעל המאור במס' ראש 

השנה דזה כורש הוא בן אסתר כורש אחרון.
וז"ל:  דכת'  מובנים  אינם  המאור  בעל  דברי  איברא 

היה  והוא  אלכסנדרוס  שהרגו  האחרון  המלך  היה  וזה 
לומר  עליו  ראיה  שהביאו  וזה  רבותינו  כדברי  אסתר  בן 
פי  על  אף  תלתא  גלל  אבן  די  נדבכין  מדכתיב  שהחמיץ 
שאותן דברים הם דברי כורש המלך הראשון כמו שנמצא 
כתוב באותה מגילה דאישתכח באחמתא בבירתא די במדי 
ולעשות  לקיימה  וצוה  עליה האחרון  כיון שסמך  מדינתא 
 כדבריה סברנו לומר ששניהם החמיצו לאחר כשרותם וכו' 

עכ"ל.
ראשון  מלך  דכורש  ראי'  להביא  דה"ל  להקשות  ויש 
החמיץ מהש"ס דמגילה מדקאמר הקב"ה קובל אני עליך 

על כורש ש"מ דעבר על ציוה של הקב"ה.

*
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עוד�שם: חיל פרס ומדי הפרתמים וכתיב למלכי מדי ופרס אמר רבא אתנויי אתנו בהדדי אי מינן מלכי מינייכו 

איפרכי ואי מינייכו מלכי מינן איפרכי עכ"ל. ומפרש רש"י בד"ה כתיב פרס ומדי הפרתמים, סמך הפרתמים אצל 
מדי, וכתיב למלכי מדי ופרס, סמך מלכי אצל מדי עכ"ל.

וכתב�מהרש"א�וז"ל: כתיב חיל פרס ומדי וכתיב למלכי מדי כו' עיין שם בפרש"י וכו' ועי"ל מדהקדים פ"א את 

מדי לפרס ופ"א הקדים את פרס למדי דרשו כן דפ"א זה חשוב ופ"א זה חשוב עכ"ל.

י עיין במס' כריתות )דף�ך"ח�ע"א( במתני' וז"ל: והנה
בכל  העזים  את  קודמין  כבשים  אומר  ר"ש 
מקום יכול מפני שהן מובחרים מהם ת"ל ואם כבש יביא 
קרבנו לחטאת מלמד ששניהם שקולין תורין קודמין לבני 
יונה בכל מקום יכול מפני שהן מובחרים מהן תלמוד לומר 
תור ובני יונה או תור לחטאת מלמד ששניהם שקולין וכו' 

עכ"ל.

לפעמים  שהכתתוב  מקום  דבכל  מינה  דון  ומעתה 
ולפ"ז מאי  הם  דשקולין  זה  ולפעמים הקדים  זה  הקדים 
מקשה מהרש"א דה"ל לרש"י להביא ראי' מדהקדים פ"א 
פרס למדי ופ"א מדי לפרס דלמא מזה נפקא דשניהן שוין 
אבל אכתי לא שמעינן דברי ר' חסדא דאתנויי אתנו בהדדי 
אהדדי אי מינייהו מלכי וכו' אי לאו דסמיך פעם אחד מלכי 

אצל מדי ופעם אחת פרתמי אצל מדי.

*

עוד�שם: חיל פרס ומדי הפרתמים וכתיב למלכי מדי ופרס אמר רבא אתנויי אתנו בהדדי אי מינן מלכי מינייכו 

איפרכי ואי מינייכו מלכי מינן איפרכי עכ"ל.

י נמצא מקום לעיין עליו כדעיינת במס' שבת )דף�כאן
צ"ד�ע"א( וז"ל: אמר רבי יוחנן ומודה רבי נתן 
בכפות אמר ליה רב אדא בר מתנה לאביי והא הני פרסאי 
ורבי נתן  יוחנן בן בתירא  דכמאן דכפיתי דמו ואמר רבי 

אמרו דבר אחד התם רמות רוחא הוא דנקיט להו עכ"ל.
ואמרו חז"ל במס' עירובין )דף�נ"ד�ע"א( וז"ל: ואם מגיס 
)דעתתו( ]לבו[ הקדוש ברוך הוא משפילו שנאמר ומבמות 

הגיא וגו'.

ולפ"ז היכא קאמר התלמודא הכא אי מינן מלכי מינייכו 
אפרכי הלא פרסיים רמות רוחא הם וכל מי שמגיס דעתו 

משפילו וא"כ אין יכולים להיות מהם מלכי ופרכי.
ויתר עוז הא בסמוך ונראה )דף�י"א�ע"ב( קאמר הש"ס 
נתן  בנפשי' שכל מלכות הארץ  שכורש אשתבוחי משתבח 
לו ה' והרי להדי' דכורש מלך פרס הי' ומתפאר את עצמו 
בדבר שאין בו ורמות רוחא דקא נקיט לי' וא"כ יפלא מאין 

בא להם הגדולה.

*

שם�וז"ל: בהראותו את עשר כבוד מלכותו אמר רבי יוסי בר חנינא מלמד שלבש בגדי כהונה כתיב הכא יקר תפארת 
גדולתו וכתיב התם לכבוד ולתפארת. פרש"י: בגדי כהונה, שהיו בידו שם בגדי כהן גדול שהביאן מירושלים עכ"ל.

י אע"ג הנה בזה  חטא  כהונה  בגדי  לבש  אחשורוש 
כדאי'  בהן  ליהנות  ניתנו  כהונה  בגדי  דקיל"ן 
במס' יומא )דף�ס"ט�ע"א( מ"מ זהו דוקא בכהן במקדש בין 
בשעת עבודה בין שלא בשעת עבודה מותר אבל במדינה 
היוצא בהן אסור וז"ל: תא שמע בגדי כהונה היוצא בהן 
למדינה אסור ובמקדש בין בשעת עבודה בין שלא בשעת 

עבודה מותר מפני שבגדי כהונה ניתנו ליהנות בהן עכ"ל. 
ואפי' בשמעון הצדיק שהלך עם אלכסנדר מוקדון בבגדי 
כהונה מוקי הש"ס לא שהי' בגדי כהונה ממש אלא שראוין 
לבגדי כהונה א"נ משום עת לעשות וגו' משא"כ שר שלבש 
בגדי כהונה מכ"ש אחשורוש מלאו לבו לעשות כן ללבוש 
ונהנה מבגדי  מדו ולתכסותו בטלית שאינו שלו ומתכווין 
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הקודש וא"כ הזיד במעילה לדעת רבי חייב מיתה. דעיין 
במס' פסחים )דף�ל"ג�ע"א( וז"ל: דתני' הזיד במעילה חייב 

מיתה עכ"ל.
וא"ל דבגדי כהונה כבר נעשית במצוותו ואין בו משום 
מעילה כדאי' במס' פסחים )דף�ך"ו�ע"א( וז"ל: וריח לאחר 
שתעלה תמרותו אין בו משום מעילה הואיל ונעשית מצותו 
למימרא דכל היכא דנעשית מצותו אין בו משום מעילה עד 

כאן לשונו.
שאני  כהועה  בגדי  דגבי  פסחים  במס'  ע"ש  איברא 
דכתיב והניחם שם מלמד שטעונים גניזה. ואם נפשך לומר 
דזה דווקא לדעת רבנן דאמרי והניחם שם מלמד שטעונים 
גניזה אלא לר' דוסא דפליג עלייהו דאמר אבל ראויין הם 
בהם  ישתמש  שלא  שם  והניחם  דכתיב  והא  הדיוט  לכהן 
לי"ה אחר מאי איכא למימר מ"מ אף לר' דוסא אין היתר 
לבגדי כהונה לעשות אחר שנעשי' מצוותו אלא לכהן הדיוט 

משא"כ לזר אפי' לדוד מלך ישראל הי' אסור.
מן  הנהנה  וז"ל:  ע"א(  י"ח� )דף� מעילה  במס'  ועיין 
ההקדש שוה פרוטה אף על פי שלא פגם מעל דברי ר"ע 
וחכ"א כל דבר שיש בו פגם לא מעל עד שיפגום ושאין בו 
טבעת  בצוארה  קטלא  נתנה  כיצד  מעל  שנהנה  כיון  פגם 
בידה שתה בכוס של זהב כיון שנהנה מעל לבש בחלוק כסה 
בטלית ביקע בקרדום לא מעל עד שיפגום עכ"ל המשנה.

ואית' שם בגמ': תנא מודה ר"ע לחכמים בדבר שיש בו 
פגם במאי קא מיפלגי אמר רבא בלבוש מציעאה ומלמלא. 
פרש"י: אמר רבא בלבוש מציעאה, דלא לביש ליה מבחוץ 
מבפנים  לגמרי  ולא  לאלתר  פגם  החיצון  דמלבוש  לגמרי 
לבשר  שמתחכך  לאלתר  פגים  נמי  דההוא  לבשרו  סמוך 
אלא בלבוש שלובש בינתים בין מלבוש העליון ובין התחתון 
שאינו נפגם עד זמן מרובה. ומלמלא, בגד של פשתן שדק 
ביותר כדאמרינן ]גיטין )דף�נט([ דבר הנמלל ונמתח דהוי 
כולו  אותו  שכשכורכין  דק  כך  שכל  ]ופלגא[  אמגוזא  כי 
ביחד אין הכרך גדול יותר מאגוז ]וחצי[ ולפי שדמיו יקרים 
ומשמרו  פעמים  או  בשנה  פעם  אלא  לובשו  אינו  הרבה 
הרבה שלא יפגם ואין בו פגם עד זמן מרובה ובהא פליגי 
ר"ע סבר הואיל והוו דברים שאינן נפגמין לאלתר אף על 
גב דפגמי לאחר זמן כיון דלא פגמי לאלתר הוי כדבר שאין 

בו פגם דמועלין בו כיון שנהנה ממנו כשוה פרוטה אף על 
גב דלא פגם ורבנן סברי הואיל ויש בו פגם מ"מ לא מעל 

עד שיפגום עכ"ל.
והנה בבגדי כהונה הי' שם הכתונת שהוא סמוך לגוף 
וגם הי' מלמלא כדמצינו במס' יומא, גם המצנפת הי' דבר 
הוא  והציץ  העליון,  בגד  הי'  הוא  והחושן  ואפוד  הנמלל, 
בש"ס,  שם  כדאי'  הוא  אפגימו  בר  ודהבא  זהב  של  שהי' 
ולדעת רבנן עד  כיון שנהנה הי' מועיל  א"כ לדעת ר"ע 
שיפגום אמנם בבגד התחתון והעליון שפוגם מיד ולאלתר 
זהב, א"כ אף לדעת חכמים הי' חייב  ובפרטות הציץ של 

משום מעילה כיון שנהנה הוא פגום.
ועיין בתוס' במס' קידושין )דף�ס"ו�ע"א( ד"ה הקם להם 
בציץ שבין עיניך דז"ל: פירש בקונטרס ואף על גב דלאו 
שעת עבודה היא הא אמרינן לעיל )דף�נד.( דבגדי כהונה 
דמיד  מהתם  משמע  דאדרבה  וקשה  בהן  ליהנות  ניתנו 
שהיו יכולין להפשיטן שהיו זקוקין להפשיטן מדקאמר לא 
אסירא  לצורך  בשלא  משמע  השרת  למלאכי  תורה  ניתנה 
ומפרש רבינו תם דדוקא ציץ משום דכתיב בו )שמות�כח( 
עבודה  בשעת  שלא  דמותר  תמיד משמע  מצחו  על  והיה 
אבל בשאר בגדים לא וכו' עכ"ל. הרי לפניך דבגדי כהונה 

אסורין אף שלא בשעת עבודה.
ביניהן  וריקד  השטן  בא  באמת  מש"ה  לומר  ואפשר 
אמר  אפרוק  ולא  שבעין  דמלו  דחזו  כיון  לעיל  כדמצינו 
השתא ודאי לא מפרקו אפי' מאני דבי מקדשא ואשתמש 
ושפיר  ושתי  את  והרג  ביניהם  וריקד  השטן  בא   בהו 

חשב??.
)דף�י"ט�ע"א(: מה ראה על ככה וגו' ומה  ועיין לקמן 
ראה אחשורוש שנשתמש בכלים של בית המקדש על ככה 
משום דחשיב שבעים שנין ולא איפרוק ומה הגיע אליהם 
דקטל ושתי עכ"ל. אכן אחשורוש גופה לא מצינו דנענש 

בשביל זה ומה הגיע אליו שמלאו לבו ללבוש בגדי כהונה.
ועיין בתרגום שני שמפרש על הקרא בהראותו את עושר 
הוה  מקדשא  דבית  דאחזי  עותרא  וההוא  מלכותו:  כבוד 
וכו' שיתא בי גגזי הוה מחזי להון בכל יומא מאה ותמנין 
יומין. ומהיך משכחינן דשיתא בי גנזי הוה מחזי להון כל 
יומא דכתיב עשר כבוד מלכותו יקר תפארת גדולתו הא 
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שיתא. וכד חמון תמן דבית ישראל מאני דבית מוקדשא לא 
הוון צביין וכו'. הרי דכל האוצרות של אחשורוש הוי דבית 
מקדשא בכולן ה'י אסור משום מועל בהקדש ככל הכלים 
שבמקדש וכן כסף וזהב שהי' באוצר מקדש הכל הי' מעי' 

הקדש.
שאוצרות  התרגום  מדברי  נשמע  אורחי'  אגב  ומלתא 
תתר"ף  כענין  מכוון  הי'  דעתי  ולפי  תתר"ף.  הי'  הללו 
חלקים שהמה בשעה, כי ק"פ ימים הי' מראה להם בכל 
יומא שיתא בי' גנזי כתרגומא דהאי קרא שיתא בי' גנזי הוי 
מחזי להון בכל יומא מאה ותמנין יומין דכתיב עושר כבוד 

וחשוב  צא  שיתא.  הא  גדולתו  תפארת  יקר  ואת  מלכותו 
ששה פעמים מאה ותמנין הוא תתר"ף.

ומעתה נשובה אל הקודם אחרי שאחשורוש הי' מועיל 
כהן  ובבגדי  המקדש  בית  בכלי  בזבול  ידו  ופשט  בהקדש 

גדול ובאוצרת ה' מפני מה לא נענש.
וא"ל שהוא לא נצטווה על זה כי אם על שבע מצות בני 

נח לפ"ז למה נענשה ושתי.
י"ל דושתי בלא"ה היתה חייבת דמעשי' גורמת ובאותו 
ובחד  לקטרג  מקום  ומצא  ביניהם  וריקד  השטן  בא  זמן 

תירס להוי בעידן ריתחא נענשה

*

עוד�שם: ובמלאות הימים האלה וגו' רב ושמואל חד אמר מלך פיקח היה וחד אמר מלך טיפש היה מאן דאמר מלך 

פיקח היה שפיר עבד דקריב רחיקא ברישא דבני מאתיה כל אימת דבעי מפייס להו ומאן דאמר טפש היה דאיבעי 
ליה לקרובי בני מאתיה ברישא דאי מרדו ביה הנך הני הוו קיימי בהדיה.

י והשתיה והנה וז"ל:  לקמן  הש"ס  דאמר  זה  לפי 
משם  חנן  רבי  אמר  כדת  מאי  אנס  אין  כדת 
רבי מאיר כדת של תורה מה דת של תורה אכילה מרובה 
משתיה אף סעודתו של אותו רשע אכילה מרובה משתיה. 
משתיה,  מרובה  מזבח  אכילת  תורה,  של  כדת  ופרש"י: 

ההין  חצי  ונסך  לאכילה,  סולת  עשרונים  ושלשה   פר 
עכ"ל.

דקריב  במה  תורה  של  כדת  עשו  כאן  דאף  לומר  יש 
רחיקא ברישא שהרי מקרא מלא הוא שלום לרחוק ולקרוב 

לרחוק והדר לקרוב.

*

עוד�שם: שאלו תלמידיו את רבי שמעון בן יוחאי מפני מה נתחייבו שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כליה אמר 

להם אמרו אתם אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע. כל מאמר זה כולו מקשה.

י במאי דשאלו תלמידיו את רשב"י מאי נפקא מיני' א'
אם היו תלמידיו או שהיו תלמידים אחרים.

י במה שאלו מפני מה נתחייבו שונאיהן של ישראל ד'
כלי' הא באמת לא הי' אלא לפנים ולא נתחייבו כי 

אדרבה ישראל ניקמו מאוביהם.

י אותו ר' של  מסעודתו  שנהנו  מפני  לו  שאמרו  במה 
רשע כבר הרגישו גדולי ראשונים הרי"ף ומהרש"א 
איך יתכן שעל הנאת סעודת של אותו רשע יענשו הריגת 
א'  לאו  ועל  כרת  בו  אין  נבילה  האוכל  והרי  ואבדון  מות 

שבתורה היתה כל החרדה הזאת.
מחתינהו  מחתא  ובחדא  הנ"ל  הקושי'  כל  לתרץ  ונ"ל 

דאי' במסכת נזיר )דף�ס'�ע"ב(: שאלו תלמידיו את ר' שמעון 
בן יוחי נזיר טהור ומצורע מהו שיגלח תגלחת אחת ע"ש. 
ובילקוט פ' נשא )דף�רי"ב�ע"ב( הובא בשם ספרי דשאלה זו 
שאלו לר' אליעזר בן שמוע ור' יוחנן הסנדלר את רשב"י, 
הרי שהי' נזיר מצורע מהו שיגלח תגלחת אחת ויעלה לו 
לנזירתו ולצרעתו וכו' עכ"ל. נמצא למידן סתום מהמפורש 
את  תלמידיו  שאלו  נזיר  במס'  דקאמר הש"ס סתם  דהא 
כדאי'  הסנדלר  יוחנן  ור'  שמוע  בן  ר"א  הי'  הן  רשב"י 
ילפינן כל מקום דאית' בש"ס שאלו  וי"ל דמיני'  בספרי. 
תלמידיו את רשב"י סתם הן הן ר' אליעזר בן שמוע ור' 

יוחנן הסנדלר.
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ולא  שיטתם  לפי  זו  שאלה  שאלו  תלמידיו  דוקא  לכך 
שאלו תלמידים אחרים כי הם סוברים משום דבאמת העיר 
שושן צהלה ושמחה ולא שלטו בהם אויביהם כלל וישראל 
לא חטאו כלום שיעבור עליהם עונש הרג ואבדון כקושי' 
הרי"ף ומהרש"א אף שאכלו נבילות לא עברו כ"א על לאו 
לישראל  להתחייב  הדין  דמן  סבר  הסנדלר  ר"י  אך  אחד 

כליי' שעשו עבירה חמורה שראוי לבא עליהם ולענשם.
ואיתא בגמ' דמגילה )דף�י"ב�ע"ב(: ביום השביעי כטוב 
לב המלך ביין אטו עד השתא לא טב לביה בחמרא אמר 
וכו'  ושותין  אוכלין  שישראל  היה  שבת  השביעי  יום  רבא 
אותו  של  בסעודתו  ונהנין  אוכלין  שישראל  בשבת  נמצא 

רשע.
ט"ו� )דף� חולין  ובמס'  ע"א(  ל"ח� )דף� שבת  במס'  ואית' 
ע"א(, ובמס' כתובות )דף�ל"ד�ע"א(: המבשל בשבת בשוגג 
בשוגג  אומר  יהודה  ר'  ר"מ,  דברי  יאכל  לא  במזיד  יאכל 
יוחנן  רבי  עולמית,  יאכל  לא  במזיד  שבת  למוצאי  יאכל 
הסנדלר אומר בשוגג יאכל למוצאי שבת לאחרים ולא לו, 

במזיד לא יאכל עולמית לא לו ולא לאחרים.

נמצא ר"י הסנדלר הוא מחמיר שבכולן הן לענין שוגג 
דאסור  סבר  מזיד  לענין  והן  עולמית  לו  דאסור  סובר 
דשבת  במעשה  ישראל  אכלו  נמצא  לאחרים.  אף  עולמית 

שבישלו וראוי להתחייב על עבירה זו לפי סברתו.
ראויי'  כי  כליי'  נתחייבו  מה  מפני  תלמידיו  ושאלו 
לענשם. אמר להן רשב"י אמרו אתם משום דרשב"י סבור 
דאין ראוי לעונשם כלל כאשר באמת לא נענשו ישראל רק 
לדעתכם אמרו לי כי לדעתכם ע"כ סבירו לכו דעשו עבירה 
חמורה וראוי לעונשם ולאבדם לכן אמרו לי אתם מה עשו 
להתחייב כליי' אמרו לו משום שנהנו מסעודתו של אותו 
רשע וסעודה שנהנו שאכלו הי' בשבת קודש ומעשה שבת 

אסורים בהנאה לכך הי' ישראל חייבים כליי'.
ויוצא בדוגמא במס' פסחים )דף�ל"ב�ע"א( הזיד במעילה 
כהני  תנאי  והני  באזהרה.  ורבנן אמרי  אומר במיתה  רבי 
סובר  ורשב"י  מיתה  דחייבו  כרבי  סברו  תלמידיו  תנאי, 
עבירה  על  בהרג  לענשם  ראוי  ולא  באזהרה  דרק  כרבנן 
שאכלו ונהנו מסעודת שנתבשלה בשבת קודש ופליגי בהך 

פלוגתא.

*

ורשב"י�סבר�משום�שהשתחוו�לצלם.�ופרש"י: שהשתחוו לצלם בימי נבוכדנצר. אמרו לו וכי משוא פנים יש בדבר 

אמר להם הם לא עשו אלא לפנים אף הקדוש ברוך הוא לא עשה עמהן אלא לפנים.

י ברי"ף ורד םיברשו האריך  כאשר  זה  מאמר 
הצלם  על  הוא  שאם  במקומו, 
שעבדו בימי נבוכדנצר קשה למה האריך אפו של הקב"ה 
להם עד ימי אחשורוש. ואם הוא על שהיו כורעים להמן 

שעשה עצמו ע"ז הדרי קושי' לדכותי' בשושן יהרגו.
רבי  דבי  תנא  ע"ב(:  י"ז� )דף� בר"ה  דאי'  עוד  ונוסף 
אף  א"כ  המדה.  היא  וכן  ראשון  ראשון  מעביר  ישמעאל 
שחטאו בע"ז בימי נבוכדנצר אין ראוי לענשם בעונש חמור 
לדורות הבאים בהרג ואבדון ומשפטי ה' אמת צדקו יחדיו.
משום  נענשו  דבאמת  נכון  על  הכל  לתרץ  ונראה 
תיכף  לעונשם  הדין  ומן  נבוכדנצר  בימי  לצלם  שהשתחוו 
אותו הדור אך דמידת של הקב"ה אינו כן רק מאריך אפו 
אולי ישובו ולכך מעביר ראשון ראשון במדת של הקב"ה 

להטיב עם בריותיו.
ואיתא בסנהדרין )דף�ך"ז�ע"ב(: מנהני מילי דתנו רבנן 
לא יומתו אבות על בנים מה תלמוד לומר אם ללמד שלא 
ימותו אבות בעון בנים ובנים בעון אבות הרי כבר נאמר 
בנים בעדות  יומתו אבות על  לא  יומתו אלא  איש בחטאו 
בנים ובנים לא יומתו על אבות בעדות אבות. ובנים בעון 
אבות לא והכתיב פוקד עון אבות על בנים התם כשאוחזין 
מעשה אבותיהן בידיהן כדתניא ואף בעונות אבותם אתם 
ימקו כשאוחזין מעשה אבותיהם בידיהם. וגם איתא במס' 
ברכות )דף�ז'�ע"א(, ומשני: לא קשיא הא כשאוחזין מעשה 
אבותיהם  מעשה  אוחזין  כשאין  הא  בידיהם  אבותיהם 

בידיהם. א"כ כשאוחזין מעשה אבותיהם בידיהם נענשו.
כי  להמן  שהשתחוו  על  כלל  נענשו  לא  באמת  וא"כ 
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שמכח  רק  כלל  לענשם  ראויל  אין  המן  השתחוואת  על 
השתחוואתם עתה בימי המן נזכר להם המעשה שהשתחוו 

לצלם בימי נבוכדנר הרשע משום שאוחזין מעשה אבותיהם 
בידיהם נתגלגל להם חטא ראשון ונענשו.

*

שם: בחצר גנת ביתן המלך רב ושמואל חד אמר הראוי לחצר לחצר הראוי לגינה לגינה הראוי לביתן לביתן וחד 
אמר הושיבן בחצר ולא החזיקתן בגינה ולא החזיקתן עד שהכניסן לביתן והחזיקתן במתניתא תנא הושיבן בחצר 

ופתח להם שני פתחים אחד לגינה ואחד לביתן וכו'.

�מטות זהב וכסף תניא רבי יהודה אומר הראוי לכסף לכסף הראוי לזהב לזהב אמר לו רבי נחמיה אם כן אתה מטיל 

קנאה בסעודה אלא הם של כסף ורגליהן של זהב.

והקשה�תוס'�ע"ז�אתה�מטיל�קנאה,� וא"ת למ"ד לעיל הראוי לגינה לגינה הראוי לחצר לחצר א"כ אתה מטיל קנאה 

בסעודה י"ל דסבירא ליה דכיון שלא היו רואין זה את זה ליכא קנאה.

י היו ורד םיהקשו שלא  דתוספת  תירוצא  לפי 
לר'  לפרש  הכריח  מי  זא"ז  רואים 
נחמי' הן של כסף ורגליהם של זהב משום קושי' דקשה לי' 
למאי  תוס'  קושי'  בלא"ה קשה  דכיון  קנאה אתה מטיל, 
דאמרינן הראוי לגינה לגינה וכו' קנאה אתה מטיל, וע"כ 
מוכרחת לפרש בשלא רואים זה את זה וליכא קנאה, וא"כ 
י"ל דמטות מחולקים הי' יש מהם של כסף ויש מהם של 
לא  כי  מטיל  אתה  קנאה  נחמי'  ר'  קושי'  ולא קשה  זהב, 
היו עומדים כולם בחדר אחד, אלא אותן מטות של כסף 
הי' בגינה ומטות של זהב הי' בביתן, ובזה ליכא קנאה כלל 
דאותן של חצר ושל גינה לא הי' רואים כלל מחצר לגינה 

ומגינה לבית.
ונ"ל לתרץ דאותה סעודה של שבת הי' כדאי' בגמ' )דף�
י"ב�ע"ב( אמר רבא יום שביעי שבת הי' ואית' בדף הנ"ל 
והשתי' כדת אין אונס אמר ר' חנן כדת של תורה וא"כ לא 
רצה אחשורוש להכשיל לישראל בעבירה לעשות דבר איסור 

שיהי' נגד דת תורתינו.
ואיתא במהרש"א: בחצר גינת ביתן כו'. שלשה מקומות 
זריעה  מקום  וגינה  בו  שמשתמשין  פנוי  מקום  דחצר  הן 
אלא  במהרש"א:  עוד  ואיתא  אילנות.  נטוע  מקום  וביתן 
הם של כסף ורגליהם של זהב כו'. ודכתיב לעיל מיניה גלילי 
כסף ועמודי שש לא קאי על המטות אלא על היריעות שהיו 
ומן  בתרגום  הוא  וכן  הערוך  כפירוש  ביניהם  מפסיקים 
אונקלוון  עלוי  דליין  כו'  יריען  פרישין  הוו  לאילנא  אילנא 

דכסף עכ"ל.
ואיתא בגמ' דעירובין )דף�צ'( ובכמה מקומות דקרקף 
בו  מטלטלין  אין  לדירה  הוקף  שלא  סאתיים  בית  יותר 
אלא בארבע. ובעירובין )דף�ך"ה�ע"א(: קרפף יותר מבית 
הוי  לא  באילנות  למעטו  ובא  לדירה  הוקף  שלא   סאתים 

מיעוט.
)דף�ק'�ע"ב(: אמר רמי בר אבא אמר רב  ובגמ' הנ"ל 
משום  בשבת  עשבים  גבי  על  שיהלך  לאדם  אסור  אסי 
גבי  על  לילך  מותר  חדא  תני  חוטא.  ברגלים  ואץ  שנאמר 
עשבים בשבת ותניא אידך אסור, לא קשיא הא בלחים הא 
כאן  קשיא  ולא  בלחים  והא  הא  אימא  בעית  ואי  ביבשים, 
הא  אימא  ואיבעית  הגשמים,  בימות  כאן  החמה  בימות 
והא בימות החמה ולא קשיא הא דסיים מסאניה הא דלא 
סיים מסאניה, ואיבעית אימא הא והא דסיים מסאניה ולא 

קשיא הא דאית ליה עוקצי הא דלית ליה עוקצי.
ונקוט כללא דסעודה של אותו רשע בשבת הי', וע"פ 
דבר  לעשות  לישראל  להכשיל  רצה  שלא  שקדמנו  הקדמה 
דין  לבעל  יש  עדיין  אך  תורתינו.  דת  על  לעבור  איסור 
להשיב הא ע"כ אותה סעודה בימות החמה הי', דאל"כ 
דת,  על  ישראל  עברו  וא"כ  מקומות,  באותן  הושיבן  לא 
דהא באותן מקומות בגינה ובביתן אסור לישב, דהא בגינת 
וא"כ  סאתיים,  מבית  יותר  הי'  בודאי  המלך  בית  וביתן 
האיך הושיבן לישראל בתוכן. וא"א לתרץ דאף שהי' מקום 
ממעטין  דאילנות  לומר  אפשר  סאתיים  מבית  יותר  פנוי 
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מבית  ממעטים  אינם  דאילנות  אינו  זה  סאתיים,  מבית 
סאתיים. ובגינה אין רשאין לילך משום עשבים, וע"פ פי' 
הישראל  ישבו  האיך  וא"כ  בתוכו.  זרעים  הי'  המהרש"א 

שמה הא איכא למיחש לחילול שבת.
וע"כ מפרש חד מא"ד הראוי לחצר לחצר קאי על אותן 
שבת  איסור  בגינה משום  לישב  דא"א  סיים מסאני'  דלא 
והראוי לגינה לגינה פי' אותן שהיו סיים מסאני' דמותרים 

לילך על עשבים והושיבו שמה.
ולפ"ז יפה כיון הערוך והמהרש"א שהביאו ומן אילנא 
לאילנא הוו פרישין יריען, והוי כמחיצה ומותרים לטלטל 

אף שמה בביתן.
זו קאי חילוקי מקומות הללו המשיבין על  ולפי הצעה 
ישראל ולא הי' קנאה בישראל דאי אפשר בענין אחר משום 

איסור חילול שבת שלא יעברו על דת ולעולם רואין זה את 
זה וליכא קנאה כלל באותן מקומות שהושיבן ישראל. אבל 
במטות של כסף ושל זהב עדיין לא סר הקנאה כיון שהיו 
אתה  קנאה  א"כ  נחמי'  ר'  פריך  ולכך  זה.  את  זה  רואין 
כגון  שהושיבן  מקומות  באותן  דבשלמא  בסעודה,  מטיל 
זה  רואין  כלל דאף דהיו  ליכא קנאה  ובביתן  בגינה  בחצר 
את זה משום דאי אפשר בענין אחר כדי למנוע מאיסורא 
דחילול שבת, אבל במטות אכתי תקשה קנאה אתה מטיל. 
ולכך מפרש אלא הן של כסף ורגליהם של זהב, וכל המטות 
קושי'  מסולק  ובזו  לזה.  מזה  הקנאה  להסיר  כדי  שווין 
התוספ' ולא צריכין לפרש דשלא הי' רואין זה את זה אלא 
כלל  תיקשי  לא  ואעפ"כ  זה  את  זה  רואין  שהיו  אדרבה 

כאשר פרשנו ודו"ק.

*

שם: חור כרפס ותכלת מאי חור רב אמר חרי חרי ושמואל אמר מילת לבנה הציע להם וכו' עכ"ל. ופרש"י: מילת 
לבנה, חור לשון חיור עכ"ל.

י להם והנה דהציע  ככה  על  ראה  מה  בעי  טעמא 
במס'  ערוכה  ש"ס  והלא  דוקא  לבנה  במילת 
במה משמחם  בחגך  ושמחת  וז"ל:  )דף�ק"ט�ע"א(  פסחים 
ביין רבי יהודה אומר אנשים בראוי להם ונשים בראוי להן 
בבבל  יוסף  רב  תני  במאי  ונשים  ביין  להם  בראוי  אנשים 
בבגדי צבעונין בארץ ישראל בבגדי פשתן מגוהצין עכ"ל. 
הרי דשמחה הוא בבגדי צבעונין, ומעשה דאחשורוש נמי 

הי' בבבל ומפני מה הי' משמחן בבגדי פשתן.
ונראה לבאר עפ"י מה דאי' בילקוט ראובני בפ' מקץ 
)דף�ס"ב�ע"א( ]אות כ"ג[ וז"ל: דע שיש סוד גדול בלבישת 
בגד פשתן שכל נפטר שנתלבש בבגדי פשתן אפי' נפטר 
בח"ל כל קטיגור נהפך לסניגור ומעלת לבישת פשתן וכו' 
ופרעה השיג בחכמתו סגולת הבגדים אלו ולכן היה מלובש 
חכמיו  לפני  מתגאה  היה  ובה  לבן  פשתן  בגדי  כלי  אלו 
ברוח  הסוד  זה  השיג  יוסף  וגם  וכו'  להם  ואמר  וגדוליו 
הקדש וידע שהלובש בגדי פשתן לבן אינו שולט בו לא עין 

הרע ולא רוח רעה ולא שום מיני כישוף וכו' עכ"ל.
דסבר  מ"ד  ואיכא  הואיל  נימא  אנו  כאן  אף  א"כ 
דאחשורוש מלך חכם הי' יש לומר דהשיג בחכמתו דבגדי 

לבן המה סגולה שלא תשלוט עין הרע דהוא עשה סעודה 
תפארת  ואת  עשרו  כבוד  את  בהראותו  כדכתיב  כל  לעין 

גדולתו לכן היו מתלבשים כולם בבגדי לבן.
כמיפך  לכאורה  הוי  דהוא  להתבונן  הראוי  מן  איברא 
לאיפך דשים עיונך במס' ב"מ )דף�ק"ז�ע"ב( וז"ל: והסיר 
ה' ממך כל חלי אמר רב זו עין רב לטעמיה דרב סליק לבי 
קברי עבד מאי דעבד אמר תשעין ותשעה בעין רעה ואחד 
דרב  הרי  עכ"ל.  וכו'  הרוח  זה  אמר  ושמואל  ארץ  בדרך 
אמר  והכא  הרע  לעין  חשש  לא  ושמואל  הרע  לעין  חשש 
שמואל מילת לבנה ורב אמר חרי חרי אלמא דשמואל חשש 

ורב לא חשש.
וביחוד דבאחשורוש לא שייך לומר הך סברא דחשש לעין 
וז"ל: תא שמע לא  )דף�למ"ד�ע"א(  הרע דאי' במס' ב"מ 
אבל  לצרכו  מגוד  גבי  על  ולא  מטה  גבי  על  לא  ישטחנה 
ישטחנה וכו' לצרכה נזדמנו לו אורחים לא ישטחנה לא על 
גבי מטה וכו' שאני התם דמקלא קלי לה אי משום עינא 
משום עין הרע באורחים אי משום גנבי וכו' עכ"ל. הרי 

דאבידה ופקדון אסור לשטחה משום עין הרע.
ואת  עשרו  כבוד  את  בהראותו  כתיב  אחשורוש  וגבי 
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שהי'  כהונה  בגדי  עשרו  כבוד  ופרש"י  גדולתו  תפארת 
בגדי כהן גדול שהביא מירושלים וגם כלים מכלים שונים 
כלי מקדש הי' בסעודתו נמצא הכלים אין שלו היו ועתיד 

להשיב הגזילה אשר גזל, והיכא הראה הכלים לעין כל הלא 
אסור משום עינא בישא, אלא ודאי אחשורוש לא חשש לעין 

הרע א"כ לקיבעא קמא קמהדרינן.

*

שם�וז"ל: ודר וסחרת רב אמר דרי דרי ושמואל אמר אבן טובה יש בכרכי הים ודרה שמה הושיבה באמצע סעודה 
ומאירה להם כצהרים עכ"ל.

י מה ראה על ככה ששינה מןיהראו ילהתדונן
העולם  מדרך  אחשורוש 

ולא העלה לפניהם נרות להיות נהנה מאורם.
כדאי'  נרות  להדליק  איסור  בנימוסיהם  הי'  שזה  וי"ל 
במס' גיטין )דף�י"ז�ע"א(: אתא האי חברא שקלה לשרגא 
לשרגא,  שקלה  פרסאי.  חברא,  פרש"י:  מקמייהו. 
יום  באותו  אור  מדליקין  שאין  איד  יום  לפרסיים  שיש 
נרות  הדליק  לא  מש"ה  עכ"ל.  שלהן  ע"ז  בבית  אלא 
חג  ביום  להדליק  איסור  שבנימוסיהם  סעודתם  על 
ד"ה  ברש"י  ע"ב  ך"א  דף  שבת  במס'  ועיין  שלהם. 

שלא  אידם  ביום  חוק  לפרסיים  להם  שהיה  ]הסכנה[: 
כדאמרינן  שלהם,  זרה  עבודה  בבית  אלא  נר   יבעירו 

בגיטין.
אמר  מלכיהם  של  גינוסיא  ויום  ע"א(:  יו"ד� )דף� ובע"ז 
רב יהודה יום שמעמידין בו את המלך. ואותו יום בשבת 
הי' מאכיל לישראל ושמחו ביום חג כי הוא יום חג שלהם 
ומפורשת בקרא בשנת שלש למלכו עשה משתה לכל שריו 
לכך  תיפלתם  בבית  אם  כי  נרות  מדליקין  אין  חגם  וביום 
הביא אחשורוש אבן טובה להאיר להם באמצע סעודה ולא 

הביא נרות מפני נימוסיהם.

*

דרור לכל בעלי  ופרש"י בד"ה שקרא  דרור לכל בעלי סחורה.  ישמעאל תנא שקרא  רבי  דבי  וסחרת  ודר  שם: 
סחורה, עשה נחת רוח לבני מלכותו, להעביר מהן מכס של סוחרין עכ"ל.

י לפ"ז הר ילפנ ך והנה  מהמכס.  היו  דפטורין 
לעתיד  לא"ה  פה  פתחון  יש  לכאורה 
לבא דשים עיונך במס' ע"א )דף�ב'�ע"ב( וז"ל: אמר הקדוש 
רבש"ע  לפניו  אומרים  עסקתם  במאי  לפרסיים  הוא  ברוך 
מלחמות  הרבה  כבשנו  כרכים  הרבה  גשרנו  גשרים  הרבה 
שיתעסקו  כדי  ישראל  בשביל  אלא  עשינו  לא  וכולם  עשינו 
בתורה אמר להם הקדוש ברוך הוא כל מה שעשיתם לצורך 
עצמכם עשיתם תקנתם גשרים ליטול מהם מכס וכו' עכ"ל.
ואם הוא כנ"ל דפטרי לכל ממכס א"כ יש להם פתחון 
לומר משום מכס  ואין  ישראל  לא עשינו בשביל  כלום  פה 

הלא פטורים ממכס כדפרש"י.

אמנם כד נחתינן אל עומק הדין תמצא דאין להם טענה 
אחשורוש  המלך  וישם  הפסוק  על  במפרשים  דאיתא  כלל 
מס על הארץ ואיי הים וא' מס' הוא בגימטרי' מאה ואיי 
הוא בגמטרי' ך"ז נמצא עולה ביחד מאה ועשרים ושבע 
מדינות שמלך עליהם והטיל עליהם המס. ויש לומר דכאן 
מהמס  פטורים  היו  למלכו  שלש  דבשנת  וניער  חוזר  הי' 
וחייבו  הראשון  לאיתנו  חזרו  למלכו  שנה  עשרה  ובשלש 

במס.
ואפשר דלא היו פטורים מהמס אלא מאה ושמנים יום 
נמצא אין לאו"ה טענה כלל דהוראת שעה היתה ואין דנין 

שעה לדורות.

*
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שם: והשקות בכלי זהב וכלים מכלים שונים משונים מיבעי ליה אמר רבא יצתה בת קול ואמרה להם ראשונים כלו 
מפני כלים ואתם שונים בהם וכו' עכ"ל.

י עיין ביורה דעה )סי'�רך"א�סעיף�א'( וז"ל: אמר: והנה
לאכול  אסור  עלי,  לידי מאכל  הנאה המביאה 
משלו וכל דבר שיש בו שייכות מאכל, כגון נפה וכו' וטבעת 
וכו' עכ"ל. הרי דמודר הנאה  להראות בו בבית המשתה 

מן  סתום  למוד  ומעתה  אסור.  בו  להראות  טבעת  אפי' 
המפורש דאף כאן גבי אחשורוש יש לומר דמועל בהקדש 
כבוד  את  בו  הראה  והוא  בהנאה  אסור  קודש  דכולו  הי' 

עשרו ושתה מהן א"כ הי' מועל בהקדש.

*

שם: והשתיה כדת אין אנס מאי כדת אמר רבי חנן משם רבי מאיר כדת של תורה מה דת של תורה אכילה מרובה 
משתיה אף סעודתו של אותו רשע אכילה מרובה משתיה אין אנס אמר רבי אלעזר מלמד שכל אחד ואחד השקהו 

מיין מדינתו.

וכתב�הרי"ף�ז"ל: אין אונס וכו' יש לפרש למה הוציאו הכתוב מידי פשוטו שאין אונס לשתות שלא כרצונו שהענין 
יין מרובה  הוא עם מה שדרשו בסמוך והשתיה כדת של תורה אכילה מרובה משתי', א"כ מי שרוצה לשתות 
מאכילתו ולא נתנו לו כי אם כדת של תורה אכילה מרובה משתי' הרי הוא נאנס בכך, לזה דרש רבא אין אונס 

מלמד שכל אחד השקהו יין מדינתו וכו' עכ"ל.

י במאי א דרא בחכמה  לפלפל  מקום  יש  זה  על 
דקאמר דלהכי צריכין לפרש אין אונס שכל 
אחד שתה יין מדינתו דאי פירושו אין אונס כדדרש לעיל 
כדת של תורה א"כ אכתי אונס הי' למי שהי' רוצה לשתות 
אמרינן  אי  בשלמא  זה,  הוא  אונס  דמה  מאכילתו,  יותר 

דאנסם בשתי' מרובה שהיו מוכרחים לשתות יותר מרצונם 
הטוב שפיר מיקרי אונס, אבל האי דלא נתנם לשתות כל 
כך שהי' רוצה לשתות זה לאו אונס, דמ"מ הי' מצי לשתות 
אם הי' רוצה לקנות בדמים ולהביאו מקום אחר ולהוסיף 

מדילי' עד שממלא גרונו יין וק"ל.

*

מכת"י�עיר�דוד�בית�עולם�חדר�ל"ט

�מה דת של תורה אכילה מרובה משתיה.

ימ צינו במס' מגילה )דף�י"ב�ע"א( לגבי קרבנות הנה
לומר  נלע"ד  משתי'  מרובה  אכילה  הוי 
כדי  אדה"ר  לחטא  תיקון  גמר  המה  שהקרבנות  דמצינו 

שיהי' הכל מתוקן לסעודה.
והנה באדה"ר מעיד הקרא שאכלו מעץ הדעת ותקח 
מלמד  מפריו  ותקח  מדכתיב  יליף  ובמד'  ותאכל  מפריו 
שסחטה ענבים ונתנה לו וצ"ל ששניהם צדקו יחדיו דקי"ל 
במס' חולין )דף�ד'�ע"ב( כי יסיתך אחיך באכילה ושתי' וכאן 
וגם  חוה  על  אמר  וכן  השיאני  הנחש  שהסיתה  באדה"ר 
למשתי'  דמלכא  ארעא  אורח  לאו  וא"א  בש"ס  שמה  אי' 

בלא מיכלי' ואדה"ר הי' מלך על כל הברואים נמצא שאכל 
ושתה.

אמנם האכילה הי' מרובה על השתי' דבתחלת שנותיו 
ארבעים  עד  ובפרשטות  משתי'  מרובה  אכילה  אדם  של 
שנה דקי"ל במס' שבת )דף�קנ"ב�ע"א( דמיכלי מעלי. ואי' 
במ' שאדם וחוה נבראו כבני ך'. וא"כ הי' אכילה מרובה 
אדה"ר  חטא  על  כפרה  מזבח  שהם  והקרבנות  משתי' 
והכוונה  משתי'  מרובה  האכילה  באמת  בזבחים  מש"ה 

לכפר על אכילה ושתי' של אדה"ר וחוה מע"ה.
הדעת  העץ  והי'  קשוט  שכולו  שסובר  למ"ד  ובייחוד 
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מגפן ומחטה ויש דעות שהי' של זית מש"ה מביאין נסכים 
ושמן  החטה  על  לכפר  חטי'  של  וקח  אגפן  לכפר  יין  של 
לכפר על הזית שלש אלה עשה לכפר ואכילה שהיא מרובה 
מ'  לאחר  שהוא  באדם  אף  ג"כ  מזבח  גבי  משתי' מש"ה 

שנה שאצלו השתי' מרובה מן האכילה מ"מ בקרבן שהוא 
לכפר  הכוונה  אדם  כל  כי  משתי'  מרובה  אכילה  מביא 

אחטא אדם אחוה ושם הי' אכילה מרובה משתי' ודו"ק.
ע"כ�מעיר�דוד

*

שם: אין אנס אמר רבי אלעזר מלמד שכל אחד ואחד השקהו מיין מדינתו וכו' עכ"ל.

י ככה והנה על  ראה  מה  מונח  דגברא  אקרקפתא 
דהביא יין מכל מדינה יותר משאר פירות.

צ'� )דף� דב"ב  הש"ס  עפ"י  לשבח  טעם  לתת  ונראה 
ע"ב( וז"ל: תנו רבנן אין מוציאין פירות מא"י דברים שיש 
מפני  ביין  מתיר  בתירא  בן  יהודה  ר'  וכו'  נפש  חיי  בהן 
הפירות  דכל  לפניך  הרי  עכ"ל.  התיפלה  את  שממעט 
 .. הי'  ואחשורוש  מיין.  חוץ  לחו"ל  מא"י  להוציא  אסורין 
.. מכל בני מדינתו, נמצא הי' אנשים באו מארבע כנפות 

הארץ כדאי' לעיל כשם שמלך מהודו ועד כוש כך מלך על 
כל עולם כולו. וא"כ אף מא"י הי' גבי סעודתו ובפרטות 
דהיהודים היו בתוך הבאים מא"י לכן לא הי' מצי להביא 
יין  אך  כנ"ל.  לח"ל  מא"י  להוציאו  דאסור  פירות  שאר 
מותר להוציא מא"י כנ"ל לכן השקהו כל אחד ואחד מיין 
הקרא  כמאמר  משקה  שר  הי'  הוא  מרדכי  כי  מדינתו, 
 לעשות רצון איש ואיש וא"כ השגיח מרדכי לעשות כדת של 

תורה.

*

שם: לעשות כרצון איש ואיש אמר רבא לעשות כרצון מרדכי והמן. ופרש"י: כרצון מרדכי והמן, הם היו שרי 
המשקים במשתה.

י לשר וט מאיד   מרדכי  נתמנה  מה  מפני 
המשקים. ונראה לתת טעם כעיקר 
עפ"י דאי' לקמן )דף�י"ג�ע"ב( וז"ל: ויודע הדבר למרדכי 
והיו  הוו  טרסיים  שני  ותרש  בגתן  יוחנן  רבי  אמר  וגו' 
יודעין  היו  לא  והן  וכו'  ואומרים  טורסי  בלשון  מספרין 
בשבעים  יודע  והיה  היה  הגזית  לשכת  מיושבי  מרדכי  כי 
לשון וכו' עכ"ל. נמצא הי' יודע בשבעים לשון וכבר הנחתי 
הנחה על ד' אמות דגבי סעודתו הי' מכל אומות לכן הי' 
צריך א' דידע בשבעים לשון לכך הי' מתמנה לשר המשקים 

שהי' עיקר סעודה וק"ל.

כרצון  וז"ל:  בפרש"י  שממאן  אגדות  בחגושי  ועיין 
מרדכי והמן כו'. פרש"י שהם היו שרי המשקה במשתה 
עכ"ל ואין פירושו מבורר לי דאדרבה משמע דיסד המלך 
את שרי המשקים שיעשו כרצון איש ואיש השותה ונראה 
כפי' התרגום למעבד כרעות גברא דבית ישראל וכרעות 
יתר  בלשון  ואיש  איש  ומדכתיב  ולשון  אומה  דכל  גברא 
כרצונו  והיינו  במרדכי  ישראל  כלל  הכתוב  תלה  כי  אמרו 
שלא להאכילן ולהשתותן דבר איסור דמרדכי גופיה ודאי 
דלא היה נהנה כלל מאותה סעודה וכן תלה כלל האומות 

בהמן שרצונו בכל אכילות עכ"ל.

*י*י*
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ב"י ףדי ףד

שם: ביום השביעי כטוב לב המלך ביין אטו עד השתא לא טב לביה בחמרא אמר רבא יום השביעי שבת היה 
שישראל אוכלין ושותין מתחילין בדברי תורה ובדברי תשבחות אבל אומות העולם עע"א שאוכלין ושותין אין 

מתחילין אלא בדברי תיפלות עכ"ל.

י יום א כאילמ בק דקאמר  זה  מה  ועל  זה  מה 
השביעי שבת הי' שישראל אוכלין 
זה  דאין  תשבחות  ובדברי  תורה  בדברי  מתחילין  ושותין 
אלא למותר עיקר כוונתו ליישב מה נשתנה מפני מה הי' 
באותו פעם בטוב לב יותר משאר עדנים, לפ"ז הכי הוי לי' 
ושותין  אוכלין  א"ה עע"א  הי'  שבת  השביעי  יום   למימר 

וכו'.
כל  לעין  נשגב  תמי'  דלכאורה  בזה  ליישב  דבא  ונראה 
לפי מה דמפרש רש"י לעיל בד"ה לעשות כרצון איש ואיש 
היו שרי משקים במשתה  והמן הם  כרצון מרדכי  לעשות 

ולפ"ז יפלא היכי לא מיחו חכמים בדבר ובפרטות מרדכי 
שעל פיו יצא כל דבר מפני מה לא מיחו בו שאל יבא לפניו 
עליהם  וכעסו  חמרי'  לי'  פסיק  למחר  חייש  ולא  ערומה 

כדאמרינן לקמן בהש"ס.
לזה קאמר יום השביעי שבת הי' וישראל אוכלין ושותין 
ומתחילין בדברי תורה ובדברי תשבחות וטרידון היו ולא 

השגיחו בו חכמים בדבר והכל נעשה ע"י המן.
כלומר הכל  זה המן  ויאמר ממוכן  ולזה מדייק הש"ס 
ובדברי  בד"ת  הוי  טרידו  חכמים  אבל  המן  ע"י  נעשה 

תשבחות ולכן לא השגיחו בו ולא מיחו בו וק"ל.

*

בגמרא: ביום השביעי כטוב לב המלך ביין אטו עד השתא לא טב לביה בחמרא אמר רבא יום השביעי שבת היה 
וכו' ובלבד שתהא ערומה שבמדה שאדם מודד בה מודדין לו מלמד שהיתה ושתי הרשעה מביאה בנות ישראל 
ומפשיטן ערומות ועושה בהן מלאכה בשבת היינו דכתיב אחר הדברים האלה כשך חמת המלך אחשורוש זכר 

את ושתי ואת אשר עשתה ואת אשר נגזר עליה כשם שעשתה כך נגזר עליה וכו' עכ"ל.

י בטור חושן משפט )סי'�ת"ך�סעי'�ל"ד�]כ"ד�וכ"ה[( ו   ן
בבית  או מי שהוא  וז"ל: המבייש את הערום 
ונראה  בגדיו  והגביהה  הרוח  בו  נשבה  פטור.  המרחץ 
כערום ובא אחר והוסיף בהפשטתו חייב בבושת ומ"מ אין 
בשתו של זה מרובה כמו שמבייש מי שאינו ערום כלל וכו' 

ע"ש. ועיין בסמ"ע )סעי'�קטן�מ"א(.

ישראל  בנות  מביישת  היתה  והיא  הואיל  מעתה  אמור 
בשבת קים לה בדרבה מיני' משום שהפשיטן ערומות לכן 
נגזר עלי' מדה כנגד מדה. וע"ד שהיתה משעבדת בבנות 
ישראל בשבת קים לה בדרבה מיני' וזהו את אשר עשתה 

ואת אשר נגזר עלי'.

*

שם: ותמאן המלכה ושתי מכדי פריצתא הואי דאמר מר שניהן לדבר עבירה נתכוונו מאי טעמא לא אתאי אמר 
רבי יוסי בר חנינא מלמד שפרחה בה צרעת עכ"ל.

י שעי"כ  שילבקבק ראשה  על  עלה  מורא  דלמא 
לא תהי' עוד מיוחדת לאחשורוש ולא 
יגיעה למלכות, דעיין במס' סנהדרין )דף�נ"ח�ע"ב( וז"ל: כי 
אתא רב דימי אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא בן נח שייחד 

שפחה לעבדו ובא עליה נהרג עליה מאימת אמר רב נחמן 
מדקראו לה רביתא דפלניא מאימת התרתה אמר רב הונא 
משפרעה ראשה בשוק עכ"ל. ופרש"י: מאימת התרתה, 
שלא תקרא מיוחדת לו אם תבא להפקיר עצמה. משתפרע 
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שלא  הנשואות  הנכריות  אף  רגילות  שהיו  בשוק,  ראשה 
לצאת בראש פרוע.

ולפ"ז אי אמרינן שפרעה ראשה בשוק אזי היא התרתה 
מכ"ש אם בא יבא ערומה לפני כל השרים פשיטא שהי' 
יגיעה  ולא  ולא תקרא עוד שמה רביתא דפלניא  התרתה 

עוד למלוכה.
וי"ל דדבר זה דוקא אם היא מפקרת את עצמה משא"כ 
צריך  דין  לית  זה  דבר  מבקש  הי'  גופי'  שאחשורוש  הכא 
בשש וא"כ מפני מה באמת היא לא באה אלא ודאי שפרחה 

בה צרעת.

*

שם: ותמאן המלכה ושתי מכדי פריצתא הואי אמאי לא אתאי אמר רבי יוסי בר חנינא מלמד שפרחה בה צרעת.

י מלמד האימלתא חנינא  בר  יוסי  ר'  דקאמר 
דקאזיל  ניהו  הוא  צרעת  בה  שפרחה 
לשיטתו, מה שאמר במס' שבת )דף�ס"ב�ע"ב( וז"ל: והיה 
היינו  רבא  אמר  יפי  תחת  כי  וגו'  יהיה  מק  בשם  תחת 
אלה  כל  כי  ופרש"י:  כיבא.  שופרא  חלופי  אינשי  דאמרי 
ציון אמר  וכו'. וספח ה' קדקד בנות  יפייך  יבא לך תחת 
רבי יוסי ברבי חנינא מלמד שפרחה בהן צרעת כתיב הכא 

וספח וכתיב התם לשאת ולספחת וכו' עכ"ל.

ירושלים  בנות  של  העונש  שזה  בהיות  הדברים  כוונת 
בהן  שפרחה  ציון  בנות  ה'  וספח  יופי  תחת  כי  הי' 
ע"ד  ושתי  במלכה  היתה  וכך  המדה.  כך  כי  צרעת 
מדיי  לא  אינו  בו  משתמש  שאני  כלי  אמר  שאחשורש 
אין  לו  אמרו  לראותה  רצונכם  כשדיי  אלא  פרסי  ולא 
בה  שפרחה  זאת  היתה  מה'  לכן  ערומה.  שתהא  ובלבד 
ושתי  המלכה  ותמאן  ולכך  כיבא  שופרא  תחת  כי   צרעת 

לבא.

*

שם: במתניתא תנא בא גבריאל ועשה לה זנב.

וכתב�הרשב"א�והובא�]בהכותב[�בעין�יעקב�וז"ל: נתילדה עלי' לעונש כיבלת גדולה והוא לה דבר כיעור ושל גנאי 

תחת יופי והוא הזנב שאמר כאן וכו' וע"ש באריכות.

י מקרא מלא דבר הכתוב כולך יפה רעיתי ומום הנה
שופרא  חלופי  נאמר  אנו  וכאן  וכו'  בהך  אין 
וז"ל:  ע"א(  ע"ה� )דף� כתובות  במס'  דתני'  כהא  מומא 
השומא  בנשים.  מומין  ופרש"י:  מומין.  עליהן  הוסיפו 
בה  אין  ותניא דתניא שומא שיש בה שער ה"ז מום  וכו' 
רשב"ג  פירש  גדולה  ואיזוהי  וכו'  מום  ה"ז  גדולה  שער 
על  בעומדת  חנינא  בר'  יוסי  א"ר  האיטלקי  כאיסר  עד 
וכו'  ובקטנה  שער  בה  בשאין  ולעולם  ופרש"י:  פדחתה. 

ע"ש באריכות.
משתבחה  שהיתה  לאשר  בה  דעלתה  מה  חזי  ומעתה 

דבר  לה  והוי  יבלת  לה  ועשה  גבריאל  בא  כן  גלל  ביופי' 
הפוסל  דכל  נפסלה  ובמומה  יופי  תחת  גנאי  ושל  כיעור 

במומו פוסל.
מלתא  דנייד מהא  חנינא  ב"ר  יוסי  דר'  למימר  ואיכא 
דתני בברייתא בא גבריאל וכו' ונתילדה עלי' לעונש וכו' 
אזיל  דאיהו  משום  במומה  נפסל  להיותה  גדולה  כיבלת 
לשיטתו דלא הוי מום רק בעומדת על פדחתה ובזמן שאין 
עומד על מצחה לא הוי מום וגבי ושתי לא הי' עומד על 
פדחת' לכן לדידי' לא הוי מום ומש"ה קאמר איהו מלמד 

שפרחה בה צרעת.

*
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שם: בא גבריאל וכו'.

וכתב�הרשב"א�וז"ל�וכמאמרם ז"ל ]סוטה דף י"ב ע"ב[ בא גבריאל וחבטן וכו', ]ב"ר פ"נ ס"ב[ בא גבריאל להפוך 

את סדום וכו' ע"ש.

]רכ[�אולי�כוונת�רבינו�להקשות�גם�ממעשה�דבא�גבריאל�וחבטן�שזה�הי'�ביום�שהושלך�משה�ליאור,�ושם�בסוטה�איתא:�
ר'�חנינא�בר�פפא�אמר�אותו�היום�עשרים�ואחד�בניסן�היה�וכו'�רבי�אחא�בר�חנינא�אמר�אותו�היום�ששה�בסיון�היה.�הרי�

דהי'�ביום�טוב.

י והלא לפי דעת רז"ל אותו יום קצתי שילבקבק
שבת הי' כמאמר הקרא )והי'( 
ביום השביעי ואותו יום שבת הי'. ומעשה דסדום בפסח 
הי' כדאי' במדרש והובא ברש"י ומצות אפה ויאכלו פסח 
הי'[גר], א"כ מן התימא האיך עשה גבריאל מלאכה בשבת 
התשובה  בתוך  ע"א(  פ"ט� )דף� שבת  במס'  דעיין  וביו"ט, 
שהשיב מרע"ה למלאכים בשביל קבלת התורה וז"ל: שוב 

מה כתיב בה זכור את יום השבת לקדשו כלום אתם עושים 
מלאכה שאתם צריכין שבות וכו' ע"ש. אלמא דאי אית בהו 
מלאכה צריכים לשבות והאיך היפך גבריאל את סדום בי"ט 
של פסח ובשבת עשה לושתי יבלת והוא לה דבר של גנאי 

ושל כיעור.
ואולי עפ"י הדיבור שאני.

או נאמר דהמלאכים אין משמרין שבת.

*

שם: מכדי פריצתא הואי מאי טעמא לא אתאי וכו' במתניתא תנא בא גבריאל ועשה לה זנב וכו'.

י שבא הנראהיל  מה  על  בטעמא  מלתא  לומר 
ולא שום מלאך אחר כי  גבריאל דוקא 
מצינו  כאשר  ישראל  על  זכות  לומד  כסדרן  תמידין  הוא 
לקמן )דף�ט"ז�ע"א( וז"ל: וימצא כתוב כתב מבעי' לי' מלמד 
ששמשי מוחק וגבריאל כותב עכ"ל. וכן מצינו במס' יומא 
ישראל, ואמר  זכות על  )דף�ע"ז�ע"א( שגבריאל הי' מלמד 

רבי יוחנן באותה שעה אפקוהו לגבריאל וכו' עמד גבריאל 
מאחורי הפרגוד ואמר שוא לכם משכימי קום וכו' כן יתן 
לידידו שנא וכו' אמר הקדוש ברוך הוא מי הוא זה שמלמד 
זכות על בני אמרו לפניו רבונו של עולם גבריאל אמר להם 
ניעול וכו' ע"ש. הרי לפניך דגבריאל הוא המלמד זכות על 

ישראל ומהפך בזכותן ועומד על ימין ישראל לצדקם.
וז"ל:  ע"ב(  י"ב� )דף� סוטה  במס'  בדוגמא  והיוצא 
ונערותיה הולכות וגו' א"ר יוחנן אין הליכה זו אלא לשון 
לה  אמרו  למשה  לאצולי  בעו  דקא  דחזו  כיון  וכו'  מיתה 
אם  גזירה  גוזר  ודם  בשר  מלך  עולם  של  מנהגו  גבירתנו 
כל העולם כולו אין מקיימין אותה בניו ובני ביתו מקיימין 
וחבטן  גבריאל  בא  אביך  גזירת  על  עוברת  ואת  אותה 
בקרקע וכו' עכ"ל. ועיין נמי שם )דף�י"ג�ע"ב(. לכן גם את 
זה עשה ובא וביאתו עשה רושם למען לא תבא לפני המלך 
ומלכותה יתן המלך לרעותה הטובה ממנה זו אסתר והיינו 

הא דאהני להו לישראל על ידה שיצא לאור משפטן.

*

שם: ויאמר המלך לחכמים מאן חכמים רבנן ידעי העתים שיודעין לעבר שנים ולקבוע חדשים אמר להו דיינוה לי 
אמרו היכי נעביד נימא ליה קטלה למחר פסיק ליה חמריה ובעי לה מינן נימא ליה שבקה קא מזלזלה במלכותא 
אמרו לו מיום שחרב בית המקדש וגלינו מארצנו ניטלה עצה ממנו ואין אנו יודעין לדון דיני נפשות זיל לגבי עמון 

ומואב דיתבי בדוכתייהו כחמרא דיתיב על דורדייה וכו' עכ"ל.

י יש והנה ממוכן  ויאמר  ד"ה  בתוס'  לקמן  עיין 
כן  לעשות  יעץ  וכו'  ולפי  דניאל  מדרש שהיה 

ויאמר  פסוק  על  ז"ל  חכמינו  דדרשו  חזינן  ואנן  עכ"ל. 
המלך לחכמים מאן חכמים רבנן יודעי העיתים וכו' וידוע 
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עתים  בינה  יודעי  יששכר  מבני  אלא  משכחת  לא  דהמה 
לדעת וכדאיתא במס' יומא )דף�ך"ו�ע"א( וז"ל: אמר רבא 
לא משכחת צורבא מרבנן דמורי אלא דאתי משבט לוי או 
משבט יששכר לוי דכתיב יורו משפטיך ליעקב יששכר דכתב 
ומבני יששכר יודעי בינה לעתים לדעת מה יעשה ישראל 
אסוקי שמעתא  יהודה מחקקי  דכתיב  נמי  יהודה  ואימא 
אליבא דהילכתא קאמינא. וא"כ תמי' גדולה נשגבה בעיני 
על דניאל האיך ימלאו את לבו ליעץ כן לא חש להא דחששו 
כל הני רבוותא הא טעמם ונימוקם אתם למיחש מיהא בעי 
דאי נימא קטלי' שמא למחר פסק חמרא ובעי לה ממנו, 

ואי נימא שבקי' יאמר קא מזלזלי במלכותא. ובודאי שפיר 
השיבו חכמים אליו זיל לגבי עמון ומואב ולא יאונה לצדיק 
כל און והיכי עביד דניאל הכי ויעץ לאלתר ומיד למיקטלי'.
אמנם תורה עני' במקום זו ועשירה במקום אחר דעיין 
לקמן )דף�ט"ו�ע"א( אשר ז"ל: אמר שמואל התך זה דניאל 
פיו  על  נחתכין  מלכות  דברי  שכל  התך  שמו  נקרא  ולמה 
וכו' עכ"ל. מעתה יש לומר דהיינו טעמא דדניאל משום 
שהשעה דחקו לכך והזמן גורם שהוא הי' ממונה על כך 
עצה  ליתן  רמי'  ועליו  פיו  על  נחתכין  מלכות  דברי  שכל 

בדבר זה ולא הי' מצי לסלק נפשי' מתוכו וק"ל.

*

עוד�שם: ויאמר המלך לחכמים מאן חכמים רבנן ידעי העתים שיודעין לעבר שנים ולקבוע חדשים אמר להו דיינוה 

לי אמרו היכי נעביד נימא ליה קטלה למחר פסיק ליה חמריה ובעי לה מינן נימא ליה שבקה קא מזלזלה במלכותא 
אמרו לו מיום שחרב בית המקדש וגלינו מארצנו ניטלה עצה ממנו ואין אנו יודעין לדון דיני נפשות זיל לגבי עמון 

ומואב דיתבי בדוכתייהו כחמרא דיתיב על דורדייה וכו' עכ"ל.

י שבחר והנה ככה  על  ראה  מה  להתבונן  הראוי  מן 
המלך אחשורוש דוקא חכמים שיודעין לעבר 
אתא  חידוש  מאי  לתמוה  יש  וגם  חדשים.  ולקבוע  שנים 
דיאמר  זה  הש"ס  נקט  הלכתא  ולמאי  בזה  לאשמועינן 
המלך לחכמים שיודעין לעבר שנים וכו' מאי נפקא מיני'.

להבין דברי חכמים וחידותם המחדדין זה את זה בהלכה 
ונקיטו מילייהו בלשון חכמה ומשתעי בלשון קצרה ונקדים 
מה דאי' בש"ס דשבת )דף�ט"ו�ע"א( וז"ל: יוסי בן יועזר איש 
גזרו טומאה על ארץ  ירושלים  יוחנן איש  בן  ויוסי  צרידה 
העמים וכו' שלח להם כך אמר אבא מאה ושמנים שנה עד 
שלא חרב הבית פשטה מלכות הרשעה על ישראל שמנים 
שנה עד שלא חרב הבית גזרו טומאה על ארץ העמים ועל 
לה  גלתה  הבית  חרב  שלא  עד  שנה  ארבעים  זכוכית  כלי 
סנהדרין וישבה לה בחנויות למאי הילכתא אמר רבי יצחק 
בר אבדימי לומר שלא דנו דיני קנסות דיני קנסות סלקא 
דעתך אלא אימא שלא דנו דיני נפשות עכ"ל. הרי לפניך 

דקודם חרבן לא דנו דיני נפשות.
ושים עיונך במס' ע"ז )דף�ח'�ע"ב( וז"ל: ארבעים שנה 
עד לא חרב הבית גלתה סנהדרין וישבה לה בחנות למאי 
הלכתא א"ר יצחק בר אבדימי לומר שלא דנו דיני קנסות 

דיני קנסות סלקא דעתך והאמר רב יהודה וכו' אמר רב 
דיני  דנו  שלא  אלא  קנסות  דיני  תימא  לא  יצחק  בר  נחמן 
נפשות מ"ט כיון דחזו דנפישי להו רוצחין ולא יכלי למידן 
ליחייבו  דלא  היכי  כי  למקום  ממקום  נגלי  מוטב  אמרו 
דכתיב ועשית על פי הדבר אשר יגידו לך מן המקום ההוא 

מלמד שהמקום גורם.
והא  וא"ת  גורם  שהמקום  מלמד  בד"ה  ובתוספת 
ירושלים נמי איקרי מקום לגבי אכילת קדשים ומעשר שני 
לא  נפשות  דיני  דלגבי  וי"ל  ה'  יבחר  אשר  במקום  וכתיב 
והיינו טעמא משום  וכו'  איקרי מקום אלא לשכת הגזית 
דבעי' סנהדרין סמוך לשכינה וכו' ולפיכך גלו וישבו בחנות 
אף על פי שחנות עצמו היה בהר הבית מ"מ לא היה סמוך 
שאר  במקום  קפידא  מנלן  וא"ת  הגזית.  כלשכת  לשכינה 
חייבי מיתות שלא בזקן ממרא דקרא לא כתיב אלא בזקן 
ממרא ויש לומר דדרשינן כל זמן שסנהדרין גדולה במקומה 
כדין אצל מזבח אז שופטים תתן לך בכל שעריך לשפוט דיני 

נפשות נסתלקו הם בטלו כל דיני נפשות עכ"ל.
הרי שלך לפניך דדבר זה מחוור וברור דכל דיני נפשות 
בטלה מיום שגלתה סנהדרין כנ"ל ופוק חזי מה דאי' בש"ס 
דברכות )דף�ס"ג�ע"א( וז"ל: אמר רב ספרא רבי אבהו הוה 
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משתעי כשירד חנינא בן אחי רבי יהושע לגולה היה מעבר 
שנים וקובע חדשים בחוצה לארץ שגרו אחריו שני תלמידי 
חכמים וכו' אמר להם מפני מה אני מטמא ואתם מטהרים 
אני אוסר ואתם מתירים אמרו לו מפני שאתה מעבר שנים 
וקובע חדשים בחוץ לארץ. ופרש"י בד"ה מעבר שנים וכו' 
ותנן: אין מעברין את השנים אלא ביהודה, דכתיב לשכנו 
של  בשכנו  אלא  יהו  לא  דורש  שאתה  דרישות  כל  תדרשו, 

מקום, בפרק קמא דסנהדרין )דף�י"א�ע"ב( עכ"ל.
אמור מעתה דאף לעבר שנה בעינן שיהי' סמוך לשכינה 
ולעבר שנה דין אחד להם.  ותרווייהו למידין דיני נפשות 
והא בהא תליא היכא דשרי לעבר שנה משום דמיקרי סמוך 
לעבר  ובמקום דאסור  נפשות  דיני  לדון  נמי  לשכינה שרי 

שנה אסור לדון דיני נפשות.
רבי  תניא  וז"ל:  ע"א(  ך"ט� )דף� לקמן  דאיתא  מה  ודע 
שמעון בן יוחי אומר בוא וראה כמה חביבין ישראל לפני 
גלו  עמהן  שכינה  שגלו  מקום  שבכל  הוא  ברוך  הקדוש 
אביך  לבית  נגליתי  הנגלה  שנאמר  עמהן  שכינה  למצרים 
שנאמר  עמהן  שכינה  לבבל  גלו  וגו'  במצרים  בהיותם 
למענכם שלחתי בבלה וכו' עכ"ל. היוצא מזה דבכל מקום 

שגלו אף בבבל הי' שכינה עמהם. ולפ"ז יש לומר אף בבבל 
ומותר שמה לעבר שנה  זמן  מיקרי סמוך לשכינה באותו 

ולדון דיני נפשות.
והשתא יבואר היטב ויאמר המלך לחכמים מאן חכמים 
חדשים  ולקבוע  שנים  לעבר  שיודעין  העתים  יודעי  רבנן 
דוקא חכמים שמעברין את השנה שאל למידן דיני נפשות 
משום דמורא עלה על ראשו דחכמים יסלקו מינה משום 
למידן  לנו  אסור  שגלו  דמיום  ויאמרו  דלקמן  חששא  האי 
דיני נפשות לכך אתא לחכמים דמעברין השנה ונסתלקה 
לשכנו  לי'  תיפוק  השנה  מעברין  דאתם  משום  טענותם 
יהא אלא בשכינו של  תדרשו כל דרישות שאתה דורש לא 
מקום אלא ע"כ צ"ל דאף בבל מיקרי סמוך לשכינה דכל 
דיני  לדון  מותר  ולפ"ז  וכנ"ל  עמהן  שכינה  שגלו  מקום 

נפשות.
על  עלתה  דעתך  על  שעלתה  כמו  לא  חכמים  והשיבו 
ולעבר  נפשות  דיני  למידן  לנו  מותר  באמת  אלא  דעתינו 
שנים אלא דהיינו טעמא משום דמיום שחרב בית המקדש 
וגלינו מארצינו ניטלה עצה ממנו מחמת טרדות הגלות לא 

צח דעתינו ואין לנו עצה וכו'.

*

שם: עמון ומואב דיתבי בדוכתייהו כחמרא דיתיב על דורדייה וכו'.

עיין בתשובות חכם צבי בסי' ]ע"ה[ מה שמפלפל בחכמה בענין זה.

*

שם: )כדת�מה�לעשות( אמר להו דיינוה לי אמרו היכי נעביד נימא ליה קטלה למחר וכו' ובעי לה מינן וכו' אמרו לו 
מיום שחרב בית המקדש וגלינו מארצנו ניטלה עצה ממנו ואין אנו יודעין לדון דיני נפשות זיל לגבי עמון ומואב וכו'.

י בד"ה  שילבקבק תוס'  שמביאים  המדרש  לדעת 
וכו'  דניאל  שהוא  יש  במדרש  ממוכן 
עכ"ל. א"כ איך מלאו לבו לפסוק דינה של ושתי והלא בזה 
הוא מחייב ליודעי העתים החכמים דהם רבנן אשר השיבו 
מיום שחרב בית המקדש וכו' ניטלה עצה ממנו ואין אנו 
יודעין לדון דיני נפשות ולו חכמה ישכילו זאת ומוטב הי' 

דלהוי יפה שתיקותו מדיבורו ושב אל תעשה עדיף.
לי'  דאית  מדרש  הך  הם  חלוקים  דמדרשים  ואולי 
המלך  ויאמר  דרשא  הך  לי'  סבירא  לא  דניאל  זה  ממוכן 
מה  ועיין  וכו'.  רבנן  חכמים  מאן  העתים  יודעי  לחכמים 
לשכנו  אחר  בענין  וישבתי  באריכות  בזה  לעיל   שכתבתי 

תדרשו.

*
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שם: אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא כלום הקריבו לפניך כרים בני שנה וכו'.

והנה�שים�עיונך�בעין�יעקב�במס'�מגילה�אשר�ז"ל: אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא כלום הקריבו לפניך 

פרים בני שנה.

י דקשה ונראהיל  בש"ס  שלפנינו  הגרסא  להחזיק 
פר  שנאמר  מקום  כל  מר  אמר  דהלא 
היינו בן שלש שנים והאיך אמרו כלום הקריבו פרים בני 

שעה. ועוד דנוטריקון של כרשנא לכאורה משמע כרים בני 
שנה ולכן צריך למגרס כרים בני שנה.

*

שם: מיד והקרב אליו כרשנא וגו' אמר רבי לוי כל פסוק זה על שום קרבנות נאמר כרשנא אמרו מלאכי השרת לפני 
הקדוש ברוך הוא כלום הקריבו לפניך כרים בני שנה כדרך שהקריבו ישראל וכו' עכ"ל.

י השרת מןיהראו  המלאכי  בדרכי  להתבונן 
ודתו  המלך  דבר  שיצא  הי'  שכוונתם 
וז"ל: והקרוב אליו לשון  כי כן מפרש"י  להרוג את ושתי 
הקרבת קרבן, מלאכי השרת הזכירו לפני הקדוש ברוך הוא 
נקמה  להם  לעשות  לפניו  ישראל  את הקרבנות שהקריבו 

בושתי, ותבא אסתר ותמלוך תחתיה ע"כ.
וז"ל:  בח"א  המהרש"א  בדברי  מבואר  הוא  כן  וכמו 
ומבני  כמ"ש  ישראל  בחכמי  רק  מצינו  לא  עתים  יודעי 
יששכר יודעי בינה לעתים וגו' והם מכלל סנהדרין שדנין 
דיני נפשות וכו' ובתרגום איתא נמי הך דרשה ובני יששכר 
דהזכיר לעיל שלא רצו לדונה הם היו מתפללים כך והזכיר 

בתפלה זו כלל הקרבנות הבאים לכפרה וכו' עכ"ל.
וא"כ לדעת ר' לוי שאמר כך אמרו מ"ה לפני הקב"ה 
אומות  הקריבו  שלא  הקרבנות  כלל  בתפלתם  והזכירו 
העולם והאיך עלתה דבר זה בידם מפני שלא הקריבו כרים 
חייבים  תהא  כך  משום  ישראל  שמקריבין  כדרך  שנה  בני 
מיתה האיך תלי' זה בזה. ועוד וכי שורת הדין נותן בשביל 
ותמאן המלכה לבוא גלל כן נידיינוה דיני נפשות והחכמה 

זו מאין תמצא בשביל שמיאנה לבא תצא במיאון להרוג.
והנראה לפרש דהך מלתא שלא הקריבו אומות העולם 
קרבנות כדרך שהקריבו ישרל אגד בחד ומישך שייך להיותה 
חייבת מיתה וקולר תלוי בצווארה ולא מפאת שלא רצתה 
לבא לפני המלך רק שהיא חייבת מיתה מצד איסור עריות 
כדאמר מר מכדי פריצתא הואי דאיהו בקרי ואיהי בבוציני 
ויאמר  הדבר  נתגלגל  לכך  נתכוונו  עבירה  לדבר  ושניהם 

לרעותה  המלך  יתן  ומלכותה  ושתי  תבא  לא  אשר  ממוכן 
הטובה ממנה.

דהנה ש"ס ערוך במס' סנהדרין )דף�נ"ו�ע"א( וז"ל: תנו 
עבודה  וברכת השם  דינין  נח  בני  נצטוו  מצות  רבנן שבע 
דאמר  יוחנן  רבי  אמר  מילי  מנהני  וכו'  עריות  גילוי  זרה 
קרא ויצו ה' אלהים על האדם לאמר וגו' ועיין שם שיטה 
ארוכה בענין זה. והנה אע"ג דאיסור אשת איש אין להם 
על  מיתה  חייבת  היתה  היא  וא"כ  להם  יש  מיוחדת  אבל 
ביאה  איסורי  בהלכות  ז"ל  הרמב"ם  פסק  וכן  שזינתה. 
דנכרים מצווים על שבע מצות אשר נצטוה אדה"ר לפיכך 

דמה בראשה כאשר עשתה כן נגזר עליה.
אמנם הניחא לדעת ר' יוחנן דדריש מהך קרא ויצו ה' 
ושתי  גם  וממילא  אדה"ר  שנצטווה  מצות  שבע  על  וגו' 
נלכדה במצודה רעה ואתיא כמ"ד לעבדה ולשמרה לעבדה 
מקום  דכל  תעשה  לא  מצות  זו  לשמרה  עשה  מצות  זו 
שנאמר השמר וכו' אינו אלא לא תעשה וא"כ נצטווה אדם 
על גילוי עריות וכן קיימו וקיבלו בני נח עליהם. משא"כ 
לדעת המדרש בסדר בראשית )דף�י"ט�ע"ב( דאמר לעבדה 
ולשמרה אלו הקרבנות שנא' תעבדון את אלקים על ההר 
הזה וכתיב תשמרו להקריב לי במועדו וכו' עכ"ל א"כ אין 
לן ראי' שנצטוה אדה"ר על גילוי עריות וה"ה נמי בני נח 

אפי' מיוחדת אין להם.
כדרך  קרבנות  מקריבין  אין  נח  דבני  לפ"ז  איברא 
הא  לדידהו  להו  דאית  צ"ל  ע"כ  א"כ  ישראל  שמקריבין 
דכתי' לעבדה ולשמרה לא קאי אקרבנות רק אמצות עשה 
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במס'  יוחנן  ר'  כדאמר  מצות  ז'  על  שנצטוו  תעשה  ולא 
חייבת  שזינתה  ושתי  וה"ה  להם  אית  ומיוחדת  סנהדרין 

מיתה.
ומעתה הכי אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה רבש"ע 
הקריבו  שלא  לפ"ז  בזה  רצו  וכו'  לפניך  הקריבו  כלום 
לעבדה  דהך  ס"ל  ע"כ  ישראל  שמקריבין  כדרך  קרבנות 
תעשה  ולא  עשה  אמצות  רק  אקרבנות  קאי  לא  ולשמרה 
יצא  וא"כ  גילוי עריות  ובכללן  נצטוו על שבע מצות  אשר 
דבר המלכות מלכו של עולם מלפניו לדיינה לושתי במיתה 
המיוחדת לה וכדין מיוחדת דאית להו לבני נח ואזהרתן זו 

היא מיתתן מיד ויאמר ממוכן וגו'.
ועפ"י דברינו אלה יבואר נמי דבריהם של מ"ה שאמרו 
יונה  ובני  תורים  שתי  לפניך  הקריבו  כלום  הקב"ה  לפני 
דלכאורה מה איכפת להו אם היו מקריבין תורים ובני יונה 

או לאו.
ינתן מאת  יונה לאון וכח  אמנם לדברינו היו מקדימין 
גירה  גר  בהיותה  להריגה  ושתי  שתמסר  עולם  של  מלכו 
וטרם  בה.  כיוצא  דינה  לעשות  לסרדיוט  ותמסרה  דילה 
התורה  צוותה  לא  אמאי  בטעמא  מלתא  לפניך  אציע  כל 
יונה  ובני  תורים  מן  כמו  עופות טהורים  להקריב משאר 
ולמה דוקא בהקרבה זו מצות מליקה בעצמו של כהן ולא 

בסכין כמו שאר קרבנות.
עקב  סדר  בזוהר  דאיתא  מה  עפ"י  לומר  לי  והנראה 
הכבד הוא נגד יצחק ומרה התלוי' בכבדא הוא חרבו של 

עשיו ע"ש באריכות.
והנה כל מעשינו המה להכניע בהכנעה רבה ולעומקא 
דתהומא שתהא יורדת ועל תעלה החרבו של עשיו למאן 
מן  מקריבין  אנו  זה  ומטעם  עשיו  ידי  הידים  ישלחו  לא 
תורים ובני יונה דוקא לאשר שאין להם מרה ומליקתן זו 
מיתתן בעצמו של כהן דוקא ולא ע"י הסכין כדי להחליש 

חרבו של עשיו.
כלום  שאמרו  השרת  המלאכי  לדעת  מעתה  אמור 
הקריבו לפניך תורים ובני יונה וכו' אלמא דאין דרכן של 
אומות העולם להקריב ממין תורים ובני יונה וכו' והיינו 
טעמא דאינהו רוצים בתקנתן להגביר כח החרב חרבו של 
תורים  והני  באחרונה  ומרה תהא  הדינין  בתגבורת  עשיו 

ובני יונה כיון דלית להו מרה משום כך לא מקבלין עלייהו 
תקרובת דידהו להקריב מינייהו.

מקריבין  דאין  בזה  אית  אחרינא  טעמא  עדיין  איברא 
את  יבקש  אלקים  דכתיב  משום  יונה  ובני  תורים  ממין 
ובני  תורים  מן  יותר  בעופות  נרדפין  לך  ואין  הנרדף 
יונה מש"ה מקריבין מינייהו וכדאי' במדרש והרי לפניך 
לטעם זה הקפידה מצאה מקום לנוח מפני מה הא"ה אין 
מקריבין תורים כדרך שמקריבין ישראל ועל דא בתרתהון 
שתי  לפניך  הקריבו  כלום  רבש"ע  דאמרו  והיינו  דושתי. 
תורים וכו' וקירבו מיתתה של ושתי עי"ז בהיות שלא היו 
של  טעמא  לדידהו  להו  אית  ע"כ  ע"כ  תורים  מקריבין 
הקרבת תורים ובני יונה דוקא משם דלית להו מרה וכאשר 
כתבתי א"כ שורת הדין נותן להרוג את ושתי דחייבת מיתה 
בשביל שזינתה כדאמר מר איהי בבוציני ובני נח מצווין על 

עריות וכמ"ש לעיל.
בזה שאמרו מ"ה  דהנה חדא מהני תרתי טעמא אית 
לפני הקב"ה רבש"ע הללו עובדי ע"ז וכו' מה נשתנו אלו 
נרדפין  לך  אין  הקב"ה  שאמר  במדרש  כדאי'  או  מאלו. 
או  הנרדף.  את  יבקש  ואלקים  ישראל  מן  יותר  באומות 
ונפקא  העריות.  מן  עצמן  שגדרו  בשביל  רז"ל  כדאמרו 
משום  דאומרין  דלטעמא  טעמא  תרתי  הנך  בין  מינייהו 
שגדרו עצמן בעריות אלמא נצטוו בני נח על העריות וקודם 
מ"ת הי' לישראל דינם כבני נח והיא שעמדה להם שנגאלו. 
אמנם להך טעמא דאמרינן דאין לך נרדפין באומות יותר 
מן ישראל וכו' א"כ אין לך ראי' דנצטוו בני נח על העריות. 
ועדיין יש פתחון פה ומקום לבעל דין לחלוק שלא היתה 

ושתי חייבת מיתה כיון דאיסור עריות אין להם.
יונה כדרך  אולם מזה דחזינן שלא הקריבו תורים ובני 
דמלתא  טעמא  לדידהו  להו  אית  אלמא  ישראל  שהקריבו 
דכתיב  משום  לאו  יונה  ובני  תורים  ישראל  שמקריבין 
ואלקים יבקש את הנרדף ואין לך נרדפין וכו' דאי מהנך 
טעמא גם להם הי' להקריב אלא טעמא דמלתא כיון דאין 

להם מרה וכמו שכתבתי.
עיקר  טעמא  דהך  להוכיח  להו  הוי  קשה  לפ"ז  אמנם 
משום שאין לך נרדפין יותר מן התורים ובני יונה והאלקים 
וניצולו  ישראל  שנגאלו  מתוך  שהרי  הנרדף  את  יבקש 
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ממה"ד שאמרו הללו עובדי ע"ז וכו' וע"כ צ"ל דאית להו 
אלא משום  ישראל  נגאלו  לא  רז"ל שאמרו  לדידהו כדעת 
שגדרו עצמן בעריות ומעתה פוק חזי דלדעתייהו אית להו 
לדידהו שנצטוו בני נח על העריות וגם ושתי שזינתה ראוי' 

להרוג כאשר עשתה כן נגזר עליה.
כלל  שהזכירו  בתפלתן  מ"ה  קאמרי  הכי  ומעתה 
לושתי  לה  להשיב  המלכות  דבר  שיצא  וכוונתם  הקרבנות 
כדרך  יונה  ובני  תורים  הקריבו  שלא  לפי  בראשה  גמולה 

שהקריבו ישראל אלמא אית להו טעמא דישראל מקריבין 
תורים ובני יונה דוקא משם דלית להו מרה ולהכחיש כח 
חרבו של עשיו על ידי זה ולאו מטעמא דאלקים יבקש את 
הנרדף אלא משום שגדרו את עצמן בעריות והרי מבואר 
ומיוחדת  איש  ואשת  העריות  על  נח  בני  דנצטוו  לדידהו 
חייבת  שתהא  שזינתה  ושתי  ברור  הדבר  וא"כ  להו  אית 
מיתה ומינה ובא ניזיל בה נרגא והיינו דקאמרי שתר כלום 
הקריבו שתי תורים לפניך כדרך שהקריבו ישראל וכמ"ש.

*

שם: אדמתא כלום בנו לפניך מזבח אדמה כדכתיב מזבח אדמה תעשה לי וכו' עכ"ל.

י ואמת הנה היסוד  באמת  בנוי  הללו  דבריהם  גם 
הבנין מצד שלא בנו אומות העולם מזבח אדמה 
לכן אדמה על ראשה ומדוויל ידה ישולם לה וחייבת מיתה 

על הזנותה וכדאמר מר איהי בבוציני וכמ"ש לעיל.
ומקדם אציע לפניך דעת רז"ל במס' זבחים )דף�ס"א�ע"ב( 
וז"ל: מאי מזבח אדמה שהוא מחובר באדמה שלא יבננו לא 
ע"ג כיפים ולא ע"ג מחילות וכו' עכ"ל. הרי לפניך דמזבח 
אדמה הכתוב מעכב עליו שהיא דוקא מחובר באדמה. ואין 
להקשות קושיו' הש"ס בשילהי מס' חגיגה כתיב המזבח 
עץ שלש אמות גבוה וגו' וידבר אלי זה השלחן אשר לפני ה' 
פתח במזבח וסיים בשלחן וכו' אלמא דיש מקום לפקפק 
וליטול אחת מבנתיים או מזבח או שלחן ואפי' אם המזבח 
הוא בנוי על כיפין של עץ קרוי נמי מזבח כמו השלחן של 

עץ והכתיב קראו מזבח.
וכדמשני  בצדו  תשובתו  דהא  אריא  לא  הא  משום  אי 
יוחנן וריש לקיש דאמרי תרוייהו בזמן  הש"ס התם: רבי 
שבית המקדש קיים מזבח מכפר על אדם עכשיו שלחנו של 

אדם מכפר עליו ע"ש.
אמור מעתה לדעתייהו דאומות העולם שלא בנו מזבח 
במזבח  פתח  הש"ס  קושי'  מכח  מהכא  טעותייהו  אדמה 
להו  קים  לא  ושינוי' דהש"ס  כתבנו  וכאשר  בשלחן  וסיים 
דר'  שנוי'  להו  סבירא  ולא  העולם  האומות  דניידי  ואולי 
קיים מזבח  בזמן שבית המקדש  לקיש דאמרי  וריש  יוחנן 
מכפר על אדם עכשיו שאין המזבח קיים שלחנו של אדם 
הוא  אדם  של  דהשלחנו  לומר  אפשר  דהאיך  עליו  מכפר 

ס"ג� )דף� זבחים  במס'  ערוך  ש"ס  והלא  המזבח  במקום 
ע"א(: עובד אדם במקום רבו אבל אין אדם אוכל במקום 
וכו' ע"ש ובשביל הך סברא דאין אדם אוכל במקום  רבו 

רבו לא עלתה על דעתייהו שינוי' דר"י ור"ל.
דבני  צ"ל  ע"כ  זו  דלסברא  תברתהון  דא  על  אמנם 
סנהדרין  במס'  יוחנן  ר'  וכדחשיב  מצות  ז'  על  נצטוו  נח 
יוצא  ואין מקרא  כדכתיב  קרא  לומר  דאין  לעיל  שהבאתי 
אכל  הגן  עץ  מכל  אדם  על  אלקים  ה'  ויצו  פשוטו  מידי 
תאכל ומעץ הדעת וגו' לא תאכל ועל אכילה הוזהר דהאיך 
אפשר לומר כן שיאכל במקום רבו עד שהקב"ה הי' צריך 
לצוות עליו שלא יאכל מעץ הדעת והלא גם משאר אילנות 
אין דרכו לאכול אלא ודאי דהקרא לא קאי על אכילה אלא 
על  ובכללן  מצות  ז'  על  דנצטוו  מיני'  ושמעינן  לדרשא 
שלא  דא"ה  לדעתייהו  לפניך  הדבר  מבואר  והרי  עריות. 
בנו מזבח של אדמה ע"כ אית להו לדידהו דב"נ נצטוו על 

ז' מצות וכמ"ש.
כלום  רבש"ע  הקב"ה  לפני  מ"ה  קאמרי  הכי  והשתא 
הקריבו לפניך א"ה מזבח אדמה והזכירו מזבח של אדמה 
לפרש  רק  עליו  בטרוני'  באו  שלא  להורות  כדי  בתפלתן 
שיחתן ולהראות לעין כל הדבר ברור לפי שלא בנו מזבח 
אדמה וע"כ סבירא להו דנצטוו בני נח על ז' מצות וכמ"ש 
לעיל וא"כ יצא דבר המלכות מלפניו לעשות לושתי כמשפט 
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הראוי לה מיד ויאמר ממוכן לפני המלך וגו'.

*

שם: כלום הקריבו לפניך כרים בני שנה וכו' אדמתא כלום בנו לפניך מזבח עכ"ל.

י טעם לשבח וכעיקר שהזכירו מלאכי השרת זכות ו ףל
מזבח דוקא כי המזבח הוא מזיח ומכפר ומבטל 
גזירות רעות לכן הזכירו כדי שיבוטל גזירות רעות מישראל 
שהי' נגזר עליהם על שנהנו מסעודת אחשורוש ויש עיונך 

)דף�יו"ד�ע"ב( וז"ל: אמר ר' אליעזר מזבח  במס' כתובות 
מזיח  מזיח  היינו  מכפר  היינו  ומכפר  ומחבב  ומזין  מזיח 
גזירות ומכפר עונות עכ"ל לכן הזכירו מלאכי השרת זכות 

מזבח שהוא מזיח ומכפר ומבטל.

*

שם: כלום שימשו לפניך בבגדי כהונה דכתיב בהו תרשיש ושהם וגו'.

י מ"ה רםידזה של  וכוונתם  שדעתם  לומר  לי  נראה 
ולהראות  ושתי  על  הדין  את  להצדיק  הי' 
לומר  מוכרח  כהונה  בבגדי  הא"ה  שמשו  שלא  שעפ"ז 
חצבה  הקרא  על  פירושים  ב'  אית'  דהנה  מיתה  שחייבת 
עמודי' שבעה אלו שבעה בגדי כהונה ולאידך פירושא קאי 
על ז' מצות שנצטווה אדה"ר. ומעתה הדבר פשוט אינהו 
לדידהו דהקרא  להו  שלא שימשו בבגדי כהונה ע"כ אית 
ז'  על  רק  כהונה  בגדי  על  קאי  לא  שבעה  עמודי'  חצבה 
מצות ובכללן עריות וא"כ שורת הדין נותנת להיות ושתי 
חייבת מיתה על הזנותה כדאמר מר איהי בבוציני וכמ"ש.

ואם נפשך לומר דמהיכי תיתי לאסוקי אדעתייהו דא"ה 
שיהיו חייבים לשמש בבגדי כהונה דהכי אית' במדרש ויעש 
בגדי  אלו  וילבישם  עור  כתנות  ולאשתו  לאדם  אלקים  ה' 
כהונה וכו' אלמא דנצטווה אדה"ר ללבוש בשעת עבודה 
עמודי'  חצבה  דקרא  למימר  איכא  וא"כ  כהונה  הבגדי 
אדה"ר  שנצטווה  מצות  וכל  כהונה  בגדי  על  קאי  שבעה 
ואינהו  אחריהם  בניהם  ועל  עליהם  נח  בני  וקבילו  קיימו 
חצבה  קרא  דהך  ס"ל  אלמא  כהונה  בבגדי  שמשו  דלא 
עמודי' שבעה לא קאי אבגדי כהונה רק על ז' מצות וא"כ 

ושתי שזינתה חייבת מיתה.
ואם יאמר האומר האיך אפשר לומר דזהו דכתיב ויעש 
כתיב  והלא  כהונה  בגדי  הי'  וילבישם  עור  כתנות  אלקים 
לאדם ולאשתו והאיך אפשר שעשה לחוה בגדי כהונה כמו 
ליתא  נמי  הא  ליתא  ומדהא  מנין  בעזרה  אשה  וכי  לאדם 

שלא היו הכתנות עור בגדי כהונה ועדיין הקפידה מצאה 
מקום לנוח מנין הוי להו לא"ה לאסוקי אדעתייהו ללבוש 

בגדי כהונה אחרי שאין להם רמז בקרא.
והוכחתי  דוד  יד  בספרי  בזה  כיוצא  דבר  העליתי  כבר 
ד"ה  בסוף  ע"א(  ל"ו� )דף� בקידושין  תוס'  דברי  מתוך 
ותנופה  הלשון  בזה  דבריהם  ותוכן  וכו'  והזאות  הקבלות 
נמי אצטריך למעוטי משום דאשכחן תנופה דכשרה בנשים 
שהן  מפני  ונזירה  סוטה  ממנחת  חוץ  לקמן  כדאמרינן 
מניפות וא"כ תיפוק לי' דכל הני אין כשירות בנשים לפי 
דאפי'  דזבחים  בפ"ק  אמרינן  דהא  בגדים  מחוסרי  שהן 
כהנים בזמן שאין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם ויש 
לומר דמיירי שלבשו את הבגדים וכו' עכ"ל. הרי מבואר 
לפניך שאפשר שלבשו הנשים את הבגדים בשעת שהן היו 

מניפות מנחת סוטה ונזירה.
בגדי  לבשו  וחוה  דאדם  נאמר  אנו  כאן  גם  וא"כ 
כהונה בשעת שהיו מניפות את מנחת נזיר שלהם וכאשר 
המ"ד  לדעת  נזיר  שהי'  שפיר  זה  בענין  בספרי  הארכתי 
נזיר  כדין  לו  שנאסר  הי'  גפן  שאילן שאכל אדה"ר ממנו 
הי'  שפיר  ומעתה  מגפן  היוצא  וכל  ושכר  יין  לו  שאסור 
וע"כ  כהונה  בבגדי  שחייבים  אדעתייהו  לאסוק  להם 
על  קאי  שבעה  עמודיה  חצבה  דקרא  להו  דאית  צ"ל 
ושתי  של  תברתה  דא  על  וא"כ  כתבתי  וכאשר  מצות   ז' 

וכמ"ש.
או כלך לדרך זה מדלא שמשו בבגדי כהונה ע"כ סברי 
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דאדה"ר לא נצטווה על בגדי כהונה והקרא ויעש ה' לאדם 
ולאשתו כתנות עור אי אפשר לפרש בבגדי כהונה שהרי 
מנין  בעזרה  אשה  וא"כ  עור  כתנות  ג"כ  הלבישה  חוה 
בקדושין  התוס'  כדעת  י"ל  וא"כ  כהונה  בבגדי  לשמשה 
וחוה  כהונה  בבגדי  מתלבשת  אז  נזירה  היא  האשה  שאם 
היתה נזירה שנזר לה הגפן משום כך ויעש ה' לאדם ולחוה 

ויצו  דהקרא  לומר  צריך  וע"כ  כהונה  בבגדי  עור  כתנות 
אלקים את אדם וגו' מכל עץ הגן אכל תאכל וגו' לא קאי 
הראשון  לאדם  שנצטוו  מצות  ז'  על  אלא  פרי  אכילת  על 
ובתוך הבאים הוא אשת איש לפ"ז ושתי היתה חייבת מיתה 
על שזינתה תחת אחשורוש כדאמר מר איהו בקרי ואיתתי' 

בבוציני.

*

וכו'  שם: והקרב אליו כרשנא שתר אדמתא תרשיש אמר רבי לוי כל פסוק זה על שום קרבנות נאמר כרשנא 
תרשיש כלום שימשו לפניך בבגדי כהונה דכתיב בהו תרשיש ושהם וישפה עכ"ל.

י תרשיש מןיהראו  אבן  להזכיר  ראה  להתבונן מה 
תשעה  ושבק  העשירי  אבן  הי'  שהוא 

דקא חשיב מוקדמים בקרא כי תרשיש הי' טור הרביעי.
ונראה ליישב וליתן טעם כעיקר שהזכירו מקום שאמרו 
זה  אבן  שהי'  שום  על  דוקא  דוקא  תרשיש  אבן  להזכיר 
שכיח גבי פרס יותר משאר אבנים אפ"ה לא בחרו מאבן 
יש  וז"ל:  ביר"ח  ומובא  בבחיי  ועיין  כהונה.  לבגדי  זה 
שפירשו שהיא האבן )שצבעו( ]שצבעה[ תכלת ונמצא בים 
המאכל,  לעכל  הזאת  האבן  וסגולת  וכו',  תרשיש  ששמו 
בזה  נעשה  במאכלו  ומערבה  אותה  ששוחק  למי  שכן  וכל 
לחמו  לאשר שנאמר מאשר שמנה  ניתנה  ולכך  ושמן,   עב 

עכ"ל.
המאכל  שמעכל  סגולה  היא  תרשיש  דאבן  העולה  כלל 
ונעשה בזה עב ושמן ומצינו לעיל )דף�י"א�ע"א( וז"ל: רבי 
יוחנן פתח לה פתחא להא פרשתא מהכא וכו' ]ריש לקיש 
פתח לה פתחא להא פרשתא וכו'[ דוב שוקק זה אחשורוש 
כדוב  ושותין  שאוכלין  פרסיים  אלו  יוסף  רב  ותני  וכו' 
ומסורבלין בשר כדוב ומגדלין שער כדוב ואין להם מנוחה 

כדוב וכו' עכ"ל.
והנה הדרך שיבור לו האדם שהפרסיים המה מסורבלין 
יותר  זו  אומה  מדוע  כדוב  ושותין  ואוכלים  כדוב  בשר 
גבי  ששכיח  ומינה  מינה  דון  ע"כ  אלא  אומות  משאר 
ונעשה  המזון  מעכל  והוא  בו  ורגילין  תרשיש  האבן  פרס 
בזה עב ושמן. ובזה נח ושקט מה ראה הקרא לקרות שם 

בבשר  ומסורבלין  ושותין  שאוכלין  משום  דוב  לפרסיים 
דהאבן  ולהודיע  להורות  אלא  מיני'  נפקא  מאי  כדוב 
 התרשיש הי' שכיח גבייהו ואפ"ה לא בחרו באבן זה לבגדי 

כהונה.
ובזה יובן פלוגתת דרב ושמואל )דף�י"ב�ע"א( וז"ל: בהט 
וכו'  בעליהן  על  שמתחוטטות  אבנים  אסי  רב  אמר  ושש 
ודר וסחרת רב אמר דרי דרי ושמואל אמר אבן טובה יש 
בכרכי הים ודרה שמה הושיבה באמצע סעודה וכו' עכ"ל. 

לכאורה יפלא במאי קמפלגי.
ועפ"י הנ"ל יש לומר דרב סבר דאחשורוש שהי' מלבש 
חשן  אבני  אחר  מהדר  הי'  הוא  כהונה  בבגדי  עצמו  את 
למצוא דוגמא לאלו אבנים שהבעלים היו מתחוטטין עליהם 
והטרחא גדולה כמו שמצינו במס' ע"ז ובמס' פאה פעם 
א' נאבד אבן אחד מחשן והיו מהדר מהמהדרין עד שמצאו 
אצל גוי אחד באשקלון וקנו ממנו בדמים יקרים ולכתחלה 
כשעשו ישראל בגדי כהן גדול הנשיאים היו מביאין. ועיין 
ביומא )דף�ע"ה�ע"א( וז"ל: והנשאם הביאו את אבני השהם 
תנא נשיאים ממש וכן הוא אומר נשיאים ורוח וגשם אין 

עכ"ל. על אלו האבנים הי' מטריח להמציא.
ומפרש בה רב דרי דרי ר"ל שעשה ארבע טורים שהיו 
עומדין דרי דרי בחושן. ושמואל אמר אבן אחד יש בכרכי 
הים ודרה שמה ר"ל אבן תרשיש שהוא עומד בטור הרביעי 
והי' מביא באמצע סעודה שהוא לצורך הסעודה שמעכל 

המאכל ונעשה עב ושמן.

*
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שם: מרס כלום מירסו בדם לפניך.

י דרש"י פי' מרס שמירסו את הדם נראהיל  שד
ראוי  יהא  לא  ושוב  יקרוש  שלא 
לזריקה עכ"ל. ובאמת מן הראוי ליתן טעם לשבח למה היו 
הדם  הוא  כפרה  דעיקר  וי"ל  יקרוש.  שלא  לדם  ממרסין 
דעיין  אדה"ר  חטא  על  מכפר  הוא  זו  שכפרה  לומר  ויש 
]אות�ל"ה[( בשם מגלה עמוקות  ויקרא� )פ'� בילקוט ראובני 
וז"ל: כשהוקם המשכן אתמר אדם כי יקריב מכם שבאותו 
שעה ניתקן חטא האדם כי אדם דייקא עכ"ל. ועיין במס' 
ברכות )דף�מ'�ע"א( דר"מ אומר אילן שאכל אדה"ר גפן הי' 
וידוע שהיין הוא הי' אדום וכמאמר הקרא אל תרא יין כי 
יתאדם לכן סומקא חלף סומקא הדם שהוא אדום מכפר 

על היין ששתה אדם שהוא אדום.
ומטעם זה נמי דם נדה הוא אדום שחוה נענשה בזה 
הואיל ונתנה לאדם יין לשתות שהוא הי' במראה אדמומית 
לכן אמר הקב"ה לחוה הרבה ארבה עצבונך שהוא דם נדה 
עיין בש"ס דמס' עירובין )דף�ק'�ע"ב( וז"ל: אמר רב יצחק 
בר אבדימי עשר קללות נתקללה חוה שנאמר הרבה ארבה 
עצבונך והרונך הרבה ארבה אלו שני טפי דמים אחת דם 
נדה ואחת דם בתולים וכו' עכ"ל ע"ש. ולכן אינה מטמאה 

אדומים  שהם  דמים  מיני  מחמשת  א'  אלא  נדה  טומאת 
כדאי' )דף�ק"ח�ע"א( במס' שבת ע"ש דאמר הש"ס מניין 
היתה מדה  חוה  של  עונש  כי  וכו'  אדום  נדה שהוא  לדם 
כנגד מדה הואיל והיא נתנה לאדם יין אדום לשתות ועבר 
על הציווי של הקב"ה מש"ה נענשה חוה בדם נדה שהוא 
אדום אף כאן גבי הקרבת קרבנות שהדם מכפר על ששתה 
אדה"ר יין אדום ובזריקת הדם מן הקרבן לכפר על חטא 
זה לכן היו ממרסין בדם שלא יקרוש דלהוי כמשקה כמו 

שהי' היין באדם הראשון.
הדם  למראות  מקפידין  שאין  הואיל  ולמד  צא  ומעתה 
שממאנין בזה משום דסברי דלא קאי כלל האי קרא מכל 
עץ הגן על אכילת עץ הדעת אלא על ז' מצות שנצטוו ב"נ 
זה כאשר  וושתי עברה על  ובתוך הבאים הוא חטא א"א 
צריכה  הי'  שלא  מיתה  חייבת  היתה  לכן  לעיל  הארכתי 
התראה כדין ב"נ וזו שפרש"י בגמ' בד"ה פסוק זה ע"ש 
קרבנות נאמר דאמר והקרוב אליו לשון הקרבת קרבן מ"ה 
הזכירו )מ"ה( לפני הקב"ה את הקרבנות שהקריבו ישראל 
 לפניו לעשות להם נקמה בושתי ותבא אסתר ותמלוך תחתי' 

עכ"ל.

*

שם: מרסנא כלום מירסו במנחות לפניך. פרש"י: מרסנא, מירסו במנחות לבוללן, ממרס לשון מגיס.

י להתבונן מה ראו על ככה שהזכירו מ"ה ומהראו 
דוקא כלום מירסו לפניך במנחות.

ד'�ע"א( שמחלק  )דף� מנחות  במס'  דעיין  ליישב  ונראה 
דמנחת  חוטא  מנחת  ובין  נדבה  מנחת  בין  התם  הש"ס 
נדבה נותן עלי' שמן ולבונה אבל במנחת חוטא כתי' ולא 
ישים עלי' שמן ולא ישים עלי' לבונה כי מנחת חטאת היא 
אשר ז"ל התם: בשלמא מנחת חוטא כתי' ולא ישים עלי' 
שמן ולא יתן עלי' לבונה כי מנחת חטאת היא אלא מנחת 

קנאות מנלן וכו' ע"ש.
מעתה צא ולמד דחילוק יש בהן והם לא הקריבו מנחת 
נדבה דנותן עלי' שמן ולבונה והוא מנחה בלולה אלא מנחת 

חוטא הקריבו דהיא חרבה ואין בה שמן ולבונה.

והנה באמת יש להתבונן למה מביאין כלל נדבה אם לא 
חטא. אבל לדעתי הקלושה נראה דלכך מביאין כדי לכפר 
על חטא אדה"ר דאילן שאכל אדה"ר חטה הי' דעטיו של 
נחש כרוך על עקבו של כל א' וא' דעיין במס' ברכות )דף�
שאכל ממנו  אילן  דז"ל:  יהודא  ור'  ר"מ  דפליגי  מ'�ע"א( 

אדם הראשון רבי מאיר אומר גפן היה ורבי יהודה אומר 
חטה היתה ]עכ"ל[ ולכך היו מביאין במנחה סולת כדכתיב 
יהי' קרבנו  ונפש כי תקריב קרבן מנחה לה' סלת  בקרא 
שהי'  הדעת  עץ  באכילת  חטא  אשר  נפשו  על  לכפר  כדי 
חטה. אבל הם לא עשו כך אלא מנחת חוטא הקריבו ולא 
ורע לא  בלולה משום דהם סברי דקרא מעץ הדעת טוב 
תאכל לא קאי על אכילה ממש דאין אוכל במקום רבו כאשר 
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הארכתי לעיל אלא קאי על ז' מצות ולכך הזכירו מ"ה לפני 
הקב"ה זכות מנחות שהיו בוללין הישראל עם שמן ולבונה 
כדי לכפר על חטא אדה"ר וא"ה אין מקריבין רק מנחת 
חוטא דהיא חרבה כנ"ל וזה היא שמ"ה היו מדייקין כלום 
מרסו לפניך במנחות שהוא מנחה בלולה משום דהם לא 

הקריבו אלא מנחה חרבה.
עץ  מכל  דהקרא  סוברין  היו  שהם  ולמד  צא  מעתה 
הגן לא קאי אאכילה אלא על ז' מצות ובתוך הבאים הוא 
שנצטווה על אשת איש א"כ ושתי היתה חייבת לשלם לה 
נגזר עלי'  ניתנה בשושן כאשר עשתה כן  כמפעלה והדת 

לכך זכתה אסתר שתמלוך תחת ושתי.
ועיין במס' מנחות )דף�ו'�ע"א( וז"ל: א"ר שמעון בדין 
יהא  שלא  ולבונה  שמן  טעונה  חוטא  מנחת  שתהא  הוא 
חוטא נשכר ומפני מה אינה טעונה שלא יהא קרבנו מהודר 
עכ"ל. ועיין ג"כ במס' מנחות )דף�ח'�ע"א( וז"ל: והאמר 
רב מנחה קדושה בלא שמן שכן מצינו בלחם הפנים, בלא 
לבונה שכן מצינו במנחת נסכים, בלא שמן ובלא לבונה שכן 
יוחנן ס"ל  כר'  ומשני על כרחיך רב  מצינו במנחת חוטא 

עכ"ל.

*

בגמרא: ממוכן כלום הכינו שלחן לפניך עכ"ל.

י והוא  ףלי ףז הכל  שסוגר  השלחן  מסגרת  שהוא 
מזכרת עון לושתי דלכאורה יש פתחון פה 
על עמודי שש שכתבנו לעיל שהזכירו מ"ה זכות קרבנות כי 
מתוך כך שמיאנו א"ה מהביא קרבנות הללו מוכח ומוכרע 
שהם מסכימים דהקרא מכל עץ הגן אכל תאכל קאי על ז' 
מצות ובתוך ]הבאים[ איסור אשת איש וושתי עברה על זה 

איהו בקרי וכו' כאשר הארכתי לעיל.
אמנם ע"ז יש לבעל דין לחלוק הלא גמ' ערוכה במס' 
ע"ז ]דף ב' ע"ב[ שבשעת מ"ת עמד הקב"ה והתירן להן 
ז' מצות דז"ל שם: אמר להם הקדוש ברוך הוא הראשונות 
ישמיענו שבע מצות שקיבלתם  וראשונות  שנא'  ישמיעונו 
עמד  יוסף  רב  דתני  קיימום  דלא  ומנלן  קיימתם  היכן 
וימודד ארץ ראה ויתר גוים מאי ראה ראה ז' מצות שקבלו 
עליהן בני נח ולא קיימום כיון שלא קיימום עמד והתירן 
להן איתגורי איתגור א"כ מצינו חוטא נשכר אמר מר בריה 
מקבלין  אין  אותן  שמקיימין  פי  על  שאף  לומר  דרבינא 
עליהם שכר ולא והתניא היה רבי מאיר אומר מנין שאפילו 
גדול  ככהן  שהוא  בתורה  ועוסק  כוכבים[  ]עובד  )נכרי( 
תלמוד לומר אשר יעשה אותם האדם וחי בהם כהנים לוים 
)נכרי(  וישראלים לא נאמר אלא האדם הא למדת שאפילו 
אלא  גדול  ככהן  הוא  הרי  בתורה  ועוסק  כוכבים[  ]עובד 
לומר לך שאין מקבלין עליהם שכר כמצווה ועושה אלא כמי 
שאינו מצווה ועושה דאמר ר' חנינא גדול המצווה ועושה 

יותר משאינו מצווה ועושה עכ"ל.
האיך  נד  כמו  נצבה  הקושי'  יוסף  דלר'  מעתה  אמור 
ס"ד דנענשה ושתי על ז' מצות שעברה הלא בשעת מ"ת 
עמד הקב"ה והתירן להן. אמנם למר ברי' דרבינא דאמר 
כולל  ואיסור  מוסיף  איסור  רק  מצות  ז'  להם  הותר  דלא 
כמצווה  מקבלין  אין  שכר  אמנם  עומדים  הן  ובמקומן 
ויתר  ראה  ארץ  וימודד  עמד  הקרא  שמדייק  וזה  ועושה 
גוים מה ענין זה לזה לפי שמדדו ארץ לכך ראה ויתר גוים 
אבל לפי הנ"ל לק"מ ומה מאד נמרצו לחיך דעד השתא 
שאינו  כמו  נעשו  מ"ת  ובשעת  ועושין  מצוין  הא"ה  היו 
מצווה ועושה ונתמעט השכר ושים עיונך לקמן )דף�ך"ח( 
בבירורינו בס"ד ושם הוכחנו דגדול השכר המצוה ועושה 
יותר ממי שאינו מצווה ועושה והוא עודף עשרה פעמים 
כמו שאינו מצווה ועושה שהרי אמו של ר' )אליעזר( ]זכאי[ 
יין  גרבי  ג' מאות  על שקיימה מצות קידוש היום הניחה 
אלפים  ג'  הניח  ביין  היום  קידוש  מצות  שקיים  על  והוא 
גרבי יין והוא להודיע הקצבה מה שיש בין מצווה ועושה 
למי שאינו מצווה ועושה דתוספת מרובה על העיקר עד 
וברורי המדות שמודדין בו  עשר פעמים ע"ש באריכות. 

מדידה יפה.
אמור מעתה בשעת מ"ת דהיו א"ה מצווין ועושין היו 
חלקם בעולם כמצווה עכשיו בשעת מ"ת דלא היו מצווין 
א'  כ"א  להם  מגיע  הי'  ולא  חלקים  ט'  נתמעטו  ועושין 



שר מרילת ספג ב"י ףדי ףדפרק ראשון

מדידת  המדידה  לשנות  ארץ  וימודד  עמד  לכן  מעשרה 
)דסנהדרין� וזה דאי' בש"ס  לא'  ולמעט  לא'  קרקע לרבות 
ראה  ארץ  וימודד  עמד  ע"א([  ל"ח� )דף� קמא  ]דבבא  דף( 
ויתר גוים שהתיר ממונן, דלכאורה יפלא מהיכי תיתי יעלה 

על דעת אדם להתיר ממונן.
אמנם לפי מה שכתבנו אתי שפיר דמ"ד דסובר דמשעת 
מ"ת ואילך אינן מצווין ועושין א"כ נתמעטו תשעה חלקים 
שאין שכרן כ"א כמי שאינו מצווה ועושה וזה הוא והתיר 
ממונם לדעת המ"ד הוא מר ברי' דרבינא שאמר שנוטלין 
שכר כמי שאינו מצווה ועושה ונתמעט השכר וריבה לא' 

ומיעט לא'.
לשיטתו  אזיל  יוסף  דר'  רברבי  באשלי  תליא  זה  ודבר 
יוסף  רב  אמר  וז"ל:  ע"א(  פ"ז� )דף� דב"ק  בש"ס  דאמר 
דאמר  יהודה  כר'  הלכה  דאמר  מאן  אמינא  הוה  מריש 
סומא פטור מן המצות קא עבדינא יומא טבא לרבנן מ"ט 
להא  והשתא דשמעית  וקא עבדינא מצות  דלא מפקדינא 
דר' חנינא דאמר ר' חנינא גדול המצווה ועושה ממי שאינו 
מצווה ועושה מאן דאמר לי אין הלכה כרבי יהודה עבדינא 
לי אגרא טפי  אית  לרבנן מ"ט דכי מפקדינא  יומא טבא 

עכ"ל.
שאינו  דגדול  לכתחלה  סובר  הי'  יוסף  דר'  לפניך  הרי 
מצווה ועושה ממצווה ועושה וכאן אמר ראה והתיר גוים 
שהתיר להם ז' מצות כך הוא הס"ד דידי' בש"ס אבל לפי 
המסקנא דאמר מר ברי' דרבינא לומר אע"פ שמקיימין 
זה  ודבר  ועושה  כמצווה  שכר  עליהן  מקבלין  אין  אותם 
קיבל ממנו ר' יוסף דאמר עבידנא יומא טבא לרבנן דכי 
מפקדנא אית לי אגרא טפי הי' מהפך ודריש מאן דאמר 

סומא חייב במצות עבידנא יומא טבא.
מצווה  גדול  אי  להכריע  רקיע  ומאן  ספין  מאן  אמנם 
במס'  עיונך  שים  והנה  ועושה  מצווה  שאינו  או  ועושה 
חגיגה )דף�ך"ו�ע"ב( וז"ל: אמר ריש לקיש מאי דכתיב על 
העשוי  עץ  כלי  ואמאי  טמא  שהוא  מכלל  הטהר  השלחן 
לנחת הוא ואינו מקבל טומאה אלא מלמד שמגביהין אותו 
ראו  להם  ואומרים  הפנים  לחם  רגלים  לעולי  בו  ומראין 
חיבתכם לפני המקום סילוקו כסידורו דאמר רבי יהושע בן 
לוי נס גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו כך סילוקו שנאמר 

לשום לחם חם ביום הלקחו וגו' עכ"ל.
והנה חיבה יתירה נודעת ע"כ צ"ל דהישראל היו מצווין 
ועושין וב"נ אינן מצווין ועושין וגדול המצווה ועושה יותר 
מצווין  הוא החיבה שהמה  וזה  ועושה  ממי שאינו מצווה 

והמצות עליהן חובה.
אכן י"ל דהשלחן הטהור מכלל שהוא טמא י"ל לטעם 
ושבת  שבת  כל  וריקן  מלא  אותו  מטלטלין  שהשלחן  אחר 
בשעת סילוק לחם הפנים ובזיכין וא"כ יש לבעל דין לחלוק 
ולומר שלא הי' מביאין אותו לעולי רגלים להראות החיבה 
ומצאה הקפידה מקום לנוח דעיין במס' מנחות )דף�ז'�ע"א( 
וז"ל: בעו מיניה מדרב ששת מהו לקמוץ מכלי שעל גבי 
קרקע אמר ליה פוק חזי מה עבדין לגאו. פרש"י: בהיכל. 
שתים  הפנים  לחם  של  סדרים,  שני  השבת.  ביום  נכנסין, 
נכנסין  כהנים  ארבעה  ]עכ"ל[.  המערכת  שש  המערכות 
וארבעה  בזיכין  שני  בידם  ושנים  סדרים  ב'  בידם  שנים 
מקדמין לפניהם שנים ליטול שני סדרים ושנים ליטול שני 
בזיכין ואילו מגביה את השולחן לא קתני. פרש"י: והגבהה 
]עכ"ל[. לאו אמרת התם  לאו מן העבודות חשובות היא 
דמי התם  מי  נקט  עבודות  סדר  ה"נ  נקט  עבודות  סדר 
לא נחית למניינא דכהנים הכא נחית למניינא דכהנים אם 
איתא ליתני מגביה אלא שמע מינה קומצין מכלי שעל גבי 

קרקע ש"מ עכ"ל.
עבודות  סדר  דמסיק  הש"ס  דלדברי  מעתה  אמור 
קחשיב ובאמת כהן חמישי נכנס להגבי' השלחן ולא קחשיב 
הש"ס  קושי'  מיושב  א"כ  חשובות  עבודות  סדר  אלא 
דחגיגה דמקשה שלחן הטהור מכלל שהוא טמא ואמאי כלי 
עץ העשוי לנחת הוא וכו' הלא כל שבת ושבת היו מגביהין 
הבזיכין  נטילת  יהי'  שלא  כדי  וריקן  מלא  ומיטלטל  אותו 
משום  הקרקע  מעל   .. קומץ  במקום  שהוא  השלחן  מעל 
זה השלחן טמא אם נגעה בו טומאה וא"כ אינו מן הצורך 
לדברי ר"ל שאמר שהיו מגביהין את השולחן לעולי רגלים.
היו  המה  ע"כ  שולחן  הכינו  לא  וא"ה  הואיל  איברא 
סוברין שאינו כהקרבת מנחה מה שמגביהין הבזיכין ולחם 
מעל השלחן שהם היו סוברין שהשלחן הי' עומד על הארץ 
קומץ מנחה מכלי שע"ג  הוי  וא"כ  כל שהוא  זיז  זז  ואינו 
מכלל  טהור  שלחן  נקרא  למה  קשה  לפ"ז  איברא  קרקע. 



פרק ראשוןמרילת ספגשר ב"י ףדי ףד

שהוא טמא ע"כ צ"ל כר"ל דאמר שהיו מגביהין אותו לעולי 
רגלים ראו חיבתכם וכו' וחיבת הקודש מכשרתן להכשיר 
ביתרון החכמה והדעת וצריך דעת מה הוא החיבה יתירה 

צ"ל דהישראל הם מצווין ועושין.
גדול  שכרו  ועושה  מצווה  אינו  הלא  לומר  נפשך  ואם 
נאמר  ולא  הדבר  נשתקע  אמור  אתה  אף  ועושה  ממצוה 
גוים  ויתר  ראה  מעיד  הקרא  ואילך  מ"ת  משעת  הלא 
כמצווה  שכר  מקבלין  שאין  דרבינא  ברי'  מר  ומפרש 
ועושה  גדול ממצווה  ועשה  מצווה  אינו  ס"ד  ואי  ועושה 
דלמא  אכן  איתגור  איתגורי  לדוכתי'  הש"ס  קושי'  הדרי 
לעולם אימא אינו מצווה גדול שכרו יותר ממצווה והקרא 
והתירן  דעמד  יוסף  דר  כדס"ד  פירושו  גוים  ויתר  ראה 
נטוע  בה מסמורת  קבעו  ע"כ שהמה  אלא  מצות  ז'  להן 
הפה שאוסר הוא יתברך שמו לא התיר להם כלום והעונש 
ופירושו דקרא ראה  של העובר במ"ע ואוסרת במקומה 
ויתר גוים הוא על שששכרן נתמעט והוא כמי שאינו מצווה 
ועושה ולא כמצווה ועושה וזה הי' חיבה יתירה של ישראל 
אבל השלחן לא הי' זז ממקומו כ"א ברגל להראות החיבה 
ולא כל שבת ושבת דלא הי' הסילוק לחם ובזיכין כאלו הביא 
מנחה בקומצה מש"ה לא היו מכינים את השלחן וא"כ לא 
הי' לושתי שום תירץ על שעברה על ז' מצות והיתה חייבת 

חיוב גמור.
וארוח  קצרה  דרך  האדם  לו  שיבור  זו  לדברך  כלך  או 

סבר  ע"כ  השלחן  הכינו  ולא  הואיל  דע"כ  תמיד  ארוחת 
דושתי היתה חייבת משום דקרא מכל עץ הגן אכל תאכל 
אוכל  אדם  דאין  ממש  אכילה  על  ולא  מצות  ז'  על  קאי 
במקום רבו. דעיין במס' מנחות )דף�ח'�ע"ב( וז"ל: גופא 
א"ר אלעזר מנחה שקמצה בהיכל כשרה שכן מצינו בסילוק 
בזיכין וכו' גופא א"ר יוחנן שלמים ששחטן בהיכל כשרין 
מן  יהא טפל חמור  ולא  מועד  ושחטו פתח אהל  שנאמר 
העיקר מיתיבי ר' יהודה בן בתירא אומר מנין שאם הקיפו 
עובדי כוכבים את העזרה שהכהנים נכנסין להיכל ואוכלין 
בקדשי קדשים ושירי מנחות ת"ל בקדש הקדשים תאכלנו 
והא למה לי קרא לימא בחצר אהל מועד יאכלוה ולא יהא 
רבו  במקום  עובד  דאדם  עבודה  העיקר  מן  חמור  טפל 
אמרינן שלא יהא טפל חמור מן העיקר אכילה שאין אדם 
אוכל במקום רבו טעמא דכתב קרא הא לא כתב קרא לא 

יהא טפל חמור מן העיקר לא אמרי' עכ"ל.
לחם  הכנת  סברי  שהם  ע"כ  השלחן  הכינו  מדלא  הרי 
במקום  הי'  לא  משם  וסילוקו  השלחן  על  שסדרו  ובזיכין 
קרבן מנחה כי הי' בהיכל ואין מקריבין במקום רבו וא"כ 
קל וחומר בן בנו של ק"ו דאין אדם אוכל במקום רבו וא"כ 
הקרא מכל עץ הגן אכל תאכל מאי את אמרת בי' שהרי הי' 
במקום רבו שהשכינה הי' שם ומתהלך בתוך הגן אלא ע"כ 
והדרין  מצות  ז'  על  וקאי  פשוטו  מידי  יוצא  מקרא  דאין 

לכללא קמא כאשר הארכנו לעיל.

*

שם: ויאמר ממוכן וכו' מכאן שההדיוט קופץ בראש.

י דניאל. וקשה שהיה  מדרש  יש  פי':  בתוס'  הא 
לפי  וי"ל  צדיק עתק.  על  ]כן[  לומר  וחלילה 
שהי' דיני נפשות ובדיני נפשות מתחילין מן הצד כדינינו 

לכך אמר בעצה תחלה.
ושים עיונך במדרש רבה )פרשה�ג'( במגילת אסתר וז"ל: 
וכו', מה ראה ממוכן לקפוץ בעצה תחלה  ויאמר ממוכן 
מכאן שהדיוט קופץ בראש, ר' פנחס ור' חלקיה בשם ר' 
סימון ור' אלעזר ור' יוחנן חד אמר דינינו כדיניהם, וחרינא 
אמר אין דינינו כדיניהם, מאן דאמר דינינו כדיניהם, כדתנן 
דיני ממונות הטהורות והטמאות מתחילין מן הגדול ודיני 

נפשות מתחילין מן הצד, ומאן דאמר אין דינינו כדיניהם 
נראין יהודה  ר'  דברי  נראין  ממוכן  ויאמר  מקיים   מה 

 דברי ממוכן וכו'.
אמנם התורה עני' במקום זו ועשירה במקום אחר עיין 
וז"ל: ר' חלקיה בשם  ]ה"ז[(  )פרק�ד'� בירושלמי בסנהדרין 
דינינו  אמר  חד  לקיש  וריש  יוחנן  ר'  איתפלגון  סימון  ר' 
דינינו  דמר  מאן  כדיניהן  דינינו  אין  אמר  וחד  כדיניהן 
מקיים  מה  כדיניהן  דינינו  אין  דמר  מאן  ניחא  כדיניהן 
יהודה ראו דברי  ויאמר ממוכן. ראו דברי  יהודה  ויאמר 
ממוכן. ומניין שמתחילין בדיני נפשות מן הצד תנא שמואל 
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הזקן קומי ר' אחא ]שמואל א כה יג[ ויאמר דוד לאנשיו 
חגרו איש חרבו ואח"כ ישבו בדין על נבל וכו' ע"ש. לפ"ז 

שפיר עשה שהקדים בעצה תחילה לפי שהי' דניאל סובר 
כדינינו דיינינן שבדיני נפשות מתחילין מן הצד.

*

שם�בתוספת�ד"ה�ממוכן,� יש מדרש שהיה דניאל ולפי שהיה נשוי לשרית שהיתה גדולה ממנו שלא היה יכול 

לכופה לדבר כלשונו יעץ לעשות כן עכ"ל.

י ומאי לכאורהי פלא השביעי  הי'  הוא  הלא 
בראשונה  ואמר  קפץ  טעמא 
דא"א לומר כדמפרש הש"ס ממוכן זה המן והדיוט קופץ 

בראש חלילה לומר כן על צדיק כזה.
נפשות  בדיני  כי  הוא  פתח  דמש"ה  לומר  נפשך  ואם 
קופץ  דהדיוט  לומר  לש"ס  מנלן  א"כ  הצד  מן  מתחילין 
בראש דלמא הטעם דבדיני נפשות מתחילין מן הצד וכך 

הי' מנהגן כמו דנהיגי גבן.
הקרא  על  דמגילה  התרגום  כדעת  סברו  דתוס'  וי"ל 
ביום השביעי כטוב לב המלך וגו': ומרדכי צדיקא צלי מן 
להני  וגו'  שביעאה  יומא  עד  קדמאה  יומא  מן  ה'  קדם 
שבעא רבניא דשמשין באלין שבעא יומין קדם אפי מלכא 
המפורש  מן  סתום  דלמידין  י"ל  לפ"ז  עכ"ל.  אחשורוש 

ששבעה רואי פני המלך נמי היו משמשין שבעה יומין לפני 
המלך. א"כ השביעי הי' יומו ביום השביעי ומעשה דושתי 
הי' ביום השבת לכן דניאל הוא הי' המדבר כי היום גורם 
שבו ביום כל דברי מלכות נחתכין על פיו ועל פיו יצאו ועל 

פיו יבואו.
והש"ס דמפרש דהדיוט קופץ בראש הוא סבר ששבעה 
יושבין תמידין כסדרן באסיפה אחת  רואי פני המלך היו 
ולמה פתח ממוכן תחילה שהוא הי' השביעי אלא דהדיוט 

קופץ בראש.
הוא  דניאל  הי'  שהוא  סובר  המדרש  דעת  י"ל  גם 
זה  )דף�ט"ו�ע"א( התך  כדעת שמואל דאמר במס' מגילה 
 דניאל ולמה נקרא שמו התך שכל דברי מלכות נחתכין על 

פיו.

*

שם: אמר רבא אלמלא אגרות הראשונות לא נשתייר משונאיהן של ישראל שריד ופליט אמרי מאי האי דשדיר לן 
להיות כל איש שרר בביתו פשיטא אפילו קרחה בביתיה פרדשכא ליהוי עכ"ל. פירש"י: אמרי מאי האי דשדר לן, 
אומרים האומות: מה זה ששלח לומר לנו להיות כל איש שורר בביתו שאף הגרדן שורר בביתו. פרדשכא, פקיד 

ונגיד וכו' עכ"ל.

וז"ל�המהרש"א: רש"י שפי' שאף הגרדן שר בביתו עכ"ל�אין זה פי' של קרחה אלא דר"ל אדם בזוי ושפל כמו 

הגרדי עכ"ל.

י לפרש דבכיון גדול מפרש רש"י קרחא והראהיל 
ע"א(  ט"ו� )דף� שבת  במס'  דעיין  גרדי 
וז"ל: וחכמים אומרים לא כדברי זה ולא כדברי זה עד שבאו 
שני גרדיים משער האשפה שבירושלים וכו'. פירש"י: שני 
גרדיים משער האשפות, במסכת עדיות מפרש למה הוזכר 
ימנע אדם עצמו  לומר שלא  ושם מקומם:  אומנותם  שם 
שאין  מגרדי,  פחותה  אומנות  לך  שאין  המדרש,  מבית 
מעמידין ממנו לא כהן גדול ולא מלך, כדאמרינן בקדושין 

)דף�פ"ב�ע"א(, ואין שער בירושלים פחות משער האשפות, 
והכריעו בעדותן כל חכמי ישראל עכ"ל.

ועיין לקמן במס' מגילה )דף�י"ג�ע"ב(: אמר רבא ליכא 
דידע לישנא בישא וכו' אמר ליה אית בהו רבנן אמר ליה עם 
אחד הן שמא תאמר קרחה אני עושה במלכותך מפוזרין 
זה  לשון  אמר  בעצמו  דרבא  הרי  עכ"ל.  העמים  בין  הם 
קרחא את עושה במלכותך לכן קרא רבא גרדי קרחה שהוא 
קרח ממלכות והכי פירושו אף גרדי שהוא קרח ממלכות 
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ואין ממנין ממנו למלך מכל מקום בביתו הוא פקיד ונגיד 
ומצווה על אנשי ביתו כמו מלך על עמו ואפי' גרדי שורר 
וז"ל:  )בפרק�ך"ז(  נתן  דר'  אבות  כדאי' במס'  ביתו  בתוך 
רבי שמעון בן גמליאל אומר כל המשים שלום בתוך ביתו 
מעלה עליו הכתוב כאלו משים שלום בישראל על כל אחד 
כאלו מטיל  ביתו  בתוך  ותחרות  וכל המטיל קנאה  ואחד. 
בתוך  מלך  ואחד  אחד  שכל  לפי  בישראל.  ותחרות  קנאה 
ביתו שנאמר להיות כל איש שורר בביתו עכ"ל. ומאי האי 
דשדר להיות כל איש שורר בביתו לכן מפרש רש"י אלמלא 
אגרות הראשונות שהוחזק בהן שוטה בעיני אומות וכדעת 

המ"ד )מלא( ]מלך[ אחשורוש טיפש הי'.
ועיין לעיל )דף�י"ב�ע"א( דפליגי רב ושמואל אי אחשורוש 
נראה  הראשונות  אגרות  ודברי  הי'  טיפש  או  הי'  פיקח 
בעליל שדעת המ"ד שאחשורוש טיפש הי' ואין נראה לומר 

למה הי' רב ושמואל מחולקים אי מלך אחשורוש פיקח הי' 
או טיפש הי' הלא מעשיו מוכיחין עליו איגרות הראשונות 
דאמרי מאי האי דשדר וכו' וכן מדברי רבי ובגרסא בעין 
יעקב אמר ר' נחמן אמר רבא כל ערום יעשה בדעת וכסיל 

יפרוש אולת זה אחשורוש ע"ש.
יש לומר שהמה מחולקים רב ושמואל במעשה שקירב 
רחיקא ברישא אי הוי דבר חכמה או דבר טפשות משא"כ 
אחר מעשה דאגרות הראשונות וגם ויפקד המלך פקידים 
דברי  ושלשה  זה  דבר  עשה  טפשות  שמתוך  נראה  וגו' 
היא  טפשות  נמי  ברישא  רחיקא  דקריב  והא  הנה  בורות 
ותלתא זימני הוי חזקה ושלא המה דברי חכמה. ועיין במס' 
חגיגה )דף�ג'�ע"ב( בתוס' ד"ה דרך שטות אפי' בחד נמי 
לכל  כשוטה  להחזיקו  יש  ודאי  באחת  שוטה  שהוא   דכיון 

מילי.

*

שם: איש יהודי היה בשושן הבירה וגו' איש ימיני מאי קאמר אי ליחוסא קאתי ליחסיה ואזיל עד בנימין עכ"ל.

י הש"ס  שילהקשות הקדים  לא  מה  מפני 
להקשות על הקרא פנחס בן אלעזר 

בן אהרן הכהן אי ליחוסי קאתי ליחסי' עד לוי.
וי"ל דשאני התם שהי' היחוס לכהונה כמאמר הקרא 
לכן אמור הנני נותן לו את בריתי שלום והיתה לו ולזרעו 
ראשון  הי'  הוא  ואהרן  וגו'  עולם  כהונת  ברית  אחריו 
לכהונה לכן קאמר עד אהרן ופנחס הי' עד דור השלישי 
ממנו ולא ימוש התורה מפיו ומפי זרעו ומפי זרע זרעו עד 

עולם ואמר ה' עד עולם.
אמנם לדעת רבי זכריה משום רבי ישמעאל במס' נדרים 
)דף�ל"ב�ע"ב(: ביקש הקדוש ברוך הוא להוציא כהונה משם 
שנאמר והוא כהן לאל עליון כיון שהקדים ברכת אברהם 

ינחם אתה כהן  ולא  וכתיב נשבע ה'  וכו'  לברכת המקום 
צדק  מלכי  של  דיבורו  על  צדק  מלכי  דברתי  על  לעולם 
והיינו דכתיב והוא כהן לאל עליון הוא כהן ואין זרעו כהן 
עכ"ל. א"כ הדרא קושי' לדוכתית' הלא הכהונה כבר הי' 

לאברהם.
וי"ל מש"ה קא חשיב עד אהרן משום שניטלה ממשה 
כתנאי  ע"א(:  ק"ב� )דף� זבחים  במס'  דעיין  לאהרן  וניתנה 
ויחר אף ה' במשה וכו' ר"ש בן יוחי אומר אף זה נאמר 
בו רושם שנאמר הלא אהרן אחיך הלוי והלא כהן הוא הכי 
כהן  הוא  עכשיו  לוי  והוא  כהן  אתה  אמרתי  אני  קאמר 
ואתה לוי וכו' עכ"ל. לפ"ז מאד יתכן קא חשיב היחוס עד 

אהרן שזכה לכהונה שניטלה ממשה.

*

י דפוס מצאת יכתוד דמגילה  הגמ'  בגליון 
לי'  קרי  לא  פי'  וז"ל:  ווינציא 
יהדות שבו שהי'  יהודה רק ע"ש דרכי  יהודי ע"ש שבט 

יהודי כשר וישר, וכן איש ימיני לא ע"ש שבט בנימין רק 
שמימין ולא משמאל במעשיו שהיו מעשיו טובים ומיומנים 

עכ"ל.

*
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שם: אי ליחוסא קאתי ליחסיה ואזיל עד בנימין אלא מאי שנא הני תנא כולן על שמו נקראו בן יאיר בן שהאיר 
עיניהם של ישראל עכ"ל.

י ס"ד הנה דאי  קאתי  ליחוסי  דלאו  מוכיח  הדברים 
לי' לשמעי הלא הוא  ליחוסי קאתי מה קחשיב 
ע"כ  אלא  נמרצת  קללות  וקילל  דוד  בית  במלכות  המורד 
שהאיר  יאיר  בן  נקראו  שמו  על  אלא  קאתי  ליחוסי   לאו 

וכו'.

ועוד י"ל דקושי' הש"ס הוא זה אי ליחוסי קאתי ליחסי' 
היו  שני  התרגום  דעת  דלפי  דור  אחר  דור  בנימין  עד 
ע"ש  לקיש  שמעי  ובין  לשמעי  יאיר  בין  מפסיקין  דורות 
מאי טעמא קא חשיב הני טפי משארי דורות אלא אלו על 

שמו של מרדכי נקראו.

*

שם: קרי ליה יהודי אלמא מיהודה קאתי אמר רב נחמן מרדכי מוכתר בנימוסו היה. פרש"י: בשמות נאין, נימוס, 
שם בלשון יון.

י במ"ר כי תשא )פ'�מ'( דחקשיב שם כמה נביאים    ן
שהיו להם כמה שמות וקחשיב מרדכי שהי' לו 

ב' שמות.
לו ג'  איברא מן הראוי לשים על לב דהלא מרדכי הי' 
שמות נוסף על שום דקרי לי' יהודי וקרי לי' ימיני דמשנה 
נקרא שמו  ולמה  זה מרדכי  במס' שקלים פתחי'  ערוכה 

מרדכי  ס"ה(  )דף� מנחות  ובמס'  וכו'  פותח  שהי'  פתחי' 
ודורשם  לשון  בולל ע'  ולמה נקרא שמו בלשן שהי'  בלשן 
כ"א. ובר מן דין בענינא דקמן בן יאיר בן שהאיר עיניהם 
וכו' בן שמעי ששמע וכו' בין קיש שהקיש על שערי רחמים 

וכו'.

*

גרים  יהודה אומרת אנא  זו בזו משפחת  וכו' רבנן אמרי משפחות מתגרות  יהודי  וכו' קרי ליה  ימיני  שם: איש 
דמתיליד מרדכי דלא קטליה דוד לשמעי בן גרא ומשפחת בנימין אמרה מינאי קאתי רבא אמר כנסת ישראל אמרה 
לאידך גיסא ראו מה עשה לי יהודי ומה שילם לי ימיני מה עשה לי יהודי דלא קטליה דוד לשמעי דאיתיליד מיניה 
מרדכי דמיקני ביה המן ומה שילם לי ימיני דלא קטליה שאול לאגג דאיתיליד מיניה המן דמצער לישראל עכ"ל.

פרש"י�בד"ה�לאידך�גיסא,�לצעקה�ולא�לשבח: איש יהודי ואיש ימיני גרמו לי הצער הזה.

י ז'�ע"ב( אמר  פףזי ודן )דף� מה שאמר רבא לעיל 
בפורי'  לבסומי  אינש  מיחייב  רבא 
כי רבא  לברוך מרדכי עכ"ל  בין ארור המן  ידע  עד דלא 
היו  ישראל  שכנסת  גיסא  לאידך  סבר  דהוא  לשיטתו  אזיל 
מתרעמים על זה שאמר ראו מה עשה לי יהודה ומה שילם 
ישראל  יאמרו  איך  תימא  הוא  לכאורה  אבל  וכו'  ימיני  לי 

ברוך מרדכי הלא ישראל הי' מתרעם על זה.
יהודה משא"כ  אמנם התרעומות הוא דוקא על שבט 
כי הדין הוא עמו  כלל  לא הי' להם תרעומות  על מרדכי 
אשר לא כרע להמן מפני שהי' לו ע"א חקוקה על לבו של 
המן וגם עשה עצמו ע"א כדאי' בגמ' הנ"ל )דף�יו"ד�ע"ב( 

וז"ל: בכל הנעצוצים ובכל הנהלולים יעלה ברוש זה מרדכי 
שנקרא ראש לכל הבשמים וכו' ולכך לא יכרע ולא ישתחוה 
ונימוקו  ברוך טעמו  ברוך מרדכי  אמרו  שפיר  לו מש"ה 

אתו עמו.
יודע להבחין  יותר מכדי מדתו אינו  יין  אמנם השותה 
בין תם לתם וישר ולא יודעין לומר ברוך מרדכי לכן אמר 
רבא דוקא חייב אדם לבסומי בפורי' עד דלא ידע ולא עד 
בכלל כי צריך להיות מרגלא בפומי' ברוך מרדכי היהודי 
שבט  על  מתרעמין  ישראל  כנסת  שהיו  מיהודי  דבא  אף 
יהודה כמו שאמר רבא אעפ"כ צריך לברך למרדכי ולשגר 
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לו כסא דברכתא.

*

שם: רבנן אמרי משפחות מתגרות זו בזו משפחת יהודה אומרת אנא גרים וכו' עכ"ל.

י פשוטו לכאורה מידי  יוצא  אין מקרא  הלא  יפלא 
בשושן  הי'  יהודי  איש  הקרא  דקאמר 

הבירה ושמו מרדכי דמשמע דמרדכי הי' איש יהודי.
ואמו  מבנימין  אביו  אמר  לוי  בן  יהושע  דרבי  וי"ל 
אחר  הולכין  היוחסין  שלשלת  בכל  הא  לה  וקשי'  מיהודה 
משפחת אביו מה נשתנה כאן שהיו מייחסין אחר משפחת 

ומיישבין שהיו שני  אמו הלא משפחת אב קרוי' משפחה 
משפחות ר"ל משפחת אביו ומשפחת אמו מתגרות זו בזו 
וכו'  מרדכי  דמתיליד  גרים  אנא  אומרת  יהודי  משפחת 
וי"ל מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי כי אם פרושי 

קמפרש.

*

שם: אמרה לאידך גיסא ראו מה עשה לי יהודי ומה שילם לי ימיני וכו'.

י דברי רבא שאמר לעיל )דף�ז'�ע"ב( אמר  ף יכןי ףל
רבא מיחייב אינש לבסומי בפורי' עד 
שהוא  י"ל  עכ"ל  מרדכי  לברוך  המן  ארור  בין  ידע  דלא 
ישראל  כנסת  או  המשפחות  כן  אמרו  לשבח  אם  מסופק 

אמרה זה לאידך גיסא לצעקה ולא לשבח משום זה מסופק 
דלא ידע דלבריך מרדכי. ועיין מה שכתבתי לעיל בביאורינו 

)דף�וי"ו( ע"ש בתוספת ביאור.

*

שם�בפרש"י: נערי לא גרסינן, אלא הכי גרסינן: אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יהושע בן לוי כו' עכ"ל.

י שום חז  להבחין  הבנה  שמחוסר  כמעט  דקמן  מה 
בש"ס  זו  גירסא  מצאתי  וכן  הזה.  בדבר  בחינה 

שנדפס בווינציא שנת ש"ח.
בעין  רש"י  ד'  בתוך  בהג"ה  ]לפנינו  בהכותב  אמנם 
הכי  אלא  גרסינן  לא  'כעדי'  זו  גירסא  מצאתי  יעקב[ 
גרסינן: אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יהושע בן לוי כו' 
ואית דגרסי כעדי רבה בר בר חנה אמר ר' יהושע בן לוי 
יקרות  משום  בר  בר  קורין  שהיו  בנימוסו  מוכתר  שהוא 
ואינו מפי  כעדי כמו כהדי כמו עדא אמרה הדה אמרה 
מורי. ועיין בשם מהרש"א וז"ל: לפי דבריו יהיה אמר רבא 
בר בר חנה קאי אמוכתר ר"ל שיחסו מצד אב ואם ולנ"א 

הוי רב בר בר חנה מלתא בפי נפשה עכ"ל.
ואד יעלה מן הארש דאין מקום לגירסת כהדי רבב"ח 
הוא הילקוט שמעוני ]אסתר רמז תתרנא[ דעיין שם וז"ל: 

איש יהודי, אמר רבי נחמן מוכתר בנימוס היה, בן יאיר בן 
ליחסיה עד בנימין,  ליחוסי קא אתי  שמעי, מה נפשך אי 
יאיר  בן  נקראו,  שמו  על  כלם  תנא  הני,  שנא  מאי  אלא 
וכו', קרי ליה יהודי וקרי ליה ימיני, קרי ליה יהודי אלמא 
מיהודה קא אתא וקרי ליה ימיני אלמא מבנימין קא אתי, 
אביו  לוי  בן  יהושע  רבי  ואיתימא  הונא  רב  בר  אמר רבה 
מבנימין ואמו מיהודה, ורבנן אמרי משפחות מתגרות זו 
בזו וכו'. הרי דבגירסא זו מפסיק בין הא דאמר ר' נחמן 
מוכתר בנימוסו וכו' ובין קרי לי' יהודי וכו' ואמר בן יאיר 

בן שמעי ממה נפשך.
ספרים  יש  וז"ל:  תוס'  בשם  שהביא  יעקב  בעין  ועיין 
נחמן  רב  אמר  וכו'  הבירה  בשושן  הי'  יהודי  איש  דגרסי 
מוכתר בנימוסו היה פירוש שמות נאים והגונים כדדריש 
שכולם על שמו נקראים. ויש ספרים דגרסי קרי ליה יהודי 
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וקרי ליה ימיני אלמא מיהודה קאתי ימיני אלמא מבנימין 
ולא  היה.  בנימוסו  מוכתר  מרדכי  נחמן  רב  אמר  קאתי 
נהירא דמה ענין זה לזה. ומיהו יש לישבו מוכתר בנימוסו 
מלכות  ובטכסיסי  נאים  ובמעשים  נאים  בשמות  מוכתר 
ולכך קורהו על שם יהודה שהיה חשוב מכל השבטים ויצאו 
ממנו מלכים עכ"ל. הרי דבתחלת דבריו הביא כמו גירסת 

הילקוט וק"ל.
ז"ל: בפ"ק במגילה מרדכי מוכתר  )ערך�נמס(  ובערוך 
בנימוס הוי כעדי פירוש מצוין בדתי כל התורה הי' כעדי 

שהוא ידוע בדורו וזהיר במצות וכו' עכ"ל.

]רכא[�בגמ'�לא�הוזכר�פסוק�זה.�ועי'�בהערה�הבאה.
]רכד[�יש�להוסיף�דבגמרא�מחלק�שם�בין�אחשורוש�לדוד�המלך,�והגמ'�מביא�הפסוק�הנאמר�אצל�דוד�ויאמרו�לו�עבדיו�

יבקשו�לאדני�המלך�נערה�בתולה,�ושם�לא�נאמר�טובת�מראה.�ולדברי�רבינו�יתורץ�על�נכון.

קישוט  לשון  כמו  פירושו  דכעדי  חילי ה"א  איישר  ואי 
פ"ח(  )דף� שבת  במס'  וכדאי'  עדיים  עדי  הקרא  כמאמר 
נעשה  ישראל  שהקדימו  בשעה  סימאי  רבי  דרש  דז"ל: 
לנשמע באו ששים ריבוא של מלאכי השרת לכל אחד ואחד 
מישראל קשרו לו שני כתרים וכו' וכיון שחטאו ישראל ירדו 
מאה ועשרים ריבוא מלאכי חבלה ופירקום שנאמר ויתנצלו 
לשון כתר  ישראל את עדים מהר חורב. הרי דעדיים  בני 
ואף כאן אנו נאמר כן דמרדכי מוכתר בנימוסו הוי כעדי 

פי' לשון כתר שהי' מכתיר אותו בכתר.

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�ח

במסכת�מגילה�ז"ל: ויאמרו נערי המלך משרתיו יבקשו למלך נערות בתולות טובת מראה[גרר]. ונ"ל ליתן טעם 

למה הקפידו על זה שאמרו בתולת טובת מראה. וגם בפסוק שאחריו אמר ויפקד המלך פקודים וגו' בתולת טובת 
מראה[גרר].

י )דף�ונףל מגילה  במס'  דאיתא  עפ"י  טעם  ליתן 
אמר  ושמואל  וכו'  אחשורוש  ז"ל:  ע"א(  י"א�

עכ"ל.  קדירה  כשולי  בימיו  ישראל  של  פניהם  שהושחרו 
תענית  מחמת  פניהם  שהושחרו  כפירושה  וסתמא 
ע"א(  ך"ט� )דף� סוכה  במס'  אי'  כן  כי  בעלמא,  כדאמרינן 

ז"ל: חצי רעב ופירש"י ז"ל משחירין פניהם.
שאינו  כל  ד"ה  בתוס'  )דף�ך"ב�ע"א(  סוטה  במס'  ואי' 

קורא וכו' ז"ל: רבי פירש מציימה אובדת בתוליה מחמת 
צומות בתוליה נושרות וכו' עכ"ל.

לפ"ז מבואר היינו טעמא שאמרו בתולת טובת מראה, 
והושחרו  מראה  טובת  אינן  דאם  בזה  זה  דתליא  משום 
הם  אם  משא"כ  נושרות.  בתוליה  צומות  מחמת  פניהם 
עדיין  צומות  מחמת  פניהם  הושחר  ולא  מראה  טובת 

בתולה היא כי לא היו נושרות בתוליה.
ע"כ�מעיר�דוד.

*י*י*
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ב"י ףרי ףא

בגמרא�וז"ל: רבי שמעון בן פזי כי הוה פתח בדברי הימים אמר הכי כל דבריך אחד הם ואנו יודעין לדורשן ואשתו 
היהדיה ילדה את ירד וגו' אמאי קרי לה יהדיה על שום שכפרה בעבודה זרה דכתיב ותרד בת פרעה לרחוץ על 

היאור ואמר רבי יוחנן שירדה לרחוץ מגילולי בית אביה עכ"ל.

]רכר[�בכת"י�עיר�דוד�)בית�מגורי(�הוסיף�רבינו�וז"ל:�וכשירדה�בת�פראה�לרחוץ�ביאור�ובעא�לאצולי�למשה�שהי'�באותו�
יום�שהושלך�לשם�וזמן�מועט�הי'�מעת�שהושלך�לשם�כדאי'�במס'�סוטה�)דף�י"א�ע"א(�בתוס'�ד"ה�מרים�המתינה�למשה�ז"ל�

שעה�א'�לאו�דוקא�שעה�אלא�שליש�שעה�ורביע�עכ"ל.
]רכב[�בעיר�דוד�)שם�בחדר�ל"ד(�הוסיף�רבינו:�ועיי'�במס'�יבמות�)דף�מ"ו�ע"ב(�דר'�יוסי�אמר�אין�טובלין�גר�בשבת�ופירש"י�
דהטעם�שהוא�לתיקוני�גברא�ולכך�אסור�לטבול�בשבת�ע"ש�ואין�בין�י"ט�לשבת�אלא�אוכל�נפש�בלבד�א"כ�הי'�אסור�
לטבול�בי"ט�כמו�בשבת�והאיך�טבלה�בתי'�את�עצמה�בי"ט�לשם�גירות�הא�אסור�לעשות�כן�בי"ט�ובפרטות�גבי�אשה�
הרוצה�לגייר�שכל�תיקונה�הוא�ע"י�טבילה�אף�ר'�יהודא�מודה�שם�לר'�יוסי�דאין�טובלין�בשבת�דע"כ�לא�פליגי�התם�בזכר�
דעיקר�הגירות�הוא�המילה�ולא�הטבילה�משא"כ�בנשים�שהעיקר�הגירות�הוא�הטבילה�כ"ע�מודה�דאין�טובלין�בשבת�

וביו"ט.

י )דף�י"ב�ע"ב( משמע דהן הן דברי ]ר' ודמס'יסוטה
יוחנן משמו של[ ר' שמעון בן יוחאי.

ופרש"י: לרחוץ לטבול לשון גירות עכ"ל.
הנה אחרי רואי פלוגתת דאמוראי במס' סוטה )דף�י"ב�
ע"ב( אימתי הי' זה המעשה וז"ל: ר' חנינא בר פפא אמר 
אותו היום עשרים ואחד בניסן ורבי אחא בר חנינא אמר 
אותו היום ששה בסיון היה עכ"ל. א"כ לכולי עלמא בי"ט 

הי' בחג הפסח או בחג השבועות[גרר].
זה  דדבר  בי"ט  עצמה  מגיירת  היתה  האיך  צ"ע  א"כ 
תלי' בפלוגתת תנאי דמס' יבמות אי מותר לטבול בשבת 
וז"ל:  )דף�מ"ו�ע"ב(  יבמות  ועיין במס'  גירות.  וי"ט לשם 
מאן  וכו'  ויטבול  שימול  עד  גר  אינו  לעולם  יוחנן  א"ר 
חכמים רבי יוסי דתניא הרי שבא ואמר מלתי ולא טבלתי 
אומר  יוסי  רבי  יהודה  ר'  דברי  בכך  ומה  אותו  מטבילין 
פשיטא  בשבת  גר  מטבילין  לפיכך  מר  אמר  מטבילין  אין 
כיון דא"ר יהודה בחדא סגיא היכא דמל לפנינו מטבילין 
מאי לפיכך מהו דתימא לרבי יהודה טבילה עיקר וטבילה 
בשבת לא דקא מתקן גברא )עכ"ל( ]קמ"ל[ דר' יהודה או 
יוסי אומר אין מטבילין פשיטא דכיון  הא או הא בעי ר' 
דאמר רבי יוסי תרתי בעינן תקוני גברא בשבת לא מתקנינן 
הואי  דלא  הוא  והתם  עיקר  מילה  יוסי  לר'  דתימא  מהו 
מילה בפנינו אבל היכא דהויא מילה בפנינו אימא ליטבל 

זה בשבתא קמ"לן עכ"ל.

ובתוספת ד"ה תקוני גברא בשבתא לא מתקנינן, ואף 
דנראה  משום  בשבת  לטבול  שרי  טומאה  דלענין  גב  על 
כמיקר שאני הכא דבעי שני ת"ח לעמוד שם בשעת טבילה 

להודיעו המצות כדאמרינן לקמן עכ"ל.
אמור מעתה כל מה דמרחשן שפתייהו דר' יהודא ור' 
יוסי בהאי פלפולא הוא אי גר צריך טבילה ומילה או לא. 
אבל גבי גיורת בודאי שצריכה טבילה והני לה טבילה כדאי' 
היא  סברא  מנלן  באמהות  טבילת  יהושע  ור'  בש"ס  שם 

דא"כ במה נכנסו תחת כנפי השכינה עכ"ל.
שהיתה  פרעה  בת  בתי'  גבי  נאמר  אנו  כאן  אף  א"כ 
מגיירת את עצמה ע"י טבילה שהלכה לרחוץ מגלולי בית 
אבי' א"כ כ"ע מודו בזה דאסור לעשות כן בשבת דהא הוא 
י"ט לשבת אלא אוכל  בין  וקייל"ן אין  תקוני איתתא[גרר], 
נפש בלבד לפ"ז שווין הן לאיסור דאסור לטבול בי"ט כמו 
בשבת, דעיין במס' ביצה )דף�י"ח�ע"א( וז"ל: ]גזרו טבילת 
כלים ביו"ט אטו שבת[. בי"ט כבר קיימו וקיבלו אבותינו 
מימי אבות כדאי' בטא"ח )סי'�תי"ז( דאברהם הי' מקיים 

מצות פסח ויצחק שבועות ויעקב סוכות.
למ"ד  ובין  בניסן  ך"א  שהי'  למ"ד  בין  מעתה  אמור 
שהי' ששה בסיון הוא הי' בימי החג והאיך יכולה לטבול 
בי"ט לגייר את עצמה. ועיין בש"ע י"ד )סי'�רס"ח�סעי'�ד'(: 
הואיל וטבילת גר צריך בית דין של ג', אין מטבילין אותו 
ולא בלילה. ואם טבל, הרי זה גר עכ"ל  ולא בי"ט  בשבת 



שר מרילת ספג ב"י ףרי ףאפרק ראשון

הרי מפורש שלא לטבול לכתחלה.
התוספת  בקושי'  זו  קושי'  ליישב  רוחי  על  והעולה 
בשבת  לטבול  דשרי  גברא[  ]תקוני  ד"ה  יבמות  דמסכת 
משום דנראה כמיקר וא"ל מה שמתרץ תוספת דבעי שני 
ת"ח גבי בתי' בת פרעה יחידה היתה וגיירה את עצמה 

בינה לבין עצמה.
בסי'  בש"ע  ועיין  לאחורי  ונרתעתי  בו  הוצצתי  איברא 
בג'  שיהיו  צריך  וכו',  הגר  ענייני  כל  ג'(:  סעיף� )רס"ח�

בדיעבד  אבל  לכתחלה,  דוקא  מיהו  וביום.  לדון,  הכשרים 
ומותר  גר  הוי  ובלילה,  ב'  בפני  אלא  טבל  או  מל  לא  אם 
ביום  אינה  אם  המצות שמעכבת  חוץ מקבלת  בישראלית, 
או  שטבל  בדיעבד  אפילו  ולהרמב"ם,  ולהרי"ף  ובשלשה. 
מל בפני שנים או בלילה, מעכב, ואסור בישראלית עכ"ל. 
וא"כ א"א להולמתו דודאי היו צריכין להיות שנים ושלשה 

עפ"י שנים ושלשה יקום הדבר.
ואם נפשך לומר מאין היו השלשה. י"ל דלמידין סתום מן 
המפורש דעיין במס' סוטה )דף�י"ב�ע"ב( וז"ל: ונערותיה 
הולכות וגו' א"ר יוחנן אין הליכה זו אלא לשון מיתה וכו' 
ותרא את התיבה בתוך הסוף כיון דחזו דקא בעו לאצולי 
למשה אמרו לה גבירתנו מנהגו של עולם מלך בשר ודם 
גוזר גזירה אם כל העולם כולו אין מקיימין אותה בניו ובני 
ביתו מקיימין אותה ואת עוברת על גזירת אביך בא גבריאל 
וחבטן בקרקע וכו' ותפתח ותראהו את הילד ותרא מיבעי 

]רכה[�במס'�ע"ז�)דף�ג'�ע"ב(:�רוכב�על�כרוב�קל�שלו�ושט�בשמונה�עשר�אלף�עולמות�שנאמר�רכב�אלהים�רבותים�אלפי�
שנאן�אל�תקרי�שנאן�אלא�שאינן.�פירש"י:�אלא�שאינן�ב'�אלפים�חסירין�מריבותים.�ובמס'�יבמות�)דף�ס"ג�ע"ב(:�ובנחה�
יאמר�שובה�ה'�רבבות�אלפי�ישראל�מלמד�שאין�השכינה�שורה�על�פחות�משני�אלפים�ושני�רבבות�מישראל.�אמנם�שני�

גמרות�אלו�אינם�מדברים�ממחנות�מלאכים.�ועי'�שמו"ר�)פכ"ט�ס"ב(.

ליה א"ר יוסי ברבי חנינא שראתה שכינה עמו עכ"ל.
ומעתה צא ולמד שהי' שם גבריאל ובפרטות שהי' עמו 
כמאמר  מלאכים  ]מחנות[  )מכניס(  שם  הי'  א"כ  השכינה 
הקרא שרפים עומדים ממעל לו ורבבי' אלפי שנאן ואית' 
)דף]רכה[( שאין במילין של מעלה פחות מח"י  במסכת ע"ז 
או ך"ב אלף. ויש דעות במדרש ל"ו אלף. וא"כ היו יכולין 
לקבל הדת והמצות ואין עדות גדולה מזה. וא"כ לקיבעא 
קמא קמהדרינן איך היתה מגיירת בי"ט כיון שהי' בפני 

ב"ד.
ואפשר לומר שלא הי' תקוני איתתא ועיין במס' ביצה 
)דף�י"ח�ע"ב( וז"ל: אמר רב נחמן בר יצחק פעמים שאדם 
ורוחץ אפילו בימות  ובצואה  בא מן השדה מלוכלך בטיט 
הגשמים. ובתי' היא היתה באה מן הדרך שהרי היא היתה 
הולכת אל יד היאור והוא הי' ברחוק מקום מן העיר שהרי 
מסורת  זה  וכלל  וגו'  מרחוק  אחותו  ותתצב  אמר  הקרא 
בידינו כל שנאמ' רחוק הוא אלפים אמה ואבוהון דכולהון 
הוא ילפינן מקרא רחוק יהי' אלפים אמה וילפינן כל מקום 
שנא' רחוק אלפים אמה וכבר נודע בין החיים אלף אמה 
סמוך לעיר הוא מגרש ואלף הוא שדות א"כ היתה באה מן 
השדה וביחוד שהרי דבר זה בימות החמה הי' למ"ד שהי' 
ששה בסיון ולמ"ד שהי' ך"א בניסן איכא נמי חמה ועיין 
ואיכא  חמה  איכא  ניסן  דביומי  ע"ב(  ל"ו� )דף� ביצה  במס' 

גשמים ע"ש.

*

מכת"י�עיר�דוד�בית�מגורי�חדר�ל"ה

�ואלה בני בתיה בת פרעה אשר לקח מרד וכי מרד שמו והלא כלב שמו אמר הקדוש ברוך הוא יבא כלב שמרד 
בעצת מרגלים וישא את בת פרעה שמרדה בגלולי בית אביה עכ"ל.

י לשום על לב איך לקח כלב לבת פרעה מןיהראו 
גיירות  לשם  עצמה  את  שטבלה  אף 
כדאי' בעמוד הנ"ל ובמס' סוטה )דף�י"ב( ותרד בת פרעה 
לרחוץ על היאור שירדה לרחוץ מגלולי בית אביה. ופירש"י 

שטבלה לשם גירות. והא אכתי נאסרה עליו דהיא מצרית 
ראשונה ואסורה לבא בקהל ה'.

בד"ה  י"ד�ע"ב(  )בדף� שם  תוספ'  שכתוב  מאי  לפי  אכן 
דאיגיירה ונסבה יהושע ז"ל: קשיא היאך נסבה הא אמרי' 



פרק ראשוןמרילת ספגשי ב"י ףרי ףא

פ' הערל )יבמות�דף�עו.( דאפילו בגירותן לית להו חתנות. 
וצריך לומר וכו'. ויש מפרשים שרצו לומר שלא הוזהרו על 
לאו דלא תתחתן עד לאחר שנכנסו לארץ וכו' עכ"ל. הא 
נמי ניחא די"ל דלא נצטוו על מצרי שלא יבא בקהל ה' עד 

לאחר שנכנסו לארץ.

]רכו[�יש�שכתבו�עפ"י�גמ'�סוטה,�דמקודם�נשא�כלב�את�מרים,�ורק�לאחר�שמתה�מרים�נשא�את�בתי',�וא"כ�הי'�זה�
כארבעים�שנה�לאחרי',�ויוגדל�התימה.

איברא לפי מאי שכתבו תוספ' שם בא"ד ז"ל: וזה אינו 
דאמרינן דנתינים באו להתגייר בימי משה כמו בימי יהושע 
לבא בקהל עכ"ל הדרא קושיא  לא הותרו  כן  פי  ואף על 

לדוכתא.
ע"כ�מעיר�דוד

*

שם: רבי נחמיה אומר הדסה שמה ולמה נקראת אסתר שהיו אומות העולם קורין אותה על שום אסתהר וכו'. 
ופרש"י: ירח יפה כלבנה עכ"ל.

י עפ"י מה דאי' בילקוט על התורה ואפשרילומר
)דף�י"ב�ע"ב( ]בראשית רמז מ"ד[ 
וז"ל: שאלו תלמידיו את רב יוסף מהו עזאל א"ל כיון שעמדו 
דור המבול ועבדו ע"ז היה הקדוש ברוך הוא מתעצב מיד 
עמדו שני מלאכים שמחזאי ועזאל ואמרו לפניו רבונו של 
עולם הלא אמרנו לפניך כשבראת את עולמך מה אנוש כי 
ולא  יפות  שהיו  בנות האדם  קלקלו עם  מיד  וכו'  תזכרנו 
יכלו לכבוש את יצרן מיד ראה שמחזאי ריבה אחת ושמה 

איסתהר נתן עיניו בה אמר השמעי לי א"ל איני שומעת 
לך עד שתלמדני שם המפורש וכו' למדה אותו שם הזכירה 
הוא  ברוך  הקדוש  אמר  קלקלה  ולא  לרקיע  ועלתה  אותו 
הואיל ופרשה עצמה מן העבירה לכו וקבעוה בין שבעה 

כוכבי לכת הללו וכו' ונקבעה בכימה וכו' ע"ש.
ריבה  ההיא  ע"ש  אסתהר  קראוה  שא"ה  י"ל  וא"כ 
ואסתהר  בכימה  נקבעה  יפיותה  וע"י  מאד  יפה  שהיתה 

שמה.

*

שם: רבי שמעון בן פזי כי הוה פתח בדברי הימים וכו' ואשתו היהדיה ילדה את ירד וכו' ואלה בני בתיה בת פרעה 
אשר לקח מרד וכו'.

במהרש"א�וז"ל: וכולם שמות משה הם ונראה דדרשו כן משום דאילו היו ממש בניה לא ה"ל לייחסן אחריה 

כמ"ש ואלה בני בתיה בת פרעה אשר לקח לו מרד אלא ה"ל לייחסן ע"ש משפחת אב אלה בני מרד אשר ילדה 
לו בתיה בת פרעה וע"כ אמרו דלאו בני מרד היו שנולדו לו ממנה ולא נקראו על שמה אלא שהיא גדלתן כדמסיק 

ומשום דלא מצינו שהיא גדלה רק את משה ע"כ כולן שמות משה הם עכ"ל�המהרש"א.

י לומר אדל שא"א  מוכח  הקלושה ממקומו  דעתי  לפי 
שבתי' ילדה משום דבאותו זמן שנשאת לכלב שהוא 
נקרא מרד לא היתה בת בנים ולא היתה ראוי' להוליד דאי' 
בגמ' דכתובות )דף�י"א�ע"א( דיעה א' שאין מקבלין גרים 
בקטנותן אלא מדעת אביהן דהיינו כשמתגיירין עמו ולהך 
דיעה ע"כ הא דאי' בגמ' ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור 
זמן  באותו  היתה  אבי'  בית  מגלולי  לרחוץ  שהלכה  מלמד 
בודאי בת י"ב שנים שנעשה גדולה ובשעה שירדה לרחוץ 

על היאור הי' משה בן ג' חדשים ובשעת יציאתן ממצרים 
הי' משה בן שמנים שנה.

מי"ב  פחות  ולא  משה  של  שנה  פ'  וחשוב  צא  ומעתה 
שהיתה בתי' בשעת לידת משה הרי צ"ב, ומעשה דמרגלים 
הי'  לבתי'  כלב  ולקיחת  מצרים  ליציאת  השנית  בשנה  הי' 
בודאי אחר מעשה מרגלים כדמוכח בגמ' וז"ל דלכך נקרא 
לכל  בתי'  היתה  נמצא  המרגלים[גרר]  בעצת  שמרד  מרד 
הפחות בת תשעים וארבע שנה בשעת נשואי' לכלב ואלו 
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הי' כל הלין שמות דקחשיב בד"ה משמות בני' לכל הפחות 
ימי עיבורה וימי מניקה שביניהם הי' צריכין להמשיך עד 
שהיתה יותר מבת ק"י שנים וזה אי אפשר דמצינו בשרה 
נס  דרך  הלידה  והיתה  תלד  שנה  תשעים  הלבת  שאמרה 
מן  שהיא  וכ"ש  לשבח  הכתוב  ופרסמה  היתה  ואחת 
הנמנע לומר שבתי' ילדה לאחר ק' ויותר כי זה לא רמיזא 

באורייתא.
ע"ב(  קי"ט� )דף� ב"ב  במס'  דאית'  מה  וראה  הבט  גם 
וז"ל: אמר רב חסדא נשאת בת ארבעים שוב אינה יולדת. 
יולדת  אינה  דשוב  וארבע  לאחר תשעים  זו שנשאת  וכ"ש 

]רכז[�עי'�רמ"א�בחו"מ�)סי'�מ"ב�סעי'�ט"ו(:�מי�שמגדל�יתום�בתוך�ביתו,�וכתב�עליו�בשטר�בני,�או�היתום�כתב�על�המגדלו:�
אבי,�או:�אמי,�לא�מקרי�מזוייף,�וכשר,�הואיל�וגדלוהו�ראוי�לכתוב�כך�)תשובת�מיימוני�סוף�משפטים�סימן�מ"ח(.

ששים  עד  אלא  יולדת  אינה  לך'  נשאת  אם  אפי'  שהרי 
ממש  לידה  אינה  בתי'  אצל  שנאמר  דלידה  מוכח  וע"כ 
משה  שמות  וכולם  וכו'  המגדל  וכל  שגדלה  משום   אלא 

הם.
ואפי' את"ל כמ"ד דס"ל בש"ס דכתובות )דף�י"א�ע"א( 
קטן  גר  הונא  ר'  אמר  וז"ל:  בקטנותן  גרים  דמקבלין 
וזכין  לו  הוא  דזכות  קמל"ן  מאי  ב"ד  דעת  על  מטבילין 
בודאי  שנים מ"מ  איזה  לה  בצרי  וא"כ  בפניו  שלא  לאדם 
היתה בשעת לידה קרוב לתשעים ואינה ראוי' להוליד כנ"ל 

וק"ל.

*

שם: רבי שמעון בן פזי כד הוה פתח בדברי הימים אמר הכי וכו' ואשתו היהדיה ילדה וכו' ואלה בני בתיה בת 
פרעה וכו' אמאי קרי לה יהדיה על שום שכפרה בעבודה זרה דכתיב ותרד בת פרעה לרחוץ על היאור וכו' ילדה 

והא רבויי רביתיה לומר לך שכל המגדל יתום ויתומה בתוך ביתו מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו.

ום לתמוה האיך בעי למילף מהכא דהמגדל ו שימק
דלמא  ילדו  כאלו  עליו  מעלה  ביתו  בתוך  יתום 
דוקא כאן דכתי' ותשלח את אמתה ותקחה שהצילו למשה 
ממות לחיים לכך שפיר קרינן בה כאלו ילדו. משא"כ היכא 

שמגדלו לחוד מנא לי' דחשיב כאלו ילדו.
ואי אית לן למילף מהכא אית לן למילף דכתיב במגלת 

לוֹ  הִי  וַתְּ בְחֵיקָהּ  תֵהוּ  שִׁ וַתְּ לֶד  הַיֶּ אֶת  נָעֳמִי  ח  קַּ וַתִּ רות 
ן  בֵּ ד  יֻלַּ לֵאמֹר  ם  שֵׁ כֵנוֹת  ְ הַשּׁ לוֹ  קְרֶאנָה  וַתִּ לְאֹמֶנֶת. 
אלא  ילדה  לא  והא  לנעמי  בן  יולד  קראו  דהכתוב  לְנָעֳמִי 
הואיל דהכתוב אומר ותהי לו לאומנת שפיר שייך למילף 
כאלו  הכתוב  עליו  מעלה  ביתו  בתוך  יתום  המגדל   כל 

ילדו.

*

שם: כאלו ילדו.

י ילדו מהראו ילהתדונן כאילו  הוי  מאי  לענין 
ירושה  לענין  הוי  לא  דודאי 
או לענין כיבוד ולא לאחזוקי טיבותא משום דכל מי שעושה 

טובה לחבירו צריך להחזיק לו טובה[גרר].

ואין לומר דהכי פירושו דכל המגדל יתום ויתומה בתוך 
ביתו דהיינו שמשיאין להדדי היתום ליתומה דזה לא מצינו 

בבתי' בת פרעה.

*
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שם: ירד זה משה ולמה נקרא שמו ירד שירד להם לישראל מן בימיו.

]רכח[�לכאורה�כוונתו�בזה�לפרש�גם�הא�דאמרו�חבר�שחיבר�את�ישראל�לאביהן�שבשמים,�ר"ל�שהחזירן�להר�סיני�
כשחזרו�לאחוריהן.

י )דף�הב  היזו מסכים כדעת המ"ד במס' תענית 
יהודה  ברבי  יוסי  רבי  וז"ל:  ע"א(  ט'�

לישראל אלו הן משה  אומר שלשה פרנסים טובים עמדו 
ואהרן ומרים ושלש מתנות טובות ניתנו על ידם ואלו הן 
באר וענן ומן באר בזכות מרים עמוד ענן בזכות אהרן מן 
בזכות משה מתה מרים וכו' מת אהרן וכו' חזרו שניהם 
בזכות משה מת משה נסתלקו כולן. ]אלמא אשכחן פרנסה 
בשביל יחיד שאני משה כיון דלרבים הוא בעי כרבים דמי[.
כיון  יחיד  דהי'  אף  משה  בזכות  הי'  דמן  לפניך  הרי 

דלרבים הוא בעי כרבים דמו כדמשני הש"ס שם. לאפוקי 
למ"ד במס' ב"מ )דף�פ"ו�ע"ב( דז"ל: תנא דבי רבי ישמעאל 
וכו'  זכו למן  וחלב  זכו לשלשה בשכר חמאה  בשכר שלשה 

נמצא דכולם היו בזכות אברהם.
מתנות  לשלשה  זכו  שלשה  בשכר  דה"פ  ליישב  ואפשר 
לשלש  זכו  בד"ה  שפרש"י  כמו  ואהרן  משה  ע"י  שניתנו 
א"כ  ואהרן  משה  ע"י  במדבר  להם  שניתנו  מתנות 
 תרווייהו בחדא מחתא מחתינהו ושניהן לדבר א' נתכוונו 

וק"ל.

*

לישראל  ישראל לאביהן שבשמים סוכו שנעשה להם  ישראל חבר שחיבר את  גדור שגדר פרצותיהן של  שם: 
כסוכה.

 בדעתי די"ל שכולם לדבר א' נתכוונו ונפלימלתא
יתרו(  )פ'� רזא  בפענח  עיונך  שים  דהנה 
אשר ז"ל: אנכי וגו' אמרו חכמים ז"ל כששמעו אנכי ולא 
השרת  מלאכי  והחזירון  מיל  י"ב  לאחוריהן  חזרו  לך  יהי' 
סבירא  הא  וקשה  ידודון.  ידודון  צבאות  מלאכי  כדכתיב 
לן דבשבת ניתנה תורה ואיך הלכא כ"כ בשבת. ויש לומר 
אחד  בחצר  היו  כאילו  הרי  כבוד  בענני  שהוקפו  דמכיון 

עכ"ל.
והן הן הדברים דש"ס דמס' סוכה )דף�י"א�ע"ב( דז"ל: 
דברי  היו  כבוד  ענני  ישראל  בני  את  הושבתי  בסוכות  כי 
ר"א וכו'. ועיין במס' תענית )דף�ט'�ע"א( דאמר שם הש"ס 
דבאר וענן ומן כולן היו בזכות משה כשמתו אהרן ומרים 
מת משה נסתלקו כולן שנאמר ואכחיד את שלשה הרועים 

וכו' אלא מלמד שנתבטלו שלשה  א' מתו  בירח  וכי  בירח 
מתנות שניתנו על ידן ונסתלקו כולן בירח א' עכ"ל. הרי 

לפניך דענני כבוד היו בזכות משה.
ישראל  של  פרצותיהן  שגדר  גדור  הש"ס  שאמר  וזהו 
דלכאורה הוא יפלא מאי הוא הגדר שגדר אבל לפי הנחה 
רזא  הפענח  קושי'  דקשה  שפיר  מדוקדק  הוא  שהנחתי 
של  פרצותיהן  שגדר  אמר  לכך  בשבת  כ"כ  הלכו  האיך 
ישראל פי' בענני כבוד היו בזכותו של משה והוי כאלו היו 
בחצר אחד לכך היו מותרין לילך[גרר]. וגם מדוקדק שפיר 
מה שאמר הש"ס סוכו שנעשה להן לישראל כסוכה דמרמז 
ישראל  בני  את  הושבתי  בסוכות  כי  דקרא  כבוד  ענני  על 
ענני כבוד היו כדברי ר"א וענני כבוד היו בזכותו של משה 

וכולן לדבר א' נתכוונו.

*

שם: ואלה בני בתיה אשר לקח מרד וכי מרד שמו והלא כלב שמו אמר הקדוש ברוך הוא יבא כלב שמרד בעצת 
מרגלים וישא את בת פרעה שמרדה בגלולי בית אביה עכ"ל.

י לבת ומהראו ילהתדונן דמשמע מכאן שנשא 
מעשה  אחר  מיד  1פרעה 

מרגלים והלא בתי' בת פרעה מצרית ראשונה היתה וכתיב 
עד דור שלישי יבואו בקהל ה' ולא קודם והאיך נסבה.
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עלי'  חל  לא  דלפי שגיירה את עצמה קודם מ"ת  וי"ל 
יבואו בקהל ה' עד דור שלישי כמאמר הקרא  הלאו דלא 

]רכט[�ז"ל�רש"י�שם:�שפירשו�ממנו�לפי�שבטל�מדברי�תורה�ונכנס�לשררה.

דור שלישי יבואו להם בקהל ה' ושפיר נסבה.

*

שם: אשר הגלה מירושלים אמר רבא שגלה מעצמו עכ"ל.

י שגלה ומהראו ילהתדונן רבא  אמר  האיך 
לילך  אסור  הא  מעצמו 
מא"י לח"ל והלא ש"ס ערוכה במס' ב"ב )דף�צ"א( דז"ל 
שם: ר"ש בן יוחאי אומר אלימלך מחלון וכליון גדולי הדור 
היו ופרנסי הדור היו ומפני מה נענשו מפני שיצאו מארץ 
רב  רבא אמר  בר  חנן  רב  בה דאמר  ונוסף  לארץ.  לחוצה 
אלימלך ושלמון ופלוני אלמוני ואבי נעמי כולן בני נחשון 
אבות  זכות  לו  שיש  מי  שאפי'  מאי קמ"ל  הן  עמינדב  בן 
אינה עומדת לו בשעה שיוצא מארץ לחוצה לארץ. והאיך 
אמר רבא כאן שגלה מעצמו בלי הכרח ואונס כלל וחזי מה 
עלתה בידו שעלה לגדולה דכתיב כי מרדכי היהודי משנה 

למלך אחשורוש וכו'.
ויש לומר דחדא מגו תרתי עשה או שהלך ללמוד תורה 
לפרוש  רוצה  הי'  ולא  לשם  נגלו  והמסגר  כי החרש  בבבל 
מהם. או י"ל דהלך לישא אשה דאסתר היתה שם ונשאה 
לאשה דעיין בדף זה שמביא הש"ס שם דז"ל: ובמות אבי' 
ואמה לקחה מרדכי לו לבת תנא משום ר' מאיר אל תיקרי 
לילך  שמותר  חז"ל  אמרו  ובאמת  עכ"ל.  לבית  אלא  לבת 
מא"י לח"ל ללמוד תורה ולישא אשה כדאי' במס' ע"ז )דף�
י"ג�ע"א( דגדולה מזו מצינו שם דאפי' כהן מותר לטמא את 

עצמו לילך מא"י לח"ל כדי ללמוד תורה ולישא אשה.
ואל תשיבני דהלא הגמ' מחלק שם דז"ל: א"ר יהודא 
אימתי בזמן שאין מוצא ללמוד אבל אם מוצא ללמוד אינו 
בזמן  יוסי אומר אפי'  ר'  לו הלא  מטמא אף אתה אמור 
שמוצא ללמוד יטמא לפי שאין אדם מוצא ללמוד מכל א"ר 
יוסי מעשה ביוסף הכהן שהלך אחר רבו ללמוד לצידן וא"ר 

יוחנן הלכה כר' יוסי.
זאת ועוד אחרת שלא נמצא כמותם בא"י כדאית' במס' 

גיטין )דף�פ"ח�ע"א( וז"ל: החרש והמסגר אלף חרש שבשעה 
שפותחין נעשו הכל כחרשין מסגר כיון שסוגרין שוב אינן 

פותחין עכ"ל והם היו בח"ל לכך הלך אצלם לח"ל.
ואם לחשך אדם לומר הלא תוס' פירשו שם דדוקא דאם 
דעתו להזיר לא"י אבל אם אין דעתו לחזור אסור לילך אפי' 
ללמוד תורה ולישא אשה. וי"ל באמת הי' דעתו לחזור רק 
אח"כ בא לידו מצות הצלת נפשות ומשום זה לא חזר. ועיין 
מה שמביא תוספ' שם בשם שאלתות דר' אחא דאמר הנך 
מא"י  לילך  דמותר  החשובים  מצות  לשאר  וכ"ש  דקילא 

לח"ל.
כי  וז"ל:  ע"ב(  ט"ז� )בדף� הגמ'  הכוונת  דזו  י"ל  והנה 
ליהודים  וגדול  אחשורוש  למלך  משנה  היהודי  מרדכי 
שפירשו  מלמד  אחיו  לכל  ולא  אחיו  לרוב  אחיו  לרב  ורצוי 
ממנו מקצת סנהדרין. דזה כמו זר נחשב. אבל לפי הנחה 
שהנחתי לק"מ משום דעד השתא הי' לו תירץ על שהלך 
מא"י לח"ל משום דללמוד תורה הלך אבל עכשיו שפירש 

מדברי תורה[גרר] א"כ נסתמו טענותיו.
ואם נפשך )אדם( לומר דהלא עסק בהצלת נפשות וא"כ 
למה פירשו ממנו אף אתה אמור לו דהלא טעמו בצידו שם 
יותר מהצלת נפשות  יוסף גדול ת"ת  וז"ל: אמר ר'  מיד 

וכו'.
את  אומן  ויהי  הפסוק  על  במגילה  שני  בתרגום  ועיין 
מרדכי  גלה  אסתר  ובגין  וכו'  מרדכי  והוה  וז"ל:  הדסה 
דאיהי  דמן  לאסתר  ואירבי  בגלותא  דאיזיל  מוטב  דאמר 
מא"י  יצא  זה  דמשם  להדי'  הרי  עכ"ל.  דישראל  בארעא 
לבבל  מא"י  יוצאין  כי  לבית  לו  שיהי'  אסתר  בשביל  לבבל 

לישא אשה.

*
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שם: ויהי אומן את הדסה קרי לה אסתר וקרי לה הדסה וכו'.

י גבי לכאורה הלא  לי'  קשי'  קא  מאי  להקשות  יש 
מוכתר  ומתרץ  כה"ג  נמי  פריך  מרדכי 

בנימוסו הי' והתירץ הזה י"ל ג"כ כאן גבי אסתר.
ונראה דזהו ג"כ מתרץ הגמ' באמת דז"ל: תניא רבי 
מאיר אומר אסתר שמה ולמה נקרא שמה הדסה על שם 
הצדיקים שנקראו הדסים וכו' ומשום הכי שם שמות בארץ 

ונקראת אסתר והדסה ושניהם צדקו יחדיו.
אבל יש להקשות על ר' יהודא דאמר הדסה שמה ולמה 
סותר  דזהו  דברי'  מסתרת  שהיתה  ע"ש  אסתר  נקראת 
דברי הגמ' דש"ס חולין )דף�קל"ט�ע"ב(: אסתר מן התורה 
מנין ואנכי הסתר אסתיר. נמצא עיקר שמה הי' מן התורה 
שמה  אסתר  באמת  דאמר  ניחא  לר"מ  בשלמא  אסתר. 

והדסה נקראת ע"ש הצדיקים וכו' אבל לר' יהודא דאמר 
הדסה הי' עיקר שמה ובמס' חולין הנ"ל מוכח דהדסה לא 

הי' עיקר אלא טפל.
עיין בתרגום דמגילה על הפסוק ויהי אומן את הדסה 
וז"ל: והוה מרבי ית הדסה היא אסתר ברת אחבוי ואמאי 
וצדיקיא דמתילו  די הות צדקתא  הוו קרין לה הדסה על 
לאסא אסתר הוו קרין לה על די הות צניעא בביתא דמרדכי 
מרדכי.  אפי  אלהן  גבר  אפי  חזת  ולא  שנין  וחמש  שבעין 
ובתרגום שני פי' על הפסוק הנ"ל וז"ל: והוה מרדכי מרבי 
ית הדסה היא אסתר והות הדסה שמה כמה דאסא מטול 
האיך דבסים ריחיה דאסא בגון עלמא אוף היא אסתר כדון 

הות עבדא עובדין טבין וכו'.

*

שם: בן עזאי אומר אסתר לא ארוכה ולא קצרה היתה אלא בינונית.

י ומאי ומהראו ילהתדונן לה  במאי קא משבח 
נפקא מיני' אם אסתר הי' 
ארוכה וקצרה. אבל לפי דברי הש"ס במס' ברכות נראה 
דחנה  ע"ב(  ל"א� )דף� שם  מצינו  שהרי  גדול  שבח  הי'  דזו 
התפללה על דבר זה שאמרה ונתתה לאמתך זרע אנשים 
מאי זרע אנשים וכו' כי אתא רב דימי אמר לא ארוך ולא 

גוץ. ובודאי הוא מעלה יתירה דחזינן שהתפללה על דבר זה 
שלא יהי' לא ארוך ולא גוץ. ולפ"ז הוא שבח גדול.

ושים עיונך בתרגום שני על פסוק ויהי אומן את הדסה 
וכו' ואסתר איתקרי שמה הדסה בשם  וז"ל: והוה מרבי 
אסא דאיך דלא אסא יבש קייטא וסתווא ואוף צדיקא כדין 

אית להון חולקא בעלמא הדן ובעלמא דאתי וכו'.
שם: רבי יהושע בן קרחה אמר אסתר ירקרוקת היתה עכ"ל.

י יהושע ומהראו ילהתדונן ר'  דריש  קא  האיך 
בן קרחה בגנותה של אסתר 
הלא אית' בש"ס )דחולין( ]דב"ב[ )דף�קכ"ג�ע"א(: ועיני לאה 
בהמה  בגנות  אפשר  ממש  רכות  אילימא  רכות  מאי  רכות 
וגו'  הטהורה  הבהמה  מן  דכתיב  הכתוב  דבר  לא  טמאה 
בגנות צדיקים דבר הכתוב וכו'. וביחוד יש לתמוה דגנות זה 
הוא גנות גדול כדאי' בגמ' דשבת )דף�ל"ג�ע"א(: תנו רבנן 
סימן לעבירה וכו' סימן לשנאת חנם ירקון. ואם תאמר כר' 
יהושע בן קרחה דאמר דירקרות היתה זהו הי' גנות גדול 

לגבי אסתר וחלילה לומר כן ולהרהר אחר הצדקת הזאת.
בעצמו  דריב"ק  בצדו  דתשובתו  אמרו  באמת  אבל 
קאמר וחוט של חסד משוך עלי' וזהו הי' רבותא דאע"פ 

דירקרוקת היתה אעפ"כ נושאת חן בעיני כל רואיה משום 
צדקות שהיתה בה. ועיין בפרש"י וז"ל: ירקרוקת היתה, 
זו. אלא חוט של חסד משוך עליה, מאת הקדוש  כהדסה 

ברוך הוא, לכך נראית יפה לאומות ולאחשורוש וק"ל.
ומלתא אגב אורחא אמינא ליישב מה דאי' במס' כתובות 
)דף�י"ז�ע"א( וז"ל: רבי יהודה בר אילעאי נוטל בד של הדס 
ומרקד לפני הכלה ואומר כלה נאה וחסודה. לכאורה יפלא 
מאי נשתנה הדס מכל מיני אילנות. אבל לפי דברינו הנ"ל 
וז"ל:  דף  באותו  דעיין  לשבח  וטעם  כעיקר  טעם  נראה 
תנו רבנן כיצד מרקדין לפני הכלה בית שמאי אומרים כלה 
כמות שהיא ובית הלל אומרים כלה נאה וחסודה אמרו להן 
אמרו  תרחק  שקר  מדבר  אמרה  התורה  הרי  לב"ה  ב"ש 
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השוק  מן  רע  מקח  שלקח  מי  לדבריכם  לב"ש  ב"ה  להם 
בעיניו  ישבחנו  אומר  הוי  בעיניו  יגננו  או  בעיניו  ישבחנו 
וכו' עכ"ל. וי"ל הא דנקט ר' יהודא בר אילעא הדס טעמו 
להורות דהלכה כב"ה דלעולם תהא דעתו של אדם  עמו 
מעורבת עם הבריות וישבחנו בעינו ולא יגנו ולא הוי בכלל 

דבר שקר תרחק.

ואד יעלה מן הארש מדברי ריב"ק הנ"ל קרי לה אסתר 
וקרי לה הדסה אמר ריב"ק אסתר ירקרוקת היתה וחוט 
של חסד משוך עלי' וכו' עכ"ל מפרש רש"י מש"ה נקראת 
היתה  ואפ"ה  עכ"ל  זו  כהדסה  היתה  דירקרוקת  הדסה 
משובחת מכל העם ואמרו נאה וחסודה וענתה בה צדקתה 

וק"ל. ועיין מה שכתבתי בספרי יד דוד במס' כתובות.

*

שם: כי אין לה אב ואם ובמות אביה ואמה למה לי אמר רב אחא עיברתה מת אביה ילדתה מתה אמה.

י רבי    ן אמר  וז"ל:  ע"ב(  ל"א� )דף� דקדושין  בשס 
יוחנן אשרי מי שלא חמאן. פירש"י: שאי אפשר 
לקיים כבודם ככל הצורך והוא נענש עליהם. רבי יוחנן כי 
וכן אביי. ואע"פ  ילדתו מתה אמו  עברתו אמו מת אביו 
שיש פתחון פה לומר מפני מה פתח ר' יוחנן באשרי שלא 
מצות  לה חדא מתרי"ג  בצרי  הלא  הוא  חמאן מאי אשרי 

לך  ייטב  למען  דכתיב  בצדו  כתוב  שכרו  שמתן  גם  ומה 
והארכת ימים.

וי"ל דאפשר לקיים אחר מותם כי שם שם חק ומשפט 
לו  דאין  ובמותו  בחייו  מכבדו  ת"ר  הנ"ל:  עמוד  באותו 
יבצר  ולא  כיבוד  מצות  לקיים  וא"כ אפשר  כפרש"י  עונש 

מצוה זו.

*

שם: ובמות אביה ואמה לקחה מרדכי לו לבת תנא משום רבי מאיר אל תקרי לבת אלא לבית.

י פשוטו א כאילמ בק מידי  יוצא  מקרא  אין  הא 
וז"ל:  הנ"ל  בגמ'  עיונך  דשים 
רבויי  והא  וכו'  גדור  אבי  ירד  את  ילדה  היהדיה  ואשתו 
ביתו  בתוך  ויתומה  יתום  המגדל  שכל  לך  לומר  רביתיה 

מעלה עליו הכתוב כאילו ילדו. ואף כאן אנו נאמר כך דלהכי 
קרי לה בת משום שגדלה דכתיב ובמות אבי' ואמה לקחה 
מרדכי לו לבת ומנ"ל לומר אל תיקרי לבת אלא לבית. וי"ל 
דיליף לה מדכתיב לקחה לשון לקוחין יש בה שהיא קידושין.

שם: ואת שבע הנערות וגו' אמר רבא שהיתה מונה בהן ימי שבת. ופרש"י שהיתה משרתת לה אחת באחד בשבת, 
ואחת בשני בשבת, ואחת בשלישי בשבת, וכן כולן, וכשהגיע יום שפחה של שבת יודעת שהיום שבת עכ"ל.

י הא דלא חששה אסתר שמא ע"י כך יודע הדבר ו ףל
שהיא מסיוע היהודים כי כן מצינו גבי אחשורוש 
שהיו לו ג"כ שבע סריסי שמשמשין לפניו בימי השבוע כל 
יומא ויומא הי' משמש לו סריס אחר דעיין בתרגום שפירש 
על הפסוק ביום השביעי כטוב לב המלך ביין אמר למהומן 
וגו' ומרדכי צדיקא צלי מן קדם ה' מן יומא קדמאה עד 
יומא שביעאה די הוא שבתא וכו' בכן אמר למהומן וכו' 

בגתא ואבגתא עתיד מרי עלמא לעסאה יתהון כגבר דעצר 
ענבוי בעצרתא תרין זמנין ועתיד לצדאותהון ולשפאותהון 
יומין קדם אפי  באלין שבעא  רבניא דשמשין  להני שבעא 

מלכא אחשורוש עכ"ל.
אמור מעתה כי כן דרך המלך הי' לשמש לפניו בכל יום 
מימי השבוע סריס א' לכן לא עלה מורא על ראשה שיודע 

הדבר שמאיזה עמה ומולדתה שהיא.

*
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שם: וישנה ואת נערותיה וגו' אמר רב שהאכילה מאכל יהודי ושמואל אמר שהאכילה קדלי דחזירי ורבי יוחנן אמר 
שהאכילה מאכל זרעונים. פרש"י: כתלי דחזירי ומתוך אונסה לא נענשה עכ"ל.

ובתוס'�ד"ה�קדלי�דחזירי: חס ושלום היא לא היתה אוכלת עכ"ל.

]רל[�כ"פ�גם�הערוך�)ערך�קתל(.

י אוכלת  ףל היתה  לא  שהיא  לזה  כיון  רש"י  דכוונת 
לא  אונסה  מתוך  דפרש"י  והא  נערותיה  אלא 
נענשה קאי על מה שהניחה לנערותיה לאכול דבר איסור 
שלא  עצמה  על  להחמיר  לה  הי'  גם  למחות  בידה  שהי' 
להאכיל לנערותיה דעיין שם בש"ס דפסחים )דף�ך"ג�ע"א( 
בגמ' וז"ל: והרי שרצים דרחמנא אמר שקץ הוא לא יאכל 
ותנן ציידי חיה ועופות ודגים שנזדמנו להם מינין טמאין 
מותרין למוכרן לנכרים שאני התם דאמר קרא לכם שלכם 
יהא אי הכי אפילו לכתחלה נמי שאני הכא דאמר קרא יהיו 
דאמרי'  וא"ת  וכו'  קרא  אמר  ד"ה  בתוס'  יהו.  בהוייתן 
במרובה )ב"ק�פב:( אסור לישראל לגדל חזירים תיפוק ליה 
אי  בארור  למיקם  מינה  דנפקא  וי"ל  אסור  דמדאורייתא 
לנכרי  ולמכור  להשתכר  הינו  נמי הא דאסור מדאורייתא 
לא. אמור מעתה  או בעורן  לאכול אבל להשתכר בשומנן 
איסור  ושפחות  לעבדים  להאכיל  דאסור  ומינה  מינה  דון 
קדלי  לנערותיה  האכילה  האיך  אסתר  על  לתמוה  ויש 

דחזירי או דהי' לה למחות.
וא"ל דעשאו כבולשת דעיין בש"ס דחולין )דף�י"ז�ע"א( 
ישראל  נחירה שהכניסו  ירמיה אברי בשר  רבי  בעי  וז"ל: 
עמהן לארץ מהו אימת אילימא בשבע שכבשו השתא דבר 
טמא אישתרי להו דכתיב ובתים מלאים כל טוב ואמר ר' 
ירמיה בר אבא אמר רב כתלי דחזירי בשר נחירה מבעיא. 
ופרש"י: כתלי דחזירי, חזירים יבשים. וא"כ אף כאן י"ל 

שנעשה להן כהיתר לאכול כתלי דחזירי.
בגמ'  תירוצי'  בשני  רברבי  באשלי  תלי'  זה  דבר  אמנם 
לאחר  אלא  הגמ'  דמתרץ  הראשון  דלתירוץ  הנ"ל  במס' 
גבי  ג"כ  כך  וי"ל  מותר  ודאי  שכבשו  בשבע  אבל  מכאן 
אסתר דעשאו כבולשת והיתה סבורה שנעשית כהיתר. אבל 
לפי תירץ השני דגמ' הנ"ל דמתרץ ואב"א לעולם בשבע 
אשתרי  לא  דידהו  כותים  של  שלל  להו  אשתרו  כי  שכבשו 
וכתיב  מלאת  לא  אשר  כדכתיב  כותים  של  שלל  ופרש"י: 

שלל  גבי  אלא  היתר  מצינו  דלא  הרי  אויביך  שלל  את  נמי 
ולא גבי דידהו וגבי אסתר הי' דידה והאיך האכילה דבר 
איסור ומי ימלאו לבו להיות מתיר אסורים ובפרטות דאי' 
בגמ' דמסכת חולין שהקב"ה לא יאונה לצדיק כל און ועיין 
בתרגום מוכח שהנערות של אסתר היו צדקניות גמורות 

ומה שפי' על הפסוק וישנה ואת נערותי'.
ה'� )דף� חולין  במס'  תוס'  שפירשו  מה  לפי  ובייחוד 
הוא  ברוך  הקדוש  אין  צדיקים  של  בהמתן  השתא  ע"ב(: 
בתוס'  שכן.  כל  לא  עצמן  צדיקים  ידן  על  תקלה  מביא 
טבאי  בן  יהודה  אשכחן  דהא  תימה  עצמן  צדיקים  ד"ה 
וכו' ואור"י דדוקא במידי דאכילה אין הקדוש ברוך הוא 
מביא תקלה על ידן שגנאי הוא לצדיק שאוכל דבר איסור. 
נשמע מזה שאין הצדיק נכשל לאכול דבר איסור. ובתרגום 
צדקניות  אסתר  דנערות  להדי'  מביא  אסתר  דמגילת 
אין  ידן לאכול דבר איסור דהא  והאיך בא תקלה על  היו 
ומקויים  לצדיק  איסור  דבר  לאכול  תקלה  מביא  הקב"ה 
גופי'  דשמואל  ובפרטות  צדיקים.  ומשרתי'  היא  באסתר 
אמר במס' חולין )דף�ד'�ע"ב(: אמר שמואל ישראל מומר 
]לעבודת כוכבים[ מותר לאכול משחיטתו ויליף מיהושפט. 
על  מקשיב  מושל  ס"ל  גופי'  דשמואל  דמלתא  ובמסקנא 
ובי' דנערות  ומוכח מיני'  צדיקים  כל משרתיו  דבר אמת 

אסתר צדקניות היו והאיך אכלו בשר חזיר.
וא"ל דזהו הי' ההיתר דקיל"ן דעתיד חזיר לטהר כדאי' 
]עי' ריטב"א קידושין מט:, ושל"ה בראשית וחיי שרה[. זה 

אינו כי עדיין לא הגיע שעתו שעת ההיתר.
ואי איישר חילי ה"א לומר מלתא בי' מדרשא דפירוש 
של חזירי לאו חזיר ממש הוא אלא חזירי הוא ירק הנקרא 
ע"ז  במס'  כדאי'  מלכים  שלחן  על  עולה  והוא  חזרת[גל]. 
אמר  בבטנך  גוים  שני  לה  ה'  ויאמר  וז"ל:  ע"א(  י"ח� )דף�

ר' יהודא אמר רב אל תיקרי גוים אלא גיים זה אנטונינוס 
ורבי שלא פסקו מעל שלחנם לא חזרת ולא קישות ולא צנון 
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נמצא דחזרת הוא  בימות הגשמים  ולא  בימות החמה  לא 
עולה על שלחן מלכים.

]אמוראי  )תנאי(  תלתא  דהני  דפלוגתא  מעתה  אמור 
דהיינו  יהודי  מאכל  שהאכילה  ס"ל  דרב  בהכי  פליגי[ 
יהודי  מאכל  לה  וקרי  ועופות  וחי'  בהמה  בשר  מיני  כל 
כמאכל  ומליחה  וניקור  שחיטה  בלא  אכלה  שלא  להראות 
במס'  ועיין  כן.  כמו  לאחיו  יוסף  שעשה  כדמצינו  יהודי 
דחולין )דף�צ"א�ע"א( וז"ל: ואמר רבי יוסי ברבי חנינא מאי 
דכתיב וטבוח טבח והכן פרע להן בית השחיטה והכן טול 
גיד הנשה בפניהם. ואף כאן אנו נאמר גבי אסתר שעשתה 

כמו כן.
ושמואל סבר דע"כ מוכח דלא הי' אסתר מאכילן מאכל 
יהודי הלא כתיב במגילה אין אסתר מגדת את עמה ואת 
ניכרת מתוך מאכלה אלא  ואם כדברי רב היתה  מולדתה 
קדלי  הי' מאכלה  ומה  יהודי  הי' מאכלה מאכל  לא  ודאי 
דחזירי והוא חזרת שעולה על שלחן מלכים. ומטעונך דרב 

ס"ל בעצמו דחזרה עולה על שלחן מלכים כנ"ל.
לווי כדאי'  י"ל שהוא שם  לי' קדלי דחזירי  והאי דקרי 
אף  אומר  יהודה  רבי  וז"ל:  ע"א(  ל"ט� )דף� פסחים  במס' 
כאן  ואף  לווי.  שם  שהאו  פרש"י  גלין.  וחזרת  יולין  חזרת 
קדלי דחזירי שהוא שם לווי. וגם ראי' לדברי במס' בכורות 
)דף�נ"ז�ע"ב( וז"ל: העיד רבי ישמעאל בן סתריאל לפני רבי 
יש להם ששים רבוא קלפים בבית  וכו' חזירין שבמקומנו 
ירק  חזרת  לשון  שבמקומינו  חזירין  פרש"י:  שלו.  המסס 
נאמר דקדלי דחזירי  אנו  כאן  ואף  לטוגא עכ"ל.  שלועזין 
הוא חזרת ומאי דקרי לי' כתלין דחזירי משום כותלים שלו 
הוא  להמסס  חוץ  שהוא  והגידול  להמסס  כותלים  שהמה 

נקרא כותלים.
שהיא  זרעונים  הי'  דמאכלה  ס"ל  ]יוחנן[  )יהודא(  ור' 
מאכל צדקניות כי זה הי' מאכל דניאל וחביריו, וממאן לזה 
חסדא  ר'  דאמר  הא  משום  ירקא  דאכלה  שמואל  דאמר 
במס' שבת )דף�ק"מ�ע"ב(: אמר רב חסדא אנא לא בעניותי 
אכלי ירקא ולא בעתירותי אכלי ירקא בעניותי משום דגריר 

]רלא[�נראה�דרבינו�מפרש�לשון�הגמרא�"מפיק�אסתר�ומעייל�ושתי",�דר"ל�דכל�זמן�שעדיין�היתה�ושתי�קיימת,�ואסתר�
היתה�בבית�מרדכי,�אז�היתה�אסתר�מהד'�נשים�יפיפיות.�ויותר�נראה�דכוונתו�לומר�ולדייק�הלשון�'מפיק'�ור"ל�דבאמת�

היתה�יפיפיה�אלא�היא�בעצמה�הוציאה�את�עצמה�מן�הכלל,�ונפקא�מכלל�זה�ע"י�מעשיה.

בעתירותי דאמינא היכא דעייל ירקא ליעול בשרא וכוורי. 
ומטעם זה אמר )ר'�יהודא( ]רב[ שהיו מאכילין אותם מאכל 
ור"י  כנ"ל,  וניקור  יהודי דהיינו בשר ע"י תיקון שחיטה 
סבר דמאכלה מאכל זרעונים ולא בשר משום קושי' הנ"ל 
דע"י זה היתה ניכרת שהיא יהודית וג"כ לא הי' מאכלה 

ירקא משום מה דאמר רב חסדא אנא לא בעניותי וכו'.
דאסתר  דס"ל  דריב"ק  לומר  בדעתי  מלתא  ונפל 
ירקרוקת היתה דלכאורה יש לתמוה על ריב"ק האיך דרש 
דיבר  לא  טמאה  בהמה  בגנות  השתא  צדיקת  של  בגנות 
)דף� דב"ב  בש"ס  כדאמר  כ"ש  לא  צדיקים  בגנות  הכתוב 
יש  )בדף�ט"ו�ע"א(  וגם הלום אחרי רואי  קך"ג�ע"א( ע"ש. 

להבין דז"ל שם: תנו רבנן ארבע נשים יפיפיות היו בעולם 
ולמאן דאמר אסתר ירקרוקת  ואביגיל רחב ואסתר  שרה 
מפיק  הלשון  זה  מאי  ושתי.  ומעייל  אסתר  מפיק  היתה 

ומעייל דלכאורה יפלא לא יחליפנו ולא ימיר רע בטוב.
אלא הוא הדבר אשר דברנו דאדרבה דרוש דריב"ק לא 
הי' גנות אלא הי' לשבח דאי' בש"ס דברכות )דף�מ"ד�ע"ב(: 
תנו רבנן טחול יפה לשינים וכו' כל האוכל ירק חי מוריק. 
פרש"י: נוטל תואר הפנים עכ"ל. לפ"ז נוכל לומר דריב"ק 
כדי  ירקות  אלא  הי'  לא  דמאכלה  צדקתה  להראות  בא 
להשמר מן אכילת אסורין וכל האוכל ירק מוריק וזהו הוא 
מעיקרא  ובודאי  בצדקתה  עומדת  שהיתה  גדול  שבח  לה 
קודם שבאה לבית אחשורוש היתה אסתר א' מארבע נשים 
עומדת  והיתה  אחשורוש  לבית  שבאה  לאחר  אבל  יפיפי' 
בצדקתה שלא לאכול דבר איסור והיתה אוכלת ירקות ופני' 
מוריקות. והשתא דאתית להכי לא צריכין להחליף טוב ברע 
הבאים  בתוך  היתה  ירקות  אוכלת  שהיתה  קודם  דבודאי 
ד' נשים יפיפיות ואח"כ שהי' פני' מוריקות מכח צדקתה 

שלא אכלה דבר איסור הי' חוט של חסד משום עלי'[גלר].
ומלתא אגב אורחא אורחת צדיקים איכא למשמע מהלין 
מילין מה ראה על ככה שהעיד ר' ישמעאל לפני רבי חזרין 
שבמקומינו יש להם וכו' ע"ש שלא פסק מעל שלחן של רבי 
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צנון וחזרת העיד לפניו שבמקומו נמצא חזרין כזה.

*

שם: רבי יוחנן אמר זרעונים וכן הוא אומר ויהי המלצר נושא את פת בגם ונותן להם זרעונים. פרש"י בד"ה וכן הוא 
אומר, שהזרעונים טובים לצדיקים להבדילן ממאכל טמא עכ"ל.

י מבדיל לכאורה זרעים  האכילת  ומה  איך  יפלא 
טמא  דבר  נקט  למה  וגם  טמא.  מדבר 

ולא נקט איסור.
משום  טמאים  דברים  דוקא  בלישנא  שמדייק  וי"ל 
דצדיקים אוכלין חולין בטהרה ואלו היו אוכלין מיני' בשר 

הי' מוכשר לקבל טומאה כי שחיטה מכשיר או דם מכשיר 
למר כדאית לי' ולמר כדאית לי' משא"כ בזרעונים אם אין 
ואכלו  טומאה  לקבל  מוכשרים  אין  עליהם  מים  יותן  בכי 

הזרעונים בטהרה.

*

שם: רבי יוחנן אמר זרעונים וכן הוא אומר ויהי המלצר נושא את פת בגם ונותן להם זרעונים עכ"ל.

י י"ל מש"ה אכלה מיני זרעונים ולא מיני בשר והנה
בפירוש  ג'(  פסוק� יו"ד� )בסי'� בדניאל  דעיין 
תאמר  שאם  וז"ל:  וגו'  ובשר  בד"ה  גאון  סעדי'  רבינו 
בשר בקר וצאן לא יתכן לומר כן לפי שלא אכלו בני הגולה 
אם  כי  להשחט  ראוי  לא  כי  בבל  בגלות  וצאן  בקר  בשר 
החלב  וקטר  הדם  זרוק  למען  הקדושה  בארץ   בשעריך 

עכ"ל.
והן הן הדברים דמס' ב"ב )דף�ס'�ע"ב( וז"ל: תניא אמר 
ר' ישמעאל בן אלישע מיום שחרב בית המקדש דין הוא 
וכו'  יין  לשתות  ולא  בשר  לאכול  שלא  עצמנו  על  שנגזור 

ע"ש. עוד שם בגמ' הנ"ל: ת"ר כשחרב הבית בשניה רבו 
פרושין בישראל שלא לאכול בשר ושלא לשתות יין נטפל להן 
ר' יהושע אמר להן בני מפני מה אי אתם אוכלין בשר ואין 
אתם שותין יין אמרו לו נאכל בשר שממנו מקריבין על גבי 
מזבח ועכשיו בטל וכו' עכ"ל. משום דהן היו רוצים לנהוג 
אחר חורבן הבית כמו שנהגו בגלות בבל שלא אכלו בשר 

שהי' ראוי להקרבה.
ואין לומר למה דוקא היו אכלו זרעונין ולא אכלו שאר 
בשר שאין מקריבין מהן ע"ג מזבח י"ל משום שלא יבואו 

לאכול בשר שמקריבין ממנו ע"ג מזבח.

*

שם: ששה חדשים בשמן המר מאי שמן המור רבי חייא בר אבא אמר סטכת עכ"ל.

י ווינציאה מצאת  דפוס  הגמ'  בגליון  כתוב 
כתב  עוברין  אלו  פרק  בריש  ז"ל:  אשר 

דכיא  מירא  פירשו  והערוך  נתפרש  לא  עליו  ז"ל   רש"י 
עכ"ל.

*

שם: רבי יהודה אומר אנפקינון שמן זית שלא הביא שליש ולמה סכין אותו שמשיר את השיער וכו'.

פי'�בערוך�ערך�אנפקינון�וז"ל: ואני למדתי רבי מצליח ז"ל דמשחיר את השיער עכ"ל. 

י לשון בלכאורה הוא  דמשחיר  הגמ'  נגד  הוא 
שחור ומשיר לשון נשר. וגם המהרש"א 

דשים  נתכוונו  א'  לדבר  שניהם  לענ"ד  אבל  בזה.  הרגיש 
נחמן בר  וז"ל: אמר רב  )דף�ל"ה�ע"ב(  ביצה  עיונך במס' 
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יצחק מאן דתני משירין לא משתבש ומאן דתני משחירין 
דתנן  משתבש  לא  משירין  דתני  מאן  וכו'  משתבש  לא 
מפני  באדמה  ראשו  יחוף  לא  נזיר  אומר  ישמעאל  רבי 
שמשיר את השער ומאן דתני משחירין לא משתבש דתנן 

]רלד[�צע"ג�דשם�הוא�רבי�אליעזר�התנא,�וכאן�הוא�ר'�אלעזר�האמורא.

טמאין.  שנחלקו  פי  על  אף  ספרים  של  והזוג  השחור 
השער  את  שמשחיר  שם  על  תער,  השחור,  פרש"י: 
בחדא מחתא  הגמ'  ופי'  פי' הערוך  תרווייהו  א"כ   וכו'. 

מחתינהו.

*

שם: ולמה סכין אותו שמשיר את השיער ומעדן את הבשר עכ"ל.

י שהיא היתה מתקנת תקוני איתתא על אשר נגזר  ףל
על בנות ישראל בשעת חורבן הבית דשים עיונך 
יערה רב  וה' פתהן  ז"ל:  )דף�ס"ב�ע"ב( אשר  במס' שבת 
ושמואל חד אמר שנשפכו כקיתון וחד אמר שנעשו פתחיהן 
לתשמיש  ונמאסות  שער,  נתמלאו  כיער,  פרש"י:  כיער. 
עכ"ל. ועיין במס' סנהדרין )דף�ך"א�ע"א( אשר ז"ל: דרש 

רבא מאי דכתיב ויצא לך שם בגוים ביפיך שאין להן לבנות 
ישראל לא שיער בית השחי ולא בית הערוה עכ"ל. פרש"י: 
קודם שחטאו וגבהו בנות ציון. לכן היתה אסתר מקפדת 
ע"ז להשיר את השיער להיות במדריגה כבנות ציון קודם 

חרבן הבית קודם שחטאו בנות ציון.

*

שם: ותהי אסתר נשאת חן אמר רבי אלעזר מלמד שלכל אחד ואחד נדמתה לו כאומתו עכ"ל.

י אליעזר הנה ר'  אמר  והאיך  הדבר  יפלא  לכאורה 
ולכך  כאומתו  לו  נדמתה  וא'  א'  שכל  מלמד 
מעיקר הקרא ותהי אסתר נושאת חן בעיני כל רואי' הלא 
גבי ישראל לא הי' הדבר כן. תינח לגבי שאר אומות שהי' 
נדמה להן כאומתן מצד החן שהי' משוך עלי' משא"כ לגבי 
ישראל יאמר נא הישראל האמת שהיא מאומתן ולא מצד 

נשיאות חן וביודעין ומכירין קאמינא.
ואלמלא תרגום דהאי קרא ויהי אומן את הדסה היתה 
דר'  התרגום  לפי  אבל  עומדת  במקומה  הנ"ל  הקושי' 
אליעזר דאמר מלמד שכל א' נדמתה לו שפיר קאמר דאף 
ישראל לא היו מכירין אותה דאי' בתרגום )שני( על הפסוק 
היא  הדסה  ית  מרבי  והוה  וז"ל:  הדסה  את  אומן  ויהי 

וצדיקיא דמתילו לאסא  אסתר הדסה על די הות צדקתא 
דמרדכי  בביתא  צניעא  הות  די  על  לה  קרין  הוו  אסתר 
מרדכי  אפי  אלהן  גבר  אפי  חזת  ולא  שנין  וחמש  שבעין 
אותה  מכירין  היו  לא  ישראל  דאפילו  מזה  נשמע  עכ"ל. 
לו כאומתו אפי'  ושפיר מצינו למימר שלכל אחד נדמתה 
לגבי ישראל וא"כ הקרא מעיד שנשאה חן בעיני כל רואי' 

כל דייקא אפי' לגבי ישראל.
ע"א(  ז'� )דף� לעיל  דאמר  המאן  אליעזר  ר'  מש"ה 
ויאמר  מדכתיב  נאמרה  הקודש  ברוח  אסתר  דמגילת 
נושאת  אסתר  ותהי  קרא  מהאי  יליף  ולא  בלבו  המן 
לו  נדמתה  וא'  א'  דלכל  משום  רואי'  כל  בעיני   חן 

כאומתו[גלר].

*

שם: תלקח אסתר וגו' הוא חדש טבת )אמר�רב�חסדא( ירח שנהנה גוף מן הגוף עכ"ל.

י שתלקח ונפל הראוי  מן  הכי  דבלאו  בדעתי  מלתא 
אסתר דוקא בזה החודש בחדש טבת הלא זה 

לעומת זה עשה הקב"ה כדאי' במס' זו )דף�יו"ד�ע"ב( וז"ל: 
תחת הנעצוץ יעלה ברוש זה מרדכי וכו' תחת הסרפד יעלה 
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הדס תחת ושתי הרשעה בת בנו של נבוכדנצר הרשע ששרף 
זו אסתר  הדס  יעלה  זהב  רפידתו  דכתיב  ה'  בית  רפידת 

הצדקת עכ"ל.
אמור מעתה תחילת החורבן הבית הי' בעשרה בטבת 
החודש  ולכן  במצור  והובאה  העיר  על  בבל  מלך  שסמך 

וכמו  אחשורוש  לבית  אסתר  נלקחה  טבת  החדש  הזה 
הריוח  התחיל  כן  טבת  בחודש  הבית  החורבן  שהתחיל 
נתגלגל  שע"י  טבת  בחודש  אסתר  שע"י  ליהודים  והצלה 
בחדש  אסתר  ותלקח  לכך  הבית  שבנה  לסוף   הדבר 

טבת.

*

שם: בערב היא באה ובבקר היא שבה אמר רבי יוחנן מגנותו של אותו רשע למדנו שבחו שלא היה משמש מטתו 
ביום אלא בלילה עכ"ל.

י שמתוך הנה יוחנן  לר'  דמנ"ל  פה  פתחון  כאן  יש 
גנותו למדנו צניעות שלא שימש ביום ואי משום 
דכתיב בערב היא באה ובקר היא שבה הלא זמן בקר הוא 
במס'  כדאי'  היום  על  שעות  ד'  עד  ולפחות  חצות  עד 
ברכות )דף�ך"ז�ע"א( וז"ל: מאן תנא להא דתנן וחם השמש 
ונמס בארבע שעות וכו' מני לא רבי יהודה ולא רבנן וכו' 
אי בעית אימא רבי יהודה אי בעית אימא רבנן אי בעית 
בקרים.  לשני  חלקהו  בבקר  בבקר  קרא  אמר  רבנן  אימא 
פרש"י: לשני בקרים, שלא היו לוקטים אלא בשלש שעות 
ראשונות, שהוא בקר ראשון. ואי בעית אימא רבי יהודה 
האי בקר יתירא להקדים לו שעה אחת עכ"ל. הרי לפניך 

ד'  ולר"י הוא עכ"פ עד  דלרבנן בקר הוא עד חצי היום 
שעות על היום.

השבה  הי'  לא  שבה  היא  בבקר  דכתיב  אף  י"ל  לפ"ז 
מעלי' משם דבקר הוא חצות יום לדעת רבנן או עכ"פ ד' 
שעות לדעת ר"י א"כ י"ל דשימש אחשורוש אפי' ביום ועד 
המסייע הוא דכן דרכן של מלכים לישן עד ג' שעות על יום 

וא"כ אין כאן מקום דרוש לשבח איזה דבר צניעות.
קרא  מדכתיב  שפיר  יוחנן  ר'  מוכיח  דאעפ"כ  וי"ל 
יתירא בבקר היא שבה ע"כ לא בא אלא להורות על צניעות 

שלו כנ"ל.

*

שם: ויעש המלך משתה גדול עבד משתיא ולא גליא ליה דלי כרגא ולא גליא ליה שדר פרדישני ולא גליא ליה 
ובהקבץ בתולות שנית וגו' אזיל שקל עצה ממרדכי אמר אין אשה מתקנאה אלא בירך חבירתה ואפילו הכי לא 

גליא ליה דכתיב אין אסתר מגדת מולדתה וגו' עכ"ל.

י קסבר והנה מאי  לכתחלה  מרדכי  על  להקשות  יש 
ולבסוף מאי קסבר דלכתחלה צוה לה אשר לא 
להקבץ  לאחשורוש  עצה  נתן  ולבסוף  וגו'  עמה  את  תגיד 

בתולות שנית וצריך ליתן טעם לדבר.
ונ"ל ליישב בטוב טעם ודעת דהא יש עוד להקשות על 
המלך אחשורוש שהרי הי' לו שרים ויועצים רבים ונכבדים 
וצ"ל דאחשורוש סבר כאשר הוא אמת דאסתר היא ממשפחת 
מרדכי משום שראה שמרדכי מתהלך בכל יום בחצר המלך 
כדכתיב ומרדכי יושב בשער המלך וזהו פי' הקרא ובהקבץ 
ונסיב  שהלך  בגמ'  כדדריש  וצ"ל  שנית  מאי  שנית  בתולות 

לכך  לאחשורוש  שהי'  אחרים  מיועצים  ולא  ממרדכי  עצה 
קאמר ומרדכי יושב בשער המלך וסבר המלך שאסתר היא 
ממשפחת מרדכי משום שהי' מתהלך בכל יום בחצירו והלך 
ויאמר  שיענה  מה  לראות  ממרדכי  עצה  ונטל  אחשורוש 
ומשני דחזי מרדכי שהמלך אחשורוש נוטל עצמה ממנו ולא 
מיועצים אחרים שהי' לו בודאי טעמו הוא משום שאחשורוש 
סבר שאסתר היא ממשפחתו ולהוציא ולהפליג דבר זה מלב 
המלך נתן לו עצה להקבץ בתולות שנית ואין אשה מתקנאת 
אלא בירך חבירתה ומרדכי הי' בטוח באסתר שאעפ"כ לא 

תגיד משום שצוה עלי' שלא תגיד.



שרר מרילת ספג ב"י ףרי ףאפרק ראשון

כן  יעץ  ומרדכי  וז"ל:  אגדות  בחדושי  מפורש  והטעם 
וישלח  בעיניו  חן  תמצא  מהבתולות  שהאחרת  שאפשר 
שיאמר  כדי  תגיד  שלא  לה  צוה  זה  דמטעם  אסתר  את 

דממשפחה בזויה היא וישלחה.
ואין כאן מקום להקשות מאי הוי צריך אחשורוש לשאול 
בעצת מרדכי הלא בלא"ה יכול להכיר את אסתר מאיזה עם 
ומשפחה היא ע"י לשונה, י"ל בודאי ואלמלא הי' אגרות 
כל  שיהי'  דושתי  מעשה  ע"י  אחשורוש  ששלח  ראשונות 

]רלר[�לא�מובן�השייכות�לכאן.

הי'  עמו  כלשון  לדבר  לאשתו  ולהזקיק  בביתו  שורר  איש 
כאן גבי אסתר ואחשורוש מקום להקשות על מה שמסופק 
אחשורוש מאיזה עם ומשפחה הי' אסתר הא יכול להכיר 
את אסתר ע"י לשונה אבל מכח אגרות ששלח שכל אשה 
ידבר כלשון בעלה וגם אסתר בודאי לא דברה אלא בלשון 
וא"כ  שציוה  לשנות מה  יבא אחר המלך  מי  כי  אחשורוש 
גם ע"י לשונה לא הי' יכול להכיר את אסתר לכך הי' זקוק 

לשאול בעצת מרדכי.

*

ויעש המלך משתה גדול עבד משתי' ולא גלי' לי'. פרש"י: עבד משתיא סעודה לכבודה, מה שלא עשה  שם: 
בשאר נשים. דלי כרגא ולא גליא ליה. פרש"י: דלי כרגא, אמר: בשביל אסתר אני מניח לכם מכסי גולגולתכם, 
היינו והנחה למדינות עשה. שדר פרדישני ולא גליא ליה. פרש"י: דורונות לשרים בשמה, והיינו דכתיב ויתן משאת 

כיד המלך עכ"ל.

י מה דלא שתה אסתר לבה ולא גילתה משפחתה והנה
בשבילה  אחשורוש  המלך  שעשה  אלה  בשלש 
ע"א(:  ך"ח� )דף� לקמן  דאי'  מה  עפ"י  הי'  דטעמא  נראה 
רבי אלעזר כי הוו משדרי ליה מתנות מבי נשיאה לא הוה 
שקיל כי הוה מזמני ליה לא הוה אזיל אמר להו לא ניחא לכו 
דאחיה דכתיב שונא מתנות יחיה רבי זירא כי הוו משדרי 
ליה מבי נשיאה לא הוה שקיל כי הוה מזמני ליה אזיל אמר 

אתייקורי דמתייקרי בי ע"כ.
והואיל דכן הוא נוכל לומר גבי אסתר שלא חששה להני 
שלשה דברים שעשה המלך בשבילה, הראשון שעשה סעודה 
הוי  כי  זירא  שר'  אע"פ  לכלום  לגבה  נחשב  לא  בשבילה 
משדרי' לי' לא קיבל וכי מזמני לי' אזיל התם טעמו בצידו 
משום אתייקורי הוא דמתייקרי בי וזהו לא לא שייך לגבי מלך.
והשנית שדלא כרגא ולא גילה י"ל משום שהוא מטעם 
שונא מתנות יחי' דהואיל דכרגא הוא דבר ששוה בכל נפש 

והשתא  בכל שנה  ליתן  ומחויבים  זה  שוין בדבר  וכל אדם 
דדלי להם הוי כמתנה וע"ז וכיוצא בו ששדר פרדשנא ולא 
גלי' הוא מחד טעמא משום שונא מתנות יחי' כמו שעשה 
ר' אלעזר ור' זירא דתרווייהו לא קיבלו מתנות משום שונא 

מתנות יחי'.
ונימוסו של אחשורוש הי' כדת של תורה כדאי' לעיל )דף�
י"ב�ע"א( וז"ל: והשתי' כדת אין אונס מאי כדת אמר ר' 

יוחנן משום ר' מאיר כדת של תורה[גלר].
ומה שפרש"י שדר פרדשנא בשמה אל תשיבני האיך סליק 
הלא  משפחתה  זה  דבר  ע"י  לו  שיודע  דאחשורוש  דעתי' 
לא היתה החלוקה ע"י אסתר שאם ירבה לא' וימעט לא' 
הדבר ניכר מי שהוא קרוב לה והלא אחשורוש עצמו שדר 
כיוון אחשורוש  כי לתשובת הדבר  זה קושי'  אין  פרדשנא. 
בשמה  המתנה  ששלח  משפחתה  לו  יודע  התשובה  שע"י 

ובודאי מי שהוא קרוב יעלה תשואת חן לה בשם קרובה.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשרר ב"י ףרי ףא

מכת"י�עיר�דוד�בית�משוש�חדר�ב'

�ויעש המלך משתה גדול עבד משתיא ולא גליא ליה דלי כרגא ולא גליא ליה שדר פרדישני ולא גליא ליה.

פירש"י: עבד משתיא כו' - חוזר לכמה ענינים לפייסה שתגלה לו מולדתה וכו' עבד משתיא סעודה לכבודה, מה 

שלא עשה בשאר נשים עכ"ל.

י הטעם דאחשורוש אמר בלבו פן ואולי לא יגלה  ףל
אסתר את מולדתה משום בהאי פחדא יתיבא פן 
לא קיימנה ואחר התעמר בה ישלחנה כדאי' בגמ' הנ"ל 
)דף�י"ב�ע"ב( וכסיל יפרש אולת זה אחשורוש דכתיב ויפקד 
המלך פקידים כל מאן דהוה ליה ברתא איטמרה מיניה. 
הכל   - כולן  את  לקבץ  צוה  כסיל,  ואחשורוש  ופירש"י: 
יודעין שלא יקח אלא אחת, ואת כולן יבעל עכ"ל. ודבר זה 

עלה עלה מורא על ראשה ומורך בלבבה.
בשאר  עשה  שלא  מה  משתאות  אחשורוש  עשה  לכן 
טורח  אדם  דאין  חזקה  כתובות  מס'  בריש  דעיין  הנשים 
לאסתר  גדולות  סעודות  שעשה  וכיון  ומפסידה  בסעודה 

ודאי שוב אינה מפסידה דעי' )דף�יו"ד�ע"א( וז"ל: איתמר 
בן אלעזר  רבי שמעון  נחמן אמר שמואל משום  רב  אמר 
ומקשה הגמ' א"כ  וכו'  ישראל  לבנות  חכמים תקנו להם 
אדם  אין  חזקה  רבא  אמר  בתקנתם.  חכמים  הועילו  מה 
טורח בסעודה ומפסידה. ופירש"י: חזקה כו' - אין לחוש 
שיטעון אדם כך אלא באמת שאם היה שונא אותה מתחילה 
לא היה טורח בסעודה וכונסה ומפסיד סעודתו חנם אלא 

היה מגרשה מתחילה עכ"ל.
אף כאן אנו נאמר מתוך שעשה אחשורוש סעודה גדולה 
לקיימה  רצונו  וודאי  נשים  לשאר  עשה  שלא  מה  לאסתר 

וע"י כך תגלה משפחתה לו ועמה מולדתה.

*

שם: ויעש המלך, וכו' שדר פרדישני פירש"י: דורונות לשרים בשמה, והיינו דכתיב ויתן משאת כיד המלך עכ"ל.

י תנינן אפשר דתמן  קידושין  שיהי'  הי'  דהכוונה 
במס' קידושין )דף�ו'�ע"ב( אמר רבא תן מנה 
לפלוני ואקדש לך מקודשת מדין ערב ערב לאו אף ע"ג 
איתתא  האי  נפשיה  משעביד  קא  לידיה  הנאה  מטי  דלא 
נמי אף על גב דלא מטי הנאה לידה קא משעבדא ומקניא 

נפשה עכ"ל.
שיהי'  מתנות  אחשורוש  שלח  מש"ה  לומר  ואפשר 

בתורת קידושין ולבה יהי' בטוח שלא ישלחה עוד.
ע"כ�מעיר�דוד

*י*י*
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ב"י ףרי ףד

שם: אמר ר' חמא מאי דכתיב לא יגרע מצדיק עיניו בשכר צניעות שהיתה בה ברחל זכתה ויצא ממנה שאול 
ובשכר צניעות שהיה בו בשאול זכה ויצאת ממנו אסתר. פרש"י: ויצאת ממנו אסתר, בתרגום של מגילה מייחס 
ראיה אחרת בכתובים  לו  ואין  דודו,  וכתיב היא אסתר בת  בנימין,  ומשאול עד  ועושהו עשירי לשאול,  מרדכי 

שיצאה משאול עכ"ל�רש"י.

במהרש"א�ז"ל: פרש"י דאסתר יצאת משאול בתרגום דמגילה מייחס מרדכי ועושהו עשירי לשאול כו' ע"ש אבל 

מתוך שמעתין דלעיל דקאמר דהיה מרדכי מזרע שמעי שקלל דוד וההוא שמעי מוכח מתוך המקראות דלאו מזרע 
שאול הוה אלא ממשפחת שאול מימיני היה מזרע קיש אבי שאול עכ"ל.

י ויצאה ולפףז זכתה  ברחל  שהי'  צניעות  בשכר  צ"ל 
אומר  הוא  שניהם  ועל  וק"ל.  אסתר  ממנה 
על שאול ועל אסתר בשכר צניעות שהי' ברחל זכתה ויצאה 

ממנה שאול ואסתר.
ואי איישר חילי הוי אמינא דמעשה צניעות שהי' ברחל 
הוא הי' באותו יום שנעשה לישראל הנס בימי אסתר וביום 
שהפיל המן גורל והנס נעשה ע"י אסתר להציל את ישראל 
דאימתי הי' משתה של יעקב ומסרה הסימנים ללאה, דעיין 
ויצא� )פ'� ראובני  ילקוט  והביאו  ר"ך(  סי'� )ה"ג� יונה  בכנפי 
היה משתה  כלה  בהכנסת  שבת  בערב  דז"ל:  ]אות�קי"ח[( 

לבן לנשואי לאה שנזדווג עמה יעקב בליל שבת וסי' לדבר 
בגי'  וכן דבר בעתו מה טו"ב  גדו"ל  גי' שב"ת  משת"ה 

שב"ת הגדו"ל וכו' עכ"ל.
ואי לאו דמסתפינא הוי אמינא שבת הגדול הי' שהיתה 
משתה של יעקב .. ב]ערב[ שבת הגדול שחל בו ערב פסח 
ולכן אמר לבן ליעקב מלא שבוע זאת ונתנה לך גם את זאת 
בעבודה אשר תעבוד עמדי עוד שבע שנים אחרות עכ"ל 
משום שהי' שבוע זו י"ט של פסח. ועיין במס' מועד קטן 
)דף�ח'�ע"ב( איתא משנה ערוכה דאין נושאין נשים במועד 

ע"ש.
דז"ל  שם  תוס'  דמביא  הירושלמי  דברי  יובן  ועפ"ז 
ובירושלמי  וכו'  בשמחה  שמחה  מערבין  שאין  לפי  בד"ה 
דריש מדכתיב מלא שבוע זאת וטעם נראה קצת דכמו שאין 
אחת  למצוה  פנוי  לבו  שיהא  דבעינן  חבילות  מצות  עושין 
ולא יפנה עצמו הימנה וכן שמחה בשמחה יהיה לבו פנוי 

בשמחה עכ"ל.
ולפי מה שכתבתי הדברים כפשוטן דמש"ה אמר מלא 

שבוע זאת דאין עושין נשואין בי"ט.
ומעתה אמור דיום חתונת יעקב הי' ב]ערב[ שבת י"ג 

בניסן.
ועיין לקמן מה שכתבתי לבאר הא דאמר המן דמפקי 
גורל  המן  שהפיל  ביום  ע"ש  ופה"י  בשה"י  שתא  לכולה 
הי' ביום י"ג בניסן שהי' חל ביום ו' וליום מחר הי' שבת 
ולמחרתו יום א' דפסח ע"ש. והוכחתי ממדרש קהלת )דף�
זו  רע,  דבר  ידע  לא  מצוה  שומר  וז"ל:  ]פ"ח[  ע"ב(  ק"ה�

ומשפט  ועת  חמץ,  ביעור  במצות  עסוקה  שהיתה  אסתר 
ידע לב חכם, זה מרדכי דכתיב ומרדכי ידע את כל אשר 
במצות  עוסקת  אסתר  שהיתה  ומדקאמר  עכ"ל.  נעשה 
ביעור  בזמן  נעשה  אשר  כל  את  ידע  ומרדכי  חמץ  ביעור 
חמץ הי' באותו שנה ביום י"ג בניסן שהרי ביום י"ג הפיל 
פור ובאותו יום היתה אסתר מבערת החמץ ומרדכי ידע 
וכו' כדאי' במדרש הנ"ל וא"כ פסח הי' בא' בשבת והיתה 
ע"פ  חל  אם  וכדין  י"ג  ביום  החמץ  לבער  אסתר  צריכה 
בשבת שמבערין הכל ביום י"ג א"כ עמד הזכות של רחל 
הצניעות שעשתה ביום זה לאסתר שהוא י"ג בניסן ביום 
שהפיל המן הגורל ביום י"ג בניסן ונעשה הצלה על ידה 

והזמן גורם מיום ליום שלש עשר לחודש אדר.
איברא כל זה אם נאמר שמרדכי הי' בן יאיר בן שמעי 
ואין הקרא יוצא מידי פשוטו ומרדכי בן שמעי וגו' דמרדכי 
משמעי קאתי. אמנם לדעת הגמ' שם )דף�י"ב�ע"ב( בן שמעי 
וגו' מאי קאמר אי ליחוסא קאתי ליחסיק ואזיל עד בנימין 
אלא מ"ש הני תנא כולן על שמו נקראו בן יאיר בן שהאיר 
עיניהם של ישראל בתפלתו בן שמעי בן ששמע אל תפלתו 
וכו' עכ"ל. ולפ"ז צ"ל דמרדכי לא נולד משמעי ולכך הי' 
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נקרא בן שמעי בן ששמע אל תפלתו וכו' ולאפוקי מדעת 
יהודא  דמשפחות  בזו  זו  מתגרות  משפחות  דאמרי  רבנן 
אומרת אנא גרים דמתיליד מרדכי דלא קטלי' דוד לשמעי 
בן גרא ומשפחת בנימין אמרה מיני קאתי וכו' א"כ משמע 
דמרדכי מתיליד משמעי א"כ חולקים על דברי הגמ' הנ"ל 

דמשמע שנקרא שמעי על שם עצמו.

]רלב[�בדף�ז'�ע"א�מביא�הגמ'�מימרא�זו�בשם�ר'�חייא�בר�אבא,�וכאן�בשם�ר'�יוחנן.�ורק�המימרא�שלפניה�בשם�ר'�חייא�
בר�אבא�אמר�ר'�יוחנן.�ועי'�להלן�באחד�מהמאמרים�שרבינו�הביא�הגירסא�כמו�שהיא�לפנינו�בש"ס.

י"ל  עצמו  ע"ש  שמעי  בן  שנקרא  הגמ'  לדעת  איברא 
הש"ס  דקאמר  הא  מיושב  וא"כ  שאול  מזרע  היו  דהם 
בשכר צניעות שהיתה בשאול זכה ויצאה ממנו אסתר הוא 
באמת כן שהיתה מיוצאי חלציו של שאול וכדעת התרגום 
שמרדכי הי' עשירי לשאול ומיושב הכל בטוב טעם ודעת.

*

שם: ויודע הדבר למרדכי וגו' )אמר ר' חייא בר אבא( ]אמר רבי יוחנן[גלר][ בגתן ותרש שני טרסיים היו וכו' והם 
לא יודעים שמרדכי מיושבי לשכת הגזית היה והיה יודע בשבעים לשון עכ"ל.

י הוא נגד הש"ס דמס' סוטה )דף�ל"ו�ע"ב( לכאורה
וז"ל שם: עבד שלקחו רבו וכו', והוכיח 
מהרש"א בח"א שלו וז"ל: מסוגיא זה משמע דלשון הקדש 
אינו בכלל ע' לשונות וכן נראה דע' אומות בזולת ישראל 
מגלי  דלא  פרעה  דאשבעי'  והא  החג  פרי  מע'  כדמוכח 
ליה לאו משום נימוסיהן שידע המלך כל ע' לשונות דודאי 
לה"ק אינו בכלל ע' לשון אלא משום דגנאי היה לו לפרעה 
שיוסף ידע בלשון אחד שהוא לה"ק יותר על ע' לשון עכ"ל 
מהרש"א. א"כ מוכח להדיא ששבעים לשון הם לבד מלשון 
דקדק  דזה  וי"ל  לשון  ע'  רק  שהם  משמע  וכאן  הקודש 
מהרש"א בלשונו הצח מזה הסוגי' משמע דלכאורה ליכא 
מאן דפליג ובזה מיושב דבאמת יש דעות חלוקות דסוגי' 
הש"ס דכאן פליג על סוגי' הש"ס דסוטה אם לשון הקודש 

בכלל או לא.
פליגי  הנ"ל  סוגיו'  דב'  נמי  די"ל  בדעתי  מלתא  ונפל 
בפלותא דתנאי בסנהדרין )דף�י"ו�ע"ב( וז"ל: סנהדרי גדולה 
היתה מאי טעמייהו דרבנן דאמרי ומשה על גביהן אמר 
קרא והתיצבו שם עמך עמך ואת בהדייהו ורבי יהודה עמך 

משום שכינה ולעולם רק שבעים עכ"ל. ובאמת נוכל לומר 
טעם הגון למה אמר הקב"ה שיהיו שבעים סנהדראות או 
יצב גבולות עמים למספר  ע"א משום דכתי' בפ' האזינו 
בני ישראל לכך י"ל שצוה הקב"ה להעמיד סנהדראות נגד 
האומות שהמה שבעים, ורק יהודא סבר דיש שבעים וא' 

אומות לכך צריך להיות שבעים וא' סנהדראות.
הוכחנו  דהא  מענינו  הלכה  דבר  למידן  מצינו  ומעתה 
לעיל דיש ב' דעות אם יש שבעים לשון בהדי לשון הקודש או 
שבעים לשון לבד לשון הקודש ולעיל מוכח מלשון מהרש"א 
מדברין  שיהיו  כדי  האומות  נגד  המה  לשונות  דשבעים 
אמרינן  ואנן  מיוחד  לשון  לו  יש  א'  וכל  עמו  כלשון  איש 
ורבנן  ר"י  פליגי  ובהא  האומות  נגד  העמיד  דסנהדרין 
דרבנן סברי שבעים סנהדראות ומש"ה אינו בכלל משום 
דרבנן סברי שבעים לשון בהדי לשון הקודש ואינן רק ע' 
אומות. ור' יהודא סבר שבעים וא' משום דר' יהודא סבר 
כסוגי' דגמ' דסוטה ומשם מוכח דשבעים לשון לבד מלשון 
הקודש וצריך להיות נמי שבעים וא' סנהדראות ע"כ נגד 

שבעים וא' אומות ונגד שבעים וא' לשונות.

*
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שם: בגתן ותרש שני טרסיים הוו והיו מספרין בלשון טורסי וכו' והם לא ידעו כי מרדכי מיושבי לשכת הגזית היה 
והיה יודע בשבעים לשונות עכ"ל.

י יודע נשמ ימכאן שהי'  מרדכי  ומעלת  גדולת 
וראה במס'  והנה הבט  לשון.  בע' 
יותר  יוסף גדול תלמוד תורה  וז"ל: אמר רב  )דף�ט"ז(  זו 
מהצלת נפשות דמעיקרא חשיב ליה למרדכי בתר ארבעה 
זרבבל  עם  באו  אשר  כתיב  מעיקרא  חמשה  בתר  ולבסוף 
כתיב  ולבסוף  בלשן  מרדכי  רעליה  שריה  נחמיה  ישוע 
נחמני  רעמיה  עזריה  נחמיה  ישוע  זרבבל  עם  הבאים 
מרדכי בלשן עכ"ל. ויצא לנו מזה דע"כ צ"ל דהני ארבעה 
וחמשה דקחשיב קודם מרדכי היו יודעים ג"כ בע' לשון 
הקרא  קחשיב  למה  קשה  הדבר  הי'  דאל"ה  מרדכי  כמו 
למרדכי בתר ארבעה וחמשה והלא באמת מרדכי הי' גדול 
יודעין  היו  לא  והם  לשון  בשבעים  יודע  הי'  שהוא  מהם 
עוסקין  היו  לא  והמה  נפשות  בהצלת  דעסק  משום  אטו 
זה הקטן שלא הי' יודע בע' לשון גדול יהי' שיחשוב אותו 
לטובה  כולן  ששוין  דאיירי  צ"ל  ע"כ  אלא  בתחילה  בקרא 
שהיו יודעין בשבעים לשונות וכל זמן שעסק מרדכי בתורה 
כל  בתורה  דלא עסיק  ואח"כ  ד'  אותו הקרא אחר  חשיב 

צרכו קחשיב הקרא למרדכי בתר חמשה.
מישראל  ששה  א'  במקום  הי'  דעכ"פ  מזה  נשמע 
הא  לך  תקשי  לפ"ז  לשונות  בשבעים  לדבר  יודעין  שהיו 
דאמרינן במס' סנהדרין )דף�י"ז�ע"ב( וז"ל: אמר רב יהודה 
אין  לשמוע  ואחד  לדבר  שנים  בה  שאין  עיר  כל  רב  אמר 
ארבעה.  וביבנה  שלשה  הוו  ובביתר  סנהדרי  בה  מושיבין 
היו  דבאחד  ויבנה  ביתר  מקומות  שני  להני  חשיב  מדקא 
משמע  לשון.  בשבעים  יודעין  שהיו  ד'  היו  ובא'  שלשה 
דמעולם לא הי' מקום אחד שהיו שם יותר מג' וד' שהיו 

מרדכי  דקחשיב  הנ"ל  דברינו  ולפי  לשון  בשבעים  יודעין 
ע"כ  לשון  בע'  מבין  הי'  ומרדכי  וחמשה  ארבעה  לאחר 
דמרדכי  קמי'  דקחשיב  וחמשה  ארבעה  הני  דכל  צ"ל 
ששה  עכ"פ  שהיו  מצינו  וא"כ  לשון  בע'  מבינין  היו  נמי 
 במקום א' שהיו יודעין לדבר בע' לשון קשה ולחשיב נמי 

הא.
מילי  מהני  טוב  כי  א'  דבר  נזכיר  לדין  שזכינו  והואיל 
מעלייתא ששמעתי מאדמו"ו הגאון הגדול הרב המפורסם 
וז"ל: דאי'  נ"י מהר"ר גרשון אב"ד ור"מ דק' מיץ ז"ל 
במס' שקלים )פרק�ה'�]מ"א[( וז"ל: אלו הן הממונין שהיו 
למה  מרדכי  זה  פתחיה  הקינין  על  פתחיה  וכו'  במקדש 
ויודע  ודורשן  בדברים  פותח  שהיה  פתחיה  שמו  נקרא 

שבעים לשון.
והנה כאן הבן שואל מהיכן רמיזא ממה שקראו פתחי' 

שהי' יודע בע' לשון וכי השם גורם.
ותירץ עפ"י מה דאי' במס' סוטה פרק אלו נאמרין )דף�
ל"ו�ע"ב( וז"ל: א"ר חייא בר אבא אמר רבי יוחנן בשעה 

שאמר לו פרעה ליוסף ובלעדיך לא ירים איש את ידו וגו' 
אני  מלכות  גנוני  להן  אמר  וכו'  פרעה  איצטגניני  אמרו 
רואה בו אמרו לו א"כ יהא יודע בשבעים לשון בא גבריאל 
אחת  אות  לו  הוסיף  קגמר  הוה  לא  לשון  שבעים  ולימדו 
משמו של הקדוש ברוך הוא ולמד שנאמר עדות ביהוסף 
שמו בצאתו וגו'. נמצא למידן מיוסף שאין אדם יכול ללמוד 
בע' לשון אא"כ מצורף לשמו שם י"ה ואף כאן גבי מרדכי 
י"ל דלכן נקרא מרדכי פתחי' פתח ע"ש שפתח ודרש י"ה 

כדי שיכול לדבר בשבעים לשון.

*

שם: ויודע הדבר למרדכי וגו' אמר ר' חייא בר אבא בגתן ותרש שני טרסיים הוו וכו' והיו אומרים מיום שבאת 
זו לא ראינו שינה בעינינו אמר לו והלא אין משמרתי ומשמרתך שוין. פרש"י: אתה ממונה על עבודה אחת, ואני 

ממונה על עבודה אחרת.

י הסף לכאורה שומרי  היו  שניהם  הלא  להקשות  יש 
וממונים על עבודה אחד כדכתיב קצף בגתן 

דאמרי  הא  ומאי  הסף  משומרי  המלך  סריסי  שני  ותרש 
והלא אין משמרתי ומשמרתך שוה. ועיין בחדושי אגדות 



פרק ראשוןמרילת ספגשרר ב"י ףרי ףד

הדרש  זה  להם  שיצא  נראה  כו'.  שינה  ראינו  לא  וז"ל: 
ממה שקראם שומרי הסף שיש בזה שני משמעות כדעת 
המפרשים אם שומרים בית המלך מבחוץ במקום סף הבית 
כי כן דרך המלכים שלא ילך אדם לבית המלך שלא ברשות 
וכמוהו וידיה על הסף וכו' ואם מלשון מזרק וכמוהו מן 

הדם אשר בסף וכו'.
ונפל מלתא בדעתי למימר לדעת הח"א דיש במשמעות 
סף  או  הבית  סף  כמו  סף  או  פרושים  משני  אחד  סף 
מן  דא'  וקולטתן  התיבה  אל  באו  דשנים  מזרק  פירושו 

השני טרסיים בגתן ותרש היו שומרי הסף פי' פתח הבית 
לחברי'  חד  דקאמר  וזהו  המזרק.  שומר  הי'  מהן  ואחד 
והלא אין משמרתי ומשמרתך שוה שא' שומר הפתח וא' 
שומר המזרק. ואמר השני אני אשמור משמרתי ומשמרתך 
וע"י כן שא' הי' נמצא במשמר שניהם שומר הפתח ושומר 
ע"י  פי'  וימצא  הדבר  ויבקש  הקרא  קאמר  לכך  המזרק 
כך שאחד הי' משמר משמרתו ומשמר חבירו נמצא דברי 
המלך  את  להרוג  לרעה  הי'  שזימתם  אמת  דברי   מרדכי 

אחשורוש.

*

שם: ויודע הדבר למרדכי אמר ר' חייא בר אבא בגתן ותרש שני טרסיים הוו והיו מספרין בלשון טורסי וכו'.

י ע"א(  שיכאןימקום ך"ו� )דף� לקמן  הלא  לתמוה 
צורפי  שם  הוי  דטרסיים  משמע 
נחושת דז"ל שם: אמר ר' יהודא מעשה בב"ה של טרסיים 
וכו' פרש"י: טרסיים צורפי נחושת עכ"ל וכאן גבי בגתן 
ותרש משמע שהוא שם אומה. ועיין בתוס' מסכת חולין 
)דף�נ"ז�ע"ב( דמקשה תוס' קושי' בד"ה מטלית של טרסיים 
וכו'  החליל  דבפ'  וקשה  וכו'  נחשת  צורפי  הקונטרס  פי' 
ועוד דאמרינן באגדה דמגילה בגתן ותרש שני טרסיים היו 
והיו מספרים בלשון טרסיים משמע שהיא אומה שיש להם 
לשון בפני עצמן עכ"ל. וא"כ אף כאן יש מקום לקושי' זו.

מענינו  הלמד  דבר  הוא  כי  התוס'  קושי'  ליישב  ונ"ל 

וז"ל:  ע"א(  ך"ו� )דף� כדאי'  נחושת  צורפי  המה  דטרסיים 
אמר רבי יהודה מעשה בבית הכנסת של טורסיים שהיה 
כנישתא  בי  הוה ההיא  דכרכים  והא התם  וכו'  בירושלים 
זוטי הוה ואינהו עבדוה. לכאורה אין אלו אלא דברי נביאות 
ודאי  אלא  בדבר.  יש  טעם  ומה  לעצמן  דעבדוה  דמנ"ל 
נראה הא דעבדוה לעצמן ולא בשביל אחרים דאתו מעלמא 
הי'  וע"כ  כבורסי  מזוהמין  נחושת  דצורפי  משום  הטעם 
להם ב"ה לבדם )עכ"ל(. וע"כ פרש"י שם טרסיים צורפי 
נחושת דפרושו של טרסיים הוא צורפי נחושת אבל כאן אנו 
נאמר דבגתן ותרש שני טרסיים היו והיו מספרים בלשון 

טורסי צ"ל שהוא שם אומה שלשונם בלשון טורסי.

*

שם: בימים ההם ומרדכי יושב בשער המלך קצף בגתן ותרש אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן הקציף הקדוש 
ברוך הוא אדון על עבדיו וכו' ויודע הדבר למרדכי וגו' אמר רבי יוחנן בגתן ותרש שני טרסיים הוו והיו מספרין 
בלשון טורסי ואומרים מיום שבאת זו לא ראינו שינה בעינינו בא ונטיל ארס בספל כדי שימות והן לא היו יודעין 

כי מרדכי מיושבי לשכת הגזית היה והיה יודע בשבעים לשון עכ"ל.

י ותאמר והנה המלכה  לאסתר  ויגד  הקרא  המאמר 
להבין  יש  הנה  מרדכי  בשם  למלך  אסתר 
בשם  דוקא  אסתר  אמרה  וצורך  טעם  לאיזה  ולהשכיל 
מרדכי שבקשו בגתן ותרש לשלוח יד ע"י סם המות במלך 

אחשורוש ומרדכי הוא הי' המציל במלך.

ונראה דכוונתה בזה הי' להסיר התלונה והרהור מעלי' 
וממרדכי דהנה איתא בגמ' לעיל מינה: ואת מאמר מרדכי 
אסתר עשה אמר רבי ירמיה שהיתה מראה דם וכו' כאשר 
היתה באמנה אתו אמר רבה בר לימא )משמיה�דרב( שהיתה 
עומדת מחיקו של אחשורוש וטובלת ויושבת בחיקו של מרדכי.
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והנה עי"ז מידי הרהור שיהי' בלב המלך אחשורוש עלי' 
ותרש  שבגתן  מרדכי  בשם  שאמרה  השתא  אבל  יצאה  לא 
בקשו לשלוח יד ע"י סם במלך אחשורוש ומרדכי הי' מגלה 
אוזן המלך והזהיר אותו להצילו מסם המות שנתנו בגתן 
ותרש בספל שלו להשקות את המלך אין כאן מקום להרהר 

אחר מרדכי ואסתר.
והנה שים עיונך בסוף מסכת נדרים )דף�צ"א�ע"ב( וז"ל 
שם: ההוא נואף דעל לגבי דההיא אנתתא אתא גברא סליק 
נואף איתיב ]בכלאי[ בבא הוה מחתן תחלי תמן וטעמינון 
דעתא  בלא  תחלי  הנהו  מן  למיכל  דביתא  מרי  בעא  חויא 
היתה  שאילו  דאיתתא,  דעתא  בלא  פירש"י:  דאינתתא. 
יודעת לא היתה מניחתו לאכול. אמר ליה ההוא נואף לא 
תיכול מנהון דטעמינון חויא אמר רבא אינתתיה שריא אם 
כי  ולימות דכתיב  ליה דליכול  ניחא  איתיה דעבד איסורא 

]רלה[�בשם�דוד�ובכת"י�יד�דוד�ישנו�קצת�תוספת,�ונעתיק�מה�שניתוסף�שם:�אמנם�אנן�בדידן�לומר�טעם�לשבח�מה�
שהורוני�מן�השמים�וסופו�מוכיח�על�תחלתו�מה�שאמר�חרבונה�למלך�ויאמר�חרבונה�אחד�מן�הסריסים�לפני�המלך�גם�
הנה�העץ�אשר�עשה�המן�למרדכי�אשר�דיבר�טוב�על�המלך�עומד�בבית�המן�גבוה�חמשים�אמה�ויאמר�המלך�תלוהו�עליו�
להבין�מה�היה�הטעם�אשר�הרבה�חרבונה�לדבר�שמרדכי�דיבר�טוב�על�המלך�הלא�כבר�נודע�למלך�את�כל�אשר�נעשה�
כאשר�הביאו�לפניו�ספר�הזכרונות.�והנה�להבין�את�כל�ונוכחת�בתוכחה�מגילה�על�פי�פשוטו...�והנה�קיימא�לן�שאסתר�
עמדה�מחיקו�של�אחשורוש�וישבה�בחיקו�של�מרדכי...�והנה�דבר�זה�היו�מרננין�אחריה�בבית�המלך�והביטו�אחריה�
דשכיחה�היא�אצל�מרדכי...�והנה�הקב"ה�הקדים�רפואה�למכה�והביאו�בלילה�ספר�הזכרונות�לפני�המלך�אחשורוש�ושם�
היו�נקראים�מה�שדיבר�מרדכי�טוב�על�אחשורוש�מזה�מוכח�שהרינון�בטל�מעיקרא�וזהו�היה�דברי�חרבונה�שאמר�שהמן�
הכין�למרדכי�עץ�לתלותו�עליו�לדונו�בחנק�כדין�המזנה�עם�אשת�איש,�ושקר�ענה�המן�במרדכי�כי�מרדכי�דבר�טוב�על�
המלך�ואם�כן�על�כרחך�שקר�הדבר�שמרדכי�שכיח�אצל�אסתר�דאם�איתא�דנכון�הדבר�לא�היה�מזהירו�ומשום�הכי�הכין�
לו�להמן�שנפל�על�המטה�כמאמר�המלך�הגם�לכבוש�את�המלכה�עמי�בבית�ונתחייב�המן�חנק�ומה�שהזיד�לעשות�למרדכי�

נתקיים�בו�ודו"ק.

נאפו ודם בידיהן פשיטא מהו דתימא איסורא עבד והאי 
אינתתיה  דתהוי  בעל  לימות  דלא  ליה  דניחא  ליה  דאמר 
פרש"י:  לן.  משמע  קא  וגו'  ימתקו  גנובים  מים  עלויה 

קמשמע לן דלא אמרינן הכי ושריא.
ואף כאן גבי אסתר אנו נימא שאמרה למלך אחשורוש 
שבקשו בגתן ותרש לשלוח יד במלך אחשורוש בשם מרדכי 
ולשתות מסם שנתנו  לאכול  והזהיר שלא  הי' עומד  והוא 
איתא  דאם  עמה  מרדכי  יחשדו  שלא  בספל  ותרש  בגתן 
שום חשש ונידון שאסתר היתה בחיקה של מרדכי עמה לא 
הי' מזהיר מרדכי למלך ואדרבא ניחא לי' למדרכי שימות 
אם  אבל  וגו'  גנובים  ומים  בהיתר  הדבר  ויהי'  אחשורוש 
אסתר היתה אומרת בשמה לא יצאו מתוך הרהור כי אשה 
ודאי ניחא לה בקיום בעלה ומים גנובים ימתקו כמשמעו' 

פרש"י בסוף נדרים וכדהבאתי לעיל[גלר].

*

שם: הפיל פור הוא הגורל תנא כיון שנפל פור בחדש אדר שמח שמחה גדולה אמר נפל לי פור בירח שמת בו 
משה וכו'. פרש"י: הפיל פור, ומהו פור הוא הגורל, מיום ליום, באיזו יום יפול הגורל, וכן מחודש לחודש, והגורל 

של כולן הטיל ביום אחד, ונפל לו הגורל על אחד עכ"ל.

י דקא מפרש רש"י הטיל לו ביום א' ונפל לו הגורל הא
המן  לתרץ  רש"י  דכוונת  לפרש  נראה  א'  על 
שראה  כיון  הלא  לחודש  ומחודש  ליום  מיום  פור  שהפיל 
המן שלא עלתה לו בימים וכל ז' ימי שבת א"כ איך עלה על 
דעת המן להפיל באיזה חודש הלא ודאי לא יעלה כי הימים 

יספרו שלא עלה בהן הגורל.
זאת ועוד אחרת איך באמת נפל הגורל בחודש אדר הלא 
יום ההוא הוא קובל מש"ה מפרש רש"י שעל יום וחודש 
שמה  הימים  על  גורל  הפיל  בניסן  ר"ל  אחד  ביום  הפיל 
וכך שבוע שני' עד סוף  בידו  ולא עלה  בשבוע הראשונה 
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ושאר  הזה  כסדר  ג"כ  באייר  התחיל  אח"כ  ניסן.  החודש 
יום  החדשים עד כשהגיע לאדר י"ג בו נפלו לו אל אותו 
והוא שמח שמחה גדולה הואיל שמת בו משה אבל באמת 

]רלו[�תיבות�אלו�ליתא�בגמ'�דילן,�אבל�כן�הוא�הגירסא�בעין�יעקב�)בסוגריים(,�ובילקוט�שמעוני�זכרי'�)רמז�תקס"ט(.
]רלז[�'דמבעי�עלי'�רחמי',�כ"ה�בעין�יעקב.

באותו  ]משה[  שנולד  כמו  מפלתו  על  מורה  הי'  הגורל 
חודש וכו'.

*

שם: הפיל פור הוא הגורל תנא כיון שנפל פור בחדש אדר שמח שמחה גדולה אמר נפל לי פור בירח שמת בו משה 
ולא היה יודע שבשבעה באדר מת ובשבעה באדר נולד וכו'. פרש"י בד"ה נולד משה שנאמר בן מאה ועשרים שנה 

אנכי היום היום מלאו ימי ושנותי, כדאי הוא יום הלידה שתכפר על המיתה עכ"ל.

י בש"ס ונראהילומר הבנויים  הדברים  הן  דהן 
ע"א(  ק"ז� )דף� מציעא  בבא  מס' 
שתהא  בצאתך  אתה  וברוך  בבאך  אתה  ברוך  שם:  דז"ל 
יציאתך מן העולם כביאתך לעולם מה ביאתך לעולם בלא 

י"ל  א"כ  עכ"ל.  חטא  בלא  העולם  מן  יציאתך  אף  חטא 
על  שיכפר  כדאי  לך  חטא  בלא  לעולם  ביאתך  מה  דה"פ 
 המיתה שתהא יציאתך מן העולם ג"כ בלא חטא כביאתו 

לעולם.

*

שם: ויאמר המן למלך אחשורוש אמר רבא וכו' מפוזר ומפורד מפוזרים הם בין העמים.

י יש כאן מקום לעיין מאי לישנא בישא הי' בדבר והנה
זה בודאי דרש הגמ' הוא הנכון.

איברא בלא"ה י"ל הכי דלזה היתה כוונת המן הרשע 
ברשעתו חפץ לדבר לישנא בישא כי האי דאי' בגמ' דמס' 
)דף�ג'�ע"ב( וז"ל: אמר רבי חנינא טל ורוחות אין  תענית 
נעצרין טל וכו' רוחות מנא לן אמר רבי יהושע בן לוי דאמר 
קרא כי כארבע רוחות השמים פרשתי אתכם נאם ה' מאי 
הוא  ברוך  הקדוש  להו  קאמר  הכי  אילימא  להו  קאמר 
כארבע  הכי  אי  רוחי דעלמא  בארבע  לישראל דבדרתינכו 
בארבע מיבעי ליה אלא דמכניפנא לכו מד' רוחא דעלמא, 
לי'[גלר], אלא הכי קאמר כשם שאי אפשר  מארבע מבעי' 

לעולם בלא רוחות כך אי אפשר לעולם בלא ישראל עכ"ל.

ורשע זה הפך ברשעתו ואמר שאפשר לעולם בלא ישראל 
שאבדרינהו  הקב"ה  שאמר  דרש  רוחות  בארבע  כי  והאי 
בארבע  אלא  כארבע  ולא  השמים  רוחות  בד'  לישראל 
מפוזר  כהמן שאמר  בישא  לישנא  דידע  מאן  לית  והשתא 
ומפורד וע"ז נאמר הקרא בארבע רוחות שמורא עלה על 
ישראל  בלא  לעולם  אפשר  שאי  אחשורוש  יאמר  פן  ראשו 
מכח הדרש כי כארבע רוחות לכך הקדים את עצמו לדבר 
בארבע  קרא  דהאי  כלומר  ומפורד  מפוזר  ואמר  עבירה 
רוחות קאי ע"ז שיבדרינהו הקב"ה ולא כארבע למידרש 
אפשר  אי  כך  רוחות  בלא  לעולם  אפשר  שאי  כשם  מיני' 
 לעולם בלא ישראל וה' הפיר עצתו וקלקל מחשבתו מחשבת

הרשעה.

*

שם: ויאמר המן למלך אחשורוש ישנו עם א' אמר רבא וכו' ליכא דידע לישנא בישא כהמן וכו' אמר לי' ישנו מן 
המצות אמר לי' אית בהו רבנן דמבעי עלי' רחמי[גלר] אמר לי' עם אחד הן עכ"ל.

י באומרו והנה הרשע  המן  דאויב  לפומי'  עפרא 
כלומר  א'  עם  ישנו  אמר  לאחשורוש  דלטורא 

בתחלה  יד  לשלוח  הי'  עקש  לבב  ובלבו  רבנן  בהם  שאין 
בעיניו  ויבז  הקרא:  ממאמר  גופי'  רבא  כדדריש  ברבנן 
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לבדו  במרדכי  בתחילה  רבא  אמר  לבדו  במרדכי  יד  לשלח 
ולבסוף בעם מרדכי מאן נינהו רבנן ולבסוף לאבד את כל 

היהודים.
לשלוח  שביקש  באמת  רשע  דאותו  כוונתו  הי'  ומאי 
נראה  ישראל  בכל  ואח"כ  וברבנן  במרדכי  בתחילה  ידו 
דבזימותו ערומים הי' כוונתו לכך דאי' בגמ' דמס' תענית 
רבי  והתנן  ראשו.  על  מקלה  אפר  נותנין  ע"ב(:  ט"ו� )דף�

מן  מתחילין  ובקללה  הגדול  מן  מתחילין  בגדולה  אומר 
הקטן וכו' הא חשיבותא לדידהו דאמרי להו אתון חשיביתו 

למיבעי עלן רחמי אכולי עלמא. לפ"ז ניכר תחילת מחשבתו 
דאותו הרשע מה שהי' בדעתו לעשות בסוף דדעתו הי' 
לעקר בתחלה הצדיקים בדורו שהוא מרדכי ורבנן כדי שלא 
להמלט  הישראל  על  ולהתפלל  להגין  שיוכל  עץ  בהם  יהי' 
עם  ישנו  לאחשורוש  דאמר  והיינו  שונא  מיד  נפשם  את 
יוכלו  שלא  א'  עם  ויהיו  רבנן  מהם  נעקר  דבתחלה  אחד 
הפיר  אשר  ה'  וברוך  בתפלתם  ולהנצל  בצילם  להסתופף 

עצת ערומים והשיב לו גמולו בראשו.

*

שם: שמא תאמר אית הנאה מינייהו מפורד כפרידה זו שאינה עושה פירות עכ"ל.

י נשתנה פרידא מכל ומןיהראו  לשבח מה  ליתן טעם 
חיות ובהמות ועופות שאינה עושה פירות.
נ"ד� )דף� דעיין במס' פסחים  וכעיקר  לשבח  וי"ל טעם 
ע"א( מצינו דעות חלקות אימת הוי בריית הפרידה, דז"ל 
שם: עשרה דברים נבראו בערב שבת בין השמשות ואלו הן 
באר וכו' רבי נחמיה אומר משום אביו אף האור והפרד 
וכו'. הרי דפרד נברא בע"ש. ור' יוסי פליג שם ואמר שני 
דברים עלו במחשבה ליבראות בערב שבת ולא נבראו עד 
דיעה  הוא  ברוך  הקדוש  נתן  שבת  ובמוצאי  שבת  מוצאי 
באדם הראשון מעין דוגמא של מעלה והביא שתי בהמות 

והרכיב זו בזו ויצא מהן פרד וכו' עכ"ל.

הרי לדעת ר' יוסי הי' בריית פרידה במוצאי שבת וע"כ 
לא פליגי ר' נחמי' ור' יוסי אלא אי בריית פרידה אי הי' 
בע"ש או במוצאי שבת אב"ל כ"ע מודו שפרידה לא נבראת 
בשעת שאר בריות חיות ועופות אשר ברייתן הי' ביום ה'.

)דף�נ'�ע"ב( וז"ל: גופא העושה מלאכה  ועיין עוד שם 
ולמעלה  המנחה  מן  טובים  ימים  ובערבי  שבתות  בערבי 
הכפורים  יום  ובמוצאי  טוב  יום  ובמוצאי  שבת  ובמוצאי 
ציבור  תענית  לאתויי  עבירה  נידנוד  שם  שיש  ובכל מקום 
אינו רואה סימן ברכה לעולם. א"כ אף כאן אנו נאמר לכך 
או  ב"ה  בע"ש  ונבראת  הואיל  פירות  נושא  אינו  פרידה 

במ"ש למר כדאית לי' ומר כדאית לי'.

*

שם: ואת דתי המלך אינם עשים דמפקי לכולא שתא בשה"י פה"י עכ"ל. פרש"י: דמפקי ליה לשתא בשה"י פה"י, 
שבת היום, פסח היום, ואנו אסורים במלאכה.

י אומר הנה הוא  מה  הרשע  בהמן  ויבין  ישכיל  החכם 
דמפקי לי' לשתא בשה"י ופה"י דוקא שבת ופסח 

ולא מועדים אחרים ופסח שאמר על שום מה.
אבל אחר העיון היטב דוק ותמצא מוכח שזדון לבו של 
המן השיאו לילך רכיל ולרוגל דוקא על שבת ופסח משום 
בי'  קורצא  אכל  אשר  היום  אל  הסמוכים  ימים  שני  שהיו 
מלכא אחשורוש לדבר לישנא בישא על ישראל שאותו יום 
בחודש  אסתר  במגילת  מעיד  הקרא  כאשר  בניסן  י"ג 

הראשון הוא חודש ניסן וגו' ויקראו סופרי המלך בחודש 
הראשון בשלשה עשר יום בו וגו'. ואית' במדרש קהלת )דף�
ק"ה�ע"ב(: שומר מצוה לא ידע דבר רע, זו אסתר שהיתה 
עסוקה במצות ביעור חמץ, ועת ומשפט ידע לב חכם, זה 
מרדכי דכתיב ומרדכי ידע את כל אשר נעשה עכ"ל. וע"כ 
אסתר  שהיתה  מדקאמר  ומינה  מינה  ודון  מכאן  מוכח 
עסוקה במצות ביעור חמץ ומרדכי ידע את כל אש נעשה 
שהרי  בניסן  י"ג  ביום  שנה  באותו  הי'  חמץ  ביעור  בזמן 



פרק ראשוןמרילת ספגשל ב"י ףרי ףד

מבערת  אסתר  היתה  היום  ובאותו  פור  הפיל  י"ג  ביום 
הי'  פסח  וא"כ  הנ"ל  במדרש  כדאי'  ידע  ומרדכי  החמץ 
בא' בשבת וצריכה אסתר לבער החמץ ביום י"ג וכדין אם 

חל ע"פ בשבת שמבערין הכל ביום י"ג.
דמפקי  דאמר  כהמן  בישא  לישנא  דידע  לית  והשתא 
היום  שבת  ישראל  נא  שיאמר  ופה"י  בשה"י  שתא  לכולי' 
ופסח היום ר"ל למחר שיהי' שבת יאמרו שבת היום ואין 

אנו עושין מלאכה ולמחרתו שהוא פסח יאמרו פסח ואין 
מפי  שנצטוו  אלו  ימים  שני  ובאמת  מלאכה.  עושין  אנו 
הגבורה לשמור ולעשות ולקיים שלא לעשות מלאכה ולכן 
הזכיר דוקא שני ימים אלו שהיו סמוכין ליום שהפיל פור 
ואמר לישנא בישא על ישראל בסמוכין אלו כי כן דרך בעלי 
יכזבו  לשונם  ואח"כ  האמת  יאמרו  שבתחלה  הרע   לשון 

להם.

*

שם: ואת דתי המלך אין עושין דמפקי לה לכולה שתא בשה"י ופה"י וכו' עכ"ל. פרש"י דמפקי לה לכולה שתא 
בשה"י ופה"י, שבת היום פסח היום ואנו אסורים במלאכה, עכ"ל.

י  ואנו והנה שאמר  בזה  רש"י  בעי  מאי  לדקדק,  ש 
אסורים במלאכה.

יו"ט  במס'  דאיתא  למא  רש"י  בכוונת  לומר  ונראה 
]ביצה[ )דף�ו'�ע"א(: אמר רבא, מת ביו"ט ראשון יתעסקו 
בו עממים, מת ביו"ט שני יתעסקו בו ישראל וכו'. אמר 
דאיכא  פרש"י:  חיישינן.  חברי  דאיכא  והאידנא  רבינא, 
חברי אומה רשעה שהיו בימי פרסיים וכופין את ישראל 
לעשות מלאכתן וביום טוב היו נדחין מהן, ע"י שאומרים 
להם יו"ט, ואם יראו אותם מקברים מתיהם, יכופו אותם 

למלאכה, עכ"ל.
הרי לפניך, דביו"ט היו נדחין מהן ולא היו כופין אותן 
שאמר  רש"י  כוונת  הי'  דזה  י"ל  א"כ  מלאכתן.  לעשות 
דאמר המן דמפקי לכולה שתא בשה"י ופה"י, שאומרים 
שלא  כדי  במלאכה,  אסורים  ואנו  היום  שבת  היום,  פסח 
שלא  מנהגן  היה  דבפרס  מלאכה,  לעשות  לכופן  יוכלו 
לכופן את ישראל לעשות מלאכתן בשבת ויו"ט, והיו מניחין 
דמפקי  למלך  המן  אמר  לכך  וי"ט,  שבת  לשמור  לישראל 
לכולי שתא בשה"י ופה"י כדי להתנצל את עצמם שלא יוכלו 

לכופן לעשות מלאכה.
י"ב� )דף� לעיל  הש"ס  כוונת  הי'  ג"כ  דזה  י"ל,  והנה 
ע"ב( דז"ל: אמר להן אחשורוש כלי שאני משתמש בו וכו', 
אמרו לו, אין, ובלבד שתהא ערומה. שבמדה שאדם מודד 
בה מודדין לו. מלמד שהיתה ושתי הרשעה מביאה בנות 
ישראל ומפשיטן ערומות ועושה בהן מלאכה בשבת. היינו 
ואת אשר  ושתי  זכר את  וגו'  דכתיב אחר הדברים האלה 
עשתה ואת אשר נגזר עליה, כשם שעשתה כך נגזר עליה, 

עכ"ל.
די"ל דזה הי' כווונת ושתי, אף שהי' מנהגן בפרס שלא 
אעפ"כ  ויו"ט,  בשבת  מלאכתן  לעשות  ישראל  את  לכופן 
מדייק  לכן  ויו"ט,  בשבת  מלאכה  בהן  עושה  היתה  היא 

הגמרא את אשר עשתה ואת אשר נגזר עלי'. עשתה די
יקא, שהיתה כופות אותן לעשות מלאכה בשבת וי"ט, 
אף שהוא נגד מנהגן שלא לכופות לעשות מלאכה בשבת 
בלבו,  זה  דבר  מהרהר  אחשורוש  היה  הכי  ומשום  וי"ט. 
כנגד  מדה  כך,  עונשה  להיות  השמים  מן  עלי'   שנגזר 

מדה.
מספר�שם�דוד

ועשרת�אלפים�ככר�כסף�וגו'�אמר�ריש�לקיש�גלוי�וידוע�לפני�מי�שאמר�והיה�העולם�שעתיד�המן�לשקול�שקלים�על�

ישראל�לפיכך�הקדים�שקליהן�לשקליו.

י ליתן דט מאיבמ לתא ישראל  נצטוו  למה 
פחות  לא  השקל  מחצית 
ולא יותר נקדים מה שכתב הרי"ף )בעין�יעקב�ברכות�דף�ה'�

ע"א�אות�י"ב( לפרש על פי מה שאמרו חכמינו ז"ל במסכת 
שבת )דף�ל.( אמר רבי יוחנן מאי דכתיב במתים חפשי כיון 
שמת האדם נעשה חפשי מן התורה ומן המצות כוונו בזה 
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שבהיות האדם בעולם הזה ועושה רצונו ית' הרי הוא עבד 
עבדותו  ימי  ונמשכים  והמצות  התורה  בקיום  להקב"ה 
יובל למקום  ולקברות  ימות  בו אך כאשר  כל עוד נשמתו 
מנוחתו אז יוצא לחירות ולא יעבוד עוד כדוגמת עבד עברי 
העובד את אדונו שש שנים ובשביעית יצא חפשי אבל האיש 
שאינו עושה רצונו ית' נמשכים ימי עבדותו גם לאחר מותו 
כדוגמת  היא  והרי  גיהנם  של  שרו  לדומה  נמסר  הוא  כי 

עבד כנעני שאינו יוצא בשש...
אמנם רצה הקב"ה לזכות את ישראל שלא ימכרו ממכרת 
עבד בגיהנם על כן צוה עליהם לפדות את נפשם מיד שאול 

על דרך שאמר הכתוב וחמאך בצדקה פרוק.
והוא כי ימי שנותינו עלי אדמות הם שבעים שנה ואם 
באהבה  ביתו  מהון  איש  יתן  ואם  שנה  שמונים  בגבורות 
בן עשרים שנה עדי  היותו  בכל שנה מעת  מחצית השקל 
בין הכל שלשים  יתן  יגיע לשמונים שנה שהם ששים שנה 
שקלים ומקרא מלא דיבר הכתוב ששלשים שקלים הם דמי 
העבד ובזה אכן נודע למה נצטוו ישראל על מחצית השקל 
דוקא שעל ידי נתינת מחצית השקל בכל שנה ושנה עד עת 
קצם יגיעו לשלשים שקלים שהן שלשים של עבד ופדו יפדו 

נפשם מדינה של גיהנם ולא ימכרו לצמיתות ביד שאול.
בני עשרים  נצטוו על מחצית השקל אלא  והטעם שלא 
שנה ומעלה מפני שעד עשרים שנה אינו בר עונשין בבית 
עבדות  לכלל  בא  לא  ועדיין  פט:(  דף� )שבת� שלמעלה  דין 
יתן  פקודתו  עת  בוא  עד  שנה  עשרים  מבן  אבל  גמורה 

ויחזור ויתן עד כדי פדיונו ויוצא.
המלכה  אסתר  כוונת  לפרש  לי  נראה  זו  ובהקדמה 
ועמי  אני  נמכרנו  כי  אחשורוש  למלך  שאמרה  במה 

נמכרנו  ולשפחות  לעבדים  ואלו  ולאבד  להרוג  להשמיד 
ומפורסם  גלוי  כי  המלך  בנזק  שוה  הצר  אין  כי  החרשתי 
בעד  כסף  ככר  אלפים  עשרת  לאחשורוש  המן  שנתן  לכל 
ששים ריבוא מישראל לקנותם ולפי חשבון נתן על כל אחד 
כן  אם  מנה  ששים  בככר  יש  שהרי  שקלים  כ"ה  מישראל 
יהיה בעשרת אלפים ככר ששים ריבוא מנה מנה בעד כל 
אחד מישראל ויש כ"ה שקלים במנה נמצא שילם המן בעד 
כל אחד מישראל כ"ה שקלים אמנם כבר הקציב הקב"ה 
דמי ישראל עבדיו בשלשים שקלים נמצא נתאנה אחשורוש 
בשתות המקח ואיתא בש"ס )ב"מ�דף�נ:( שבאונאת שתות 

יד הנתאנה על העליונה ויכול לבטל המקח.
ויהיו בדברינו אלה פירוש נחמד בדברי הגמרא: אמר 
ריש לקיש גלוי וידוע לפני מי שאמר והיה העולם שעתיד 
שקליהן  הקדים  לפיכך  ישראל  על  שקלים  לשקול  המן 
לשקליו. ולפי דברינו יתפרש כך שעל ידי שהקדים הקב"ה 
את שקלי ישראל וצוה אותם על מחצית השקל וקבע ערכם 
אחשורוש  שנתאנה  נמצא  עבד  של  כשלשים  שקל  לשלשים 
ואנחנו  נשבר  והפח  וכל  מכל  המקח  ונתבטל  במקחו 

נמלמנו.
והיא אשר דיברה אסתר ואף חכמתה עמדה לה שאף 
כי אמת הדבר כי נמכרנו אני ועמי להשמיד וגו' ואין לאחר 
הקנין כלום אבל אין הצר שוה בנזק המלך שלא חש הצר 
הצורר בנזק אשר יוזק המלך במקחו ובאמת נתאנה בשתות 
לפני  להציע  ישראל  בית  נשים בנתה  וחכמת  ובטל המקח 
אחשורוש טענה זו כדי ליתן לו מקום לחזור בו ולא יקראו 

לו הדרנא ודו"ק.
ע"כ�משם�דוד

*י*י*
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ב"י ףבי ףא

�בגמרא אמר רבי אבא בר כהנא גדולה הסרת טבעת יותר מארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות שנתנבאו להן 
לישראל וכו'.

י עולם ופרשף  מסדר  מנויין  גדולות  ובהלכות 
עוד  עכ"ל.  ידעתי  לא  שנים  וכו'  אברהם 
דניאל  ועל  ז"ל  רש"י  ומקשה  דניאל,  עולם  בסדר  חשב 
אמרינן לעיל )דף�ג'�ע"א( אינהו נביאי ואיהו לאו נביא וכו' 

עכ"ל. הרי שלשה אלה נפלאו.
ובעיני יפלא הלא מקרא מלא דיבר הכתוב בדברי הימים 
לַעֲבֹדָה  בָא  הַצָּ רֵי  וְשָׂ וִיד  דָּ ל  בְדֵּ וַיַּ ]א-ג[( דז"ל  )א'�סי'�ך"ה�

נְבָלִים  בִּ כִנֹּרוֹת  בְּ הנביאים  וִידוּתוּן  וְהֵימָן  אָסָף  לִבְנֵי 
א עַל  בָּ נּוֹר הַנִּ כִּ יִם וגו'. עַל יְדֵי אֲבִיהֶם יְדוּתוּן בַּ וּבִמְצִלְתָּ
הנבאים,  וידותון  והימן  פירש"י  וגו'.  לַה'  ל  וְהַלֵּ הֹדוֹת 

דוגמא  מתנבאים  היו  הללו  שירים  בכלי  מנגנים  כשהיו 
באלישע קחו לי מנגן והיה כנגן המנגן ותהי עליו יד ה'. 
ובד"ה חזה המלך בדברי האלהים להרים קרן פירש"י קרן 

הנבואה שמתנבא למלך וכו' עכ"ל ע"ש.
הרי דשלשה אלו היו נביאים, וכמו דחשיב בסדר עולם 

דוד שהי' נבואתו בספר תהילים, כך הי' נבואתן.
עוד י"ל לפ"ד בתרגום יונתן )פ'�ויקהל�]שמות�לה,�לא[( 
ראו קרא ]ה'[ בשם בצלאל ]וגו. וימלא אתו רוח אלהים[, 
ז"ל: ואשלים עמו רוח נבואה מן קדם ה' וכו' ע"ש. א"כ 

י"ל דגם בצלאל אחד מהם הי'.

*

שם: ת"ר ארבעים ושמנה נביאים וכו', אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן קרחה ומה מעבדות לחירות 
אמרינן שירה ממיתה לחיים לא כל שכן אי הכי הלל נמי נימא לפי שאין אומרים הלל על נס שבחוצה לארץ יציאת 

מצרים דנס שבחוצה לארץ וכו' עכ"ל.

י הלא איתא במס' פסחים )דף�קי"ז�ע"א( וז"ל: וקשה
יוסי  רבי  וכו',  אמרו  מי  זה  הלל  רבנן  תנו 
הגלילי אומר מרדכי ואסתר אמרוהו בשעה שעמד עליהם 
המן הרשע הם אמרו לא לנו ומשיבה רוח הקודש ואמרה 

להן למעני למעני אעשה עכ"ל.
ו]קשה[  הלל.  אמרוהו  ואסתר  דמרדכי  משמע  לפ"ז 
בחוצה  המה  שהרי  הלל  ואסתר  מרדכי  אמרו   האיך 

לארץ.

*

י ע"א[: דזוהר קכ"ה  ]דף  הנעלם  במדרש  חיי  פ' 
בארבעה פעמים בשעה בכל יום עדן מנטף 
והי'  גדול  נהר  יוצא  טיפין  ומאלו  טיפין,  מ"ח  הגן  על 

לארבעה ראשים, ומתמצית אלו מ"ח טיפין עמדו לישראל 
מ"ח נביאים, ואדה"ר נשלח חכמתו מכל מ"ח טיפין. צא 

וראה כמה היתה חכמתו גדולה באדה"ר עכ"ל.

*
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שם: ת"ר מ"ח נביאים ושבע נביאות וכו' אי הכי הלל נמי נימא וכו' אלא נבואה שהוצרכה לדורות נכתבה ושלא 
הוצרכה לדורות לא נכתבה. פרש"י בד"ה נבואה שהוצרכה וכו' וכל הנך מ"ח הוצרכו. ובהלכות גדולות מנויין 

מסדר עולם אברהם יצחק ויעקב משה ואהרן וכו'.

י ע"ב( לפףזיקשה ב'� )דף� לעיל  הש"ס  מקשה  מאי 
ר'  ואיתימא  ירמי'  ר'  אמר  וז"ל: 
חייא בר אבא מנצפ"ך צופין אמרו פרש"י נביאי הדורות. 
ותסברא אלה המצות שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה 
היו  בנס  דבלוחות  וסמ"ך  מ"ם  חסדא  ר'  האמר  ועוד 
המה  צופים  דלמא  מקשה  מאי  א"כ  עכ"ל  וכו'  עומדין 
כל  קיים  אברהם  שהרי  אמרוהו  ויעקב  יצחק  אברהם 
התורה כולה אפילו עירוב תבשילין קיים וגם שמו מוכיח 
שמ"ם סתומה היא סוף שמו והם היו קודם מ"ת דלמא 

הם אמרוהו.
וי"ל דבימי אברהם עדיין לא היו אותיות מנצפ"ך כדאי' 
בספר יצירה וז"ל: וכיון שבא אברהם והביט וכו' וכרת לו 
לו עשרים ושתיים אותות  וכו' וקשר  ולזרעו אחריו  ברית 

נמסר  שלא  להדי'  הרי  הסוד.  לו  גילה  והקב"ה  בלשונו 
אף  לו  שנמסר  איתא  ואם  ך"ז.  ולא  אותיות  ך"ב  אלא  לו 

אותיות מנצפ"ך הוי לו לומר ך"ז אותיות.
ואל תשיבנו הלא מ"ם סתומה הי' סוף שמו. אי משום 
הא לא תברא ע"כ הי' מ"ם פתוחה ולא סתומה הלא גמר' 
ערוכה היא במס' נדרים )דף�ל"ב�ע"ב( וז"ל: ואמר רמי בר 
אבא כתיב אברם וכתיב אברהם בתחילה המליכו הקב"ה 
על רמ"ג איברים ולבסוף המליכו על רמ"ח איברים עכ"ל 
איתא  ואם  רמ"ח  הוא  אברהם  דמספר  לפניך  שלך  הרי 
דמ"ם סתומה הי' סוף שמו לא הוי סליק חושבנא דהרי 
מ"ם סתומה הוא שה מאות ע"ד חשבון אי"ק בכ"ר וכו' 
וא"כ המ"ם הוא שש מאות, אלא ע"כ המ"ם פתוחה הי' 

סוף שמו ולא סתומה וסליק חושבנא.

*

מכת"י�עיר�דוד�בית�הרואה�חדר�ע"ח

�שבע נביאות שרה מרים דבורה חנה אביגיל חולדה ואסתר ע"ש.

י שהוא לפ נףב לכת  כוכבי  שבעה  כנגד  שהמה 
כנגד  הוא  אסתר  וא"כ  חנכ"ל.  שצ"מ 
נקראת ע"ש אסתהר  פירושו דש"ס אסתר  וזהו  הלבנה. 
על שם הלבנה כי היא נגד הלבנה. אמנם לפי סדר חל"ם 
כנגד  אי שרה  והבנייהו  כנגד שבתאי.  היא  כצנ"ש אסתר 

מזל חמה או כנגד מזל שבתאי.
והנה סדר המזלות של היום הוא חל"ם כצנ"ש, וסדר 
)דף�קכ"ט� עיי' במס' שבת  כצנ"ש חל"ם.  לילה  מזלות של 
ע"א( ע"ש לפי סדר היום שהוא חל"ם כצנ"ש, א"כ שרה 
הוא כנגד חמה, ומרים כנגד לבנה, דבורה כנגד מאדים, 
נוגה,  כנגד  חולדה  צדק,  כנגד  אביגיל  כוכב,  כנגד  חנה 

אסתר כנגד שבתאי.
ולפי סדר המזלות מה שהולכים בלילה הוא זה כצנ"ש 
ודבורה  צדק,  כנגד  ומרים  כוכב,  כנגד  א"כ שרה  חל"ם, 
)ומש"ה� חמה  כנגד  אביגיל  שבתאי,  נגד  וחנה  נוגה,  נגד 

נגד� הוא� דדוד� בראשית� ימי� מששת� לדוד� אביגיל� היתה� ראוי'�

כנגד  לבנה, אסתר  נגד  חולדה  כנגד�חמה(,  ואביגיל� הלבנה�

מאדים. ומש"ה הי' אסתר הגרם שנעשה נקמה על ידה 
ונהרג המן ועמלקי', כדאי' סוף מס' שבת )דף�קנ"ו�ע"א( 

האי מאן דמתילד במזל מאדים מרמז לשופכי דמים.
הש"ס  מדויק  לבנה  נגד  היתה  שמרים  לדעת  והנה 
במס' )תמורה( ]סוטה דף י"ב ע"א[ משמע שמרים היתה 
חולנית, ומש"ה היתה נקראת חלאה, כי קי"ל במס' שבת 
)דף�קנ"ו�ע"א( האי מאן דמתילד במזל לבנה יהי' גבר סביל 

מרעין ומש"ה היתה מרים בת סביל מרעין.
ע"י  מש"ה  שבתאי,  מזל  נגד  היתה  שאסתר  ולמ"ד 
במזל  דמתילד  מאן  האי  המן,  עצת  שהופר  הנס  נעשה 
כל  דאמר  ואית  בטלים,  יהיו  מחשבתי'  גבר  יהי'  שבתאי 
דמחשבין עלי' יהיו בטלין. א"כ לדעת א"ד שכל מחשבתין 
עלייהו יהיו בטלים הוא סבר דאסתר נולדה במזל שבתאי 



פרק ראשוןמרילת ספגשלר ב"י ףבי ףא

ומש"ה מחשבת המן שחשב על אסתר נתבטל. ומ"ד שני 
נקמה  עשתה  ומש"ה  מאדים  נגד  הוא  שאסתר  סובר 

בזרעה של עמלק.
והני תנאי פליגי אי אזלינן בתר סדר המזלות שהולכין 

ביום או בלילה.
צדקת  היתה  צדק  כנגד  אחת  לדעה  שהיתה  ואביגיל 
דוד מבוא  את  ומש"ה מנעה  הנ"ל,  במס'  כדאי'  במצות 

בדמי' ודו"ק.

שם�חדר�פ"ה

אפשר שהמה נתנו נגד ז' רקיעים.
ע"כ�מעיר�דוד

*

שם: שבע נביאות מאן נינהו שרה מרים דבורה חנה אביגיל חולדה ואסתר עכ"ל.

י רחל ומהראו ילהתדונן קחשיב  לא  למה 
איתא  דהלא  בהדייהו. 
בתלמוד ירושלמי פ' הרואה במס' ברכות )דפוס�אמשטרד"ם�
של  עיבור  עיקור  ינאי  דבית  בשם  ר'  וז"ל:  ע"ב(  ל"ו� דף�

דינה זכר היה. מאחר שנתפללה רחל נעשית נקבה. ואמר 

רבי יהודה בן פזי בשם דבית רבי ינאי אמנו רחל מנביאות 
הראשונות היתה. אמרה עוד אחר יהיה ממני. הדא הוא 
דכתיב יוסף ה' לי בן אחר. בנים אחרים לא אמרה. אלא 
עוד אחר יהי' ממני עכ"ל. הרי דרחל נביאה היתה ולמה 

לא קחשבה בהדייהו.

*

שם: והיא יושבת תחת תומר מ"ש תחת תומר אמר ר' שמעון בן אבשלום משום יחוד עכ"ל. ופרש"י משום יחוד, 
שהוא גבוה, ואין לו צל, ואין אדם יכול להתייחד שם עמה כמו בבית עכ"ל.

ובעין�יעקב�מוסיף�בזה�רש"י�וז"ל: בשעה שבני אדם באין ליטול עצה ממנה יושבת תחת תומר שלא תשב עמם 

בסתר משום יחוד. שהוא גבוה ואין לו צל ואין אדם יכול להתיחד שם עמה כמו בבית, ותחת שאר אילנות יש צל 
שיש להם ענפים סמוך לעיקרן עכ"ל.

י שום וא יא  שריח ל  אין  תומר  דתחת  ה"א 
)דף� דעיין במס' פסחים  יחוד 
אלך  כי  גם  דכתיב  מאי  יצחק  רבי  אמר  וז"ל:  ע"א(  קי"א�

בגיא צלמות לא אירא רע כי אתה עמדי זה הישן בצל דקל 
יחידי וכו'. פרש"י שאין דקל אחר סמוך לו. ]ושם בע"ב:[ 
חמשה טולי הוי טולא דדיקלא יחידא וכו'. כללא דמילתא 

כל דנפיש ענפיה קשי טוליה וכו' עכ"ל.
תחת  יושבת  היתה  שהיא  מעיד  אמור מעתה שהקרא 
מפני  הדקל  תחת  ולנת  יושבת  היתה  והאיך  יחידי  דקל 
גם  בנפשה  וקראה  רעה  ורוח  השדים  שם  שהיו  הסכנה 
כי אלך לא אירע רע כי אתה עמדי וגו' הלא אין סומכין 

על הנס ובפרטות במקום דשכיח היזיקא כדאי' ריש מסכ' 
ברכות דחיישינן.

אֵלֶיהָ  עֲלוּ  וַיַּ דכתיב  לשונו  בצחות  מיישב  דהקרא  וי"ל 
ישראל  את  שופטת  היתה  היא  כי  ט.  פָּ שְׁ לַמִּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ
בתמידין כסדרן וא"כ לא הי' אתה פחות משנים התובע 

ונתבע.
ועיין במס' ברכות )דף�מ"ג�ע"ב( וז"ל: והאמר מר לאחד 
נראה ומזיק לשנים נראה ואינו מזיק לשלשה אינו נראה כל 
עיקר. פרש"י לאחד נראה השד ומזיקו עכ"ל. א"כ אף כאן 
התובע  הפחות  לכל  עמה  אתה  שהיו  דמשום  נראה  אינו 

ונתבע א"כ הוי שלשה ולשלשה אינו נראה כל עיקר.
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להיות  צריכין  בשדה  יחוד  גבי  הלא  לומר  נפשך  ואם 
בהג"ה(  ה'� סעי'� ך"ב� )סי'� העזר  אבן  בש"ע  דעיין  שלשה 
וז"ל: וי"א דאשה אחת מתייחדת עם שני אנשים כשרים 
וכו', אבל בשדה, או בלילה אפילו בעיר, בעינן שלשה אפי' 
בכשירים עכ"ל ע"ש. וא"כ לא הי' די בזה שהיו אתה עמה 

שני אנשים כי צריך להיות שלשה.

]רלח[�לפנינו�הגירסא�שם�)ילקוט�שופטים�רמז�מ"ב(:�אר"ש�בן�אבשלום�משום�יחוד,�'דבר�אחר'�מה�תומר�זה�צלו�מועט�וכו'.

וי"ל דזיל בתר טעמא דעיין בבית שמואל שם )ס"ק�ט'( 
שכתב הטעם לא מהני שנים אחרים שמא יצטרך א' לנקביו 
וילך ממנה ותשאר היא עם אחד עכ"ל. וי"ל דכאן המקום 
נגרם דהיו צריכין להיות שלשה משום המזיקין, וא"כ כד 
יצטרך חד מנהון לילך משם ע"כ יעמוד אחר תחתיו כדי 
שיהיו תמיד שלשה משום המזיקין. ]כנראה דחסר הסיום[.

*

שם: והיא יושבת תחת תומר מ"ש תחת תומר אמר ר' שמעון בן אבשלום משום יחוד עכ"ל. ופרש"י בשעה שבני 
אדם באין ליטול עצה ממנה יושבת תחת תומר שלא תשב עמם בסתר משום יחוד. שהוא גבוה ואין לו צל ואין 

אדם יכול להתיחד שם עמה כמו בבית, ותחת שאר אילנות יש צל שיש להם ענפים סמוך לעיקרן עכ"ל.

י דהיינו נשמ  ס"ל  אבשלום  בן  שמעון  דר'  מכאן 
טעמא דישבה תחת תומר משום יחוד.

אר"ש  וז"ל:  טוב  שוחר  מדרש  בשם  מביא  ובילקוט 
שבאותו  ת"ח  אף  מועט  צלו  זה  תומר  מה  אבשלום,  בן 

סלע  יפוצץ  כפטיש  התורה  ובודאי  מועטין.  היו  הדור 
לישראל  מקום  כאן  יש  אבשלום  בן  שמעון  על  מ"מ  אבל 
לבי  שטרא  ומזכי  טעמים  שני  אחד  למקרא  דרש   האיך 

תרי[גלר].

*

מכת"י�עיר�דוד�בית�הגן

�והיא יושבת תחת תמר מאי שנא תחת תומר וכו' דבר אחר מה תמר זה אין לו אלא לב אחד אף ישראל שבאותו 
הדור לא היה להם אלא לב אחד לאביהן שבשמים עכ"ל.

י פ"ב�ונףל )דף� ב"ב  במס'  דתנינן  כההיא  אתיא  דזה 
אין  דקל  נקיטינן  נחמן  רב  אמר  ז"ל:  ע"א( 
גזע,  מוציא  שאין  לפי  התם  דמפרש  פפא  וכרב  גזע,  לו 
מלמעלה  אלא  כלום[  להוציא  דקל  דרך  ]שאין  ופרשב"ם 

בראשו גדילים כל ענפיו, והלכך עולין לו בחבל עכ"ל.
ומש"ה ניחא שאמר תומר אין לו אלא לב אחד, דלב הוא 

באמצע, ושם אין לו גזע, כי ענפיו הם מלמעלה.

וביחוד שאין האילן דקל מביא תקלה לאדם על ידו, דאילן 
שיש לו גזע יש לחוש שיעלה שרטון, דז"ל שם בגמרא ב"ב: 
וליחוש דלמא מסקא ארעא שירטון וא"ל תלתא זבינת לי 
לו  אין  דתומר  ובזה  ברשב"ם.  שם  ועיין  ארעא,  לי  ואית 
גזע, יש לו לב אחד לאבינו שבשמים, שלא יכול האדם לטעון 

תלתא זבינת לי, ורוח הבריות ורוח המקום הימינו נוחה.
ע"כ�מעיר�דוד

*
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שם: ודבורה אשה נביאה אשת לפידות מאי אשת לפידות שהיתה עושה פתילות למקדש עכ"ל. פרש"י פתילות 
למקדש משכן שילה.

ועיין�בכלי�יקר�]לאנייאדו[�שמביא�שם�בשם�תנא�דבי�אליהו�וז"ל: ששלשה שמות הי' לבעלה של דבורה, ברק 

ועושה פתילות עבות כדי שיהא  והיא מתבוננת  לפידות על שם שעשתה אשתו פתילות  וכו',  לפידות מיכאל 
אורו מרובה והקדוש ברוך הוא בוחן לבות וכליות אמר לה דבורה את נתכוונת להרבות אורי אף אני ארבה אורך 

ביהודה ובירושלים כנגד שנים עשר שבטים וכו' עכ"ל.

י הפתילות וא יא  שריח ל  עשתה  דהיא  ה"א 
מכנסי  מבלאי  ולא  משלה 
וז"ל:  ע"א(  ך"א� )דף� שבת  במס'  דעיין  ומהמינהם  כהנים 
תנן מבלאי מכנסי כהנים ומהמיניהם היו מפקיעין ומהן 
מדליקין שמחת בית השואבה שאני. תוס' ד"ה שמחת בית 
צורך  לאו  והא  להדליק  שרי  היכי  תימה  שאני,  השואבה 
קרבן הוא ואמר בפ"ב דקידושין )דף�נד.( בגדי כהונה שבלו 
אשה  בוררת  נג.(  דף� )סוכה� דאמר  והא  וכו'.  בהן  מועלין 
לאור בית השואבה לא שהיתה בוררת אלא שהיתה  חטין 

יכולה לברור וכו' ע"ש.

מש"ה חכמת נשים בנתה ביתה שעשתה משלה ומסרה 
לציבור ולא עשאה מבלאי מכנסי כהנים כדי שיהא מותר 

להשתמש לאורה.
אמרו  וז"ל:  תצוה  פ'  תנחומא  במדרש  בדוגמא  ויוצא 
שהיתה  חצר  כל  המנורה  מן  מדליקין  שהיו  כיון  ז"ל 
בירושלים היתה משתמשת לאורה לכך נאמר ויקחו אליך 
שמן זית זך כתית עכ"ל. הרי להדי' דהי' מותר להשתמש 
לאור המנורה. ותמי' בעיני האיך הי' נעלם מהתוס' דברי 
התנחומא דיליף בהדי' מקרא שמותר הי' להשתמש לאור 

המנורה.

*

בגמרא: אביגיל דכתיב והיה היא רכבת על החמור וירדת בסתר ההר בסתר ההר מן ההר מיבעי ליה אמר רבה בר 
שמואל על עסקי דם הבא מן הסתרים וכו'.

י י"ל א דרא אך  פשוטו.  מידי  יוצא  מקרא  דאין 
בהני  מחולקי'  המה  והתרצן  דהמקשן 
שם  הש"ס  דז"ל  ע"ב(  ג'� )דף� פסחים  דמס'  דש"ס  שינויי 
בלשון  אדם  יספר  לעולם  ישמעאל  רבי  דבי  תניא  )ע"א(: 
נקיה שהרי בזב קראו מרכב ובאשה קראו מושב. ומקשה 
הש"ס ובאשה לא כתיב בה מרכב והכתיב והיא רוכבת על 
החמור. ומשני הש"ס התם משום ביעתותא דליליא אורחא 
הוא. ואיבעית אימא משום ביעתותא דליליא ליכא משום 
ביעתותא דדוד איכא. ואיבעית אימא ביעתותא דדוד נמי 

ליכא משום ביעתותא דהר איכא עכ"ל.

א"כ י"ל דהמקשן דמקשה בסתר ההר מן ההר מיבעי' 
לי' הוא תופס השינויי בתרא דש"ס התם דמשני ואב"א 
משום ביעתותא דדוד נמי ליכא משום בעתותא דהר איכא 
לי'. משא"כ רבה בר שמואל  לכך מקשה מן ההר מבעי' 
דמשני על עסקי דם הבא מן הסתר כו' הוא ממאן בשינויי 
דלילא  ביעתותא  משום  קמא  כשינויי  וס"ל  הנ"ל  בתרא 
אורחא הוא או כשינויי הב' דמשני ואב"א משום ביעתותא 
דליליא ליכא משום ביעתותא דדוד איכא, לכך משני דלא 

קאי כפשוטו על ההר רק על עסקי דם וכו'.

*י*י*



שלר מרילת ספג ב"י ףבי ףדפרק ראשון

ב"י ףבי ףד

בגמרא: איתיביה רב עינא סבא לרב נחמן שמונה נביאים והם כהנים יצאו מרחב הזונה ואלו הן נריה ברוך ושריה 
מחסיה ירמיה חלקיה חנמאל ושלום וכו' עכ"ל.

י יש לדקדק לפי מ"ש הרד"ק ריש לפוםיר הטא
ירושלמי,  תרגום  בשם  יחזקאל 
בניו  מבני  דירמי'  וכיון  הי'.  נביא  דירמי'  ברי'  דיחזקאל 

מבני  מירמי'  דקאתי  יחזקאל  גם  הוי,  הזונה  רחב  של 
בהדייהו.  יחזקאל  ליחשב  נמי  לי'  הוי  וא"כ  הוי,   בניו 

ויש ליישב.

*

שם: אמר רב נחמן לא יאה יהירותא לנשי תרתי נשי יהירן הויין וסניין שמייהו חדא שמה זיבורתא וחדא שמה 
קְרָא לְבָרָק )שופטים�ד,�ו( ואילו איהי לא אזלה לגביה וכו' עכ"ל. לַח וַתִּ שְׁ כרכושתא זיבורתא כתיב בה וַתִּ

י דבורה ו שיל תן על  סנגורי'  וללמד  לשבח  טעם 
דעיין בספרי יד דוד דעניתי ואמרתי שם 
דהשכינה  ההר  על  לא  בעמק  תומר  תחת  הי'  שישיבתה 
היתה שורה אתה עמה כמו שפי' הבעל כלי יקר ]לאנייאדו[ 
נביאה  היתה  זה  כל  עם  אשה  שהיתה  אע"פ  דז"ל:  שם 
רוח הקודש שורה על המוכן  לפי מעשיו של אדם  שהכל 

ואפי' אשה עכ"ל.
)דף�כ"ט� והר תבור הי' בא מח"ל, דעיין במס' מגילה 
שבבבל  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  עתידין  וז"ל:  ע"א( 
הָרִים וּכְכַרְמֶל  תָבוֹר בֶּ י כְּ שיקבעו בארץ ישראל, שנאמר כִּ
ומה  וחומר,  קל  דברים  והלא  יח(,  מו,� )ירמיהו� יָבוֹא  ם  יָּ בַּ
תבור וכרמל שלא באו אלא לפי שעה ללמוד תורה, נקבעים 
]שקורין  וכו'  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  ישראל,  בארץ 
למידן  נמצא  וכמה[.  כמה  אחת  על  תורה  בהן  ומרביצין 

דהר תבור הי' בא מח"ל.
על  הי'  שהוא  אצלה,  שיבא  לו  לקרא  אליו  שלחה  לכך 
הר תבור, שהוא בח"ל, והיא היתה יושבת בא"י, ששם הי' 
השכינה שורה אתה עמה, והיתה מונעת את עצמה לילך 

מארץ ישראל לח"ל.
ואם נפשך לומר הלא מצינו אח"כ שהלכה באמת עמו, 

י  עִמִּ לְכִי  תֵּ אִם  רָק  בָּ אֵלֶיהָ  וַיֹּאמֶר  דז"ל,  הקרא  כמאמר 
י לאֹ אֵלֵךְ. וַתֹּאמֶר הָלךְֹ אֵלֵךְ  י וְאִם לאֹ תֵלְכִי עִמִּ וְהָלָכְתִּ
עמו  לילך  היתה  ההכרח  דמן  י"ל  וגו'.  ח-ט(  ד,� )שופטים�

שתשרה  כדי  עמה  אתה  שורה  שהיתה  השכינה  משום 
שכינה ג"כ עליהן ויהי' ה' הולך לפניהם והוא יתברך ילחם 
עמו  הלכה  מ"מ  בח"ל  תבור  הר  שהי'  אף  ולהנצח  להם 
דהוראת שעה היתה כדמצינו ביחזקאל שהי' השכינה שורה 
עמו בבבל דהוראת שעה היתה. דעיין במס' מועד קטן 
)דף�ך"ה�ע"א( וז"ל: כי נח נפשיה דרב הונא וכו' פתח עליה 
רבי אבא ראוי היה רבינו שתשרה עליו שכינה אלא שבבל 
גרמה ליה. מתיב רב נחמן בר חסדא ואמרי לה רב חנן בר 
אֶרֶץ  ן בּוּזִי הַכֹּהֵן בְּ חסדא, הָיֹה הָיָה דְבַר ה' אֶל יְחֶזְקֵאל בֶּ
ים )יחזקאל�א,�ג(, טפח ליה אבוה בסנדליה, אמר ליה  דִּ שְׂ כַּ
כבר.  שהיה  היה  מאי  עלמא,  תיטרוד  לא  לך  אמינא  לאו 
פרש"י שהיה כבר, כלומר: ההיא שעתא הוה, ולא יותר, 
ויש אומרים: שהיה כבר, בארץ ישראל, ששרתה עליו רוח 

הקודש עכ"ל.
א"כ אף כאן אנו נאמר דהוראת שעה היתה שהשכינה 

היתה שורה עמהם לפי שעה אף בח"ל.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשלר ב"יטףוי ףא

שם: ובמקום דקאי ירמיה היכי מתנביא איהי, אמרי בי רב משמיה דרב חולדה קרובת ירמיה היתה ולא הוה מקפיד 
עליה עכ"ל.

י במס' לפףזי שילתמוה בש"ס  דאית'  מה  על 
וז"ל:  ע"א(  ס"ג� )דף� עירובין 
רבי אליעזר אומר לא מתו בני אהרן עד שהורו הלכה בפני 
משה רבן מאי דרוש ונתנו בני אהרן הכהן אש על המזבח 
אמרו אף על פי שהאש יורדת מן השמים מצוה להביא מן 
הקרא  בי'  שמשתבח  ממשה  גדול  לנו  ומי  וכו'.  ההדיוט 
ומעיד עליו והאיש משה עניו מאד מכל האדם אשר על פני 

האדמה וא"כ בודאי מחל להם ולמה נענשו.

וי"ל מש"ה נענשו משום דלא מסתייע מלתא כדאמר 
בעירובין ובמס' כתובות )דף�ס'�ע"ב( וז"ל: אמר אביי האי 
מילתא דאמור רבנן אפילו ביעתא בכותחא לא לישרי איניש 
משום  אלא  כאפקירותא  דמיחזי  משום  לא  רביה  במקום 
מילתא,  מיסתייעא  דלא  פרש"י:  מילתא.  מסתייעא  דלא 
מיניה  ונפקא  כי אפקירותא,  ד"ה  ותוס'  כהלכה.  שיורה 
שהיכא שהרב מוחל על כבודו דשרי ואפ"ה אל יורה דלא 

מסתייע מילתא הואיל ורבו אצלו עכ"ל.

*י*י*

ב"יטףוי ףא

בגמרא: אמר רב נחמן מלאכי זה מרדכי ולמה נקרא שמו מלאכי שהיה משנה למלך מיתיבי ברוך בן נריה וכו' 
ומרדכי בלשן וחגי זכריה ומלאכי וכו' תיובתא. תניא אמר רבי יהושע בן קרחה מלאכי זה עזרא וחכמים אומרים 

מלאכי שמו עכ"ל.

י הכרעה ו ףל ומאי  דלעיל  תנאי  הנהו  פליגי  במאי 
לדבריהם דמר סבר מלאכי זה מרדכי ומר סבר 

מלאכי זה עזרא.
ס"ב� )דף� זבחים  במס'  דתנאי  בפלוגתא  דפליגי  וי"ל 
שלשה  יוחנן  א"ר  חנה  בר  בר  רבה  אמר  וז"ל:  ע"א( 
נביאים עלו עמהם מן הגולה אחד שהעיד להם על המזבח 
להם  שהעיד  ואחד  המזבח  מקום  על  להם  שהעיד  ואחד 
בן  ר"א  תנא  במתניתא  בית  שאין  פי  על  אף  שמקריבין 
אחד  הגולה  מן  עמהן  עלו  נביאים  שלשה  אומר  יעקב 
ואחד שהעיד  ועל מקום המזבח  שהעיד להם על המזבח 
להם שמקריבין אף על פי שאין בית ואחד שהעיד להם על 
נביאים,  שלשה  ופרש"י:  עכ"ל.  אשורית  שתכתב  התורה 
חגי זכריה ומלאכי. ומסתמא כפי' שמלאכי נתנבא נבואה 
שלישית, וכמתני' דתני' מלאכי העיד על התורה שתכתב 
אשורית סבר כמ"ד במגילה מלאכי זה עזרא. כדאי' במס' 
סנהדרין )דף�ך"א�ע"ב( וז"ל: אמר מר זוטרא ואיתימא מר 

ולשון  עברי  בכתב  לישראל  תורה  ניתנה  בתחלה  עוקבא 
הקודש חזרה וניתנה להם בימי עזרא בכתב אשורית עכ"ל. 
והיינו  אשורות  בכתב  ניתן  עזרא  בימי  להדי'  מוכח  הרי 

כמתניתי' דלעיל מלאכי זה עזרא.
א"ר  חנה  בר  בר  כרבה  סבר  מרדכי  זה  מלאכי  ומ"ד 
יוחנן דאמר מלאכי העיד שמקריבין אע"פ שאין בית, דאי' 
במס' שקלים )בפ'�ה'�במשנה�ראשונה( וז"ל: אלו הן הממונין 
מרדכי  זה  פתחיה  הקינין  על  פתחיה  וכו'  במקדש  שהיו 
למה נקרא שמו פתחיה שהיה פותח בדברים ודורשן וכו'. 
הרי מוכח דמרדכי הי' מונה על הקינין והיינו כמ"ד דלעיל 
דמלאכי העיד שמקריבין אע"פ שאין בית מפני שהי' הי' 

יודע ועד על הדבר הזה שהי' ממונה על הקרבנות.
אוי"ל דאתי' כחכמים דאמרי מלאכי שמו דאית' לעיל 
ושבע  נביאים  ושמונה  ארבעים  רבנן  תנו  ע"א(:  י"ד� )דף�

נביאות נתנבאו להם לישראל. וקחשיב בפרש"י כל המ"ח 
נביאים ע"ש דקחשיב חגי זכרי' ומלאכי מרדכי ובלשן וכו'. 



שלר מרילת ספג ב"יטףוי ףאפרק ראשון

דהא  לעזרא  קחשיב  לא  למה  להקשות  יש  ריהטא  ולפום 
לקמן  אמרינן  היכי  דאל"ה  נביא  הוי  דעזרא  לקמן  מוכח 
מלאכי זה עזרא דהא מלאכי הוי נביא ועזרא לא הי' נביא 
הא  ועוד  אותו.  קחשיב  לא  ולמה  נביא  הוי  עזרא  אע"כ 
תניא לקמן מלאכי זה מרדכי והכא קחשיב מרדכי ומלאכי.
וי"ל דרש"י מפרש כמסקנא שם שמלאכי זה עזרא ולכך 

לא קחשיב עזרא דמלאכי זה עזרא, ובזה דסבר מלאכי זה 
מרדכי ליתא כמסקנא דמסיק תיובתא דקחשיב בברייתא 

מלאכי ומרדכי.
וא"ת דעה זו דסבור דמלאכי זה מרדכי למא לא קחשיב 
עזרא. וי"ל דעה זו סובר באמת דקחשיב בהני מ"ח נביאים 
עזרא ומלאכי לא קחשיב בהדייהו דמלאכי זה מרדכי ע"כ.

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�א'.

�אמר רב נחמן מלאכי זה מרדכי ולמה נקרא שמו מלאכי שהיה משנה וכו'. תניא אמר רבי יהושע בן קרחה מלאכי 

זה עזרא וחכמים אומרים מלאכי שמו. אמר רב נחמן מסתברא כמאן דאמר מלאכי זה עזרא וכו' עכ"ל.

י דהנהו תנאי פליגי בפלוגתא דהנהו תנאי במס' ונףל
זבחים )דף�ס"ב�ע"א( וז"ל: אמר ר' יוחנן שלשה 
ומלאכי(  זכרי'� חגי� )ופרש"י� הגולה  מן  עמהם  עלו  נביאים 
אחד שהעיד להם על המזבח ואחד שהעיד להם על מקום 
שאין  פי  על  אף  שמקריבין  להם  שהעיד  ואחד  המזבח 
נביאים  שלשה  אומר  יעקב  בן  ר"א  תנא  ובמתניתא  בית 
ועל  המזבח  על  להם  שהעיד  אחד  הגולה  מן  עמהן  עלו 
פי  על  אף  שמקריבין  להם  שהעיד  ואחד  המזבח  מקום 
שאין בית ואחד שהעיד להם על התורה שתכתב אשורית 
עכ"ל. )ופרש"י:�שמתחלה�נתנה�להם�בכתב�עברי�כתב�ליבונאה�

כדאמרינן�במס'�סנהדרין( עכ"ל.
דלפי הסדר שסידר במתניתא משמע שמלאכי העיד על 
ר"י  לדעת  מסכים  מתניתא  כי  אשורית  שתכתוב  התורה 
סנהדרין  במס'  תנינן  ותמן  עזרא,  זה  מלאכי  דס"ל  ב"ק 
)דף�ך"א�ע"ב( וז"ל: תניא רבי יוסי אומר ראוי היה עזרא 

וכו'  משה  קדמו  אילמלא  לישראל  ידו  על  תורה  שתינתן 
ואף על פי שלא ניתנה תורה על ידו נשתנה על ידו הכתב 
שנאמר וכתב הנשתון וגומר. ופירש"י ז"ל: וכתב הנשתוון, 
כתב שנשתנה, והאי קרא בעזרא כתיב, שהיו כותבין בימיו 
וכו' עכ"ל. הרי ע"י  ידי מלאך  כתב משונה שנשתנה על 
עזרא נשתנה הכתב. לזה כיון הש"ס שהנביא השלישי שהוא 

מלאכי העיד על כתב אשורית כי מלאכי הוא עזרא.
העיד  מלאכי  שהוא  השלישי  שהנביא  שאמר  יוחנן  ור' 
שמקריבין אעפ"י שאין בית מסכים לדעת רב נחמן דס"ל 

עם  לומד  מרדכי  שהיה  טעמא  והיינו  מרדכי  זה  מלאכי 
)דף�ט"ז�ע"א(  תלמידיו הלכות קמיצה כדאי' במס' מגילה 
לפי  אמנם  למה.  למשיחא  הלכתא  יפלא  לכאורה  ע"ש 
מן  שהי'  יתכן  בית  שאין  אעפ"י  עדותו שהעיד מקריבין 

הלכות הנוהגות תמידין כסדרן.
והנה י"ל דדוקא ממרדכי קבלו עדות זה אבל אלו אדם 
אחר אומרו אפשר שלא הי' מקבלין די"ל לכבוד עצמו הוא 
דורש ומבקש תפקידו מפקידה לפקדיה בעיונא בעלמא, 
)דף�ך"ו�ע"א( ובמס'  דשים רעיונך מה דאי' במס' מגילה 
יומא )דף�י"א( ובמס' זבחים )דף�ג'�ודף�קי"ח( ז"ל מה היה 
הי'  ומה  והעזרות  והלשכות  הבית  הר  יהודא  של  בחלקו 
בחלקו של בנימין אולם והיכל ובית קדשי קדשים ורצועה 
בנימין  של  בחלקו  ונכנס  יהודא  של  מחלקו  יוצאות  היתה 
ובה מזבח בנוי והיה בנימין הצדיק מצטער עליה בכל יום 
בנימין  זכה  ולפיכך  היום  כל  עליו  חופף  שנאמר  לבולעה 
להבתונן  הראוי  מן  עכ"ל.  לשכינה  אושפיזכן  ונעשה 
מצטער  בנימין  שהיה  ככה  על  ראה  מה  דרבנן  בדרכים 
לבולעה הרצועה שבה מזבח בנוי הא קי"ל האחים שחלקו 

אין להם זה על זה כלום.
איברא בנימין הצדיק צפה ברוח הקדוש ששני מקדשין 
)דף�ט"ז� שעתידין להיות בחלקו יחרב כדאי' במס' מגילה 
ע"ב( ע"ש ובנימין הצדיק הי' מסכים לדעת המ"ד דס"ל 
במס' מגילה )דף�יו"ד�ע"א( דס"ל קדושה ראשונה קדשה 
לשעתה ולא קדשה לעתיד לבוא ולכך היה מתאוה לבלעה 
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כי  בחלקו  בנוי  מזבח  שיהי'  שנית  פעם  המקדש  כשיבנה 
קדושה  אזדו  וחללוהו  פריצים  ובאו  הבית  שנחרב  לאחר 
משער  גבוה  משלחן  יפה  ומנה  זכי  קא  והפקירא  מיני' 

העליון.
והנה מרדכי שהוא הי' הראש משבט בנימין כדאי' במס' 
מגילה )דף�י"ב�ע"ב( ז"ל: אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
וכיון שמרדכי  ואמו מיהודא  לוי אביו מבנימין  בן  יהושע 

]רלט[�מלמד�בווירמייזא.�במפתח�השמות�שם�שהוא�הי'�מורו�ורבו�של�רבינו.

שהי' משבט בנימין והעיד שמקריבין אעפ"י שאין בית כי 
קדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה לעתיד קבלו עדותו 
כי הודאות ב"ד כמאה עדים דמי, משא"כ אלו אחר אמרו 
בנימין  לשבט  דהי'  עדותו  מקבלין  היה  לא  יחידי  והעיד 
פתחון פה ולחלוק עליו ועל דבריו אבל כיון שמרדכי שהוא 

משבט בנימין העיד על זה קבלו עדותו.
ע"כ�מעיר�דוד

*

בגמרא: תנו רבנן ארבע נשים יפיפיות היו בעולם שרה ואביגיל רחב ואסתר וכו' עכ"ל.

י לא קחשיב רחל שהרי הקרא לכאורה למה  יפלא 
מעיד עלי' שרחל היתה יפת תואר ויפת 
אברהם עתה  שרה שאמר  גבי  שמצינו  כמו  והוא  מראה. 
ידעתי כי אשה יפת מראה את. לפ"ז למה קחשיב שרה ולא 
יותרתא  קחשיב רחל וצ"ל מש"ה קא חשיב שרה דמלתא 

הוי בה שהכל היו סכין ביופי' מש"ה נקא שמה יסכה.
אמנם לפ"ז קשה דהש"ס קא חשיב לעיל )דף�י"ד( שבע 
נביאות  להשבעה  וראשון  ראש  היתה  היא  ושרה  נביאות 
וז"ל הש"ס שם: ועמדו עלי' שבע נביאות מאן נינהו שרה 

נקרא  ולמה  שרה  זו  יסכה  יצחק  רבי  ואמר  וכו'.  ומרים 
שמה יסכה שסכתה ברוח הקדש שנאמר כל אשר תאמר 
אליך שרה שמע בקולה דבר אחר יסכה שהכל סוכין ביופיה 
עכ"ל. הרי שהמה דעות חלוקות בפרושי דיסכה דאי קאי 
נימא שהכל סכין  אי  או  נביאה  על הנבואה שהיתה שרה 
ביופי' מנא לי' לפרש כדעת שניהם ולזכות שטרי לבי תרי.

וי"ל אפי' למאן דאמר שיסכה שמה שהכל סכין ביופי' 
מעיד  הקרא  שהרי  נביאה  היתה  שהיא  סובר  הוא  מ"מ 

עלי' ואמר כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה.

*

�משו"ת�נשאל�דוד�
�ח"ג�או"ח�סימן�י"ח,�
שמעתי�מהרב�המופלא�מוהר"ר�משה�סג"ל�איטינגר[גלר].

ארבע�נשים�יפיפיות�היו�בעולם�ואלו�הן,�שרה�רחב�ואביגיל�ואסתר,�ולמ"ד�אסתר�ירקרוקת�היתה,�מפיק�אסתר�

ומעייל�ושתי�ע"כ.

י הרגישו דכאן ולא  משוט  תופשי  כל  ועברו  חלפו 
לחשוב  הגמרא  כוונת  אם  ממ"נ,  בחמין, 
אין  ואם  ד',  ולמ"ד הנ"ל רק  היו,  ה'  לומר  מא"ה ראוי 
כוונתו לחשוב מא"ה א"כ ראוי לומר למ"ד הנ"ל ג' הם, 
ולא לעייל ושתי תחת אסתר, וכי גזרת הכתוב הוא הלכה 
למשה מסיני שצריכים להיות דוקא יפיפיות, לא פחות ולא 

יותר.

אין  דע"כ  הסגנון,  בזה  הנ"ל  קדוש  מפה  ושמעתי 
לחשוב שתיהן דאם אסתר יפיפיה היתה אין לנו הכרח על 
ושתי שהיתה יפיפיה, ואם אסתר ירקרוקת היתה אזי מוכח 
י"ג� )דף� בגמרא  אמרו  דשם  היתה.  יפיפיה  דושתי  היטב 
ע"א( קרי לה הדסה וקרי לה אסתר חד אמר ]רבי יהושע 
בן קרחה[ אסתר ירקרוקת היתה והדסה על שם חוט של 
]רבי  חסד המשוך עליה ואסתר היתה שמה ממש, וח"א 
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יהודה[ הדסה שמה ממש ואסתר על שם שהיתה מסתרת 
דבריה שהיתה צנועה כדאמר בסמוך לא יגרע מצדיק עיניו 
שאול  ממנה  ויצא  זכתה  ברחל  בה  שהיתה  צניעות  בשכר 
אסתר  ממנו  ויצאת  זכה  בשאול  בו  שהיה  צניעות  ובשכר 

שנאמר אין אסתר מגדת וכו'.
מסתרת  שהיתה  משום  ולא  שמה  אסתר  למ"ד  וצ"ל 
דבריה מחמת צניעות, א"כ מה שלא הגידה אסתר מולדתה 

ועמה, לא ממנה, כי כאשר צוה מרדכי אשר לא תגיד.
ונראה טעם הגון, למה באמת צוה עליה מרדכי אשר 
י"ב� )דף� דאחז"ל  מאי  ע"פ  פשוט  טעם  מלבד  תגיד,  לא 
השתא  עד  אטו  ביין  המלך  לב  כטוב  השביעי  ביום  ע"ב( 
לא טב לביה בחמרא אמר רבא יום השביעי שבת היה וכו' 
נאות  פרסיות  אומרים  והללו  נאות  מדיות  אומרים  הללו 
מדיי  לא  אינו  בו  שאני משתמש  כלי  אחשורוש  להם  אמר 
ונוכל לפרש  וכו',  לראותה  רצונכם  ולא פרסי אלא כשדיי 
שהיה מרדכי מתירא, פעם אחר ישתכר ביין ויעשה כמו 
כן שתבוא לפניהם להראות יפיה, אבל מאחר שאינו יודע 
מאיזה עם היא לא יוכל להכחיש האומרים פרסיות נאות, 
דלמא גם היא פרסית או מדיית. ומזה מוכח דושתי היתה 
להראות  לפניהם  שתבא  אחשורוש  צוה  לכך  תואר  יפת 
לפי  כך,  עליה  נגזר  למה  דמילתא  סיפא  אמנם  יפיה. 
לפ"ז  א"כ  וכו',  בשבת  ערומות  ישראל  בנות  שהפשיטה 
נוכל לומר, באמת ושתי לא היתה יפת תואר, ומה שאמר 
הכתוב, שאמר אחשורוש להביא את ושתי להראות יפיה, 

מאת ה' היתה זאת שמצאה חן בעיני אחשורוש להיות נגזר 
ולפ"ז  ישראל.  לבנות  עליה שתיהרג בשבת, כמו שעשתה 
לא היה למרדכי להתיירא שתארע כן גם לאסתר, מאחר 
שהיא צדיקת ולמה תצא כן מלפניו ית' שמו לעשות דינא 
בלא דינא, וא"כ צריכין לומר מה שלא הגידה אסתר, זה 
וא"כ  לבד,  עליה  מצווי מרדכי  ולא  הצניעות  היה מחמת 
הדסה שמה והיתה יפת תואר ]כ[מאמר הכתוב כי טובת 

מראה היא... 
ירקרוקת היתה  בידינו דוקא למ"ד אסתר  היה מסור 
שמה,  אסתר  זה  דלמ"ד  תואר,  יפת  היתה  דושתי  מוכח 
והדסה ע"ש חוט של חסד, וא"כ ע"כ דלא הגידה אסתר 
היה  וקשה מה  לא תגיד,  דצוה עליה מרדכי אשר  משום 
מה'  רק  תואר  יפת  היתה  לא  ושתי  הלא  מתירא  מרדכי 
צריך  ודאי  אלא  בשבת,  שתהרג  עליה  שנגזר  זאת  היתה 
לומר דהכל היה בדרך כל הארץ, כי באמת היתה ושתי יפת 

תואר, לכך מפיק אסתר ומעייל ושתי.
שמה  והדסה  יפ"ת  היתה  דאסתר  השני  למ"ד  אמנם 
ממש ולא אסתר ע"ש שמסתרת דבריה ולא בלבד משום 
דצוה עליה מרדכי אשר לא תגיד, דבאמת מרדכי לא היה 
מה'  כי  לושתתי,  אירע  כאשר  לאסתר  שתארע  מתיירא 
לומר  נוכל  וא"כ  נגזר עליה,  כן  זאת כאשר עשתה  היתה 
כדי  בעלה  בעיני  חן  מצאה  רק  יפ"ת  ושתי  היתה  דלא 
וושתי,  אסתר  שתיהן,  לחשוב  נוכל  ולא  בשבת[  ]שתיהרג 

אלא אחת מהן, וקל להבין.

*

שם�בתוספת�ד"ה�ביום�השלישי,�בזכות�תורה�נביאים�וכתובים�א"נ�כהנים�לוים�וישראלים.

י נגד שלשה מחיות זכר עמלק דכתיב כתוב ו ובי ףל
בירושלמי  ואמרינן  בספר,  זכרון  זאת 
מגילה ]פ"ה ה"ה[: ויאמר ה' אל משה כתוב זאת זכרון 
בספר זאת תורה כמה דתימר ]דברים ד מד[ וזאת התורה 

אשר שם משה לפני בני ישראל, זכרון אלו הנביאים ]מלאכי 
ג טז[ ויכתב ספר הזכרון לפניו ליראי ה' וגו', בספר אלו 
דברי  את  קיים  אסתר  ומאמר  לב[  ט  ]אסתר  הכתובים 

הפורים האלה ונכתב בספר וגו' עכ"ל.
מספר�שם�דוד

*
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בגמרא: אשר לא כדת אמר רבי אבא שלא כדת היה שבכל יום ויום עד עכשיו באונס ועכשיו ברצון וכאשר אבדתי 
אבדתי כשם שאבדתי מבית אבא כך אובד ממך. פרש"י עד עכשיו נבעלתי באונס ועכשיו מכאן ואילך מדעתי 

אבדתי ממך ואסורה אני לך דאשת ישראל שנאנסה מותרת לבעלה וברצון אסורה לבעלה עכ"ל.

ישמ פירושו הר  כדת  לא  אשר  אסתר  שאמרה  ה 
שמתחילה היתה אנוסה ועכשיו מדעתה.

ותתחלחל  איתא  מיניה  לעיל  דבגמרא  לתמוה  ויש 
המלכה מאי ותתחלחל אמר רב שפירסה נדה עכ"ל. אם 
שהיתה  לפי  כדת  לא  אשר  אמרה  דלפיכך  ליה  תיפוק  כן 
נדה ואסורה לשמש בנדה אף שלא מחמת אחשורוש ועל 
שהיתה  ובפרטות  אסורה.  היתה  עצמה  מחמת  פנים  כל 
נזהרה בכך כדתנינן תמן )דף�יג:( ואת מאמר מרדכי אסתר 
לחכמים  נדה  דם  מראה  שהיתה  ירמיה  רבי  אמר  עושה 

כאשר היתה באמנה אתו.
השלישי  ביום  ויהי  יד:(  )דף� שם  דאמרינן  אחרת  ועוד 
ותלבש אסתר מלכות בגדי מלכות מבעי ליה אלא שלבשתה 
רוח הקודש כתיב הכא ותלבש וכתיב התם ורוח לבשה את 
בית המלך  בחצר  ותעמוד  )דף�טו:(  שם  ואמר  וגו'  עמשי 
הפנימית אמר רבי לוי כיון שהגיעה לבית הצלמים נסתלקה 
הימנה שכינה אמרה אלי אלי למה עזבתני שמא אתה דן 
שקראתיו  על  שמא  או  כרצון  אונס  ועל  כמזיד  שוגג  על 
כלב שנאמר הצילה )מכלב( ]מחרב[ נפשי מיד כלב יחידתי 
חזרה וקראתו אריה שנאמר הושיעני מפי אריה וגו'. הרי 
לבית  שהגיעה  ומפני  אסתר  על  שורה  השכינה  דהיתה 

הצלמים נסתלקה ממנה.
ולפי זה יפלא לדעת מאן דאמר נדה היתה האיך היה 
השכינה שורה עליה שהרי עבודה זרה איתקש לנדה לענין 
טומאה כנודע )שבת�דף�פב.( ובפירוש אתמר בשלחן ערוך 
אורח חיים )סימן�פ"ח�ס"א( בהגה"ה שאין לאשה נדה ליכנס 
לבית הכנסת ולא להתפלל ולא להזכיר את השם ולא ליגע 
בספר וכו' עיין שם ואם כן האיך היתה השכינה שורה על 

אסתר.
אסתר  אל  הגיע  ומה  ככה  על  להתבונן  ראוי  אמנם 

שציותה להתענות דוקא ג' ימים קודם ביאתה אל המלך.
אלא הט אזנך לאמרתי ותראה כי דבר גדול אני דובר 
ימים  שלשה  על  הגון  טעם  אוכיחך  הזה  ומפלפול  אליך 
לבא  יכולת  בלתי  היה  ומקודם  שציותה אסתר  של תענית 

אל המלך ולפיכך ציותה להתענות דוקא ג' ימים. כי הנה 
זה לשון טור יורה דעה )סימן�קפ"ג(: משתראה טיפת דם 
אפילו כחרדל או פחות בין באונס ובין ברצון מונה שבעה 
ימים עם יום ראייתה וטובלת בליל וכו' ומיום שמיני ואילך 
עד אחד עשר יום נקראים ימי זיבה והן שהחכמים קוראין 
יום שבין נדה לנדה. ומשפטה בהן שאם  להם אחד עשר 
או  הלילה  בתחלת  שתראה  בין  לבד  אחד  יום  בהן  תראה 
בסוף היום רק שתפסוק בטהרה משמרת כל הלילה שאחר 
הנץ  לאחר  מיד  ותטבול  למחר  תשכים  תראה  לא  אם  כך 
החמה אם תרצה ומכל מקום אסורה לשמש כל היום שמא 
יום.  כנגד  יום  שומרת  שנקראת  היא  וזו  ותסתור  תראה 
השלישי  ביום  משכמת  בו  ופסקה  השני  ביום  גם  ראתה 
בכלל  זו  וגם  פרשתי  כאשר  היום  כל  תשמש  ולא  וטובלת 
שומרת יום כנגד יום וזו היא שנקראת זבה קטנה.ראתה 
גם ביום השלישי נעשיח זבה גדולה ולא תטהר עד שיהיו 

לה ז' ימים נקיים עכ"ל.
יבואו דברינו על  ובהם  הרי הצעתי לפניך דברי הטור 
הנכון אך מידי דברך בו זכור תזכור הי"א יום שבין נדה 
נץ  לאחר  מיד  ותטבול  תשכים  א'  יום  ראתה  שאם  לנדה 
היא  וזו  וכו'  היום  כל  לשמש  אסורה  מקום  ומכל  החמה 

שנקראת שומרח כנגד יום כדאמרן.
ולפי זה על כרחינו צריכין אנו לומר דגם אסתר שפירסה 
לנדה  נדה  שבין  יום  עשר  באחד  זה  היה  בהחלחלה  נדה 
והיתה זבה קטנה ולא היתה צריכה להיות רק שומרח יום 
כנגד יום דאם לא כן קשיא לן כל הני קושייתן דלעיל וגם 
דוק מינה  האיך שרתה השכינה עליה כמו שכתבתי אלא 
היתה  שראתה  לאחר  תיכף  כן  וגלל  קטנה  זבה  שהיתה 
ביום  אלא  המלך  אל  לבא  תוכל  שלא  מאוד  יודעת  נפשה 
כן  פי  ואף על  צריכה טבילה  השלישי באופן שביום השני 
אסורה לשמש עד יום השלישי והיתה שומרת יום כנגד יום.
ולפיכך ציותה באמרה צומו עלי שלשת ימים ושתים עלו 
שמא  חששה  ולא  טהורה  היתה  השלישי  שביום  א'  בידה 
הקב"ה  ישרה  השלישי  שביום  שנית  בנדה  עמה  ישמש 
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ויהי  באמת  שהיה  וכמו  טהורה  בהיותה  עליה  שכינתו 
הקודש  רוח  שלבשה  מלכוח  אסתר  ותלבש  השלישי  ביום 
וכשבאה אל ביח הצלמים נסתלקה ממנה ואמרה אלי אלי 

למה עזבתני שהרי טהורה אני ותלתה זה בדבר אחר על 
והוא  ולפיכך חזרה וקראתו אריה כדאמרן  שקראתו כלב 

נכון מאוד.
ע"כ�משם�דוד

*

שם: ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא בא וראה שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם מדת בשר ודם אדם 
שופת קדרה ואחר כך נותן לתוכה מים אבל הקדוש ברוך הוא נותן מים ואחר כך שופת הקדרה לקיים מה שנאמר 

לקול תתו המון מים בשמים וכו' עכ"ל.

י ע"פ מה דאי' בפסחים )דף�ך"ז�ע"א(: אמר  דואר
אביי אם תמצא לומר זה וזה גורם אסור וכו'. 
ואם תמצי לומר זה וזה גורם מותר וכו' הני קערות וכוסות 

וצלוחיות אסירי וכו'. איכא דאמרי אפילו למאן דאמר זה 
וזה גורם מותר קדירה אסורה דהא קבלה בישולא מקמי 

דניתן עצים דהיתירא וכו' עכ"ל ע"ש.

*

שם: וכל זה איננו שוה לי אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא בשעה שראה המן את מרדכי יושב בשער המלך אמר 
כל זה איננו שוה לי כדרב חסדא דאמר רב חסדא זה בא בפרוזבולי וזה בא בפרוזבוטי אמר רב פפא וקרו ליה עבדא 

דמזדבן בטלמי. פרש"י: בולי, לשון עושר. בוטי לשון עניות.

י ר' פפא אתי לפרושי דברי ר' חסדא לענין מה  ףל
בא מרדכי בפרוזבולי והמן בא בפרוזבוטי משום 
דהמן הי' עבדו של מרדכי וכל מה שקנה עבד קנה רבו 
א"כ כל אוצרות של המן היו שייכי' למרדכי מש"ה אמר 
המן כל זה איננו שוה לי שלא הי' שייך לו אלא העושר ישלם 
לבעליו לראותו בראי' כדי פגיעה כל אשר הוא הי' רואה 
הי' שייך למרדכי, אע"ג דהמן לא הי' עם מרדכי ולא אכל 
עמו ולכתחלה הי' מזדבן בטלמי דלחמא ולחם לא אכל עמו 
משום דרב יכול לומר לעבד עשה עמי ואיני זנך. לפי מה 
לעבד  לומר  הרב  שיכול  ע"א(  י"ב� )דף� גיטין  במס'  דאית' 
עשה עמי ואיני זנך מ"מ העדפה שייך לרבו וא"כ לא הי' 
שייך להמן כ"א הלחם אשר הי' אוכל, וכל העדפה והעושר 
אשר הי' מאסף הי' שייך למרדכי וא"כ ר' חסדא חסדאי 

מילין שמרדכי בא בטענת עושר והמן בא בטענת עני.
וי"ל משום זה חרה אפו של המן כשראה שמרדכי לא 
יכרע ולא ישתחוה לו כמאמר הקרא וירא המן כי אין מרדכי 
כורע ומשתחוה לו וימלא המן חמה דאלו הי' מרדכי כורע 
לחירות  מעבדות  אותו  מוציא  הי'  בזה  להמן  ומשתחוה 

העבדים  עם  ולא  חורין  בני  עם  שעושין  כדרך  לו  שעשה 
כאשר מצינו בקרא שיוסף הי' מספר החלומו לאחיו שאחד 
לו היו אומרים המשל תמשל בנו  עשר כוכבים משתחוים 
המלך תמלוך עלינו ע"ש. א"כ אלו הי' מרדכי משתחוה 
להמן הי' כאלו המן מושל על מרדכי לכן מרדכי הי' מונע 
וכל אוצרות של  וא"כ הי' המן עבד למרדכי  כן  מלעשות 
ולכן כשראה המן למרדכי שלא  שייכים למרדכי  היו  המן 
הי' משתחוה לו הי' אומר כל אוצרות שיש לי אינו שוה כי 

כל מה שיש לי אינו שלי.
והן הן הדברים )בדף�ט"ז�שם(: בשעה שאמר המן אתא 
מלי קומצי קמחא דידכו ודחי עשרה אלפי ככרי כספא דידי 
למי  ונכסים  למי  עבד  נכסים  שקנה  עבד  רשע  ליה  אמר 
לכן היתה אסתר  רבו  עכ"ל. משום מה שקנה עבד קנה 
כי  וכו'  עייליה  אומני  ולכולהו  בני  בי  לכולהו  אסרתינהו 

מלאכה זו הי' מחויב לעשות לרבו ודינא קאמרה.
ועפ"ז יובן דברי הקרא ויספר להם המן את כבוד עשרו 
ורב בניו ואת כל אשר גדלו המלך ואת אשר נשאו על כל 
השרים ועבדי המלך וגו' וכל זה איננו שוה לי בכל עת אשר 
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אני רואה את מרדכי היהודי היושב בשער המלך. י"ל כיון 
לו  לעשות  לפניו  קם  ולא  יושב  הי'  שמרדכי  המן  שראה 
הידור וק"ו שלא כרע ולא השתחוה לו א"כ הוא עבד וכל 
הנכסים שהן לו וגם לבניו היו שייכים למרדכי לכן היטב 
חרה לו שלא חלק לו מרדכי כבוד וכבוד זה הי' מלאה דמים 
דמי עלי' והדמים מודיעים שהיו שייכי' למרדכי ולא להמן.
ובזה הוא מיושב איך הי' מרדכי עובר צוות המלך שלא 
הי' כורע ומשתחוה להמן אלא טעמו ונימוקו עמו כי הי' 

עבדו ולא יעשה כן שהרב ישתחוה לעבד.
והנה מטעם זה היתה עצת זרש הרשעה וכל אוהביו של 
המן שיעשו עץ ובבקר אמור למלך ויתלו את מרדכי עליו 
כבר  והמלך  המלך,  אל  וממון  מלכות  מהרוגי  שיהי'  כדי 
אמר הכסף ינתן לו והשליטוהו בכל נכסיו. אמנם הקב"ה 
הי' מיפר עצת רשעים, והמן הכין לו ונתלה תחתיו וממון 
אל המלך וביום ההוא נתן המלך לאסתר המלכה את בית 
המן וכו' ואסתר ידעה בעצמו שהיא שייך למרדכי ונתנה 
למרדכי ותשם אסתר את מרדכי על בית המן, וחכמת נשים 
ביתה שהחזירה את הרכוש לבעליו אע"ג דינא דמלכותא 
שלה  שייך  שאין  מדבר  להנות  רצונה  הי'  לא  מ"מ  דינא 

מדינא דאורייתא.
ומעתה יבואר הגמ' שם )דף�ט"ו�ע"ב( וז"ל: ויספר להם 
המן את כבוד עשרו ורב בניו וכמה רב בניו אמר רב שלשים 
עשרה מתו ועשרה נתלו ועשרה מחזרין על הפתחים ורבנן 
דכתיב  הויא  שבעים  הפתחים  על  שמחזרין  אותן  אמרי 

שבעים בלחם נשכרו אל תקרי שבעים אלא שבעים עכ"ל.
מחזירין  היו  מ"מ  מרדכי  עבדי  היו  המן  דבני  אע"ג 
על הפתחים כי הרב יכול לומר לעבד עשה עמי ואיני זנך, 
לא  כריסא  דנהום  ועבדא  במזונותיך  ידיך  מעשה  צאי  או 
גיטין  במס'  דעיין  מיתבעי.  למאי  ולמרתי'  למרא  שויא 
אומר  גמליאל  בן  שמעון  רבן  כתנאי  וז"ל:  ע"א(  י"ב� )דף�

יכול העבד לומר לרבו בשני בצורת או פרנסני או הוציאני 
בהא  לאו  מאי  רבו  ביד  הרשות  אומרים  וחכמים  לחירות 
קמיפלגי דמר סבר יכול ומר סבר אינו יכול ותיסברא האי 
או פרנסני או הוציאני לחירות או פרנסני או תן לי מעשה 
ידי בפרנסתי מיבעי ליה ועוד מאי שנא בשני בצורת אלא 
למזונותיך  ידיך  מעשה  צא  לו  דאמר  עסקינן  במאי  הכא 

ובשני בצורת לא ספק רשב"ג סבר או פרנסני או הוציאני 
ורבנן סברי  ומרחמין עלי  אינשי  לי  כי היכי דחזו  לחירות 

מאן דמרחם אבני חרי אעבד נמי רחומי מרחם עכ"ל.
הי'  שלא  נשכרו  בלחם  שבעים  הקרא  מדקדק  לפ"ז 
בשנת בצורת לכן הי' ספק הי' אמר מרדכי להם צאו מעשה 
ידיכם במזונותיכם ואע"ג דלא אמר דמרחמין עליהו מ"מ 
הי' ספק כיון שלא הי' בשנת בצורת ודמר סבר יכול הרב 
הוא  בצורת  בשנת  אפי'  זנך  ואיני  עמי  עשה  לעבד  לומר 

סובר אל תיקרי שבעים אלא שבעים.
]לא[  ואם כך דרכה של תורה מיושב מה ראה מרדכי 
לכרוע ולא להשתחות להמן ולעבור על צוות המלך וא"ל 
הטעם כדעת מדרש רבה ]אסתר פ"ז ס"ה[: הה"ד אחר 
הדברים האלה גדל המלך אחשורוש את המן בן המדתא 
לו,  ומשתחוים  כורעים  שיהו  המלך  וצוה  וינשאהו  האגגי 
מה עשה המן עשה לו צלם מרוקם על בגדיו ועל לבו וכל 
כוכבים  לעבודת  היה משתחוה  להמן  שהיה משתחוה  מי 
עכ"ל. הלא קיל"ן בי"ד )סימן�ק"נ�סעיף�ג'(: מי שיש לו שתי 
וערב בבגדיהם שמקילין בדבר להסיר הכובע. וידוע שגם 
נכרים אינם מסירים הכובע או משתחוים רק לשר. לפ"ז 
אשר  לפי  אמנם  המן  לקראת  להשתחות  למרדכי  לו  הי' 
ינהוג  שלא  מלהשתחות  מונע  הי'  שמרדכי  ניחא  כתבתי 
מנהג בני חורין בהמן ועי"כ יהי' פתחון פה להמן לומר 

שיוציאו מעבדות לחירות.
יוחנן עם שארי אמוראים  ר'  זה המה מחולקים  ודבר 
אלמא  יהודי  ליה  קרי  הש"ס  דמקשה  ע"א(  י"ב� )דף� לעיל 
מיהודה קאתי וקרי ליה ימיני אלמא מבנימין קאתי ומתרץ 
חנה  בר  בר  ורבה  היה  בנימוסו  מוכתר  מרדכי  נחמן  רב 
וכו'  לוי אביו מבנימין ואמו מיהודה  אמר רבי יהושע בן 
ליה  קרי  ואמאי  קאתי  מבנימין  לעולם  אמר  יוחנן  ורבי 
בעבודה  הכופר  שכל  זרה  בעבודה  שכפר  שום  על  יהודי 
לא  לאלהך  יהודאין  גברין  איתי  כדכתיב  יהודי  נקרא  זרה 

פלחין וכו' עכ"ל.
א"כ צא ולמד דר' יוחנן סבר על שלא השתחוה מרדכי 
השתחוה  שלא  סברי  אחריני  ואמוראי  ע"ז  משום  להמן 
מרדכי להמן משום שלא יוציאו מעבדות לחירות. כי הוא 

הי' רוצה למשול בו כדין הרב לעבד.



שמר מרילת ספג ב"יטףוי ףאפרק ראשון

ועיין לעיל )דף�יו"ד�ע"ב( משמע שהמן עצה עצמו ע"ז, 
וז"ל: רבי שמואל בר נחמני פתח לה פיתחא להאי פרשתא 
מהכא תחת הנעצוץ יעלה ברוש ותחת הסרפד יעלה הדס 
זרה  תחת הנעצוץ תחת המן הרשע שעשה עצמו עבודה 
וכו'. ואפשר לומר לזה מסכים ר' יוחנן דעל זה נקרא שם 
הא  מסייעו  זה  מקרא  לע"ז  השתחוה  שלא  יהודי  מרדכי 
דאיתא בפ' ויחי גבי אחי יוסף וילכו גם אחיו ויפלו לפניו 
סימן  הי'  לפניו  דנפילת  אלמא  לעבדים  לך  הננו  ויאמרו 

עבדות.
אפים  על  קידה  רבנן  תנו  ע"ב(:  ך"ב� )דף� לקמן  ועיין 

וכן  שנאמר ותקד בת שבע אפים ארץ כריעה על ברכים 
ידים  פישוט  זו  השתחואה  ברכיו  על  מכרע  אומר  הוא 
זו  והשתחוואה  ברכים  על  דכריעה  הרי  עכ"ל.  ורגלים 
ולהשתחות  לכרוע  הי'  המלך  וצוות  ורגלים  ידים  פישוט 
בשער  אשר  המלך  עבדי  וכל  הקרא  כמאמר  המן  לפני 
המלך כרעים ומשתחוים להמן כי כן ציוה לו המלך, מש"ה 

מרדכי לא יכרע ולא ישתחוה.
וכן מצינו גבי יעקב כה תאמרון לאדני לעשיו כה אמר 
עבדך יעקב וגו' וישתחו ארצה שבע פמים עד גשתו עד 

אחיו. אמור מעתה דהשתחוואה הי' סימן לדבר זה.

*

שם: ותתחלחל המלכה מאי ותתחלחל אמר רב שפירסה נדה וכו'. ותקרא אסתר להתך אמר רב התך זה דניאל 
ולמה נקרא שמו התך שחתכוהו מגדולתו ושמואל אמר שכל דברי מלכות נחתכין על פיו וכו'. ויגידו למרדכי את 

דברי אסתר ואילו איהו לא אזל לגביה מכאן שאין משיבין על הקלקלה עכ"ל.

יש וז"ל: והנה ע"ב(  ד'� )דף� ב"ב  במס'  עיונך  ים 
אמר  יהודה  רב  והאמר  הכי  עבד  והיכי 
רב ואיתימא ר' יהושע בן לוי מפני מה נענש דניאל מפני 
שהשיא עצה לנבוכדנצר וכו'. ודניאל מנלן דאיענש אילימא 
משום דכתיב ותקרא אסתר להתך ואמר רב התך זה דניאל 
דברי  שכל  למ"ד  אלא  מגדולתו  שחתכוהו  למ"ד  הניחא 
מלכות נחתכין על פיו מאי איכא למימר דשדיוהו לגובא 

דארייוותא עכ"ל.
לפי  פיו,  על  נחתכין  מלכות  דברי  שכל  ד"ה  בתוס' 
ויגידו  ]של[ אחשורוש נענש הרבה שנהרג דכתיב  תרגום 
למרדכי את דברי אסתר ולא כתב התם התך לפי שהרגו 
המן על שהיה משיב דברים בין אסתר למרדכי ומיהו גמ' 
שלנו אין תופס כן דדרשינן במגילה )דף�טו.( והתך להיכן 

הלך ומפרש לפי שאין משיבין על הקלקלה עכ"ל.

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�ז

�לדעת מה זה ועל מה זה אמר רבי יצחק שלחה לו שמא עברו ישראל על חמשה חומשי תורה דכתיב בהן מזה 
ומזה הם כתבים עכ"ל.

יכלי דברי אסתר היו ברוח הקודש כדאיתא שם הנה
מלמד שלבשתה רוח הקודש וכיון שכן צריך 
חומשי  חמשה  על  בדבריה  שדקדקה  זה  מה  טעם  ליתן 

תורה.
מזה  בהן  דכתיב  שאמרה  בדברי'  לדקדק  יש  גם 

דאמרינן  להא  רמזה  לשונה  ובצחות  כתובים.  הם  ומזה 
היו  בנס  שבלוחות  וסמ"ך  מ"ם  ז"ל:  ע"ב(  ב'� )בדף� לעיל 
וכו'  עבריהן  משני  חקיקתן  שהיתה  ופירש"י  עומדים 
כדברים  לו  שלחה  זה  מה  על  דבריה  לתרץ  וצריך   עכ"ל. 

האלה.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשמר ב"יטףוי ףא

�כאשר אבדתי אבדתי כשם שאבדתי מבית אבא כך אובד ממך.

]רמ[�ועי'�גם�דף�ט"ז�ע"א:�וישב�מרדכי�אל�שער�המלך�אמר�רב�ששת�ששב�לשקו�ולתעניתו.�ופירש"י:�ולתעניתו�-�יום�
שלישי�לתענית�היה,�שהתחילו�להתענות�בארבעה�עשר�בניסן.�ולד'�רבינו�יובן�למה�המשיך�מרדכי�להתענות�אף�אחר�

שראה�שכבר�הצמיח�הגאולה.

בד"ה כשם שאבדתי וכו': וא"ת אמאי לא היה דתוספ'י
מגרשה ותהא מותרת להחזירנה, י"ל לפי שכל 
מעשה הגט הוא ע"פ עדים והיה ירא פן יתפרסם הדבר 

למלכות עכ"ל.
אסורה  הי'  אפ"ה  גירשה  אם  אף  דהרי  טובא  וקשיא 

דדינה הוי כגרושה שנשאת לאחר ואסור להחזירה.
ואין  עלי',  בא  באונס  כי  כאנוסה  הי'  דאסתר  י"ל  אך 
אישות לגוי, ומחזיר גרושתו 'משנשאת' דוקא אסורה ולא 

משזינתה, וכאן הי' כמו זנות.
ולפ"ז י"ל קושי' תו' )בדף�י"ג�ע"ב(: ואת מאמר מרדכי 
נדה  דם  מראה  שהיתה  ירמיה  רבי  אמר  עשה  אסתר 

לימא  בר  רבה  אמר  אתו  באמנה  היתה  כאשר  לחכמים. 
שהיתה עומדת מחיקו של אחשורוש וטובלת ויושבת בחיקו 
של מרדכי. ובתו' בד"ה וטובלת ויושבת בחיקו של מרדכי 
- ואם תאמר והא לא הי' שם הבחנת שלשה חדשים שהרי 
בכל יום היה אותו רשע מצוי אצלה. וי"ל שהיתה משמשת 

במוך עכ"ל.
ע"א[  ל"ז  דף  ]כתובות  בגמרא  ס"ל  ]יוסי[  דר'  וי"ל 

דגבי זנות א"צ הבחנה משום דאשה מתהפכת.
ואפשר דתוספת נמי הכי ס"ל דגבי זנות א"צ הבחנה, 

וקאמרי מוך היינו נמי מתהפכות וק"ל.
ע"כ�מעיר�דוד

*

מכת"י�עיר�דוד�בית�מדי�חדר�ט"ו

ויעבר�מרדכי�אמר�רב�שהעביר�יום�ראשון�של�פסח�בתענית�עכ"ל.

י טוב הנהילפףז יום  בד"ה  שם  דפירש"י  מאי 
עשר  בשלשה  שהרי  פסח,  של  ראשון 
עשר  וארבעה  בשושן,  הדת  וניתן  האגרות  נכתבו  בניסן 
וחמשה עשר וששה עשר התענו, ובששה עשר נתלה המן 
בערב. א"כ התענה מרדכי ט"ז בניסן שהוא י"ט שני של 
פסח לפ"ז יש לדקדק למה אמר רב שהעביר מרדכי י"ט 
ראשון של פסח בתענית הא התענה גם בי"ט שני של פסח.
ואין לומר כיון שנתבטל הגזירה ביום ט"ו שהוא י"ט שני 
של פסח אכלו ושתו באותו יום כההיא דאי' במס' תענית 
)דף�י"ט�ע"א( במשנה וז"ל: היו מתענין וירדו להם גשמים 
קודם הנץ החמה לא ישלימו לאחר הנץ החמה ישלימו רבי 
אליעזר אומר קודם חצות לא ישלימו לאחר חצות ישלימו 
מעשה שגזרו תענית בלוד וירדו להם גשמים קודם חצות 
אמר להם רבי טרפון צאו ואכלו ושתו ועשו יום טוב ויצאו 

וקראו הלל  בין הערבים  ובאו  יום טוב  ועשו  ושתו  ואכלו 
הגדול עכ"ל. א"כ ה"נ כיון שנתבטל הגזירה בט"ז ב' פסח 

אכלו ושתו ועשו י"ט.
אחר  הגזירה  שנתבטל  משמע  דהא  ראיי'  אינו  משום 
ממשתה  בחמתו  קם  והמלך  בקרא  כמפורש  היום  חצות 
היין וגומר והמן עמד לבקשה על נפשו וגומר, ומסתמא 
שישלימו  מודים  כ"ע  חצות  ואחר  הי'  בצהריים  סעודות 

התענית.
'בערב'  המן  נתלה  עשר  ובששה  רש"י  מדפרש  גם 

משמע שלא נתבטל הגזירה עד לערב.
על  שעות  בט'  מסעודתן  לאכול  מלכים  של  דרכן  גם 
היום. ולזה יכון רש"י שכתב נתלה המן בערב כיון דבט' 
פ'  פסחים  במס'  כדאי'  ערב  מקרי  הוא  היום  על  שעות 

תמיד נשחט )דף�נ"ח�ע"א( עיין שם באריכות[גמ].

*



שמר מרילת ספג ב"יטףוי ףדפרק ראשון

מעיר�דוד�בית�אסתר

ויעבר�מרדכי�אמר�רב�שהעביר�יום�ראשון�של�פסח�בתענית.�פרש"י: יום טוב ראשון של פסח, שהרי בשלשה עשר 

בניסן נכתבו האגרות וניתן הדת בשושן, וארבעה עשר וחמשה עשר וששה עשר התענו, ובששה עשר נתלה המן 
בערב עכ"ל.

י משתה ראשונה שעשתה אסתר הי' ביום ט"ו לפףז
שאסתר  נימא  ואי  ט"ז  ביום  שני'  וסעודה 
אסתר  של  תעניתה  הי'  במסיבה  עמהם  אוכלת  היתה 
לשעות כדעת המ"ד במסכת תענית )דף�י"א�ע"ב( מתענין 
עליה  אסתר  שקבלה  משמע  הקרא  מאמר  דלפי  לשעות 
התענית על שלשה ימים שהוא י"ד ט"ו ט"ז ואיך היתה 
 אוכלת ביום ט"ו וביום ט"ז אלא ע"כ אתי' כמ"ד מתענין 

לשעות.
ולמ"ד אין מתענין לשעות ע"כ צ"ל דאסתר לא היתה 

אוכלת עמהם במסיבה ועשתה את עצמה כאילו אוכלת.
ימים רצופים  ג'  ולדעת המדרש משמע שהיו מתענין 
יום ולילה צ"ע איך לא אכלו ישראל בליל ט"ו מצה ומרור 
אף שלא הי' בזמן הפסח מ"מ מצה ומרור חיובא דאורייתא 

דרבנן  הזה  בזמן  ומרור  מצה  כמ"ד  דאתיא  וצ"ל  הם. 
כדאיתא בשלהי ערב פסחים )דף�ק"כ( ועיין בתוספת פרק 
כל שעה )דף�ך"ח�ע"ב(, ומשום הכי לא חששו והיו מתענין 

אף בליל פסח.
של  י"ט  שני  קיימו  לא  הימים  דבאותן  מוכרע  גם  אף 
גליות שהרי מרדכי עייל לבי בני והמן שקיל מזיא אף גם 
מרדכי רכב על הסוס אשר לא יעשו כן בי"ט דאין בין י"ט 
לשבת אלא אוכל נפש בלבד אלא ע"כ דבאותן הימים לא 
קיימו שני י"ט של גליות. משום הכי מדייק הש"ס שהעביר 
יום 'ראשון' של פסח בתענית תיפוק לי' דיום שני נמי י"ט 
הוא והיו מתענין בו. אלא ע"כ שלא קיימו וקבלו עליהם 

באותו זמן אף שהיו בגולה אלא יום אחד בלבד.
ע"כ�מעיר�דוד

*י*י*

ב"יטףוי ףד

בגמרא�אמר�ר'�יוחנן�שלשה�מלאכי�השרת�נזדמנו�לה�באותו�שעה�אחד�שהגביה�את�צווארה�וא'�שמשך�עלי'�חוט�

של�חסד�וא'�שמשך�השרביט�וכו'�עכ"ל.

י הוי אמינא דאלו מלאכי השרת א יא  שריח ל 
היו  הן  לאסתר  שנזדמנו 
המלאכי השרת שהיו מליצי יושר ואמרו לפני הקב"ה כלום 
הקריבו לפניך כרים בני שנה וכו' אדמתא כלום בנו לפניך 
מזבח אדמה וכו' ונתקיים בם קריינא דאגרתא איהו להוי 
כי הזכות  פרוונקא מש"ה נמתח השרביט כמדת המזבח 
מזבח שהזכירו מ"ה לפני הקב"ה הצליח ועשה פירי פרי 
עץ חיים למחזיקים בה שהחזיקו את אסתר שיכולה לעמוד 

בהיכל המלך.
וכבר מלתי אמורה במדת השרביט מר כדאית לי' ומר 

כדאית לי' מדת המזבח ובתוך הבאים המ"ד שהשרביט הי' 
ט"ז אמות הוא מיוסד עפ"י הגמ' דמס' חגיגה ושלחן הוא 
וסעד  און  ויש  ומזיחין.  מכפרים  ושניהם  המזבח  במקום 
וסמך סמוכים לאורייתא חילי מן הדא מצינו שהשלחן הי' 
במשך הי' אמה אורך אמה וחצי ורוחב אמה והשלחן שני 
שלישים משתמשין בו ושליש א' מגולה להשתמש בו מנא 
דאוכלא ומרשתא א"כ השולחן במקום שאוכלים עליו הוא 
מזבח  גבי  מצינו  וכן  פנוי  הוא  אמה  וחצי  אמה  על  אמה 
שמקום מערכה הי' אמה על אמה ועיין במס' זבחים )דף�

ס"ב�ע"א?( דר' יוסף סבר אמה על אמה עכ"ל.
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שם: אמר ר' יוחנן ג' מ"ה נזדמנו לה באותו שעה א' שהגביה את צווארה וא' שמשך עלי' חוט של חסד וא' שמתח 
שרביטו של אחשורוש עכ"ל.

י שלשה הנה המלכה  לאסתר  מזדמן  הי'  הקב"ה 
הוא  כי המלאך  מלא  עולם  יחד המה  מלאכים 
ובמדרש  ע"ב(.  צ"א� )דף� חולין  במס'  כדאית'  עולם  שליש 
פ' ויצא כי אחשורוש הוא הי' מולך מסוף עולם ועד סופו 
כדאי' לעיל )דף�י"א�ע"ב( ע"ש. והמה קך"ז מדינות וזכה 
לכך בזכות אסתר שהיא היתה בת בתה של שרה ששנותי' 
היו קך"ז שנים תבא בת בתה של שרה ותמלוך על קך"ז 
מדינות ועיין במדרש ילקוט וז"ל: אמר ר' יהודא בן פזי 
ראה  מה  נחמני  בר  שמואל  ר'  משום  שאמר  אביו  משום 

ומאה מדינה אלא אמר הקדוש  ועשרים  לשלוט על שבע 
של  בנותיה  יטול את אסתר שהיא מבנות  הוא  ברוך הוא 
שרה שחייתה שבע ועשרים ומאה שנה, ותמלוך על שבע 

ועשרים ומאה מדינות עכ"ל.
אמור מעתה שמש"ה זכתה אסתר שנזדמנו לה שלשה 
שהוא  מלאכים  ג'  ושרה  לאברהם  שנזדמן  כמו  מלאכים 
עולם מלא להודיע זכות אסתר שהיתה שולטת מסוף עולם 
ובזכותה  בשבילה  מתנות  אוכל  הי'  ואחשורוש  סופו  ועד 

זכה להיות מולך מסוף עולם ועד סופו.

*

שם: שלשה מלאכים נזדמנו לה כו' אחד שמתח השרביט וכו'.

י ראשון לכאורה בי"ט  נעשה  זה  דבר  הלא  יפלא 
ערקומא  מרדכי  עבר  ביום  ובו  דפסח 
יום  שהעביר  רב  אמר  מרדכי  ויעבור  לעיל  כדאי'  דמיא 
ערקומא  דעבר  אמר  ושמואל  בתענית  פסח  של  ראשון 
דמיא ובו ביום היתה ביאת אסתר אל המלך וא"כ איך הי' 

הנס באופן הזה שנמתח השרביט הלא י"ט הי'.
וי"ל משום דנעשה על ידי מלאכי השרת ולאו בני קיימי 

תורה נינהו מש"ה הי' נעשה כהיתר על ידם.
זאת ועוד אחרת הואיל דהי' בתלוש שלא במחובר י"ל 
ביום  שהי'  הסנה  במראות  שמצינו  כמו  כהיתר  שנעשה 

)פ'� ראשון של פסח כדאי' בבחיי פ' שמות ומובא ביר"ח 
וז"ל:  ע"ב(  ל"ב� דף� שמות� )בפ'� שמואל  ברכת  ובספר  זו( 
הנ"ל  הכתובים  ג"כ  לפרש  נוכל  ז"ל  הגאון  דברי  ועפ"י 
הקב"ה  נגלה  השבת  דביום  ביתן  גינת  בס'  דאית'  והוא 
למשה בתחלה בסנה וזהו נרמז בתיבת בראשית כי בראשית 
אל  ונראה  נגלה  ר"ל דהקב"ה  יר"א שב"ת  אותיות  הוא 
משה ביום השבת ע"ש עכ"ל וא"כ איך נהפך מטה לנחש 
ונחש למטה בו ביום הלא שבת וי"ט הי'. אלא ע"כ דנעשה 

כהיתר חדא מגו תרתי וכו'.

*

�ואחד שמתח השרביט, וכמה, אמר ר' ירמי' שתי אמות היו והעמידו על שתים עשרה, ואמרי לה על שש עשרה, 
ואמרי לה על עשרים וד', במתניתא תנא על ששים עכ"ל.

י היא ונפל קבלה  אם  קמפלגי,  במאי  בדעתי  מלתא 
אמנם  לי',  כדאית  ומר  לי'  כדאית  מר  נקבל, 

מה ראו לומר שנמתח השרביט על מדה זו דווקא.
ונראה לפי דעתי הקלושה לומר, דודאי הניסים שנעשו 
על  שהקריבו  הקרבנות  הקרבת  בזכות  הי'  הוא  לאסתר 
מזבח, שהרי מליצת המלאכי השרת הי' לפני הקב"ה זכות 
)דף�י"ב�ע"ב(, והקרוב אליו כרשנא  הקרבנות, דעיין לעיל 

הקריבו  כלום  הקב"ה,  לפני  השרת  מלאכי  אמרו  וכו', 
כלום  שתר  ישראל,  כדרך שהקריבו  שנה  בני  כרים  לפניך 
כתובות,  במס'  מצינו  ובאמת  עכ"ל.  וכו'  לפניו  הקריבו 
שהמזבח מכפר ומזיח גזירות, כדאיתא שם )דף�יו"ד�ע"ב( 
מכפר,  מחבב  ומזין  מזיח  מזבח  אלעזר,  רבי  אמר  וז"ל: 
היינו מכפר היינו מזיח, מזיח גזירות ומכפר עונות עכ"ל. 
ונמתח השרביט  ירד עמה  זה  אף כאן אנו נאמר, שזכות 
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כמדת המזבח באורך וברוחב.
ור' ירמי' דסבר שהשרביט נמתח עד שהי' י"ב אמה, 
ומאן דפליג דסבר שהי' ך"ד אמה, המה מחולקים במדת 
המזבח לסלקא דעתי' דש"ס ומסקנת הש"ס במס' זבחים 
וְחָמֵשׁ  אֹרֶךְ  אַמּוֹת  חָמֵשׁ  דתניא  וז"ל:  ע"ב(,  נ"ט� )דף�

אַמּוֹת רֹחַב )שמות�כז,�א( דברים ככתבן, דברי ר' יוסי. ר' 
יהודה אומר, נאמר כאן רבוע ונאמר להלן רבוע, מה להלן 
מודד.  היה  מאמצעיתו  כאן  אף  מודד,  היה  מאמצעיתו 
והתם מנלן, דכתיב והאריאל שתים עשרה אמה לכל רוח. 
או אינו אלא י"ב על י"ב, כשהוא אומר אל ארבעת רבעיו, 
הי'  סבר שהמזבח  ירמי'  ר'  מודד.  הוא  מלמד שמאמצע 
י"ב אמה,  נמתח השרביט  לכן  וברוחב,  באורך  י"ב אמה 

ומ"ד ך"ד הוא סובר שהמזבח הי' ך"ד אמה.
או י"ל, דהמזבח שעשה משה הי' עשר אמות, כדאמר 
אמות  עשר  מזבח  אף  אמות,  עשר  משכן  מה  בשמעתין, 
וכו' ע"ש, לכן נעשה הנס שהי' השרביט ב' אמות, ונמתח 
על שתים עשרה, וא"כ דרך נס הי' שנמתח עשרה אמות, 
כנגד  היו  אמות  עשר  ואלו  העיקר,  על  מרובה  בתוספת 

מזבח שעשה משה.
והנה הדרן לכללן ולקביעא קמא, דמ"ד שהיתה נמתח 
השרביט ך"ד אמה, הוא נגד מדות המזבח שעשה שלמה 
עשרה[  שש  לה  ]האמרי  הוא  אמנם  אמות,  ך"ד  ]ש[הי' 
סובר, שהמקום הקרבת קרבנות על המזבח לא הי' כי אם 
קרבנות,  לצורך  הי'  מזבח  שלישי  שני  דהיינו  אמות,  ט"ז 

ושליש א' לעפר המזבח, ששם הי' מונח העפר כתפוח.
וז"ל: שלחן ת"ח  נ"ז�ע"ב(  )דף� ועיין במס' בבא בתרא 
וירק  קערות  ועליו  גלאי,  ושליש  גדיל,  שלישי  שני  כיצד, 
עכ"ל. פרשב"ם: שני שלישי גדיל ושליש גלאי, שני שלישי 
רחב השלחן מכוסה במפה מצד האוכלים, לקנח את פיהן, 
עליו  להניח  מגולה,  החיצון  ושליש  הפת,  את  עלי'  ולתת 
קערות וכוסות, שלא ילכלכו המפה ויתבזו האוכלין. ואית 
דמפרשי, שליש גלאי באמצע שני שלישי גדיל, דהיינו מפה 
מבחוץ ומבפנים כל סביב השלחן, ואמצעיתו מגולה עכ"ל. 
הרי מצינו דגבי שלחן שלא היו משמשין כ"א שני שלישים, 
ך"ז� )דף� חגיגה  במס'  דעיין  במזבח,  נאמר  אנו  כאן  אף 
ר לִפְנֵי ה' )יחזקאל� לְחָן אֲשֶׁ ֻ ר אֵלַי זֶה הַשּׁ ע"א( וז"ל: וַיְדַבֵּ

מא,�כב(, פתח במזבח וסיים בשלחן, רבי יוחנן וריש לקיש 
מכפר  מזבח  קיים  המקדש  שבית  בזמן  תרוייהו,  דאמרי 
הרי  עכ"ל.  עליו  מכפר  אדם  של  שלחנו  עכשיו  אדם,  על 
דשלחן בזמן הזה הוא כמזבח בזמן שב"ה הי' קיים, ולכן 
עשו בדומה לו, כמו השלחן שמאכלים בהם עומדים על ב' 
שלישי השלחן, והשליש א' הוא מקום פנוי ליתן עליו כוסות 
מיוחדים  היו  המה  שלישים  שני  במזבח  הי'  כך  וקערות, 

להקרבת קרבנות, ושליש א' ליתן עליו את העפר.
דמפרשי  ואית  ב"ב,  במס'  הרשב"ם  דמפרש  והיינו 
שליש גלאי 'באמצע' שני שלישי גדיל, דהיינו מפה מבחוץ 
ומבפנים כל סביב השלחן, ואמצעיתו מגולה עכ"ל. פי' זה 
אליבא דמתניתין דמס' תמיד )דף�ך"ח�ע"ב(, ובמס' חולין 
)דף�צ'�ע"ב( וז"ל: התפוח הי' באמצע מזבח, פעמים הי' 

עליו כשלש מאות כור עכ"ל. הרי שהיתה התפוח באמצע 
המזבח, אף כאן אנו נאמר שאמצע השלחן צריך להיות גלוי, 

ליתן עליו כוסות וקערות, ויוצא בדוגמא ממש כמזבח.
השרביט  נמתח  מש"ה  תורה,  של  דרכה  היא  כך  ואם 
ט"ז אמות, שהוא ב' שלישי מזבח, לדעת המ"ד שהמזבח 

הוא ך"ד אמות.
ר'  וז"ל:  דברים,  בו  יעקב שמוסיף  עין  בגירסת  ועיין 
בן  יהושע  ר'  ונ"ל דעת  לוי אמר, ך"ח עכ"ל.  בן  יהושע 
לוי, כלפי מה דאיתא במס' זבחים )דף�נ"ד�ע"א( וז"ל: כיצד 
על  ושתים  שלשים  שהוא  מלבן  מביאין  המזבח,  את  בונין 
שלשים ושתים וכו', וחוזר ומביא מלבן שהוא כ"ח על כ"ח 
והוא  כו',  אבנים  חלוקי  ומביא  אמות,  ג'  וגובהו  אמות, 
ך"ח  הוא  המערכה  שמקום  הרי  עכ"ל.  המערכה  מקום 
 אמות, והשרביט הי' נמתח כ"ח אמות, כ"ח מעשיו הגיד 

לעמו.
הוא  אמה,  ששים  השרביט  שנמתח  תנא,  ובמתניתא 
מיוסד על פי שלשה עדות שהעידו לישראל נביאים שהיו 
נמתח  לכן  אמה,  ששים  להיות  צריך  שמזבח  ביניהם, 
השרביט ג"כ ששים אמה. ועיין במס' זבחים )דף�ס"ב�ע"א( 
וִיד זֶה הוּא  וז"ל: אמר ר' יוסף קרא אשכח ודרש וַיֹּאמֶר דָּ
רָאֵל )דברי�הימים�א'� חַ לְעֹלָה לְיִשְׂ זְבֵּ ית ה' הָאֱלהִֹים וְזֶה מִּ בֵּ
כב,�א(, כי בית, מה בית ששים אמה, אף מזבח ששים אמה 
וכו'. אמר ר' יוחנן, שלשה נביאים עלו עמהם מן הגולה, 
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מקום  על  להם  שהעיד  וא'  המזבח,  על  להם  שהעיד  א' 
ששים  עד  להוסיף  מקום  לו  שיש  פרש"י:  עכ"ל.  המזבח 

אמה עכ"ל. הרי דמקום המזבח הי' ששים אמה, מש"ה 
נמתח השרביט ששים אמה.

*

י ילקוט פ' ואתחנן )דף�רס"ה�ע"ב( שעתידין דמברש
כ"ד  ]להיות[  ישראל  אוכלי  של  שיניהם 
כ"ד  נמתח  הי'  כמ"ד השרביט  י"ל שהוא מסכים  אמות 
אמות וכן באמתה של ]בת[ פרעה הי' ך"ד אמות דסבר 

במס' סוכה שביום ו' בסיון ניתן משה ביאור והיו מלאכי 
השרת אומרים משה שעתיד ליתן על ידו התורה וכו' לכן 
נעשה נס שנמתח אמתה של בת פרעה ך"ד אמות בזכות 

של ך"ד ספרים והי' עומדת לו.

*

מכת"י�יד�דוד

�ויהי כראות המלך את אסתר המלכה ]אמר רבי יוחנן[ )תנא( שלשה מלאכי השרת נזדמנו לה באותה שעה ואחד 
שמתח את השרביט וכמה אמר רבי ירמיה שתי אמות היה והעמידו על שתים עשרה וכו' עכ"ל.

ימו את הנה נמתח  למה  ביאור  חובת  עלינו  טל 
השרביט דוקא י"ב אמה שנים עשר מי יודע 

לכוין המדה.
והנה מצאתי און בגמרא במס' ר"ה )דף�ך"ג�ע"ב( ז"ל: 
תניא רבי שמעון בן אלעזר אומר אף חרים וכייר וכו' איכא 
דאמרי להך גיסא דארץ ישראל הוו קיימי וכו' מר חשיב 
דהאי גיסא וכו' אמר רבי יוחנן בין כל אחת ואחת שמונה 
פרסאות כמה הוו להו תלתין ותרתין והא האידנא טובא 

הוו אמר אביי אסתתומי אסתתום להו דרכי וכו' עכ"ל.
ובאמת  צד ל"ב פרסאות  לכל  אמור מעתה דא"י הוא 
על  נתמעט  ל"ב  מן  א"כ  פרסאות,  ר'  צד  לכל  הוא  א"י 

פרסאות  לששה  נעשה  אחת  שפרסה  וחשוב  צא  מאתי', 
ורביעית.

ט'� )דף� דב"ב  הגמרא  פי  על  יחדיו  צדקו  שניהם  והנה 
ע"ב( ויבא השלישי ויכריע ביניהם דז"ל שם: אמר רבי יצחק 
דכתיב  וכו'  ברכות  בשש  מתברך  לעני  פרוטה  הנותן  כל 

הלא פרוש לרעב וגו' עכ"ל.
הרי דברכותיו של הקב"ה שפורע על אחת שש, עמוד 
שרביט  גבי  נאמר  אנו  כאן  אף  שש.  עמודי  הוא  החוזר 
וגבי א"י שנתברכו על אחת שש אחת למטה ונתברך שש 

מלמעלה.
ע"כ�מיד�דוד

*

בגמרא: במתניתא תנא על ששים וכן אתה מוצא באמתה של בת פרעה וכן אתה מוצא בשיני רשעים דכתיב שני 
רשעים שברת ואמר ריש לקיש אל תקרי שברת אלא שריבבת. פרש"י בד"ה בשיני רשעים ומשיני רשעים נפיק 

להאי דרשה, דליכתוב קרא ושן רשע אלא יו"ד דשיני ויו"ד מ"ם דרשעים הרי ששים עכ"ל.

י מנצפ"ך ונפל האותיות  אם  התינח  בדעתי  מלתא 
הם נחצבים הפשוטים כמו הכפופים אז המ"ם 
פשוטה נחשב במספר ארבעים אמנם אם האותיות מנצפ"ך 
חמש  הוא  פשוטה  דהך'  כמנצפ"ך  הסדר  לפי  נחשבים 
העודפות  נמצא  מאות  ששה  הוא  סתומה  והמ"ם  מאות 

בתיבות ושיני רשעים עולים במספר תר"ך שהוא כתר. ויש 
לומר שעתיד להיות שיני רשעים שמבטלין את ישראל מן 
התורה שהוא תר"ך מצות תרי"ג מן התורה וז' מדרבנן 
וכמנין אותיות שבעשרת הדברות. עין במדרש ילקוט פ' 
ואתחנן מספר אחר שיהיו שיני רשעים לעתיד )בדף�רס"ה�
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ע"ב( וז"ל: עתידים שיניהם של אוכלי ישראל להיות לימות 
המשיח כ"ד אמות וחכמים אומרים שלשים, וכי מה נשתנו 
וכ"ד  למעוברת  חדשים  ]אמרו[ תשעה  )אמה(  אלא  ך"ד, 
כל  אמו  משדי  חלב  יונק  שהוא  הזה  תינוק  מה  למניקה 
אותן כ"ד חדש אפילו מתה אינו חושש לה, כך אוכליהן של 

ישראל וכו' ]אפילו מתים אין חוששין להם[.
אמות  ך"ד  נשתרבב  דשרביט  דסבר  מ"ד  דאותו  וי"ל 
סבר כדעת התנא דבי אליהו שהובא בילקוט הנ"ל שעתידין 
ך"ד  המשיח  לימות  להיות  ישראל  אוכלין  של   שיניהם 

אמות.

*

שם: וכן אתה מוצא באמתה של בת פרעה ופרש"י בד"ה אמתה וכו' דכתיב ותשלח את אמתה ותקחה עכ"ל.

י תנא הןיהן במתניתא  ונישנית  שנאמרו  הדברים 
ששים וכן אתה מוצא באמתה של בת פרעה 
וכו'.  רשעים  שני  דכתיב  רשעים  בשיני  מוצא  אתה  וכן 
אלא  רשע  ושן  קרא  דליכתוב  דרשה,  להאי  נפיק  פרש"י 
יו"ד דשיני ויו"ד מ"ם דרשעים הרי ששים עכ"ל. א"כ .. 
הלמ"ד מעשיו הא דתני' וכן אתה מוצא באמתה של בת 
פרעה לא קאי אפלוגתת דאמוראי דלעיל מיני' אלא קאי 

אהא דתני' העמידו על ששים.
ונראה לי שהוא מרומז על דעתו דר"ח בן פפא וראב"ח 
חנינא בר פפא אמר  ר'  וז"ל:  י"ב�ע"ב(  )דף� במס' סוטה 
בניסן היה אמרו מלאכי השרת  ואחד  אותו היום עשרים 
לומר  מי שעתיד  עולם  של  רבונו  הוא  ברוך  לפני הקדוש 
שירה על הים ביום זה ילקה ביום זה. רבי אחא בר חנינא 
אמר אותו היום ששה בסיון היה אמרו מלאכי השרת לפני 
מהר  תורה  לקבל  שעתיד  מי  רבש"ע  הוא  ברוך  הקדוש 
בר  חנינא  ר'  דלדעת  ע"ש  זה.  ביום  ילקה  זה  ביום  סיני 
פפא דאמר ך"א בניסן הי' א"כ הי' תיבת משה עד ששים 

אמות בים.
והנה שים עיונך במס' ערכין )דף�ט"ו�ע"א( בתוס' שם 
בד"ה ויבואו וכו' אמרו ישראל כשם שאנו עולין מן הים 
היו  האיך  לתמוה  יש  זה.  מצד  עולים  מצרים  כך  זה  מצד 
ישראל באותו הדור מקטני אמנה שכך עשה להם הקב"ה 

ניסים למצרים להעביר מארצם לא"י. ואומר ר' בשם אביו 
לזה  זה  מצד  לרחבו  הים  עברו  לא  שישראל  שמואל  רבי 
שא"כ היו ממהרים ללכת אל א"י אלא רצועה אחת עברו 
בים לאורך הים עד שפנו למדבר לצד אחד כי לא היו יכולין 
ללכת מכל צד אם לא יעברו הים ומצרים היו להם מימינם 
ומשמאלם לפיכך עברו הים רצועה אחת עד שפנו למדבר 
מצד אחד וזה כשם שאנו עולין מצד זה ובאנו למדבר כך 
מצרים עולין מצד אחר מן המדבר וירדפו אחרינו וישיגו 

אותם וכו' ע"ש באורך.
ולמידין סתום שלא נזכר בשום דוכתא אריכות הרצועה 

שהיו הולכים ברוחב הים.
ואי איישר חילי לאורייתא אמינא שהיו הולכים עד ששים 
אמות שהי' תיבתו של משה בתוכו וניצול והוא שעמדה להו 
בשבילו  הים עד מקום ששים אמה  בתוך  כשבאו  לישראל 

ניצולו כולם והלכו למדבר לצד אחר.
תביאמו  וגו'  ה'  עמך  יעבור  עד  בקרא  דרמז  ואולי 
ה'  מקדש  וגו'  לשבתך  מכון  נחלתיך  בהר  ותיטעמו 
מה  לפי  אמנם  הללו  לתיבות  דביקות  אין  דלכאורה  וגו' 
הי'  הקדשי'  קדשי  בית  המקדש  דמקום  יבואר  שכתבתי 
אורך ששים אמה, והיינו שאמר הקרא עד יעבור עמך ה' 
 וגו' ועד כמה יעברו עד מקום ששים אמה שהוא מכוון 

לשבתך.

*
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שם: רבה בר עופרן אמר משום ר' אליעזר ששמע מרבו ורבו מרבו מאתים.

י נמי נראהילפרש אלעזר  דר'  הקלושה  דעתי  לפי 
מסכים שמתיחות השרביט הי' כנגד 
היטב.  ובאר  באריכות  לעיל  כתבתי  כאשר  המזבח  מדת 
אמנם הוא מוסיף מדלי' שהשרביט הי' כמו מדת המזבח 

אשר יבנה לעתיד.
וי"ל ... מקום מאתיים אמות לבימי חגי זכרי' ומלאכי 
שהעידו על מזבח של ששים אמה והוא לפי המדה שאדם 
מדת  יהי'  ולעתיד  אמות  שלשה  קומתו  מדות  בו  מודד 
ויתא  האדם לפחות עשר שהרי מקרא מלא דיבר הכתוב 
שיחיו  כדי  איתא  ובמדרש  וגו'  עשה  ה'  צדקת  עם  ראשי 
ודוק  איתא בש"ס  וכן  דור המדבר בתחיית המתים  עמו 

במס'  רש"י  כדמפרש  אמת  עשר  איש  בקומת  היו  ההוא 
שבת )דף�צ"ב�ע"ב(.

ומעתה צא וחשוב דאם ג' אמות דידן הוא נגד ששים 
עשר  איש  בקומת  שיהי'  לעתיד  א"כ  המזבח  של  אמות 
אמות יהי' מזבח מאתיים אמות. ורמיזא בקרא ומאתיים 
קומת האדם  נגד  הוא  מזבח  דבאמת  פריו.  את  לנוטרים 
וכן מצינו בש"ס דמס' זבחים שהמזבח הוא דוגמת אדם, 
כי אדם נברא ממקום המזבח. וע"ש במס' זבחים פלפולא 
המזבח  ניסוך  ומקום  גברא.  אותיב  גברא  תריץ  דש"ס 
ע"ש  עבה  וא'  דקה  א'  חוטמין  שני  שהי'  הש"ס  קאמר 

במס' סוכה.

*

שם: ויספר להם המן את כבוד עשרו ורב בניו וכמה רב בניו אמר רב שלשים עשרה מתו ועשרה נתלו ועשרה 
מחזרין על הפתחים ורבנן אמרי אותן שמחזרין על הפתחים שבעים הויא דכתיב שבעים בלחם נשכרו אל תקרי 

שבעים אלא שבעים ורמי בר אבא אמר כולן מאתים ושמונה הוו שנאמר ורוב בניו וכו' עכ"ל.

י קפ"ה�הנה )דף� בקהלת  שמעוני  בילקוט  עיונך  שים 
איש  יוליד  אם  וז"ל  אחרת  דעה  שהובא  ע"ב( 
יוליד איש  וכו' ד"א אם  בנים  זה קין שהוליד מאה  מאה 

מאה זה אחאב שהוליד מאה בנים כו' ד"א אם יוליד איש 
מאה זה המן וכו' עכ"ל.

*

שם: ומה ראתה אסתר שזימנה את המן רבי אליעזר אומר פחים טמנה לו שנאמר יהי שלחנם לפניהם לפח וכו'. 
אשכחיה רבה בר אבוה לאליהו אמר ליה כמאן חזיא אסתר ועבדא הכי אמר ליה ככולהו תנאי וככולהו אמוראי 

וכו' עכ"ל.

י נראה לפרש לפי דחזי' אסתר שגידל המלך ול נףב
אחשורוש להמן על כל השרים וכו' ונימוסא 
דמלכותא שאין מושיבין לא את האומן ולא את הבלן למלך 
וה"ה לגדלו ולנשאו על כל השרים להיות משנה למלך כדאי' 
בסוף קידושין ]דף פ"ב ע"א[ הגרע פרש"י אומן המקיז 

דם כו' והבלן וכו' אין מעמידין מהם לא מלך וכו' עכ"ל.
ובמגילה )בדף�ט"ז�ע"א( שדרה אסתר ואסרתינהו לכולהו 
בי בני ולכולהו אומני עייליה איהו לבי בני ואסחיה ואזיל 
ואייתי זוזא מביתיה וקא שקיל ביה מזייה בהדי דקא שקיל 
ליה אינגד ואיתנח אמר ליה אמאי קא מיתנחת אמר ליה 

השתא  רברבנוהי  מכולהו  למלכא  ליה  חשיב  דהוה  גברא 
לי'  חשיב  שאני  דבהיות  בזה  רצה  וספר.  בלאני  לישוייה 
ולשקול  לאסחי  רשאי  אני  לית  רברבנוהי  מכולהו  למלכא 
רשע  ליה  אמר  וכו'.  מהם  מעמידין  דאין  מאחרים  מזי' 
היית תנא המן ספר של כפר  ולאו ספר של כפר קרצום 
קרצום היה עשרים ושתים שנה וכו' ע"ש. הרי דהמן גרע 

ובלן הי'.
ושם בקדושין קאמר הש"ס עשרה דברים נאמרו בגרע 
על  וחשוד  וכו'  גסה  ורוחו  ויושב  נתלה  צידו  על  מהלך 
העריות אוכל הרבה וכו' דקחשיב ואזיל ע"ש ופרש"י אינו 
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יושב א"א נסמך לאחוריו או על צידו דרך גאוה עכ"ל.
וא"כ את זה עשתה אסתר שירגיש בי' אחשורוש שהמן 
הוא אומן ואין לנשאו על כל השרים וכי כן הוא בנימוסו 
של מלך להכי זמנתו על המשתה ושם יהי' רואה אחשורוש 
את מדתו של המן שנתלה ויושב וכו' וע"ז תבריהו. דאי לא 
זמנתי' והוית אמרה לי' שהוא אומן ואינו ראוי לחשיבות 
אפשר דלא הי' אחשורוש מאמינה הלכך זימנתו בכדי שיהא 

מצוי לה להראות את מעשיו מוכיחין עליו שהוא אומן.
ואפשר דהן הן הדברים שאמר ר"א פחים טמנה לו וכו' 

כלומר שהודיעו שהוא אומן וישקול מטרפסי'. ומש"ה נמי 
אסתרתינהו לכולהו בי בני להודיע לכל שהוא אומן והן הן 

עדיו.
מדתו  את  ראה  המטה  על  נופל  והמן  שראה  ועוד 

שחשוד על העריות.
וניחא נמי הא דקאמר ר' נחמן בר יצחק )דף�י"א�ע"א( 
רשאין  שאין  דכוונתו  מלך  ולא  אדם  אדם,  עלינו  בקום 
להעמידו למלך דאין מושיבין לא את האומן ולא בלן וכו' 

למלך כדקאמר הש"ס התם בקדושין..

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�ב

�ויהי כראות המלך את אסתר המלכה אמר רבי יוחנן שלשה מלאכי השרת נזדמנו לה באותה שעה אחד שהגביה 
את צוארה וכו' ואחד שמתח את השרביט וכמה אמר רבי ירמיה שתי אמות היה והעמידו על שתים עשרה ואמרי 

לה על שש עשרה ואמרי לה על עשרים וארבע במתניתא תנא על ששים עכ"ל.

י לפי מאי דמצינו דבלילה ההוא נדדה שנת המלך הנה
ליל ראשון של פסח היה וכדאי' ביוצר של שבת 
הגדול וז"ל: עוררת נצחך עליו בנדד שנת לילה. ובפירוש: 
ר"ל שנצחת אותו במה שנדדה שנת המלך כדכתיב בלילה 
ההוא נדדה שנת המלך וגומר. ואז התחיל מפלתו של המן 
וכל אלו מפלות שחשיב היה כולן בליל ט"ו ניסן קצת מהן 

בקבלה וכו' עכ"ל.
ולמחרתו הלכה לבית המלך וי"ט ראשון של פסח היה. 
ולפי משמעות הקרא הלכה לבית המלך יום שני של פסח 
ויושט  וגומר  ביום השלישי  ויהי  בניסן, דז"ל:  שהוא ט"ז 
המלך וגומר ואותו יום שלישי ט"ז בניסן הי' כדאי' ברש"י 
במגילת אסתר וז"ל: ויעבור מרדכי על דת להתענות בי"ט 
ראשון של פסח שהתענה י"ד בניסן וט"ו וט"ז שהרי ביום 

במס'  בגמרא  ברש"י  מפורש  וכן  הספרים.  נכתבו  י"ג 
מגילה )דף�ט"ו�ע"א( בד"ה י"ט ראשון של פסח וכו'.

בזה  א"כ  היה  בי"ט  מעשה  אותו  הדעות  לכל  ולפ"ז 
שמתח את השרביט הוי כנוטע אילנות בי"ט ואסור משום 
גופא  שהגידול  כאן  מכ"ש  אילנות  שיגדל  בי"ט  שגורם 

נעשה בי"ט.
על  נצטוו  שלא  כיון  השרת  המלאכי  שתאמר  לא  אם 

התורה אינן עושין שום מצוה ואפי' מצוה ל"ת.
ועוד י"ל כיון דכל איש ואשה אשר יבוא אל המלך אל 
החצר הפנימית אשר לא יקרא אחת דתו להמית לבד מאשר 
להציל  כדי  א"כ  וחי,  הזהב  השרביט  את  המלך  לו  יושיט 
אותה ממות נעשה להם כהיתר דפקוח נפש שאני. ותלוי 

בזה אם אומרים לאדם חטא בשביל שיזכה חבירו.

*
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אות�ג

�ויהי כראות המלך את אסתר המלכה אמר רבי יוחנן שלשה מלאכי השרת נזדמנו לה באותה שעה וכו' ואחד 
שמתח את השרביט וכמה אמר רבי ירמיה שתי אמות היה והעמידו על שתים עשרה ואמרי לה על שש עשרה 
ואמרי לה על עשרים וארבע במתניתא תנא על ששים וכו' רבה בר עופרן אמר משום רבי אליעזר ששמע מרבו 

ורבו מרבו מאתים עכ"ל.

י דהנהו נראהיל  בפלוגתא  פליגי  תנאי  דהנהו 
תנאי, דאי' במס' הנ"ל )דף�ט"ו�ע"א( ויהי 
ביום השלישי וכו' וכתבו תוס' בד"ה ביום השלישי, בזכות 
תורה נביאים וכתובים א"נ כהנים לוים וישראלים אי נמי 

משה ואהרן ומרים אי נמי שלישי דמתן תורה עכ"ל.
מ"ד הראשון דאמר י"ב אמות הוא סבר כמ"ד בזכות 

כהנים ולוים וישראלים שהמה שנים עשר שבטים.
י"ג  שהמה  סובר  הוא  אמות  עשר  ששה  דס"ל  ומ"ד 
שבטים ומוסיף עוד מדיליה בזכות משה ואהרן ומרים שכל 
אחד הי' שקול ברום מעלות ועל כל פנים זכות כל א' מהם 
לעצמן  ברכה  קובע  חשיבותן  ואגב  אחד  כשבט  מנין  הי' 

ולכך ס"ל שש עשרה אמה.
ומ"ד דס"ל ך"ד אמות הוא מסכים לדעת דס"ל בזכות 
תורה נביאים וכתובים שהמה ך"ד ספרים ואת זה לעומת 

זה עשה אלקים שמתח השרביט ך"ד אמות.
שלישי  בזכות  לדעת  מסכים  ששים  דס"ל  והמתניתא 
דמתן תורה ומדאמר שלישי דמתן תורה ולא קאמר זכות 
השלישי  יום  רק  ומחליט  פרישה  ימי  הגבלה  ימי  שלשה 
כי  מדעתו  משה  שהוסיף  השלישי  יום  על  שקאי  להורות 
משמעות הקרא רק שני ימים היום ומחר ומשה דרש היום 
כמחר כדאי' במס' שבת )דף�פ"ו�ע"א( והקב"ה הסכים על 
ידו שהרי לא השרה שכינתו עד צפרא דיום הרביעי. א"כ 
דרוש  מכח  שנלמוד  כיון  שבע"פ  תורה  הוא  השלישי  יום 
לששים  ונחלק  מסכת  ששים  על  מיוסד  שבע"פ  ותורה 
הועיל  מסכת  ששים  שבע"פ  תורה  של  זכות  לכך  חלקים 

שמתח השרביט ששים אמות.

בימי  שבע"פ  תורה  קבלוהו  דהדר  טעמא  והיינו 
אחשורוש מאהבת הנס שראוי בחוש ובעין שעמד להן זכות 
תורה שבע"פ שנמתח השרביט על ששים אמה. ובאפשר 
לזה כיון תוספ' )דף�פ"ח�ע"א( בד"ה כפה עליהן הר כגיגית 
וכו' מאהבת ההנס עיין שם שנכלל בזה ג"כ נס של השרביט 

שעי"ז נגאלו ישראל ממות לחיים.
יחדיו  צדקו  וכולם  הדעות  כל  ס"ל  עופרן  בר  ורבה 
דברי  נכלל  לעיל  שכתבתי  מאי  לפי  איברא  קשוט.  וכולהו 
המ"ד דס"ל י"ב אמות נכלל תוך תוך בדברי המ"ד דס"ל 
ט"ז אמות. ומעתה צא וחשוב מ"ד דס"ל ט"ז ומ"ד דס"ל 
ך"ד ומ"ד דס"ל ששים עולים ביחד מאה. ומצינו שמדה 
טובה של הקב"ה הוא לפחות תשלומי כפל כדאי' במס' 
חגיגה )דף�ט"ו�ע"א( וז"ל: צדיק נוטל חלקו וחלק חברו בגן 
עדן וכו' אמר רב משרשיא מאי קראה גבי צדיקים כתיב 
מצינו  ומש"ה  ז(.  סא,� )ישעיה� יִירָשׁוּ  נֶה  מִשְׁ אַרְצָם  בְּ לָכֵן 
ג"כ במדה שהרשע נוטל חלקו וחלק חבירו בגינהם שהוא 

ג"כ תשלומי כפל.
שנמתח  צדקו  עופרן  בר  רבה  שדברי  מעתה  אמור 
השרביט מאתיים כי בצירוף המ"ד הנ"ל ביחד המה מאה 
והקב"ה משלם תשלומי כפל במדה טובה ועולה למאתים.
עליו  יוסיף  חמישתו  ילקוט  במדרש  רעיונך  שים  והנה 
יהושע אומר ך"ד  וז"ל: רבי  )בדף�קע"ב�ע"ד(  דמצינו שם 
דס"ל  דמ"ד  בהא  דפליגי  ואפשר  ע"ש.  ך"ח  לה  ואמרי 
שבתורה  ספרים  לך"ח  נחלקים  שתנ"ך  סובר  הוא  ך"ח 
לב'  נחלק  אחד  כל  ומלכים  ושמואל  ספרים  ז'   המה 

חלקים.

*
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אות�ד

�כן אתה מוצא באמתה של בת פרעה עכ"ל.

]רמא[�ובספר�דף�על�הדף�)כאן(�הקשה�דלפי�דבריו�צ"ב�מה�מתרצת�הגמ':�כדי�שלא�יכירו�בה�שהיא�יהודית,�האם�מטעם�
זה�הותר�בישול�לגוי�ביום�טוב�וצ"ע.�וציין�בזה�הגאון�ר'�יצחק�דוד�אלטר�שליט"א:�הגר"ד�אופנהיים�לא�הקשה�מאיסור�
בישול�אלא�מדין�אין�מזמנין�גוי�שהוא�מחשש�שמא�ירבה�בשבילו,�]ובלא"ה�לא�קשה�כ"כ�הקושי',�דמבשל�בקדירה�א'�

לצורך�גוי�וישראל�רוב�הראשונים�מתירים[.
ועי'�בספר�ברכת�דוד�)חג�המצות�עמ'�קפ"ח(:�אולי�הכוונה�שהי'�בזה�ספק�פקו"נ�אם�היו�יודעים�שהיא�יהודית,�ולכן�שרי�לבשל�

לגוי�ביו"ט,�וצ"ע.
ובספר�כסא�דפלפלי�)מגילת�אסתר�פלפלתא�נ"ג(�בשם�חכם�אחד:�שאפשר�שאותו�חג�הפסח�חל�בשבת,�ובשבת�אוכלין�מן�

המוכן�מבעוד�יום�ולא�שייך�החשש�הנ"ל�ושרי�להזמין�לנכרי.

י מפורש וכןיהוא ושם  ע"ב(  י"ב� )דף� סוטה  במס' 
יותר דז"ל: ותשלח את אמתה ותקחה ר' 
ידה  דאמר  ולמאן  וכו'  ידה  אמר  חד  נחמיה  ור'  יהודה 
ליכתוב ידה הא קמ"ל דאישתרבב אישתרבובי דאמר מר 

וכן אתה מוצא באמתה של בת פרעה עכ"ל.
סוטה  במס'  שם  כדאיתא  היה  בי"ט  מעשה  ואותו 
היום  אותו  אמר  בר פפא  חנינא  רבי  וז"ל:  עמוד  באותו 
עשרים ואחד בניסן היה אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש 
ברוך הוא רבונו של עולם מי שעתיד לומר שירה על הים 
ביום זה ילקה ביום זה רבי אחא בר חנינא אמר אותו היום 
ברוך  הקדוש  לפני  השרת  מלאכי  אמרו  היה  בסיון  ששה 
זה  ביום  סיני  מהר  תורה  לקבל  שעתיד  מי  רבש"ע  הוא 

ילקה ביום זה וכו' עכ"ל. וכיון דבין למר ובין למר בי"ט 
הי' לרבי חנינא ז' של פסח ולר' אחא יום טוב של שבועות 

א"כ האיך נשתרבב אמתה של בת פרעה דהוי כבונה.
להציל  כדי  אסור  דבר  איזה  לעשות  דמותר  ליישב  ויש 
נפש כי בזה שנשתרבב אמתה הצילו. ומש"ה אמר במס' 
נלמוד ההיתר  וכו' דמזה  וכן אתה מוצא באמתה  מגילה 
זה  בחיבור  כתביתי  כאשר  בי"ט  השרביט  דנשתרבב  להא 
דאותו מעשה בי"ט אף דהוי כנוטע בי"ט משום שעדו כן 

כדי להציל את אסתר.
אך שאני משה דשקל כנגד כל ישראל ואף דבאותו שעה 
עדיין לא הי' שקול הצילו על שם העתיד גם באותו שעה 

נתמלא הבית כולה אורה ממנו וחכמת אדם תאיר פניו.
ע"כ�מעיר�דוד

*

מקובץ�כרם�שלמה�)שנה�כ"ג�עמ'�י'(

ומה�ראתה�אסתר�שזימנה�את�המן�וכו'. �

י כתב הראון פראג  אב"ד  זצ"ל  אופנהיים  דוד  רבי 
לבאר עפ"י מה דאיתא במס' ביצה )דף�כ"א�
ע"ב( אין מזמנין את הנכרי ביום טוב, והרי סעודת אסתר 

ביום טוב ראשון של פסח היתה ודו"ק. )ועי'�ביערות�דבש�
ח"א�דרוש�י"ז,�ח"ב�דרוש�ט'([גמר].

*י*י*
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ב"יטףזי ףא

כתוב  שהיה  כתוב משמע  פירש"י  כותב.  וגבריאל  מוחק  מלמד ששמשי  ליה  מבעי  כתב  כתוב  וימצא  בגמרא: 
מחדש, כתב משמע מעיקרא, וימצא כתוב בספר זכרון לפניו אשר הגיד מרדכי עכ"ל.

י בספר מסגרת השלחן על ש"ע ח"מ )סימן�מ"ט�ו   ן
סעיף�ד'( וז"ל בש"ע: אי קרו ליה ועני, מחזקינן 
ליה בההוא שמא לחובתו, כגון שקרא את עצמו: ראובן, 
וכתב שטר עליו: ראובן לוה משמעון, וטעין השתא: לאו 
ראובן שמי, אי קרו ליה ראובן ועני, אף על גב דלא אתחזק 

שלשים יום בהאי שמא, חייב וכו'.
להיות  דצריך  נראה  וז"ל:  ]סק"ז[  הסמ"ע  וכתב 
"וכתוב" שטר בוי"ו בין תי"ו לבי"ת. ור"ל, שמלוה מוציא 
שטר עליו כתוב בו שראובן חייב, והוא רוצה לכפור ולומר 
אין שמי ראובן, בזה לא מאמינים ליה כיון דקרו ליה בהאי 
שמא ועני וזהו חובתיה בודאי. אבל אינו ר"ל דהאי ראובן 
הלך לסופר ולעדים לכתוב עליו שטר חוב איך שהוא חייב 
לשמעון מנה, דבזה שייך רמאות הנ"ל דיעלה לו שם ראובן 

כדי להוציא בו ממון מיד ראובן אחר וק"ל עכ"ל.
והשיג עליו המסגרת השלחן וז"ל: אמר המחבר, גרסא 
זו נגד גמר' ערוכה דמגילה )בסוף�דף�ט"ז�ע"א( וז"ל: וימצא 
כתוב כתב מבעי ליה מלמד ששמשי מוחק וגבריאל כותב 
פירש"י כתיב משמע שנכתוב מחדש כתב משמע מעיקרא. 
וכאן גריס הסמ"ע איפכא ע"כ ליתיה האי גרסא וגרסא 

נכונה כדאיתא בש"ע כתב בלי וי"ו עכ"ל.
ולי נראה דלק"מ דמה שכתב הסמ"ע הוא מיוסד על זה 
כתב הוא שם דבר וקאי על הכתב אבל כתוב קאי אכתיבה 
לכן שלח ידו להגי' דברי הש"ע לכתוב וי"ו בין תי"ו ליב"ת 
על  דקאי  בשטר  שכתוב  שנמצא  פירוש  דלהוי  היכי  כי 

הכתיבה משא"כ מלת כתב הוא קאי על הכתב.
ודוגמא לזה במס' פסחים )דף�נ"ד�ע"א( וז"ל: תנו רבנן 
הן  ואלו  השמשות  בין  שבת  בערב  נבראו  דברים  עשרה 
קריאת  כתב,  פרש"י:  וכו'.  ומכתב  כתב  וקשת  ומן  באר 
ולי  שמעתי,  כך  וצורתן  חקיקתן  המכתב,  האותיות.  שם 
עט  הוא  והמכתב,  צורתן,  חקיקת  היא  זו  כתב,  נראה: 
וחרט שנכתב בו חקיקת הלוחות, כי ההיא דקדושין )כא,�ב( 
מניין לרבות הסול והסירא והמכתב, ונראין דברי, דקרייה 

לא קרי ליה כתב עכ"ל.
אמנם מלת כתוב הוא בדוגמא לפסוק שבתהלים לעשות 
הש"ס  אמר  במגילה  וכאן  וגו'  הוא  הדר  כתוב  משפט 
וימצא כתוב משמע שנמצא כתב חדש כי גבריאל הי' כותב 
מחדש אמנם מלת כתוב י"ל דקאי על הכתיבה שכבר כתוב 

ואין לו הכרע אבל כתב הוא שם דבר.

*

שם: אמר להו במאי עסקיתו אמרו ליה בזמן שבית המקדש קיים מאן דמנדב מנחה מייתי מלי קומציה דסולתא 
ומתכפר ליה אמר להו אתא מלי קומצי קמחא דידכו ודחי עשרה אלפי ככרי כספא דידי עכ"ל.

פרש"י: הלכות קמיצה, דורש בענינו של יום, וששה עשר בניסן היה, הוא יום תנופת העומר עכ"ל.

וכתב�המהרש"א�וז"ל: אזל כו' הלכות קמיצה לרבנן כו'. כל האי עובדא לא ידענא לו רמז בקרא ובקבלה היה בידם 

כל זה ופרש"י הלכות קמיצה דריש מענינו של יום כו' יום תנופת עומר עכ"ל�וכ"ה במדרש ילקוט במאי עסקיתו 
א"ל במצות עומר כו' א"ל דשעורין כו' ע"ש אבל ממה שאמר בסמוך שא"ל מאן דמנדב מנחה מייתי מלא קומציה 
דסולתא כו' לאו אעומר נתכוונו שהרי לא בא בנדבה גם לא היה העומר סולת שהרי מן שעורים בא וכו' עכ"ל�

ע"ש.

י דקאי ולאי ב ת ינפש  נימא  אי  אפי'  שמתני 
ששיך  מ"מ  כדפרש"י  אעומר 

עשרה  בשלש  מנופה  להיות  צריך  הי'  שהרי  סולת  בהי' 
ע"ו� )דף� מנחות  במס'  דעיין  נקי.  סולת  שיהא  כדי  פנה 
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ע"ב( וז"ל: מתני' העומר היה מנופה בשלש עשרה נפה 
שתי הלחם בשתים עשרה ולחם הפנים בי"א רבי שמעון 
אומר לא היה להן קצבה אלא סולת מנופה כל צרכה היה 
מביא שנאמר ולקחת סולת ואפית אותה עד שתהא מנופה 
כל צרכה. פרש"י: העומר היה מנופה בי"ג נפה, הלכה 
למשה מסיני. שנאמר ולקחת סלת ואפית אותה וגו', שתהא 

מנופה כל צורכה שתהא סלת ברורה בשעת אפיה עכ"ל.
תנו רבנן סולת ואפית אותה מלמד שנקחת סולת ומנין 
שאפילו חיטין תלמוד לומר ולקחת. פרש"י: תלמוד לומר 
בשעת  ברורה  סלת  זו  שתהא  ובלבד  מקום,  מכל  ולקחת 
אפייה עכ"ל. הרי להדי' דמנחת העומר הי' מנופה והיתה 

סלת נקי' יותר משתי הלחם ולחם הפנים.

*

אחד  לכל  שקל  חצי  עולין  כסף  ככר  אלפי  שעשרה  שמעתי  כספא,�  ככרי� אלפי� עשרה� ודחי� ד"ה� בתוספת� שם�

מישראל שהיו שש מאות אלף כשיצאו ממצרים ואמר שיתן לאחשורוש כל פדיונם ודוק ותשכח עכ"ל.

י שים אתהיהמ   ן החכמה  ממקור  הנובע 
פקודי  פ'  יונתן  בתרגום  עיונך 
לח,� )שמות� הָעֵדָה  קוּדֵי  פְּ וְכֶסֶף  פסוק  על  שמתרגם 
יהָבוּ  דִּ רָאֵל  יִשְׂ בְנֵי  דִּ מִנְיָינֵי  וּכְסַף  וז"ל:  וגו',  כה( 
קַנְטְרִין  מְאָה  יהּ  נַפְשֵׁ פּוּרְקַן  בַר  גְּ ה  משֶׁ מְמַנּוּן  דִּ זְמַן  בִּ
לְכָל  וכו'.  סַלְעִין  וְחָמֵשׁ  וְשׁוּבְעִין  מְאָה  בַע  וּשְׁ וְאַלְפָא 

וּלְעֵילָא  נִין  שְׁ רִין  עֶשְׂ ר  מִבַּ מִנְיָינַיָא  עַל  עָבַר  דְּ מַאן 
וכו'  ין  וְחַמְשִׁ מְאָה  וַחֲמֵשׁ  אַלְפִין  וּתְלָתָא  מְאָה  ית   לְשִׁ

עכ"ל.
ולפי דבריו אכתי לא נתן לאחשורוש כל פדיונם דנשתיירו 
דמי  בעבורם  נתן  שלא  וחמשין  מאה  וחמש  אלפין  תלת 

פדיונם.

*

שם: אמר ליה סגי ליה בחד דיסקרתא אי נמי בחד נהרא אמר ליה הא נמי הב ליה אל תפל דבר מכל אשר דברת 
עכ"ל.

י אף לפףז בבבל  בקרקע  חני'  לו  שהי'  זכה  מרדכי 
שהי' ארץ לא להם מ"מ ניתן לו מן המלך חד 

דסקרי' וחד נהרא.
ואם נפשך לומר מהיכן זכה מרדכי הלא לא נעשה שום 
קנין מ"מ הי' כאלו מונח מוהרקייהו דידי' בטפסא דמלכא 
כי אם אמר מלכא עקר טורא עקר ולא הדרו, ביחוד שהי' 
וכל  לחיים  ממות  המלך  את  שהציל  על  גמול  תשלום  כאן 

אשר לאיש יתן בעד נפשו.

וא"כ לפ"ז שזכה מרדכי להיות לו חני' בקרקע בבבל הי' 
יכול לקיים בגדולי קרקע ההיא מדרבנן כל מצות התלויות 
בארץ כגון הפרשת תרומה ומעשרות ביכורים פאה פרט 
ועוללות שכחת עומר שביעית ויובל חדש ערלה כלאי זרעים 
וכלאי אילנות, שהרי הי' לו קרקע מיוחד והגדולין נתגדלו 
ביד ישראל. וביחוד אח"כ שהשליט המלך למרדכי ולאסתר 
שרי  מן  א'  כחלק  קרקע  להן  הי'  המן  נכסי  על  המלכה 

הפרתמים.

*
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שם�בגמ': אמר ליה קום לבוש הני מאני ורכוב האי סוסיא דבעי לך מלכא אמר ליה לא יכילנא עד דעיילנא לבי 
בני ואשקול למזייא דלאו אורח ארעא לאשתמושי במאני דמלכא וכו'. אזיל ואייתי זוזא מביתיה וקא שקיל ביה 

מזייה וכו' עכ"ל.

י שני א כאילמ בק טוב  ביום  הי'  זה המעשה  הלא 
שני  עושים  היו  ובגולה  פסח  של 
ימים י"ט וא"כ האיך שקל ממזי' ועל לבי בני בי"ט ורכב 

אסוסיא.
וי"ל דהנה עיין לעיל )דף�ט"ו�ע"א( וז"ל: ויעבר מרדכי 
בתענית. פרש"י:  של פסח  ראשון  יום  רב שהעביר  אמר 
יום טוב ראשון של פסח, שהרי בשלשה עשר בניסן נכתבו 
עשר  וחמשה  עשר  וארבעה  בשושן,  הדת  וניתן  האגרות 

וששה עשר התענו, ובששה עשר נתלה המן בערב עכ"ל.
אמר  ולמה  נתענו  שני  בי"ט  גם  הלא  יפלא  לכאורה 
רב שהעביר רק י"ט ראשון של פסח וצ"ל שרב ס"ל שלא 
בקביעי  בקיאי  שהיו  משום  אחד  יום  רק  שם  עושי'  היו 
דירחא שהיו שם החרש והמסגר אלף ובייחוד שהי' דעתם 
לאהדורי לא"י כמאמר הקרא למלאות שבעים שנה אפקוד 
אתכם. א"כ אף כאן מעיקרא דדינא לק"מ דהא הי' ביום 

שני ולא היו עושים אותו י"ט.
אמנם עיין במס' ביצה )דף�ו'�ע"א( דז"ל: רב אשי אמר 
מאי טעמא  ליה  לא משהינן  נמי  אשתהי  דלא  גב  על  אף 
יום טוב שני לגבי מת כחול שויוה רבנן וכו', אמר רבינא 
חברי,  דאיכא  פרש"י:  חיישינן.  חברי  דאיכא  והאידנא 
אומה רשעה שהיו בימי פרסיים, וכופין את ישראל לעשות 
מלאכתן, וביום טוב היו נדחין מהן על ידי שאומרים להם: 
יכופו  מתיהם,  מקברין  אותם  יראו  ואם  הוא,  טוב  יום 

אותם למלאכה עכ"ל.
הרי שהיו מקיימין בבבל י"ט שני וצ"ל דלאח"כ כשירדו 
שבעים  באותן  אבל  מקיימין  היו  קבע  דירת  לדור  לבבל 
שנה שיו דור דעה ויודעין לעבר שני' כדאית' לעיל )דף�י"ב�
ע"ב( וז"ל: ויאמר המלך לחכמים מאן חכמים רבנן יודעי 
העתים שיודעין לעבר שנים ולקבוע חדשי' וכו' י"ל באותו 

הזמן לא היו מקיימין יום השני של גליות רק יום אחד.
גם י"ל אף שהיו מקיימין שם י"ט שני מ"מ הי' קצת 
היתר לכבוד המלך. דעיין במס' ביצה )דף�ך"א�ע"ב( במתני' 
בית שמאי אומרים לא יחם אדם חמין לרגליו אלא אם כן 

ראויין לשתיה ובית הלל מתירין. ובתוס' ד"ה לא יחם אדם 
חמין וכו', וא"ת מאיזה טעם שרו ב"ש וכו'. וי"ל דמיירי 
דלב"ש  בירושלמי  בהדיא  איתא  והכי  וכו'.  ששותה  כגון 
לכל  אבל  לרגליו  ודוקא  מתירין  וב"ה  מהן  לשתות  צריך 
וזה אינו  גופו מודה דאסור דדבר השוה לכל נפש בעינן 
ראוי אלא לבני אדם מעונגין אבל ידיו ורגליו שוה לכל נפש 

עכ"ל.
וי"ל דמרדכי שהי' מעונג ביותר הי' נעשה לו כהיתר. 

ובפרטות שהי' נעשה ע"י המן ולא ע"י עצמו.
ועל רכיבת הסוס שהוא רק משום שבות שהחי נושא את 

עצמו י"ל גלא גזרו משום יקרא דמלכותא.
ובייחוד י"ל גבי רכיבה שרכב מרדכי בי"ט לית דין צריך 
בשש ואפי' שבות ליכא, דזיל בתר טעמא דאין רוכבין על 
בהמה בי"ט דעיין במס' י"ט ]ביצה[ )דף�ל"ו�ע"ב( בגמ': 
ולא רוכבין על גבי בהמה גזרה שמא יצא חוץ לתחום שמע 
זמורה.  יחתוך  שמא  גזרה  אלא  דאורייתא  תחומין  מינה 
מן  קוצר  והוי  להכותה,  זמורה,  יחתוך  שמא  פרש"י: 

המחובר עכ"ל.
אמור מעתה גבי מרדכי לא היו החששות הללו דהחשש 
בן קרחה אמר לעיל  יהושע  ר'  ליתא הלא  משום תחומין 
)דף�ב'�ע"ב(: רבי יהושע בן קרחה אומר כרכין המוקפין 

מאי טעמא  עשר  בחמשה  קורין  אחשורוש  מימות  חומה 
חומה  מוקפת  שושן  שושן מה  כי  בן קרחה  יהושע  דרבי 
שמוקפת  כל  אף  עשר  בחמשה  וקורין  אחשורוש  מימות 
חומה מימות אחשורוש קורין בחמשה עשר עכ"ל. וא"כ 
אף כאן אנו נאמר הואיל דמוקפת חומה היתה אפי' היתה 
גדולה כאנטוכי' הרי היא כד' אמות והוא לא הי' רוכב כי 
אם ברחובות העיר כמאמר הקרא וירכיבהו ברחוב העיר, 
וא"כ לא יצא חוץ לעיר ולא הי' שום חשש שיצא חוץ לעיר.

וגם החשש השני שמא יחתוך זמורה להכות את הסוס 
בכל  הסוס  את  מנהיג  הי'  המן  דהלא  ליתא  בדרכו  שילך 

רחובות העיר ולא על מרדכי רמי' הולכת הסוס.
ומה שהי' המן שקל מזי' דמרדכי י"ל דמרדכי לא הי' 
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מסייע ונעשה בהיתר ע"י המן כיון שלא הי' מרדכי מסייע 
כדאי' במס' י"ט )דף�ך"ב�ע"א( לענין מכחל עינא אף דליכא 
סכנה מותר לעשות ע"י נכרי אם אינו מסייע אפי' בשבת 
ע"ש. ועוד הרי מצינו במס' י"ט )דף�ו'�ע"א( דהתירו למיגז 
ליה גלימא ולמיגז ליה אסא בשני משום כבוד וכ"ש שהתירו 
במס'  דעיין  שני  בי"ט  דידי'  ליקרא  שהוא  המלך  לכבוד 
כתובות )דף�י"ז�ע"א( דז"ל: ת"ר מעבירין את המת מלפני 

אגריפס  על  עליו  אמרו  ישראל  מלך  מלפני  וזה  וזה  כלה 
המלך שעבר מלפני כלה ושבחוהו חכמים וכו' עכ"ל.

דאית'  הא  והנה  עדיף.  דמלכותא  דיקרא  לפניך  הרי 
בש"ס לקמן כי הוה נקיט ואזיל בשבילא דבי המן חזיתיה 
והאי  אבוה  דרכיב  האי  סברה  אאיגרא  דקיימא  ברתיה 
מרדכי  כי  דסברה  טעותה  הינו  מרדכי,  קמיה  דמסגי 

היהודי לא ירכיב בי"ט על הסוס.

*

שם�בגמרא: ותאמר אסתר איש צר ואויב המן הרע הזה אמר רבי אלעזר מלמד שהיתה מחווה כלפי אחשורוש 
ובא מלאך וסטר ידה כלפי המן עכ"ל.

י על דהשקפה מראה  שהיתה  כיון  יפלא  ראשונה 
האחשורוש מה מהני במה שסטר ידה 
כלפי המן הלא כבר הראית על אחשורות א"כ השניהם היו 

בכלל אחשורוש והמן.
וגם הא דקאמר מלמד שהיתה מחווה כלפי אחשורוש 
מנלן דלמא הי' רק בדיבור שהיתה מדברת איש צר ואויב 

המן הרע הזה ולא היתה מחווה בידה.
ויש ליישב ]עפ"י[ מה דאיתא במס' ברכות )דף�מ"ו�ע"ב( 
דרבנן  גב  על  אף  ששת  לרב  גלותא  ריש  ליה  אמר  וז"ל: 
קשישי אתון פרסאי בצרכי סעודה בקיאי מינייכו בזמן שהן 
שתי מטות גדול מסב בראש ושני לו למעלה הימנו. פרש"י: 
צדו  על  בהסבה  לאכול  היו  רגילין  מטות,  שתי  שהן  בזמן 
ורגליו לארץ, איש איש על מטה אחת.  השמאלית, מוטה 
בזמן שהן שנים גדול מסב בראש, כלומר: מסב תחלה על 
מטתו. ושני לו למעלה הימנו, מטת השני לצד מראשותיו 
שני  באמצע  מסב  גדול  שלש  שהם  ובזמן  עכ"ל.  גדול  של 
לו למעלה הימנו שלישי לו למטה הימנו. ופרש"י: ובזמן 
הימנו,  למעלה  לו  שני  באמצע,  מסב  גדול  שלשה  שהן 
ליה  אמר  עכ"ל.  מרגלותיו  לצד  הימנו,  למטה  לו  שלישי 
ומשתעי  ויתיב  תרוצי  מתריץ  בהדיה  אשתעויי  בעי  וכי 
וכי  גלותא.  לריש  ששת  רב  ליה,  אמר  פרש"י:  בהדיה. 
בעי אשתעויי מתריץ תרוצי ויתיב, ואם רצה הגדול לדבר 
עם שני לו, צריך הוא לזקוף עצמו ממסיבתו, לישב זקוף, 
דכל זמן שהוא מוטה אינו יכול לדבר עמו, לפי שהשני לו 
אחורי ראשו של גדול הוא, ופני הגדול מסובין לצד אחר, 

וטוב לו שישב שני לו למטה הימנו, וישמע דבריו כשהוא 
במחוג.  ליה  דמחוי  פרסאי  שאני  ליה  אמר  עכ"ל.  מוטה 
ברמיזה  ובאצבעותיהם  בידיהם  מראים  במחוג,   פרש"י: 

עכ"ל.
שעשתה  סעודה  באותה  היסבה  סדר  מעתה  אמור 
ישיבתן באופן הזה. אחשורוש באמצע, אסתר  אסתר היו 
למעלה הימנו לצד ימין, שהיתה יושבת לימינו, והמן למטה 
הימנה, והוא לשמאלו, שכן דרך הפרסיים לישב במסיבת 

הסעודה.
והנה אסתר היא היתה מחוות במחוג כדרך הפרסיים 
והראית בידה וא"כ י"ל על שניהם היתה מראת בידה על 
אחשורוש והמן כי שניהם היו יושבין למטה הימנה. ואפשר 
לומר שבתחלה היתה מראית בידה על אחשורוש ובא מלאך 
וסטר ידה כאלו היתה מתחלה מראית על המן ושניהם היו 
יושבין בשורה אחת. וגם להוציא מלב אחשורוש שלא עליו 
אמרה דבר זה להיות מחווה במחוג אל המלך אמרה בפי' 
רק  בפה  לדבר  פרסאי  רגילים  היו  שלא  מה  הרע'  'המן 

למחוי במחוג כדי להוציא מחשבתו.
ועפ"ז יובן דברי הריש גלותא שאמר אף על גב דרבנן 
וכו'  מינייכו  בקיאי  סעודה  בצרכי  פרסאי  אתון  קשישי 
הכתוב  מנאן  להלן  וז"ל:  ע"א(  ק"ך� )דף� ב"ב  במס'  דעיין 
אמי  לרבי  ליה  מסייעא  חכמתן  דרך  וכאן  גדולתן  דרך 
אחר  הלך  במסיבה  חכמה  אחר  הלך  בישיבה  אמי  דא"ר 
זקנה. לכן אמר ריש גלותא לר' ששת אע"ג דרבנן קשישי 
אתון וא"כ אתם נוהגין במסיבה לישב דרך זקנה ופרסאי 
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בקיאי מינייכו שיושבין דרך חכמה כמו שאתם רגילין לישב 
בישיבה.

ויאמר  דז"ל:  שם  הש"ס  דברי  לחיך  נמרץ  מה  והנה 
המלך אחשורוש ויאמר לאסתר המלכה ויאמר ויאמר למה 
לי אמר רבי אבהו בתחלה על ידי תורגמן כיון דאמרה ליה 

מדבית שאול קאתינא מיד ויאמר לאסתר המלכה עכ"ל.
א"כ ביום ראשון שלא הי' מדבר אתה עמה כי אם ע"י 
וכי בעי אשתעויי  שליח אין מקום להקשות קושי' הש"ס 
בהדי' מתריץ תרוצי ויתיב משתעי בהדי' משום שהי' מדבר 
ע"י שליח ... לה והוא לא הי' מדבר עמה בעצמו. משא"כ 
ולא ע"י שליח א"כ  ביום השני שהי' מדבר עמה בעצמו 
קושי' הש"ס נצבו כמו נד וכי בעי' אשתעויי בהדי' מתריץ 
במחוג  מחווב  שהיתה  לתרוצי  מוכרח  לכך  ויתיב  תרוצי 

והיתה מחווה בידה ובא מלאך וסטר ידה כלפי המן.
ואם כך דרכה של תורה מיושב מה דאיכא לאקשויי לפי 
מה דאי' לעיל )דף�ט"ו�ע"א( וז"ל: ויעבר מרדכי אמר רב 
טוב  יום  פרש"י:  בתענית.  פסח  של  ראשון  יום  שהעביר 
ראשון של פסח, שהרי בשלשה עשר בניסן נכתבו האגרות 
וניתן הדת בשושן, וארבעה עשר וחמשה עשר וששה עשר 

התענו, ובששה עשר נתלה המן בערב עכ"ל.
והנה אסתר ונערותי' היו ג"כ יושבין בתענית השלשה 
וא"כ  אצום  ונערותי  אני  וגם  הקרא  כמאמר  הללו  ימים 
היתה  לא  היא  והמן  לאחשורוש  סעודה  שעשתה  אסתר 

אוכלת עמהם והאיך לא השגיח אחשורוש על זה.
למעלה  יושבת  היתה  שהיא  למדנו  דרכינו  לפי  אמנם 

מאחשורוש א"כ לא ראה אותה.
או י"ל דבר זה תלי באשלי רברבי בפלוגתת הש"ס דמס' 
תענית )דף�י"א�ע"ב�וי"ב�ע"א( אי מתענין לשעות או לא. דבבי 
מדרשא הוי פסק מתענין לשעות וע"ז אמר רב חסדא הא 
דאמרת מתענין לשעות והוא שלא טעם כלום עד הערב 
אמר ליה אביי הא תענית מעלייתא היא לא צריכא דאימלך 
אימלוכי ואמר רב חסדא כל תענית שלא שקעה עליו חמה 
לא שמיה תענית מיתיבי אנשי משמר מתענין ולא משלימין 
וכו'. תא שמע דאמר רבי יוחנן אהא בתענית עד שאבוא 
לביתי התם לשמוטיה נפשיה מבי נשיאה הוא דעבד וכו' 

עכ"ל.
נמצא למ"ד דאין מתענין לשעת א"כ ע"כ אסתר שהיתה 
בט"ו  בסעודה  עמהם  אוכלת  היתה  לא  בתענית  יושבת 
שהיתה  מפני  זה  על  השגיח  לא  שאחשורוש  וצ"ל  ובט"ז 
יושבת למעלה ממנו ואי אפשר להיות .. מלמטה למעלה 
שמתענין  למ"ד  לאפוקי  ויתיב.  תרוצי  מתריץ  כי  לא  אם 
והיתה  לשעות  מתענה  שהיתה  דאפשר  י"ל  א"כ  לשעות 
אכלה עמהם והן הן האיבעי' שם בש"ס דף י"א ע"ב דמר 
עיקבא איקלע לגינזק ובעו מיני' אי מתענין לשעות או לא 
משום שהם היו ספוקי קמספקא אי אסתר היתה מתענה 

לשעות או לא.

*

מכת"י�ספרו�עיר�דוד�בית�אסתר�אות�ה

מלמד�ששמשי�מוחק�וגבריאל�כותב�עכ"ל.

י נודע דזה הי' בליל ראשון של פסח כדאי' ביוצר הנה
וז"ל: עוררת נצחך עליו בנדד  של שבת הגדול 
שנת  נדדה  ההוא  בלילה  כדכתיב  ובפירוש:  לילה.  שנת 
המלך ואז התחיל מפלתו של המן וכל אלו מפלות שחשיב 
היה כולן בט"ו ניסן עכ"ל. וכיון שכן האיך עבר גבריאל 
מה  מקיימים  וגבריאל  מיכאל  ולכ"ע  בי"ט  וכתב  ע"ז 

שכתוב בתורה אף דלא נצטווה.

וז"ל:  ע"א(  ך'� )דף� גיטין  במס'  דאי'  מאי  לפי  אמנם 
לכתוב  ונתכוין  השם  את  לכתוב  צריך  שהיה  הרי  דתניא 
קולמוס  עליו  מעביר  דלת  בו  הטיל  ולא  וטעה  יהודא 
מן  השם  אין  אומרים  וחכמים  יהודה  רבי  דברי  ומקדשו 

המובחר עכ"ל.
ניחא  חכמים  לשיטת  א"כ  כרבים.  הלכה  ורבים  ויחיד 
דכאן לא הי' שמשי מוחק לגמרי כדאי' שם במס' מגילה 
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אמר רבי אסי דרש רבי שילא איש כפר תמרתא ומה כתב 
שלמטה שלזכותן של ישראל אינו נמחק כתב שלמעלה לא 
משום  חייב  אינו  לגמרי  נמחק  שלא  וכיון  עכ"ל.  שכן  כל 

כותב דהוי כתב על גבי כתב.

ומהאי טעמא סמיך ליה רב אסי דרשתו של רבי שילא 
לתרץ הא דאמר וגבריאל כותב כמ"ש להיות סמוכים לעד 

באמת ויושר.

*

אות�ו

שדרה�אסתר�ואסרתינהו�לכולהו�בי�בני�ולכולהו�אומני�עייליה�איהו�לבי�בני�ואסחיה�ואזיל�ואייתי�זוזא�מביתיה�

וקא�שקיל�ביה�מזייה�עכ"ל.

י נודע דאותו יום היה יום ראשון של פסח כדאי' הנה
ביוצר של שבת הגדול וז"ל: עוררת נצחך עליו 
בנדד שנת לילה. ובפירוש: ר"ל שנצחת אותו במה שנדדה 
שנת המלך כדכתיב בלילה ההוא נדדה שנת המלך וגומר. 
היה  שחשיב  מפלות  אלו  וכל  המן  של  מפלתו  התחיל  ואז 
ראשון  ביום  שהי'  וכיון  עכ"ל.  וכו'  ניסן  ט"ו  בליל  כולן 
של פסח ואיתא בש"ע אורח חיים )הלכות�י"ט�סימן�תקי"א�
סעיף�ב'( וז"ל: מותר להחם בי"ט מים לרחוץ ידיו אבל לא 
כל גופו, אפילו אינו רוחצו בבת אחת עכ"ל. וא"כ האיך 

אסחיה מרדכי בי"ט.
ואף לפי מאי דאיתא שם באותו סעיף ז"ל: אבל במים 
שהוחמו מעי"ט, מותר לרחוץ כל גופו אפילו כאחד, הוא 
אסור.  במרחץ  אבל  למרחץ,  חוץ  דוקא  מיהו  שם  מסיים 
ומרדכי רחץ כל גופו במרחץ כמורש שם בגמרא ועייליה 

לבי בני איהו ובמרחץ אסור.
ועד הא כתב רמ"א שם בהג"הה ויש אוסרין בכל ענין 

וכן נוהגין עכ"ל. א"כ משמע דאין חילוק.
ועוד הא מדאסרתינהו אסתר לכל בני בני גם לא ידע 
המן קודם י"ט מזה כי בו בלילה נצטוו מפי המלך משמע 

שהחם בי"ט.
ועוד יש כאן מקום עיון כיון דהי' בי"ט ואיתא באורח 
חיים )הלכות�חול�המועד�סימן�תקל"א�]סעיף�ב'�וג'[( וז"ל: אין 
מגלחין במועד וכו' אפילו אם היה אנוס וכו' עכ"ל. א"כ 
גילוח והאיך קאמר כאן  כיון דאפילו בחול המועד אסור 

ושקיל מזייא הא אסור לגלוח בחול המועד ומכ"ש בי"ט.
ואף אם תאמר דדמיא להא דאיתא שם ]סעיף ד'[ וז"ל: 
לו  היה  ולא  השביה  מבית  שיצא  מי  במועד  מגלחין  ואלו 
פנאי וכו' וה"ה גבי מרדכי שהי' בצער ובתענית צערן של 
ישראל ולא הי' לו פנאי לגלח בערב מועד. אין משם ראי' 
דהתם לא התירו אלא במועד ובמרדכי הי' הגילוח בי"ט 

כמ"ש.
ועוד הא כתב שם )בסעיף�]קטן[�ה'(: אף על פי שהתירו 
להסתפר, לא יסתפר ברשות הרבים אלא בצנעה. ומעשה 

דמרדכי בפרהסיא הי'.
הוא  וקצת  כן  עשה  המלכות  לכבוד  שתאמר  לא  אם 
לאשתמושי  ארעא  אורח  לאו  שאמר:  דבריו  משמעות 
איסור  שיעשה  הוא  גדול  ודוחק  ]הכי[.  דמלכא  במאני 

בשביל כבוד מלכות.
בי"ט  האסורים  מבית  שיצא  מיוסף  ראי'  מביאין  ואין 
כדאמרינן במס' ר"ה )דף�י"א�ע"א( וז"ל: יצא יוסף מבית 
פרעה  וישלח  הכתוב  דבר  מלא  ומקרא  בר"ה.  האסורים 
ויקרא את יוסף וגומר ויגלח ויחלף שמלותיו משמע דבי"ט 
ראיה  משם  אין  המלכות.  כבוד  בשביל  אותו  מגלח  היה 
מגלח  היה  לכך  תורה  מתן  קודם  דהיה  יוסף  גבי  דשאני 
בשביל כבוד המלכות. ולזה כיון רש"י בחומש וז"ל: ויגלח 
כבוד המלכות עכ"ל משום שהי' קודם מתן תורה  מפני 

משא"כ גבי מרדכי שהי' אחר מתן תורה.
ע"כ�מעיר�דוד

*
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בגמרא: לכלם נתן לאיש חלפות שמלת ולבנימן נתן חמש חליפת אפשר דבר שנצטער בו אותו צדיק יכשל בו 
דאמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא אמר רב בשביל משקל שני סלעים מילת שהוסיף יעקב ליוסף משאר 
אחיו נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים אמר רבי בנימין בר יפת רמז רמז לו שעתיד בן לצאת ממנו שיצא מלפני 

המלך בחמשה לבושי מלכות שנאמר ומרדכי יצא בלבוש מלכות תכלת עכ"ל.

והקשה�מהרש"א: אכתי תקשי דאיכא קנאה במה שנתן לבנימין ג' מאות כסף ולא נתן כן לשאר אחיו ולא נזהר 

שרמז לו בזה כו' עכ"ל�ע"ש.

י נתן ונראהיל י דלכך  וכעיקר  לשבח  טעם  ליתן 
לבנימין שלש מאות כסף ולשאר אחים 
לא נתן כלום כי היכי דתהוי להו כפרה על מכירתו, דעיין 
לוי  יהושע בן  וז"ל: אמר רבי  )דף�מ"ד�ע"א(,  במס' גיטין 
המוכר עבדו לעובד כוכבים קונסין אותו עד עשרה בדמיו 
עכ"ל. וכבר נודע דמן הסתם דמי עבד הוא שלשים כסף 
כמאמר הקרא בפ' משפטים אך עבד יגח השור או אמה 
כסף שלשים שקלים יתן לאדוניו וגו'. מעתה צא וחשוב אם 
קונסין אותו עד עשרה פעמים כך הוא מכוון שלש מאות 

כסף.
כי  נדרשת  יפה  זו  ופרשה  לחיך  ונמרצה  נמלצה  ומה 
יוסף נתן לבנימין שלש מאות כסף הואיל ולא הי' לו חלק 
במכירתו ולשאר אחיו שהי' להם חלק במכירתו קנס אותם 

ולא נתן להם השלש מאות כסף ובצרי להו מבנימין.
ואפשר ליתן טעם לשבח מה ראה על ככה דאמר רבי 
יהושע בן לוי המוכר עבדו לעובד כוכבים קונסין אותו עד 
עשרה בדמיו כי הוא הי' מזכיר ע"י מכירתו החטא מכירת 
יוסף שהיו שם עשרה אחים כל אחד הי' עליו לשלם דמי 

עבד שהוא יחד שלש מאות כסף וק"ל.
אמנם אחר עיוני יגעתי ומצאתי דאתי לידי ספר בחיי 
ומצאתי און לדברי דז"ל ]בראשית מה, כב[: ולבנימן נתן 
שלש מאות כסף. טעם שלש מאות כנגד מה שהיו האחים 
שהם  שקלים  שלשים  כי עשרה פעמים  במכירתו,  חייבים 
א(  מד� )גיטין� שאמרו:  ממה  וזה  מאות.  ג'  הם  עבד  דמי 
בדמיו,  עשרה  עד  אותו  קונסין  לעכו"ם  עבדו  המוכר 

כלומר בדמי העבד שהם שלשים עכ"ל.

*

שם�בגמרא: לכלם נתן לאיש חלפות שמלת ולבנימן נתן חמש חליפת אפשר דבר שנצטער בו אותו צדיק יכשל 
בו דאמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא אמר רב בשביל משקל שני סלעים מילת שהוסיף יעקב ליוסף 
משאר אחיו נתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרים אמר רבי בנימין בר יפת רמז רמז לו שעתיד בן לצאת ממנו שיצא 

מלפני המלך בחמשה לבושי מלכות שנאמר ומרדכי יצא בלבוש מלכות תכלת עכ"ל.

י זה ומןיהראו ילהתדונן דבר  יוסף  ידע   איך 
לצאת  מרדכי  שעתיד 

בחמשה לבושי מלכות.
ויפל על  יש להקשות על הא דאי' שם ג"כ בגמ':  וכן 
שני  על  בכה  אלעזר  רבי  אמר  וכו'.  אחיו  בנימן  צוארי 
מקדשים שעתידין להיות בחלקו של בנימין ועתידין ליחרב 
ובנימן בכה על צואריו בכה על משכן שילה שעתיד להיות 

בחלקו של יוסף ועתיד ליחרב.

ופלא ג"כ איך ידע שעתידין ליחרב ב' מקדשים בחלקו 
של בנימין וכן בנימין איך ידע שמשכן שילה שהוא בחלקו 

של יוסף שעתיד ליחרב.
אלא צ"ל דאו ברוח הקודש הי' ידע או בנבואה. לפ"ז 
בין  ובנימין  יוסף  תרי  להני  אותם  קחשיב  לא  למה  יפלא 
מ"ח נביאים דקחשיב רש"י לעיל )דף�י"ד�ע"א( בד"ה נבואה 
וכו'. ופרש"י שם  כו' דפתח מאברהם  לדורות  שהוצרכה 
ובנימין  יוסף  ולמה לא קחשיב להני תרי  ידעתי  לא  שנים 
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ג"כ  הי'  זו  והנבואה  חושבנא  וסליק  במלואו  ויהי' המנין 
לדורות.

ואין לומר דאי אפשר שהי' בנבואה משום שהי' בח"ל 
ובח"ל לא הי' שום נביא התנבא כ"א יחזקאל על הר כבר.

כמאמר  עמהן  ירדה  שכינה  שהיתה  דבמצרים  י"ל 
היו  וא"כ  השכינה  שם  הי'  וגו'  עמך  ארד  ואנכי  הקרא 
בין  בנימין מעיד הקרא  גבי  ובפרטות  להתנבאות.  יכולין 

כתפיו שכן דהשכינה הי' עמו.
ובאמת מצינו ביעקב כשהי' במצרים הי' מתנבא קודם 
מותו והודיע לבניו כל מה שיהי' באחרית הימים כי במצרים 
היתה השכינה עמהן כדאי' לקמן )דף�כ"ט�ע"א( וז"ל: תניא 
ישראל  חביבין  וראה כמה  בוא  אומר  יוחי  בן  רבי שמעון 
עמהן  שכינה  שגלו  מקום  שבכל  הוא  ברוך  הקדוש  לפני 
גלו למצרים שכינה עמהן שנאמר הנגלה נגליתי לבית אביך 

בהיותם במצרים וגו' עכ"ל.
ובייחוד מצינו ביוסף כשהי' עדיין בא"י בחלום אדבר בו 
והוא א' מששים בנבואה וא"כ הי' מוסיף והולך בקדושה 

ובפרישה ובטהרה וע"י כך זכה לנבואה.
כל  הוכשרו  לארץ  ישראל  שבאו  קודם  י"ל  דין  מן  ובר 
וז"ל:  ע"א(  י"ד� )דף� לעיל  בדוגמא  ויוצא  לכך,  הארצות 
ארצות  כל  הוכשרו  לארץ  ישראל  נכנסו  שלא  עד  כדתניא 
לומר שירה משנכנסו ישראל לארץ לא הוכשרו כל הארצות 
לומר שירה עכ"ל. אף כאן אנו נימא גבי נבואה עד שלא 

נכנסו ישראל לארץ הוכשרו כל הארצות לנבואה.
ואם נפשך לומר הלא לפ"ז כל השבטים הי' להם יד ושם 

בנבואה דאלת"ה עדיין לא פלטית מקושי' הש"ס אפשר 
דבר שנצטער בו אותו צדיק יכשל בו וכו'.

וא"ל דרמז רמז שעתיד לצאת בן כו' קשה האיך הם היו 
יודעין דבר זה אע"כ מצד הנבואה וא"כ ניתתוספו כמה 
לו אי משום הא לא אריא משום  נביאים. אף אתה אמור 

דלא מצינו שנבואתם הי' לדורות מש"ה לא קחשיב להו.
מספר  ואין  רמז  שם  הרמז  הבינו  לא  שבאמת  י"ל  גם 
מחמש חליפות שמלות יודע להם הטעם להיות חימש את 
הארץ ארשת שפתיו דעל לכוין נגד מרדכי ולהכי לא עלה 
קנאה בלבבם כי י"ל דהחמשה שמלות לא היו שוים יותר 

מהשמלה א' שנתן לכל א' וא' ושקולים היו .
אוי"ל שהיו שוין החמשה שמלות תשלומי כפל מהשמלות 
שלהם כי בנימין הי' אחיו מן האב ומן האם והשאר אחים 
לא היו רק מן האב ולא מן האם לכן הי' נוטל בנימין פי 

שנים.
יוסף לחמשה  חילקן  ליישב מדוע  רוצה  דידן  ותלמודא 
על  לרמוז  לחמשה  דחילקן  הש"ס  ומיישב  דרבנן  חילוקי 
מרדכי שיצא בחמשה לבושים אבל באמת טענת דמים לא 
ואין משגיחין  א'  הי' בדימוס  והדמים  כי הערך  להן  הי' 
בכף מאזנים כל עיקר ולא הי' שום הכרעה א' מהן יותר 

על חבירו.
ולפי"ז לקיבעא קמא קמה .. למה לא קחשיב ליוסף שהי' 
צדיק יסוד עולם ובנימין שהי' בין כתפיו שכן ותרוייהו היו 
אושפזיכנין לשכינה במיוחד ... יוסף בשילה ובנימין בבית 

עולמים וצ"ע.

*

שם: דבר שנצטער בו אותו צדיק יכשל בו וכו'.

והקשה�מהרש"א�וז"ל: ואיכא למידק דהא לא דמיא דודאי גבי יעקב כיון דכולן בניו היו אם נותן לאחד מבניו 

יותר יתקנאו בו אבל הכא כיון דבנימין היה גם אחיו מן האם ולא כן שאר אחיו למה יתקנאו בו כשהוא נותן לו 
יותר וכו' ע"ש.

י הי' ו ףל לא  שמלות  חליפות  שני  לו  נתן  אלו  דודאי 
שנים  פי  ליטל  לו  הראוי  דמן  קנאה  שום  להם 
נגדם שהם היו רק אחין מן האב ולא מן האם והוא הי' 

הי'  זה  עליו  יוסף  חמישתו  אמנם  האם  ומן  אב  מן  אחיו 
מקום לעלות קנאה בלבבם וע"ש מה שמיישב המהרש"א 

מלתא בטעמא.

*
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שם: ויפל על צוארי בנימן אחיו כמה צוארין הוו ליה לבנימין אמר רבי אלעזר בכה על שני מקדשים שעתידין להיות 
בחלקו של בנימין ועתידין ליחרב ובנימן בכה על צואריו בכה על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף ועתיד 

ליחרב עכ"ל.

ועיין�במהרש"א�..� דבית המקדש נקרא צואר כמו כמגדל דויד צוארך וצוארך כמגדל השן כמו שהצואר בגובה של 

אדם והודו כן המקדש בגובה א"י והודו של ישראל עכ"ל.

י ליישב הנה נראה  צוואר  בשם  בית  בנין  דמכנה  הא 
ע"פ הגמ' במס' זבחים )דף�נ"ד�ע"ב( וז"ל: דרש 
רבא מאי דכתיב וילך דוד ושמואל וישבו בנויות ברמה וכי 
מה ענין נויות אצל רמה אלא שהיו יושבין ברמה ועוסקין 
בנויו של עולם אמרי כתיב וקמת ועלית אל המקום מלמד 
שבית המקדש גבוה מכל ארץ ישראל וארץ ישראל גבוהה 
מכל ארצות לא הוו ידעי דוכתיה היכא אייתו ספר יהושע 
בכולהו כתיב וירד ועלה הגבול ותאר הגבול בשבט בנימין 
מקומו  הוא  הכא  ש"מ  אמרי  כתיב  לא  וירד  כתיב  ועלה 

קליל  ביה  ניתתי  עיטם דמדלי אמרי  בעין  למבנייה  סבור 
קליל,  ביה  ניתתי  ד"ה  פרש"י  שכן.  כתפיו  ובין  כדכתיב 
למטה  שהיא  בירושלים  ונבנהו  מעט  נמוך  אותו  נעשה 

כדכתיב כתפיו ולא כתיב ראשו עכ"ל.
הרי מדאמר הקרא בין כתפיו שכן להורות שלא לבנות 
עד  מראש  בי'  דניתתי  אלא  ההר  ראש  על  מקדש  הבית 
בין  שהוא  הצואר  מקום  נגד  המקדש  נבנה  א"כ  כתף, 
הראש ולכתף לכן היו מכנין למקדש צוואר ורמיזא בקרא 

כמגדל דוד צווארך וק"ל.

*

שם: ויפל על צוארי בנימן אחיו כמה צוארין הוו ליה לבנימין אמר רבי אלעזר בכה וכו'.

יל מקדשו  שילהקשות על  יוסף  בכה  לא  מה 
לא  דיוסף  וי"ל  תחלה.  שנחרב 
אופזיכנין  נעשה  בנימין  שאחיו  שראה  כיון  זה  על  בכה 
לשכינה לא הי' מצער על זה שלא הי' מקנא באחיו וראה 
ושמח בלבו. משא"כ בבנימין כתיב בכה על צואריו שהוא 
לשון רבים ובמסרה כתיב צוארו לשון יחיד. וי"ל דתרוייהו 
שני  על  בכה  שבנימין  למסורת  ואם  למקרא  אם  איתנהו 
לשון  צוארו  על  בכה  וגם  שנחרבו  בחלקו  שנבנו  מקדשין 
יחיד שהוא משכן שילה שנבנה בחלקו של יוסף דכיון דראה 
הי'  ודאי  ליחרב  עתידין  מקדשות  ששתי  בנימין  והבין 
ובכה  יוסף  של  בחלקו  תיקום בקדמייתא  להיות  לי'  ניחא 

והמהרש"א  הרי"ף  שמפרש  מה  ועיין  חורבנות.  ג'   על 
בזה.

ראות  עיניכם  והנה  הש"ס  דאמר  מה  מיושב  ועפ"ז 
שאין  כשם  להם  אמר  אלעזר  רבי  אמר  בנימין  אחי  ועיני 
בלבי על בנימין אחי שלא היה במכירתי כך אין בלבי עליכם 
כי פי המדבר אליכם שהייתם במכירתי עכ"ל. וי"ל לדבר זה 
אדסמיך לי' קאי יש מקום ללמוד שלא הי' בלבו על בנימין 
אחיו שמן הראוי הי' לקנאו בו שהרי יוסף הי' אושפזיכנין 
וניתן לבנימין אחיו  וניטל ממנו  לשכינה כמה מאות שנה 
ולהכי לא הי' בלבו עליו אלא ראה ושמח בלבו א"כ אף כאן 

אנו נאמר שאמת נהגה חכו שאין בלבו על השבטים.

*



שסר מרילת ספג ב"יטףזי ףדפרק ראשון

שם: וילכו גם אחיו ויפלו לפניו אמר רבי בנימין בר יפת אמר רבי אלעזר היינו דאמרי אינשי תעלא בעידניה סגיד 
ליה תעלא מאי בצירותיה מאחווה אלא אי איתמר הכי איתמר וישתחו ישראל על ראש המטה אמר רבי בנימין בר 

יפת אמר רבי אלעזר תעלא בעידניה סגיד ליה עכ"ל.

ומקשה�הרי"ף�וז"ל: אין לומר שמפני שהיה קטן מהם קראו תעלא בערך אחיו הגדולים שהרי היה בתוכם גם 

בנימין שהיה קטן ממנו ואיך קראו תעלא לגבי בנימין וכן בני השפחות אע"פ שהיו גדולים מיוסף אינו נקרא יוסף 
שועל לגבי בני השפחות עכ"ל.

י ריש ו ףל ]סהמ"צ  בהשגות  הרמב"ן  דעת  ע"פ 
לכבד  א"צ  הגדול  אחיו  דאף  דז"ל:  ב'[  שורש 
אחר מיתת אביו כי אם בחיי אביו משום כבוד אביו וכאן 
זאת ועוד  ולא הי' מחויב בכבודם.  הי' אחר מיתת יעקב 

אחרת עיין בטור י"ד בד"מ )סימן�ר"מ�סק"ז( אם מוחל אביו 
זה  דבר  ליוסף  מחל  בחייו  דיעקב  וי"ל  הגדול.  בנו  כבוד 
ובפרטות שהי' .. ליקרא דמלכותא שהי' שליט על כל ארץ 

מצרים.

*

שם: אמר רב חמא בר גוריא אמר רב בשביל משקל שני סלעים מילת שהוסיף יעקב ליוסף משאר אחיו נתגלגל 
הדבר וירדו אבותינו למצרים עכ"ל.

י השבטים  פףזינראה ראו  מה  לשבח  טעם  ליתן 
כסף  בעשרים  יוסף  את  למכור 
כוּ  מְשְׁ וַיִּ סֹחֲרִים  מִדְיָנִים  ים  אֲנָשִׁ עַבְרוּ  וַיַּ הקרא  כמאמר 
מְעֵאלִים  שְׁ רוּ אֶת יוֹסֵף לַיִּ מְכְּ עֲלוּ אֶת יוֹסֵף מִן הַבּוֹר וַיִּ וַיַּ
בִיאוּ אֶת יוֹסֵף מִצְרָיְמָה )בראשית�לז,�כח(.  סֶף וַיָּ רִים כָּ עֶשְׂ בְּ
ונטל כל  יוסף שהי' במכירה המה היו עשרה  ונ"ל דאחי 
א' חלקו מעשרים כסף שני כסף שהוא שני סלעים וא"כ 
ליוסף משאר  יעקב  שהוסיף  מה  כפי  חלקו  אחד  כל  נטל 
סלעים  שני  א'  כל  הם  גם  נטלו  סלעים  שני  משקל   אחיו 

בכסף.
שהוא  כסף  לעשרים  טעם  שנתן  הטורים  בבעל  ועיין 
ערך מבן ה' עד בן ך' עשרים סלעים אמנם כיון שמכרו 
את יוסף הולכין אחר הדמים והדמים מודעין דמי שויו ולא 
אולכין אחר דמי הערך לכן לפי מה שכתבתי היו מכוונין 
ליטול כל א' חלקו כפי מה שהוסיף יעקב ליוסף לא פחות 

ולא יותר וסליק חושבנא.
וכי תאמר בלבבך למה באמת מכרו אותו בעשרים כסף 
בזול  מוכרים  שהיו  י"ל  כסף.  שלשים  הוא  עבד  דמי  הלא 
ב"מ  במס'  דעיין  למכור  הראוי  מן  פחות  שליש  שהוא 
)דף�מ"ב�ע"ב( דאמר התם הש"ס דמשלם דמי בשר בזול. 

ופרש"י בד"ה ומשלם בקרא דמי בשר בזול וכו', ולא ישלם 
לבעלים  יחזיר  העור  אלא  חי,  שהוא  כמות  השור  דמי  כל 
והבשר שמין וישלם שני שלישים, דהיכא דאמרינן בגמרא 
משלם בזול כל זוזא שהוא שש מעה כסף חשבינן בארבעה 

דנקי, בפרק מי שמת עכ"ל.
הרי לפניך דמה שהוא נמכר בזול הוא נמכר פחות שליש 
אף כאן אנו נאמר דזלזלו במקח ומכרו אותו פחות שליש 
אותו  ומכרו  עבד  של  שלשים  דהיינו  למכור  הראוי  מדמי 
בעשרים כדי להיות לכל אחד שני סלעים כנגד מה שהוסיף 

יעקב ליוסף.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשסר ב"יטףזי ףד

שם: ולבנימן נתן חמש חליפת אפשר דבר שנצטער בו אותו צדיק יכשל בו דאמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא 
בר גוריא אמר רב בשביל משקל שני סלעים מילת שהוסיף יעקב ליוסף משאר אחיו נתגלגל הדבר וירדו אבותינו 

למצרים וכו'.

י והוסיף לכאורה כזה  עשה  איך  יעקב  על  יפלא 
מדלי' יותר משאר אחיו וע"י כך הכניס 
קנאה בלב כל השבטים על יוסף הלא לעולם אל ישנה אדם 

בנו בין הבנים.
ונראה לומר דיעקב הי' טעמו ונימוקו אתו עמו להוציא 
מלבן של השבטים במה שעשה לו כתונת פסים כי השבטים 
היו מקנאין ביוסף ואמרו לו המלך תמלך עלינו אם משול 
זה מלבן  דבר  להוציא  כל תצדקי  ויעקב עשה  בנו  תמשול 
שלא יגיע יוסף למלכות מש"ה עשה לו כתונת פסים שהוא 
בגדי כהונה כדאי' בילקוט ראובני )פ'�וישב( דז"ל: כתונת 
לו  ועשה  דאתמר  כמה  כלאים  לבושי  על  מכפר  )פסים( 

כתונת פסים עכ"ל. הרי מוכח להדי' דכתונת פסים היו 
בגדי כהונה. ובירושלמי במס' הוריות איתא להדיא דאסור 
לכהן להית מלך ע"ש באריכות. וא"כ כיון שהלביש יעקב 
ליוסף בגדי כהונה בזה בא להורות שיוסף לא יגיע למלכות 

כי שניהם לא צדקו יחדיו להיות מלך וכהן.
אמנם הש"ס דמתמי' על יעקב דאמר בשביל משקל שני 
סלעים מילת וכו' י"ל כיון שהיתה הכתונת של מילת והוא 
הי' בגדי משי א"א לומר שהי בגדי כהונה ועיין במפרשי 
התורה שלא הי' בבגדי כהונה משי שהוא בא מן תולעת 
וא"כ הי' עדיין מקום לעלות קנאה בלבבם. ועיין בספרי 

יד דוד בפ' וישב שהארכתי בענין הזה.

*

שם: ולאביו שלח כזאת עשרה חמרים נשאים מטוב מצרים מאי מטוב מצרים אמר רבי בנימין בר יפת אמר רבי 
אלעזר שלח לו יין ]ישן[ שדעת זקנים נוחה הימנו עכ"ל.

י הקרא כאןי ש שמשתבח  מצינו  היכן  פה  פתחון 
בא"י  ודאי  גפן,  ארץ  שהיא  מצרים  לארץ 
מצינו שמשתבחה הקרא וא"כ ודאי הי' ליעקב יין משובח 

יותר משל מצרים ומה ראה לשלוח לו יין מן מצרים.
ואת  עצמו  את  לפרנס  כדי  לו  שלח  דמש"ה  י"ל  והנה 
דאין  מצרים  לארץ  מא"י  בהליכתן  הדרך  על  ביתו  בני 
מוציאין מא"י דברים שיש בהן חיי נפש כגון יינות שמנים 
שמוזהר  בכלל  יין  אף  דאמר  לת"ק  דוקא  תינח  וסלתות. 
על הוצאה מא"י לח"ל. אמנם לר"י בן בתירה דמתיר ביין 
דעיין  לדכותי'.  קושי'  הדרי  התיפלה  את  שממעט  מפני 
מוציאין  אין  ת"ר  דז"ל:  ע"ב(  צ'� )דף� בתרא  בבא  במס' 
פירות מא"י דברים שיש בהן חיי נפש כגון יינות שמנים 
 וסלתות ר' יהודה בן בתירא מתיר ביין מפני שממעט את 

התיפלה וכו' עכ"ל.
וי"ל דר' בנימין בר יפת לדעת ת"ק אמר למלתי', ויגיד 
עליו ריעו אקרא דסמיך לי' ועשר אתונות נושאת בר ולחם 
ומזון לאביו לדרך ודברים הללו אליבא דכ"ע מוציאין מא"י 
לח"ל להיות לו הכנת מזון לדרך כאשר מעיד הקרא לדרך. 
דֵין  כְּ דַר דוֹרוֹן  ועיין בתרגום יונתן דהנה ז"ל: וּלְאָבוֹי שָׁ
ר  וְעֶשֶׂ דְמִצְרַיִם  וּמִטוּבָא  חַמְרָא  טְעִינִין  חֲמָרִין  רָא  עַשְׂ

אַתְנָן טְעִינָן עִיבּוּר וּלְחֵם וּזְוָודִין לְאָבוֹי לְאָרְחָא עכ"ל.
ונראה לי כיוון לכל הפירושים להא דקאמר ולאביו שלח 
כזאת וגו' מטוב מצרים ומפרש הש"ס ותרגום יונתן דקאי 
על היין שהקרא .. וקורא לו שם טוב לכן מנהגן של ישראל 
תורה היא .. חכמים ז"ל לברך על היין ברכת הטוב ומהטיב 

כי יין נקרא טוב ורמיזא בקרא.

*



שסר מרילת ספג ב"יטףזי ףדפרק ראשון

שם: ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר אמר רב יהודה אורה זו תורה וכן הוא אומר כי נר מצוה ותורה אור 
שמחה זה יום טוב וכן הוא אומר ושמחת בחגך ששון זו מילה וכן הוא אומר שש אנכי על אמרתך ויקר אלו תפלין 
וכן הוא אומר וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו ממך ותניא רבי אליעזר הגדול אומר אלו תפלין 

שבראש פרש"י: אורה זו תורה, שגזר עליהן המן שלא יעסקו בתורה עכ"ל.

י שהרי לכאורה עצתו  נתקיימה  לא  הלא  יפלא 
נתלה  ט"ז  וביום  י"ד  ביום  הי'  הגורל 

ונתבטל מחשבתו.
פ"ח� )דף� שבת  דמס'  הש"ס  ע"פ  דקאי  לומר  ונראה 
בר  אבדימי  רב  אמר  ההר  בתחתית  ויתיצבו  וז"ל:  ע"א( 
חמא בר חסא מלמד שכפה הקדוש ברוך הוא עליהם את 

ההר כגיגית ואמר להם אם אתם מקבלים התורה מוטב 
ואם לאו שם תהא קבורתכם אמר רב אחא בר יעקב מכאן 
מודעא רבה לאורייתא אמר רבא אף על פי כן הדור קבלוה 
מה  קיימו  היהודים  וקבלו  קימו  דכתיב  אחשורוש  בימי 

שקיבלו כבר עכ"ל.

*

שם: שמחה זה יום טוב וכו'.

י לכולה  ףל דמפיק  בישא  בלישנא  המן  ואמר  הואיל 
היום  טוב  יום  היום  שבת  ופה"י  בשה"י  שתא 
קאמר דלא אהני מעשיו וישראל שמרו שבת וי"ט כתקנן 

וכהלכתן.
לכאורה י"ל דמרדכי דעייליה המן לבי בני ואסחי ואזל 
ואייתי זוזא מביתי' וקא שקיל מזיי' הלא דבר זה הי' בט"ז 
בניסן שהוא י"ט שני של גליות וי"ל שלא היו מקיימין י"ט 

לכן מעיד הקרא שהיו מקיימין י"ט.
שהיו  שם  קיימו  שלא  י"ל  גליות  של  שני  י"ט  אמנם 
בקיאין בקביע דירחא שהרי היו שם החרש והמסגר אלף 

וגם הי' דעתם לחזור לא"י כי נשלמו מנין שבעים שנה של 
גלות בבל.

ועיין מה שכתב בזה המהרש"א במה שאמר ששון זה 
מילה ויקר אלו תפילין שמיישב בטוב טעם ודעת.

ובאמת מן הראוי להתבונן הלא לא הי' חי אחר גזירתו 
רק עד יום השלישי ולא עברו שמנה ימי מילה בזמן הגזירה 
. גם לא הי' זמן תפילן כי י"ט וח"ה לאו זמן תפילין הוא. 
ונכנס  קולטתו  ומאליו  זו  קושי'  מיושב  לדברינו  אמנם 

לתיבה .. ומגדל עוז לעמו יתן.

*

שם: אורה זו תורה שמחה זו י"ט כו'.

י שהי' פשט 'יבקרא אף  זה  בענין  לפרש  יש 
אור  להם  הי'  י"ט מ"מ  ליהודים 
דביום חג שלהם  לאפוקי ממנהג של פרסיים  במושבותם 
לא הי' להם אור כי אם בבית תפילתם דעיין במס' גיטין 
לגביה רב  בר בר חנה חלש עול  דז"ל: רבה  י"ז�ע"א(  )דף�

חברא  ההוא  אתא  אדהכי  וכו'  ביה  לשיולי  ורבה  יהודה 

שקלה לשרגא מקמייהו וכו'. פרש"י: שקלה לשרגא, שיש 
לפרסיים יום איד שאין מדליקין אור באותו יום אלא בבית 

ע"ז שלהן עכ"ל.
הרי דבימי חג שלהן לא הי' להן אור אלא בבית תפילתן 
מנמוסיהם  היו  ומובדלים  התורה  ששמרו  היהודים  אבל 
שלהן לכן הי' להן אור במושבותם בי"ט וע"ז מעיד הקרא.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשסר ב"יטףזי ףד

שם�בגמרא: אמר רבי יוחנן וי"ו דויזתא צריך למימתחה בזקיפא כמורדיא דלברות עכ"ל.

זקיפא  כולהו בחדא  זקפה מאי טעמא  כי  דויזתא צריך למימתחה  וי"ו  זירא  ר'  יונה אמר  ר'  ופי'�הרא"ש: אמר 

איזדקיפו. יש מפרשים מותח בקריאתה ויש מפרשים בכתיבתה והיא מאלפא ביתא של אותיות גדולות עכ"ל�ע"ש.

י גדולות אמורימ תה מאותיות  הוא  הוי"ו   אם 
אותיות  של  פשוטה  מן  ולמד  צא 

גדולות האיך משערין.
ועוד שם: דברי שלום ואמת אמר רבי תנחום ואמרי לה 
אמר רבי אסי מלמד שצריכה שרטוט כאמיתה של תורה 

עכ"ל. דבר זה נמצא למד מדכתיב אמת ואמת הוא מלבן 
לבנה והוא כאילו הוא שרטוט ובחדא מחתא מחתינן.

וכן י"ל שמדת אמת מרמז על אמת הבנין שמכווין בו 
ליישב הבנין.

*

שם: אמר רבי יוחנן וי"ו דויזתא צריך למימתחה בזקיפא כמורדיא דלברות עכ"ל.

י בבא כאן במס'  אמנם  כלום.  רש"י  פירש  לא 
רב  ליה  אמר  וז"ל:  ע"א(  פ"ז� )דף� מציעא 
או פת  תנן  לרב חסדא פת קטנית  יוסף  דרב  בריה  אחא 
מורדיא  כי  וי"ו  צריכה  האלהים  ליה  אמר  תנן  וקטנית 
הנהר.  שם  דלברות,  מורדיא  כי  שם:  ופרש"י  דלברות. 
לרחקה  הספינה  בו  מנהיג  החובל  שרב  עץ  מורדיא, 
עליו  יגיד  א"כ  עכ"ל.  וכו'  המכשולים  ומן  האבנים  מן 
שם  שפרש"י  כמו  כפירושוו  סתמא  במגילה  הכא   ריעו 

במס' ב"מ.

מן הראוי להתבונן בדרכים דרכי תלמידי חכמים מדוע 
הוא  מורדא  כי  דלברות,  מורדיא  אופתא  על  וי"ו  כתבו 
בני  משמשין  היו  הזה  ובלשון  בו.  מנהיג  החובל  שרב  עץ 
יוחנן  ר'  דברי  הן  הן  מגילה  במס'  שהרי  בבל,  ובני  א"י 
שהי' מרא דארעא דבני מערבא, ובמס' ב"מ אמר לי' ר' 
אחא ברי' דר' יוסף לר' חסדא המה היו בני בבל. ובייחוד 
ר' חסדא שחסדאי .. הי' נשבע על דבר זה ואמר אלקים 
צריכא וי"ו כמורדיא דלברות כיצד נשבעין על דבר שהוא 

גוזמא.

*

שם: ומאמר אסתר קים מאמר אסתר אין דברי הצומות לא, אמר רבי יוחנן דברי הצומות ומאמר אסתר קים עכ"ל.

 הבן שואל מתחלה מאי קסבר ולבסוף מה קסבר.כאן
אף אתה אמור לו דהשקיל וטרי' דר' יוחנן הוא 
)דף� בפלוגתא דאמוראי במס' תענית  רברבי  באשלי  תלי' 
י"א�ע"א( וז"ל: אמר שמואל כל היושב בתענית נקרא חוטא 
סבר כי האי תנא ק"ו מנזיר. ור' אלעזר אומר נקרא קדוש 

וכו' ריש לקיש אומר נקרא חסיד וכו' ע"ש עכ"ל.

]דהמקשן[, דמאמר אסתר  לפ"ז הכי פירושא )דר"י( 
קיים ודברי הצומות לא, דסבר כדעת שמואל דכל היושב 
ר'  לדעת  מסכים  יוחנן  ר'  אמנם  חוטא.  נקרא  בתענית 
פשיטא  חסיד  דנקרא  ר"ל  ולדעת  קדוש,  דנקרא  אלעזר 

שקבלו התענית.

*



שסר מרילת ספג ב"יטףזי ףדפרק ראשון

שם: אמר ר' יוסף גדול ת"ת מהצלת נפשות דמעיקרא חשיב מרדכי בתר ד' וכו' עכ"ל.

י יש פתחון פה דלמא לעולם אימא הצלת נפשות כאן
ולבסוף בתר  עדיף והא דקשיב תחלה בתר ד' 
חמשה על שום מה משום דנעשה משנה למלך אחשורוש 
נא  ויאמר  לעמו  טוב  דורש  להיות  נפשות  שהציל  לאחר 
ישראל אחות לנו יש בבית המלך שהוא תמיד מלמד סניגור 
על ישראל ובטל הקטיגור מ"מ ת"ת עדיף מדבר זה אבל 

לא מהצלת נפשות.
ודבר זה נמצא למד מהא דאמר הש"ס לעיל כי מרדכי 
לרב  ורצוי  ליהודים  וגדול  אחשורוש  למלך  משנה  היהודי 
אחיו לרוב אחיו ולא לכל אחיו מלמד שפירשו ממנו מקצת 
סנהדרין עכ"ל. משמע בשביל שהי' משנה למלך מש"ה לא 
הי' מרוצה לכל אחיו כי באותו זמן לא הי' עוסק בהצלת 
נפשות רק הי' דורש טוב לעמו להיות להם לעניים ולפתח 
תקוה משא"כ בשעה שעוסק בהצלת נפשות פשיטא דגדול 

מת"ת.
בשביל  אפי'  ציבור  בצרכי  שעוסקין  מצינו  מזו  וגדולה 
עסקי ממון מ"מ פטורין מתפלה והלא תפלות אבות תקנום 
או שהמה נגד הקרבנות תמידין מ"מ פטורין מכ"ש ת"ת 

בזמן שעוסק בצרכי ציבור שאין עליו עונש ביטול תורה. מה 
למלך  משנה  שנעשה  משום  הי'  סנהדרין  מקצת  שפירשו 
בפרש"י  ועיין  מהראשות.  הרחק  כך  על  הזהרו  וחכמים 
ונכנס  תורה  מדברי  שביטל  לפי  סנהדרין  מקצת  דפירשו 
והי' מבטל מדברי תורה אבל בשעה שהי' עוסק  לשררה 

בהצלת נפשות וביטל מדברי תורה הדין הי' עם מרדכי.
אמנם על דבר זה גופה אנו מדיינין למה מנה הכתוב 
בתר חמשה דנחית דרגא הלא פירשו ממנו מקצת סנהדרין, 
אמנם לרוב אחיו הי' מרוצה וכתיב אחרי רבים להטות א"כ 
למה הי' הכרעה כי מיעוטא דסנהדרין והוי לי' למוקמא 
לזוז  ולא  ד'  אחר  נמנה  להיות  קדמייתא  אתיקה  מרדכי 
ממקומו מקום חשוב מקום ארבע אפי' זיז כל שהוא אחרי 

רבים להטות כתיב ורוב היו מסכימים עמו.
ומש"ה באמת אף שראה מרדכי שפירשו ממנו מקצת 
סנהדרין לא שם לבו ולא חש לזה הואי ורוב סנהדרין היו 
מסכימים עמו ואזלינן בתר רובא וגדולה חזקה שאם עלה 

לא ירד מגדולת מרדכי וצ"ע וצריכא לפנים.

*

שם: אמר רב יוסף גדול תלמוד תורה יותר מהצלת נפשות דמעיקרא חשיב ליה למרדכי בתר ארבעה ולבסוף בתר 
חמשה מעיקרא כתיב אשר באו עם זרבבל ישוע נחמיה שריה רעליה מרדכי בלשן ולבסוף כתיב הבאים עם זרבבל 

ישוע נחמיה עזריה רעמיה נחמני מרדכי בלשן עכ"ל.

חזקת ו שילה בחזקתו  הוא  מרדכי  קשות דלמא 
בתים וביושר והא דקחשיב למרדכי בתר חמשה 
היינו משום דנחמני דקחשיב בתר רביעי משום שהוא הי' 
עדיף ממרדכי או שקולין היו ומרדכי צוה מרוב ענותנותו 
דובר  שהי'  הקרא  כמאמר  שלום  מרובה  שהי'  להקדימו 
שהוא  כל  זיז  מחזקתו  זז  לא  מרדכי  אבל  זרעו  לכל  שלום 
נפשות  הצלת  דלמא  נפשות  מהצלת  ת"ת  דעדיף  ומנ"ל 
כל  סוף  עד  בו  כיוצא  ותולדותיו  אדם  את  שמציל  עדיף 
הדורות וגורם להם שיכולין להתעסק בתורה ללמוד וללמד 

לשמור ולעשות ולקיים.
אע"פ שנחמני הי' חשוב יותר הוי לי' ליחשוב אחר בלשן 
כדמצינו בסנהדרין דהנוסף הוא יושב באחרונה דמי שהי' 
יושב בתחילת שורה שני' הוא הי' יושב עכשיו בסוף שורה 
ראשונה. א"כ קשי' עזרי' רעמי' למה מקדים להו הוי להו 
למימנם בתר בלשן כי המה חדשים לבקרים לבקר בהיכל 
כסדר  אלא ע"כ  שלישי  למנות  הי'  מן הראוי  ומרדכי  ה' 

חשיבתן קחשיב והדרא קושי' לדוכתה.

*



פרק ראשוןמרילת ספגשר ב"יטףזי ףד

שם: אמר רב ואיתימא רב שמואל בר מרתא גדול תלמוד תורה יותר מבנין בית המקדש שכל זמן שברוך בן נריה 
קיים לא הניחו עזרא ועלה עכ"ל�ע"ש שפירש רש"י וברוך לא עלה מבבל ומת שם.

י כאן הבן שואל מ"ט לא עלה ברוך צ"ל שהי' והנה
זקן או שלא הי' לו קרקע בא"י כמו שמיישבין 
בן בתירא  ג'�ע"ב( שלא עלה ר"י  )דף� תוס' במס' פסחים 
לירושלים וז"ל ד"ה מאליה מי קספו לך, אף על גב דגדי 
וכו' ורבי יהודה בן בתירא שלא עלה לרגל י"ל שלא היה לו 
קרקע או זקן היה שאינו יכול להלך ברגליו דפטור מפסח 
עכ"ל. א"כ י"ל גם כאן גבי ברוך שלא הי' לו קרקע או זקן 

הי' שאינו יכול להלוך.
ר'  ע"ב(  ק"י� )דף� כתובות  במס'  הגמ'  עפ"י  י"ל  גם 
למיסק  דבעא  יהודה  דרב  מיניה  קמשתמיט  הוה  זעירא 
לארץ  מבבל  העולה  כל  יהודה  רב  דאמר  ישראל  לארץ 
ישראל עובר בעשה שנאמר בבלה יובאו ושמה יהיו עד יום 
פקדי אותם נאם ה' עכ"ל. לפ"ז ביום פקדי מותר לעלות 
משא"כ מצוה לעלות מנלן י"ל דברוך הי' סובר שעד יום 
פקדי אסור לעלות וביחוד מי שהוא זקן או שאין לו קרקע.
גם י"ל שברוך עשה זה עפ"י הדיבור כמו שמצינו גבי 
רבי שמלאי  דרש  י"ד�ע"א(:  )דף� סוטה  במס'  ועיין  משה. 
מפני מה נתאוה משה רבינו ליכנס לא"י וכי לאכול מפריה 

הוא צריך או לשבוע מטובה הוא צריך אלא כך אמר משה 
הרבה מצות נצטוו ישראל ואין מתקיימין אלא בא"י אכנס 
אני לארץ כדי שיתקיימו כולן על ידי אמר לו הקדוש ברוך 
עליך  אני  מעלה  שכר  לקבל  אלא  מבקש  אתה  כלום  הוא 

כאילו עשיתם.
והנה המהרש"א בא לפרש רש"י כאילו מקשה ומפרק 
ועל  ברוך  דמת  ותירץ  ברוך.  עלה  לא  למה  יד  כלאחר 
למה  גופיה  דברוך  ק"ק  וז"ל:  המהרש"א  מתמה  זה 
מת  דברוך  זה  ליישב  בא  ורש"י  זרובבל  עם  אז  עלה  לא 
שהתחילו  קודם  שנים  באותן  דהיינו  הללו  השנים  בתוך 
מספיק  זה  אין  אבל  האחרון  דריוש  בימי  בהמ"ק  לבנות 
וכו'  האחרון  לדריוש  שתים  בשנת  חי  היה  ברוך   שהרי 

עכ"ל.
ובאמת לא קשה מידי דרש"י לא בא ליישב קושי' זו למה 
לא עלה רק בא לפרש וצריכין אנו לפרש וליתן טעם כעיקר 
כמו שכתבתי לעיל. וי"ל שהי' זקן או שלא הי' לו קרקע או 
שום תירץ אחר והי' מן הצורך להיות בבני ישראל שנשארו 

בבבל ויתא ראשי עם הנמצאים בבבל.

*

שם: אמר רב יוסף גדול תלמוד תורה יותר מהצלת נפשות דמעיקרא חשיב ליה למרדכי בתר ארבעה ולבסוף בתר 
חמשה וכו'.

י התינח במרדכי בבלשן מה אתה אומר דמעיקרא צף 
לי' בתר  ולבסוף קחשיב  לי' בתר חמשה  חשיב 
ששה הלא הוא לא פירש מדברי תורה ולמה נחית דרגא 
והוי לי' להקדימו לפני מרדכי ולהיות מן עמוד שש ולמה 

מנה אותו הכתוב לשביעי והוא הי' מעמודי שבעה.
לק"מ  ע"א(  ס"ה� )דף� מנחות  במס'  הגמ'  לדעת  והנה 
דמרדכי הוא בלשן ומוכתר בנימוסו הי' דעיין שם וז"ל: 
והיינו דתנן פתחיה על הקינין זה מרדכי למה נקרא שמו 

וכו'  לשון  בשבעים  ויודע  ודורשן  דברים  שפותח  פתחיה 
אלא דהוה בייל לישני ודריש והיינו דכתיב במרדכי בלשן. 

פרש"י והיינו דקרי לי' מרדכי בלשן עכ"ל.
איברא לדעת החולקים דמשמע דבלשן איש אחר הוא 
ב,  ]עזרא  א'  ועיין באבן עזרא קפיטל  היינו מרדכי  ולאו 
ב[, וז"ל: מרדכי בלשן הוא מרדכי היהודי רק בלשן יתכן 
שהוא איש אחר והוא חסר וי"ו כאדם שת אנוש עכ"ל. א"כ 

הדרי קושי' לדוכתי'.

*



שרר מרילת ספג ב"יטףזי ףדפרק ראשון

שם: אמר רבה אמר רב יצחק בר שמואל בר מרתא גדול תלמוד תורה יותר מכבוד אב ואם שכל אותן שנים שהיה 
יעקב אבינו בבית עבר לא נענש עליהם וכו' עכ"ל.

עיין�במהרש"א�בחדושי�אגדות�וז"ל: ]גדול ת"ת[ יותר מכבוד אב כו'. מהא דמייתי שלא נענש על אותן שנים 

שהיה בבית עבר אינו מוכח דגדול יותר מכבוד אב דבשוה לו נמי אין ראוי לעונש עכ"ל.

י דדוקא נקטו דגדול ת"ת יותר מכיבוד אב ואם ונףל
דאי ס"ד שהוא בשוה ובדימוס א' ת"ת וכיבוד 
אב ואם א"כ מן הראוי להקדים מצות כיבוד אב ואם קודם 
מצות ת"ת והוא לא עשה כן מן הראוי הי' לעונש על זה .

ודבר זה מוכרח ומוכרע שהרי מצינו שנענש יעקב על 
יוסף ך"ב שנה על שם שהוא פירש מאביו  שפירש ממנו 
ך"ב שנה כאן הבן שואל הלא תוך הבאים הי' יעקב בבית 
אל עשה ששה חדשים והקריב זבחים לאלהי אביו יצחק א"כ 
לא הי' מן הראוי לענוש על זה שהרי הוא הי' מצוה ועושה 
כמאמר הקרא עלה בית אל וגו' ועשה שם מזבח וגו' ועיין 

במהרש"א מה שמפלפל בחכמה בענין.
והנה לכאורה יפלא מאד דהרי גמר' ערוכה לעיל )דף�
ג'�ע"א( וז"ל: משפחה ומשפחה למאי אתא אמר רבי יוסי 
בר חנינא להביא משפחות כהונה ולויה שמבטלין עבודתן 
כהנים  הכי  נמי  תניא  וכו'.  מגילה  מקרא  לשמוע  ובאין 
מבטלין  כולן  במעמדן  וישראל  בדוכנן  ולוים  בעבודתן 
ובאין לשמוע מקרא מגילה מכאן סמכו של בית  עבודתן 
רבי שמבטלין תלמוד תורה ובאין לשמוע מקרא מגילה קל 
וחומר מעבודה ומה עבודה שהיא חמורה מבטלינן תלמוד 
וכו' עכ"ל. הרי נראה בעליל דקרבנות  תורה לא כל שכן 
עדיפא מת"ת מעתה צא ולמד על שלא הי' מקיים כיבוד 
ראוי  הי'  שלא  מכ"ש  בת"ת  עוסק  שהי'  משום  ואם  אב 
מת"ת,  עדיפא  דהלא  בקרבנות  שעסק  בשעה  לעונש 

וקושי' היא נשגבה בעיני.
וע"כ צריכין אנו למודעא ליישב בקושי' באופן הזה דעיין 
שם בש"ס דמקשה ועבודה חמורה מתלמוד תורה והכתיב 
ויהי בהיות יהושע ביריחו וגו' אמר לו אמש בטלתם תמיד 
של בין הערבים ועכשיו בטלתם תלמוד תורה אמר לו על 
איזה מהן באת אמר לו עתה באתי מיד וילן יהושע בתוך 

העמק בלילה הוא וכו'. ואמר רב שמואל בר אוניא גדול 
באתי  יותר מהקרבת תמידין שנאמר עתה  תורה  תלמוד 
לא קשיא הא דרבים והא דיחיד פרש"י הא דרבים דהתם 
כל ישראל הוי עכ"ל. אמור מעתה ת"ת דרבים הוא חמור 
משא"כ  דרבים  מקרבן  קיל  דיחיד  ות"ת  דרבים  מקרבן 

ת"ת דיחיד ועבודה דיחיד י"ל ת"ת עדיף.
וכן מצינו במס' ר"ה )דף�י"ח�ע"א( דתורה דיחיד עדיפא 
עמו  שיש  דין  לגזר  מנין  וז"ל:  ע"ש,  דיחיד  מקרבנות 
אם  עלי  לבית  נשבעתי  לכן  שנאמר  נקרע  שאינו  שבועה 
יתכפר עון בית עלי בזבח ובמנחה אמר רבא בזבח ובמנחה 
אינו מתכפר אבל מתכפר בתורה עכ"ל הרי להדי' דת"ת 
דיחיד עדיף מהקרבת זבח ומנחה דיחיד אף כאן אנו נאמר 
ת"ת  שהוא  בת"ת  שעסק  בשעה  נענש  שלא  יעקב  גבי 
קרבנות  כי  נענש  בקרבנות  שעסק  בשעה  משא"כ  דיחיד 

דיחיד נחית דרגא מתלמוד תורה דיחיד.
מכיבוד  יותר  ת"ת  גדול  דאמר  הוא  רב  מעתה  אמור 
אב ואם דהוא סבר הקרבת תמידין הוא בשוה לכבוד אב 
הקרבת  מצות  להניח  לי'  דהוי  יעקב  נענש  אפ"ה  ואם 
לו  דנאמרה  אע"ג  ואם  אב  כיבוד  מצות  ולקיים  קרבנות 
מפי הגבורה להקריב קרבנות לא הי' לו לעכב ששה חדשים 
וא"כ אע"ג דמצות קרבנות וכבוד אב ואם הוא בדוגמא 
ובחדא מחתא מחתינהו מ"מ כיבוד אב ואם עדיף שהרי 
מכבודו  יותר  ואם  אב  כיבוד  על  הקב"ה  שהקפיד  מצינו 
משא"כ ת"ת הוא עדיפא מכיבוד אב ואם ומקרבנות לכן 
לא הי' נענש יעקב על שהי' בבית עבר ע"כ מהכרח לומר 
שת"ת גדול מכיבוד אב ואם מש"ה לא נענש יעקב, אבל אי 
נימא שהי' אתו בקדומה לו יוצאין לבובין דמותרין שניהם 
שהי'  שנים  י"ד  אלו  על  לענוש  הראוי  מן  הי'   שקולים 

בבית עבר.

*
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שם: תניא נמי הכי יעקב אבינו מוטמן הי' בבית עבר ומשמש ארבע עשרה שנה ולאחר ירידתו של יעקב לארם 
נהרים ב' שנים מת עבר. יצא משם ובא לו לארם נהרים ועיין במהרש"א י"ד שנים וכו' יצא משם ובא לו לארם 

נמצא כשעמד על הבאר וכו' עכ"ל.

י מפסוק ו שילבקבק משמע  ג"ה  בפ'  דבחולין 
הלך  משם  שבע  מבאר  יעקב  ויצא 
מיד לחרן ע"ש. ויש ליישב דבית עבר נמי בבאר שבע ולא 
הלך כלל מבאר שבע לבית עבר אלא שהיה מוטמן בבאר 
שבע בבית עבר מפני יראת אחיו עד אחר י"ד שנים הלך 

משם לחרן עכ"ל ע"ש.
יש להקשות מנא לי' לרב לומר דלא נענש יעקב על מצות 
כיבוד אב ואם כל זמן שהי' בבית עבר משום דגדול ת"ת 
אב  כיבוד  לך  אימא  לעולם  דלמא  ואם  אב  מכיבוד  יותר 
וכי אמרת מפני מה לא נענש יעקב על אלו  ואם עדיפא 
באמת  דלמא  אמור  אתה  אף  עבר  בבית  שהי'  שנה  י"ד 
יעקב קיים מצות כיבוד אב ואם כל זמן היותו מוטמן בבאר 
אצל  שבא  אפשרו  כפי  מצוה  מקיים  הי'  עבר  בבית  שבע 

ואז  בביתו  הי'  ולא  ציד  לצוד  יצא  עשו  כשהי'  ואמו  איבו 
שם בסתר מצוה זו וינהגו בכבדות ביותרת הכבוד במקום 

מורה וכיבוד אב ואם.
גם י"ל שאביו ואמו היו שכיחים בבית עבר וכיבד אותם 
על  חולק  דרב  מיני'  דון  ע"כ  לפ"ז  הכבוד.  ביותרת  שם 
זה וסובר שלא הי' בית המדרש של עבר בבאר שבע ולא 
הלך מיד ולאלתר מבאר שבע לחרן אלא אשתהי י"ד שנים 
ורבי ברכי'  והמה קמפלגי בפלוגתא דרבנן  שהי' מוטמן 
דעיין במדרש רבה )פ'�ויצא( וילך חרנה רבנן אמרי בן יומו 
ר' ברכי' בשם ר' יצחק אמר כלישנהון דברייתא הוא פלן 
דרב  הרי  עכ"ל.  זוודיא  על  הוא  כדון  ועד  לקסרין  אזיל 
סבר כדעת ר' ברכי' אבל לדעת רבנן דאמרי בן יומא לית 

הוכחה דגדול ת"ת מכיבוד אב ואם.

*

י היא ד רושלמ  הדא  וז"ל:  ע"ד(  ע'� )דף� דמגילה 
זאת  כתוב  משה  אל  ה'  ויאמ'  דכתי' 
אשר  התורה  וזאת  דתימ'  כמה  תורה  זאת  בספר  זכרון 

שם משה לפני בני ישראל זכרון אילו הנביאים ויכתב ספר 
הזכרון לפניו ליראי ה' וגו' בספר אילו הכתובים ומאמר 

אסתר קיים את דברי הפורים האלה ונכתב בספר.

*י*י*

ב"י ףזי ףא

בגמרא: אמר ר' יוחנן, למה נמנו שנותיו של ישמעאל, כדי ליחס בהן שנותיו של )יצחק( ]יעקב[ עכ"ל.

וז"ל�מהרש"א: למה נמנו שנותיו של ישמעאל כו'. פרש"י למה נמנו מה לנו לשנות הרשעים עכ"ל. ואף על גב 

דאמרי' פ"ק דב"ב, דישמעאל עשה תשובה, מ"מ כיון שהיה רשע מעיקרא אין ראוי למנות שנותיו בתורה אי לאו 
משום יעקב עכ"ל.

י אדר' והנה יוחנן  ר'  להקשות,  לי'  הוי  עדיפא 
למה  פריך  הכא  יוחנן  ר'  שהרי  גופא,  יוחנן 
נמנו שנותיו של ישמעאל, ור"י גופא אמר שם במס' ב"ב 
שעשה  שם:  דז"ל  תשובה.  עשה  ישמעאל  ע"ב(,  ט"ז� )דף�

חמא  ורב  דרבינא  הא  כי  מנלן,  בימיו  תשובה  ישמעאל 
א"ל  רבא,  מנמנם  וקא  דרבא,  קמיה  יתבי  הוו  ביזנא  בר 
רבינא לרב חמא בר ביזנא, ודאי דאמריתו כל מיתה שיש 
בה גויעה אינו אלא מיתתן של צדיקים וכו', והא ישמעאל 
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דכתיב ביה גויעה ואסיפה. אדהכי איתער בהו רבא, אמר 
יוחנן, ישמעאל עשה תשובה בחיי  להו, דרדקי, הכי א"ר 
נָיו )בראשית� מָעֵאל בָּ רוּ אֹתוֹ יִצְחָק וְיִשְׁ קְבְּ אביו, שנאמר וַיִּ
כה,�ט(, מכדי ישמעאל קשיש מיצחק, מאי שנא דקחשיב לי' 
יומא  במס'  ועיין  עכ"ל.  עבד  תשובה  ש"מ  אלא  ברישא, 
יוחנן, גדולה תשובה שדוחה ל"ת  )דף�פ"ו�ע"ב(: אמר ר' 

 שבתורה עכ"ל. וא"כ מה השאלה ששאל ר' יוחנן למה נמנו 

שונותיו של ישמעאל.
ונראה ליישב, דקושי' ר' יוחנן כך הוא, מה נשתנה שנמנו 
שנותיו של ישמעאל, ולא מצינו שמנה הקרא שנותיהם של 
שבטים, דלא מצינו כ"א לוי ויוסף, ושאר שבטים לא מצינו 
מפורש בקרא. ובייחוד בראובן מצינו ג"כ שעשה תשובה, 
כל  וכן  שנותיו.  נמנו  לא  למה  השבטים,  לכל  ראש  והוא 

השבטים היו צדיקים גמורים.

*

שם: תניא נמי הכי, יעקב הי' נטמן בבית עבר ומשמש י"ד שנים, ולאחר ירידתו של יעקב לארם נהרים ב' שנים 
מת עבר וכו' עכ"ל.

י יפלא למאיר נפקא מיני' שמת עבר אחר לכאורה
הרי"ף  וז"ל  שנים.  ב'  יעקב  של  ירידתו 
]בעין יעקב[: תניא נמי הכי וכו', צריך ליישב למאי נפקא 
לן להודיענו שמת עבר ב' שנים אחר ירידתו לארם נהרים. 
ושמא משום דס"ד שכשנטמן יעקב בבית עבר לא פירש 

ממנו עד לאחר שמת עכ"ל.
ועוד יש להקשות, הלא מקרא מלא דיבר הכתוב סוף פ' 
רֵה  ע עֶשְׂ יךָ אַרְבַּ בֵיתֶךָ עֲבַדְתִּ נָה בְּ רִים שָׁ י עֶשְׂ ויצא, זֶה לִּ
צֹאנֶךָ )בראשית�לא,�מא(,  נִים בְּ שׁ שָׁ י בְנֹתֶיךָ וְשֵׁ תֵּ שְׁ נָה בִּ שָׁ
ותינוקות  שנה,  עשרים  לבן  בבית  הי'  שיעקב  להדי'  הרי 
של בית רבן יודעין אותו, וא"כ הדרי קושי' לדוכתי' מאי 

קמשמע לן בזה.
לאשמעינן,  אתא  גבורתא  והלכתא  רבתא,  מלתא  ונ"ל 
דעיין בפרקי ר' אליעזר )פרק�ח'(, שיעקב הי' מעבר שנים 

בארם נהרים ע"ש באריכות.
בח"ל,  שנים  מעבר  יעקב  הי'  איך  להקשות,  יש  וע"ז 
שמי'  ולא  יחיד  כיבוש  שהי'  נהריים  שארם  המ"ד  לדעת 
במקומינו  כן  יעשה  ולא  כן,  לעשות  אסור  והלא  כיבוש, 
בח"ל, והלא גמר' היא במס' ברכות שאסור ]לעבר[ השנה 
בח"ל. וע"ש )דף�ס"ג�ע"א(: רבי אבהו הוה משתעי, כשירד 
חנינא בן אחי רבי יהושע לגולה, היה מעבר שנים וקובע 
חדשים בחוצה לארץ, שגרו אחריו שני תלמידי חכמים, רבי 
יוסי בן כיפר ובן בנו של זכריה בן קבוטל וכו', אמר להם, 
ואתם  אוסר  אני  מטהרים,  ואתם  מטמא  אני  מה  מפני 
מתירים, אמרו לו, מפני שאתה מעבר שנים וקובע חדשים 

בחוץ לארץ, אמר להם, והלא עקיבא בן יוסף היה מעבר 
שנים וקובע חדשים בחוץ לארץ, אמרו לו, הנח רבי עקיבא 
לא  אני  אף  להם,  אמר  ישראל,  בארץ  כמותו  הניח  שלא 
הנחתי כמותי בארץ ישראל, אמרו לו גדיים שהנחת נעשו 

תישים בעלי קרנים וכו' עכ"ל.
אמור מעתה שאסור לעבר שנים בח"ל אם הניח כמותו 
בא"י, וא"כ יפלא איך הי' יעקב מעבר השנה בארם נהרים, 

הלא רבו עבר הי' בא"י.
הלא  יעקב מעבר השנה  הי'  איך  להקשות,  דאין  ודאי 
יצחק אביו הי' קיים בא"י, די"ל סתם אב מוחל על כבודו 
נגד בנו ולא קפיד. וראי' מהא דאית' במס' מגילה )דף�י"ד�
נינהו  נביאות נתנבאו להן לישראל, מאן  וז"ל: שבע  ע"ב( 
שרה וכו' וחולדה ואסתר וכו'. חולדה, דכתיב וילך חלקיהו 
היכי  ירמיה  דקאי  ובמקום  וגו'.  ועכבור  ואחיקם  הכהן 
קרובת  חולדה  דרב,  משמיה  רב  בי  אמרי  איהי,  מתנביא 
ירמיה היתה, ולא הוה מקפיד עליה עכ"ל. וא"כ ק"ו בן 
בנו של ק"ו, דאב לגבי בן אינו מקפיד, ומוחל על כבודו, 
משא"כ גבי רבו עבר, הקושי' נצבה כמו נד, איך הי' יעקב 

מעבר שנה כל זמן שהי' רבו עבר קיים בא"י.
וי"ל דדבר זה מיישב הש"ס, במה שהודיע לנו דלאחר 
ירידתו של יעקב לארם נהרים ב' שנים מת עבר, א"כ הי' 
יעקב מעבר השנה לאחר שמת עבר, דהרי יעקב נולד שנת 
במס'  בפרש"י  כמבואר  עולם,  לבריאת  ק"ח  אלפים  ב' 
הבאר  על  כשעמד  הי'  שנה  ע"ז  ובן  ע"א(,  ט'� )דף� ע"ז 
כמבואר בשמעתתין דהכא, א"כ אותה השנה שעמד יעקב 
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על הבאר הי' שנת ב' אלפים קפ"ה לב"ע, ואותה השנה 
הי' מכוון שנת י"ט למחזור קט"ו, כי קט"ו פעמים י"ט 
הוא ב' אלפים קפ"ה. וא"כ זכינו לדין, במחזור קט"ז הי' 
למצרים,  יעקב  שירד  אחר  שלישית  בשנה  הראשון  עיבור 

שהוא הי' ב' אלפים קפ"ח לב"ע, ועבר שמת אחר שירד 
יעקב לארם נהרים ב' שנים, הוא הי' שנת ב' אלפים קפ"ז 
יעקב  שעיבר  בשעה  קיים  רבו  עבר  הי'  לא  וא"כ  לב"ע, 

בארם נהריים ודו"ק .

*

שם: דאישתהי יעקב ב' שנים באורחא, דתני' יצא מארם נהרים ובא לו לסוכות וכו'.

י הש"ס ו   ן דברי  נגד  והוא  וישלח,  בפ'  בתיב"ע 
מָן  תַּ ב  וְאִיתְעַכֵּ לְסוּכּוֹת  נָטַל  וְיַעֲקֹב  וז"ל: 
עָבַד  וּלְגֵיתוֹי  א  מֶדְרָשָׁ י  בֵּ לֵיהּ  וּבְנָא  א  תָּ שַׁ יַרְחֵי  רֵיסַר  תְּ
הרי  עכ"ל.  סוּכּוֹת  דְאַתְרָא  מָא  שְׁ קָרָא  ן  כֵּ גִין  בְּ מַטְלָן 

משמע דאישתהי רק שנה א' ולא שתים.
יעקב  לומר, ששהא  אנו  מוכרחים  התיב"ע  דעת  ולפי 

]שלימה[, דאלת"ה לא סליק חושבנא  בבית אל שנה אחד 
שפירש יעקב מאביו יצחק ך"ב שנה, שהרי לא הי' כי אם 
ך"א שנה, עשרים בבית לבן, ושנה א' על הדרך, אלא ע"כ 
דון מינה ומינה ואוקי באתרה, דלדעת התיב"ע הי' יעקב 

בבית אל י"ב חודש.

*

שם: דתניא יצא מארם נהרים ובא לו לסכות, ועשה שם שמונה עשר חודש, שנאמר ויעקב נסע סכתה, ויבן לו 
בית בימי החורף, ולמקנהו עשה סכות קיץ, ובבית אל עשה ששה חדשים וכו'. פרש"י, ויבן לו בית לימות החורף, 

עשה סוכות שבימות הקיץ שתי פעמים סוכות, מדכתיב סוכות משמע שני פעמים עשה סוכות.

י הלא סוכת חסר כתיב ולא מלא, ו שילהקשות,
דמשמע סוכה א' ולא תרתי, ולא 
שנים באו אל התיבה. דעיין במס' סוכה )דף�ט'�ע"ב( וז"ל: 
ת"ר תנו רבנן בסכת תשבו, ולא בסוכה שתחת הסוכה, ולא 
בסוכה שבתוך הבית. אדרבה,  ולא  בסוכה שתחת האילן, 
בסוכות תרתי משמע. אמר רב נחמן בר יצחק, בסכת כתיב 
עכ"ל. הרי מדכתיב סכת חסר, אמרינן סוכה א' ולא שתים.
בחומש,  שפירש  כמו  הכא  מפרש  פרש"י  דבאמת  י"ל 
וחורף  קיץ  חודש,  י"ח  שם  שהה  בית  לו  ויבן  שם:  וז"ל 
וקיץ, סוכות קיץ, בית חורף, סוכה קיץ. הרי מפרש להדיא 
ויבא  מדכתיב  קיץ,  פעמים  ב'  יעקב  שם  ששהא  דילפינן 
יעקב סכותה הוא הי' בקיץ, ואח"כ עשה לו בית החורף, 
סכותה,  מדכתיב  דילפינן  בקיץ,  סוכות  עשה  ולמקנהו 

וכתיב סוכות, משמע ב"פ סוכות עשה שם.
הלכתא  כמה  מיני'  למשמע  איכא  קרא  בהאי  ונ"ל 
תחלות,  דדרשינן  סוכה,  לדיני  רבתא  והלכתא  גבירתא, 
ולמקנהו  בקרא  שאמר  ובמה  סכותה,  יעקב  ויבא  שנא' 

בסוכה  סוכה  מצות  קיים  שיעקב  משמע  סוכות,  עשה 
שעשה למקנהו, וזהו בכלל סוכת רקב"ש, דלפי דעת רעי' 
יעקב  ויבא  שם,  מפרש  ע"ב(  ק'� )דף� אמור  בפ'  מהימנא 
סכותה, שקיים יעקב מצות סוכה. וכן מובא בטא"ח )סימן�
תי"ז(, שיעקב קיים מצות סוכה, כמאמר הקרא ויבא יעקב 
קיים  ומדיעקב  וגו',  סוכות  עשה  ולמקנהו  וגו',  סכותה 
מצות סוכה בסוכת גנב"ך ורקב"ש, משמע ששניהם הם 

כשרים.
דעיין במס' סוכה )דף�ח'�ע"ב( וז"ל: תנו רבנן, גנב"ך, 
סוכת נכרים, סוכת נשים, סוכת בהמה, סוכת כותים, סוכה 
מכל מקום, כשרה, ובלבד שתהא מסוככת כהלכתה. אמר 
לאתויי  מקום  מכל  סוכה.  לצל  שעשאה  והוא  חסדא,  רב 
רקב"ש,  סוכת  רבנן,  דתנו  רקב"ש,  סוכת  לאתויי  מאי, 
שומרי  סוכת  בורגנין,  סוכת  קייצים,  סוכת  רועים,  סוכת 
ובלבד שתהא מסוככת  סוכה מכל מקום, כשרה,  פירות, 
כהלכתה. מאי כהלכתה, אמר רב חסדא, והוא שעשאה לצל 
סוכה. מכל מקום לאתויי מאי, לאתויי סוכת גנב"ך. האי 
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תנא דגנב"ך אלימא ליה גנב"ך, משום דקביעי, וקא תנא 
מכל מקום לאתויי רקב"ש דלא קביעי. והאי תנא דרקב"ש 
ותנא מכל מקום  נינהו,  חיובא  דבני  ליה רקב"ש,  אלימא 

לאתויי גנב"ך דלאו בני חיובא נינהו עכ"ל.
וסוכת  גנב"ך  שסוכת  באורייתא  דרמיזא  י"ל,  לפ"ז 
שבאמת  ממובחר  למילף  ואיכא  כשרים,  שניהם  רקב"ש 

יעקב אבינו, שישב בהם, וקיים מצות סוכה.
גו',  סכות  עשה  ולמקנהו  וז"ל:  במהרש"א,  ועיין 
ופרש"י הכא, ויבן לו בית לימות החורף, ועשה סוכות ב' 
פעמים, ב' ימות הקיץ, הרי י"ח חדשים כו', עכ"ל. ודריש 
ליה מדכתיב סוכות בלשון רבים, ובית בלשון יחיד, משמע 
דב' פעמים עשה לו סוכות, ופ"א בית. אבל רישא דקרא 

ויבא יעקב סכותה לא דריש, דהיינו שם העיר. וכן משמע 
מתוך שמעתין, דקאמר הכא יצא לו מארם נהרים ובא לו 
לסוכות ועשה שם י"ח כו', הרי לך בהדיא דגם לפי הדרשה 
דב"פ עשה סכות, הניחו סכותה דרישא דקרא כפשטיה, 
שהוא שם העיר. אבל מפרש"י בחומש נראה, דרישא דקרא 

סכותה נמי דריש, וכן הבין הרא"ם דבריו עכ"ל.
במאי  התיומת,  דנחלקו  משמע  לשונו  משמעות  והנה 
ונראין  בחומש,  שפרש"י  ממאי  בגמ',  הכא  שפירש"י 
שניהם  לפענ"ד  ובאמת  אהדדי.  סתר  הן  כאילו  מבפנים 
לפרש  א"א  אבל  בחומש,  פרש"י  כפי  נתכוונו,  א'  לדבר 

דסוכות תרתי משמע, שהרי בסכת כתיב.

*

חודש,  ועשה שם שמונה עשר  לסכות,  לו  ובא  נהרים  יצא מארם  דתניא  שנין,  באורחא תרתין  שם: דאשתהי 
שנאמר ויעקב נסע סכתה ויבן לו בית ולמקנהו עשה סכות, ובבית אל עשה ששה חדשים, והקריב זבחים עכ"ל.

י הקרא הנה על  בתיב"ע  שמפרש  מה  עיונך  שים 
ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ בָה  מַצֵּ יַעֲקֹב  ב  צֵּ וַיַּ וישלח:  בפ' 
מֶן.  צֹק עָלֶיהָ שָׁ ךְ עָלֶיהָ נֶסֶךְ וַיִּ סֵּ בֶת אָבֶן וַיַּ ר אִתּוֹ מַצֶּ בֶּ דִּ
ם אֱלהִֹים  ר אִתּוֹ שָׁ בֶּ ר דִּ קוֹם אֲשֶׁ ם הַמָּ קְרָא יַעֲקֹב אֶת שֵׁ וַיִּ
וז"ל:  )בראשית�לה,�יד-טו(, וע"ז מתרגם תיב"ע  אֵל  ית  בֵּ
דְאַבְנָא  קָמָא  עִמֵיהּ  דְמַלֵיל  אַתְרָא  בְּ קָמָא  מָן  תַּ וְאָקִים 
עֲתִידִין  דֵין  כְּ אֲרוּם  מוֹי  נְסוּךְ  חֲמַר  נִיסוּךְ  עֲלָהּ  וּנְסִיךְ 
וּקְרָא  זֵיתָא.  ח  מְשַׁ עֲלָהּ  וְאָרֵיק  דִמְטָלַיָא  חַגָא  בְּ לְמֶעֱבַד 
ית אֵל  מָן ה' בֵּ מֵיהּ דְאַתְרָא דְמַלֵיל עִימֵיהּ תַּ  יַעֲקֹב יַת שְׁ

עכ"ל.
יעקב  עלה  הסוכות  שבחג  ומוכרע,  מוכח  להדיא  הרי 

לבית אל, כי קיים שם מצות ניסוך המים.
ועיין בזוהר פ' אמור )דף�ק'�ע"ב( ברעי' מהימנא, וז"ל: 
וישב ביום ההוא עשו לדרכו, אימתי בשעת נעילה וכו', כיון 
מנייהו,  ואתפרש  דורונא,  בההוא  אזל  מקטרגא  דההוא 
בעי קודשא בריך הוא למחדי בבנוי, מה כתיב ויעקב נסע 
סכות,  המקום  שם  קרא  כן  על  וגו',  בית  לו  ויבן  סכתה 
כיון דיתבו בסכות הא אשתזיבו מן מקטרגא, וקודשא בריך 

הוא חדי בבנוי וכו' עכ"ל.
אמור מעתה, הא דכתיב ויעקב נסע סכותה, זה המעשה 

הי' בחג הסוכות, וכן הוא בטא"ח )סי'�תי"ז(, שיעקב קיים 
מצות סוכה ע"ש.

ליעקב:  הקב"ה  שאמר  הקרא  יבואר  הוא  דכן  וכיון 
ם  שָׁ ב  וְשֶׁ אֵל  בֵית  עֲלֵה  קוּם  יַעֲקֹב  אֶל  אֱלהִֹים  וַיֹּאמֶר 
ו  נֵי עֵשָׂ בָרְחֲךָ מִפְּ רְאֶה אֵלֶיךָ בְּ חַ לָאֵל הַנִּ ם מִזְבֵּ ה שָׁ וַעֲשֵׂ
בָה  מַצֵּ יַעֲקֹב  ב  צֵּ וַיַּ כתיב  וכן  וגו'.  א(  )בראשית�לה,� אָחִיךָ 
נֶסֶךְ  עָלֶיהָ  ךְ  סֵּ וַיַּ אָבֶן  בֶת  מַצֶּ אִתּוֹ  ר  בֶּ דִּ ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ
מֶן. וע"ז מפרש התרגום יב"ע: וּנְסִיךְ עֲלָהּ  צֹק עָלֶיהָ שָׁ וַיִּ
חַגָא  דֵין עֲתִידִין לְמֶעֱבַד בְּ נִיסוּךְ חֲמַר נְסוּךְ מוֹי אֲרוּם כְּ
קום  הקב"ה  שא"ל  מה  דמלתא  טעמא  וכו',  דִמְטָלַיָא 
עלה בחג הסוכות, ועשה שם מזבח וגו', משום דאז הזמן 
גורם, דהא ש"ס ערוך הוא במס' ר"ה )דף�ד'�ע"ב(: תנו 
רבנן, חייבי הדמין וכו' והקדשות, כיון שעברו עליהן שלש 
רגלים, עובר בבל תאחר. ר' שמעון אומר, שלשה רגלים 

כסדרם, וחג המצות תחילה וכו' עכ"ל.
כסדרן,  רגלים  שלש  דמצריך  שמעון  ר'  לדעת  וא"כ 
הרי דבחג הסוכות ראשון לא הי' יעקב עובר בבל תאחר. 
ולפי דעת רז"ל שהבאתי לעיל, דיצא מארם נהרים ובא לו 
וא"כ חג הסוכות  ועשה שם שמנה עשר חודש,  לסוכות, 
השני, שהי' לסוף י"ח חודש, חל עליו החיוב דבל תאחר, 
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שאז הי' שלשה רגלים כסדרן, וכיון שעבר עליו חג הסוכות, 
הי' עובר עליו בבל תאחר, ולפיכך אמר לו הקב"ה בסוף 
י"ח חודש, קום עלה בית אל ועשה שם מזבח, כי עתה חל 

הנדר להיות עליו בבל תאחר.
ואף אמנם לדעת בעל האגדה, בפיוט המתחיל אז רוב 
נסים הפלאת בלילה וכו', וז"ל: וישר ישראל לאל ויוכל לו 
לילה וכו' עכ"ל. אלמא דזה המעשה הי' בפסח. וא"כ כאן 
בחג  גורם  הזמן  הי'  שמעון  ר'  לדעת  דאפי'  שואל,  הבן 
הסוכות ראשון, שהוא אחרון, שיחול עליו חיוב דבל תאחר, 
ולמה לא הי' הדיבור מייחד אל יעקב בחג הסוכות ראשון, 

קום עלה בית אל, לצאת ידי נדרו.
אף אתה אמור לו כהלכות הפסח, והוא מדוקדק בלשון 
ויצא  יעקב באורחא תרתין שנין,  חכמים, שאמרו אשתהי 
לו מארם נהריים, ועשה שם שמנה עשר חודש, ובבית אל 
עשה ששה חדשים, והקריב זבחים וכו'. דלכאורה הקפידה 
דוק  יעקב,  של  בשנותיו  דכשתחשוב  לנוח,  מקום  מצאה 
ותמצא כי באותן שתי שנים הי' חודש עיבור, ועין בפרקי 
דר"א, דיעקב הי' מעבר שנה בארם נהריים ע"ש, וא"כ 

אשתהי באורחא ך"ה חודש.
נולד  עולם  לבריאת  ק"ח  אלפים  ב'  וחשוב,  צא  ועתה 
ב'  הי'  ואז  הבאר,  על  כשעמד  הי'  שנה  ע"ז  ובן  יעקב, 
אלפים קפ"ה לב"ע, ועשרים שנה בבית לבן, ושתי שנים על 
הדרך, הוא עולה לב' אלפים ר"ז לב"ע, וסליק חושבנא כל 
המחזורים קטנים שהמה לי"ט שנה, תמצא קט"ו מחזורים 
שנת  שהוא  קי"ד,  למחזור  שנה  ג'  בידך  ונשארו  קטנים, 
באורחא  יעקב  דאשתהי  לומר,  לש"ס  ה"ל  ולפ"ז  עיבור. 
לסוכות  נהרים  מארם  יעקב  דהלך  וע"כ  חודש,  ך"ה 
במהלך חודש ימים, וא"כ בא יעקב לסוכות בחודש השני, 
ר"ש  לדעת  תאחר  דבל  החיוב  עליו  חל  ולא  אייר,  שהוא 
שאמר, עד שעברו עליו שלש רגלים כסדרן, וחג הסוכות 

אחרון, עד חג הסוכות השני, שהוא הי' לסוף ח"י חודש, 
אז אמר לו הקב"ה קום עלה ועשה שם וגו'.

נסך,  עליו  ויסך  פסוק  על  שמפרש  עזרא,  באבן  ועיין 
עלי'  יצק  ואח"כ  אותה,  שרחץ  והטעם  יין,  או  מים  ז"ל: 
שמן, ובבית אל שילם נדרו וכו' עכ"ל. איכא למימר הטעם 
דנייד האב"ע מדעת התיב"ע, ולא רצה לפרש שהי' יעקב 
מנסך נסך חמר ונסך מוי, אולי דס"ל כדעת ר' ישמעאל 
י תָבֹאוּ )במדבר�טו,�ב(  במס' זבחים )דף�קי"א�ע"א( שאמר כִּ
בפ' נסכים, להטעינה נסכים בבמה גדולה הכתוב מדבר. 
אתה אומר בבמה גדולה, או אינו אלא אפי' בבמה קטנה, 
נותן  אני  אשר  וגו',  מושבותיכם  ארץ  אל  אומר  כשהוא 
לכם, הרי בבמה הנוהגת לכולכם הכתוב מדבר וכו' עכ"ל. 
הרי לפניך דאין ניסוך בבמת יחיד, רק בבמת ציבור, במה 

הנוהגת לכולכם.
והתיב"ע שמפרש נסך חמר ונסך מוי, אולי ס"ל דמצבת 

יעקב במת ציבור היתה.
או דס"ל כר"ע שם בזבחים, דאמר וכי תבואו, להטעינה 

נסכים בבמה קטנה הכתוב מדבר וכו', עכ"ל ע"ש.
ואיכא למימר נמי בתיב"ע, שמפרש ניסוך חמר וניסוך 
ויסך נסך, כוונתו לדעת ר"ע שם  לי' מלשון  ונפקא  מוי, 
בזבחים )דף�ק"י�ע"ב(, דאמר ניסוך המים דאורייתא, דתני' 
רבי עקיבא אומר, וּנְסָכֶיהָ )במדבר�כט,�לא(, בשני ניסוכים 
וכו'  היין  ניסוך  ואחד  המים,  ניסוך  אחד  מדבר,  הכתוב 
עכ"ל. ומעתה נפקא לי' לתיב"ע מויסך עלי' נסך, כי היכי 

דנפקא לי' לר"ע מונסכיה דניסוך דאורייתא.
עלה  קום  ליעקב  הקב"ה  לי'  שאמר  דמלתא  וטעמא 
בית אל, היינו משום דהמקום גורם, ושם מקום המקדש, 
החג  מי  המנסך  אף  אומר,  ור"א  חייב,  בחוץ  המנסך  כי 
אשר  הנ"ל  דף  זבחים  במס'  וע"ש  חייב.  בחוץ   בחג 

הבאתי.

*י*י*
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א"י ף"י ףד

במתניתין: הקורא את המגילה למפרע לא יצא קראה ]תרגום[ בכל לשון לא יצא אבל קורין אותה ללועזות בלעז 

וכו'. פירש"י בד"ה אבל קורין ]ללועזות[ כל שאינו לשון הקודש נקרא לעז, ולקמן פריך: והא אמרת קראה בכל 

לשון לא יצא עכ"ל.

י קורין ש םי  ונך אבל  וז"ל:  שס"ב(  )בדף  בהר"ן 
ז"ל  פרש"י  בלעז.  ללועזות  אותה 
ז"ל  דס"ל  מכלל  הקודש  לשון  שאינו  אחר  לשון  שיודעין 
שאע"פ שיודעין לשון הקדש כיון שהוא יודע לעז ג"כ יוצא 
ידי חובתו בלעז. וכן נראה מדברי הרמב"ם ז"ל. והקשה 
במגילה  ]ליכתב[  כשר  אינו  לשון  דכל  דכיון  ז"ל  הרמב"ן 
]וכו'[ אמאי מכשירין ביה מפני שיודעין בו יקראו בלשון 
הקדש. לפיכך פי' ז"ל ללועזות היינו שאינן יודעין בלשון 
הקדש וכו'. והכי משמע בירושלמי דאמרינן התם ר' אבהו 
בשם רבי אלעזר יודע אשורית ויודע לעז מהו שיוציא את 
אינו  בדבר  מחויב  שאינו  כל  כהדא  סבר  בלעז  האחרים 

מוציא את הרבים ידי חובתם וכו' עכ"ל.
מן הראוי להתבונן באמת מנ"ל לפירש"י לפרש אעפ"י 

לא  בירושלמי  הלא  חובתו  ידי  יוצא  הקודש  לשון  שיודעין 
משמע כן.

ואי איישר חילי ה"א זהו דמסיים רש"י בדבריו ולקמן 
פריך והא קראה בכל לשון ]לא[ יצא, דיוצא מסמוכין שבידו 
ולהורות לנו דרך דע"כ מוכח אעפ"י שיודעין לשון הקודש 
יוצא ידי חובתו בלע"ז, דאלת"ה מאי מקשה הש"ס והא 
קראה בכל לשון לא יצא, י"ל דלמא הא דקתני קראה בכל 
יצא  וודאי לא  יודעין לשון הקודש  יצא היינו אם  לשון לא 
בלעז, והא דקתני אבל קורין ללועזות בלעז אם לא יודעין 
אף  וודאי  אלא  אפשר,  משאי  אפשר  דנין  דאין  לעז  אלא 
אם יודעין לשון הקודש יוצא בלעז, ומקשה שפיר. מש"ה 

מפרש רש"י שיודעין לשון אחר שאינו לשון הקודש.

*

במתניתין: הקורא את המגילה למפרע לא יצא קראה על פה לא יצא עכ"ל.

י תורה מןיהרדו  דרכי  דרבנן  בדרכים  להתבונן 
ע"א(  ז'  )בדף  לעיל  רש"י  דמפרש  הא 
בד"ה הוא דאמר כר"י וכו' אבל במגילה לא ניתנה לכתוב 
אלא לגירסא ולקרות ע"פ עכ"ל. יש להקשות הלא משנה 
מפורשת קראה על פה לא יצא. ואף גם דתו' שם על לבו 
דסבר  לקרות משמע  נאמרה  וז"ל:  לעיל  הנ"ל  בדף  בזה 
דמותר לקרותה ע"פ וקשה דהיכי פליג על סתם משנה 
ברוח  ליכתב  ניתנה  לא  דקאמר  דהא  לפר'  נר'  לכך  וכו' 

הקודש אבל מדרבנן ניתנה ליכתב עכ"ל.
ניתנה  דמדרבנן  תורה  של  דרכה  הוא  כך  אם  איברא 
לכתוב אנחת לן חדא ואתקפת לן חדא מאי מקשה הש"ס 
אלימא  דמי  היכי  יצא  לא  תרגום  קראה  ע"א(  י"ח  )בדף 

דמגילה  פה ממש  על  היינו  תרגום  וקרי  דכתיבא מקרא 
דיצא,  ה"א  מקרא  כתבה  אם  אבל  מדרבנן  לכתוב  ניתנה 
לכך אשמעינן דאם כתב מקרא וקרי תרגום לא יצא. ולקמן 

בס"ד ארחיב הדיבור לשכנו תדרשו דרישה וחקירה.

*

עוד שם במתני': היתה כתובה בסם וכו' לא יצא עד שתהא כתובה אשורית על הספר ובדיו עכ"ל.

י ע"ב( הנה ח'  )בדף  לעיל  רש"י  דמפרש  מה  לפי 
דהכא  דמתני'  קשיא  הקודש  לשון  דאשורית 

ומזוזות  לתפילין  בין ספרים  אין  כרבנן דאמרי  אי  כמאן, 
אינן  ומזוזות  ותפילין  לשון  בכל  נכתבין  שהספרים  אלא 



פרק שנימגילת ספרטפ א"י ף"י ףד

נכתבין אלא אשורית, ואי דמגילה נמי דווקא אשורית ה"ל 
כרשב"ג  ואי  למגילה.  ספרים  בין  אין  במתני'  נמי  לתני 
ה"ל  יוונית  אלא  שיכתבו  התירו  לא  ספרים  אף  דאמר 

למתני נמי עד שיכתבנו אשורית ויוונית.
אשורית  שיכתבנו  עד  בד"ה  ברש"י  לעיל  דעיין  וי"ל 
עד  נימא  אנו  כאן  אף  עכ"ל.  שלנו  כתב  אשורית  בכתב 
שכתובה  אף  אשורית  כתב  היינו  אשורית  כתובה  שתהא 

בשאר לשונות מ"מ כתב אשורית בעינן.
איברא כד עיינת בהרמב"ם )בהל' מגילה פרק ב' דין ג'( 
]את המגילה  )אשורית ובכתב הקודש(  וז"ל: הלועז ששמע 
הכתובה בלשון הקדש ובכתב הקדש[ אף על פי שאינו יודע 
מה הן אומרין יצא ידי חובתו וכו'. ]דין ד'[: היתה כתובה 
תרגום או בלשון אחרת מלשונות הגוים לא יצא ידי חובתו 
שתהיה  והוא  בלבד,  לשון  אותה  המכיר  אלא  בקריאתה 

כתובה בכתב אותה לשון עכ"ל.

בשאר  שקרא  מי  פסק  דהרמב"ם  לפניך  הרי  לפ"ז 
לשונות אף שכתובה באותו הלשון ולא אשורית יצא, א"כ 
צריכין לפרש המתני' דקתני אשורית היינו הלועז ששמע 
אם  אבל  הקודש.  לשון  בכתב  הלשון  להיות  צריך  אשורית 
אשורית  בכתב  כתובה  שאינו  אף  לשון ששמע  אותו  מבין 
שפתייהו  שמרחשין  מה  ובב"י  משנה  בכסף  ועיין  יצא. 
בפי'  שמאריך  מה  י"ט  בתוספת  ועיין  פלפולא.   בהאי 

המשנה.
]ה"ו[(  ב'  פרק  ש"פ  )בדף  מגילה  במס'  בתוספתא  ועיין 
ידי  יוצאין  שומעין  ושאין  שומעין  אשורית  קראה  וז"ל: 
כתובה  שתהא  עד  חובתן  ידי  יוצאין  אין  לעולם  חובתן 
אשורית בלשון עברי עכ"ל. וא"כ י"ל על זה מיוסדים דברי 
הרמב"ם שכתב הלועז ששמע אשורית צריך להיות הלשון 
וכתב בלשון הקודש, וכן מפרש הרמב"ם בפירושו דהאי 

מתני'.

*

 הקורא את המגילה למפרע לא יצא וכו'. מנא הני מילי אמר רבא דאמר קרא ככתבם וכזמנם מה זמנם למפרע לא 

אף כתבם למפרע לא מידי קריאה כתיבה הכא עשייה כתיבה דכתיב להיות עשים וגו' אלא מהכא דכתיב והימים 
האלה נזכרים ונעשים איתקש זכירה לעשייה מה עשייה למפרע לא אף זכירה למפרע לא עכ"ל.

י כאן יש מקום לעיין עליו הכא דתי' רבא מהאי הנה
שאסור  ונעשים  נזכרים  האלה  והימים  קרא 
לעשייה,  זכירה  מדאתקיש  למפרע  המגילה  את  לקרות 
המתני'  על  רבא  קמפרש  הנ"ל  במס'  ע"ב  ב'  ובדף 
קורין  נון  בן  יהושע  מימות  חומה  המוקפים  כרכים 
וכו' מנהני מילי אמר רבא דאמר קרא על  בחמשה עשר 
כן היהודים הפרזים הישבים בערי הפרזות וגו' מדפרזים 
עשייה  אשכחן  וכו'  עשר  בחמשה  מוקפין  עשר  בארבעה 
ונעשים  נזכרים  האלה  והימים  קרא  אמר  מנלן  זכירה 
צריכין קרא דנזכרים  וא"כ  זכירה לעשייה עכ"ל.  איתקש 
זכירה  ודאתקיש  בי"ד  המגילה  את  לקרות  ונעשים 
נחלקו  להיות  תרי  לבי  שטרא  רבא  מזכה  והאיך  לעשייה 
את  לקרות  שאסור  תרתי  ובי'  מיני'  ללמוד  התיומות 

הפרזים  המגילה  את  לקרות  קבע  ויום  למפרע   המגילה 
בי"ד.

וקולטתו  נכנס  שנים  וא"כ  למחצה  היקש  דאין  וי"ל 
ושניהם כאחר ילפינן מהקיש.

וז"ל:  ע"א(  ב'  )פרק  מגילה  במס'  בירושלמי  איברא 
והיו  אומר  יוסי  ר'  יצא  לא  למפרע  המגילה  את  הקורא 
בקריאת  שמע  ובקריאת  בהלל  אף  תנא  יהא.  בהווייתן 
יליף  דת"י  לפניך  הרי  עכ"ל.  ככתבם  דכתיב  המגילה 
כתיבה  זכירה  מידי  קושיא  להא  חש  ואל  ככתבם  מדכתב 
הכא דכבר מוכח דאתקיש זכירה לעשייה דמצינו דקריאת 
עשייה  גבי  אלא  בקרא  מצינו  לא  ובאמת  בי"ד  מגילה 
לעשייה  זכירה  אתקיש  וודאי  אלא  עושים  להיות  כדכתיב 

אף כאן אנו נימא דאתקיש זכירה לעשייה.

*
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עוד שם ]בירושלמי[: בהלילא בגין דכתיב ממזרח שמש עד מבואו מהולל שם ה', מהולל שם ה' ממזרח שמש ועד 

מבואו מה את שמע מינה, אמר רבי אבון עוד היא אמורה על סדר, בצאת ישראל ממצרי' לשעבר, לא לנו ה' לא 
לנו לדורות, הלילו אהבתי כי ישמע ה' לימות המשיח, אסרו חג בעבותים לימות גוג ומגוג עכ"ל.

י ירושלמי ברכות )פ"ב ה"ד( שנדפס ]בח 'יהראףד
בדפוס ווילנא: מה את שמע מינה 
דנאמרה  משום  לא,  למפרע  מגילה  גבי  בשלמא  פי'  כו'. 
על סדר המעשים, משא"כ בהלל שהמה מזמורים שנאמרו 

להודות ולהלל לא שייך בהו למימר מוקדם ומאוחר, ומאי 
טעמא למפרע לא יצא. ומשני הש"ס עוד היא נאמרה על 
הסדר בצאת ישראל ממצרים לשעבר כו', ועי' בבבלי מגילה 

דף י"ז ע"א[.

*

עוד שם: רבה אמר דכתיב ממזרח שמש עד מבואו. פירש"י בד"ה ממזרח שמש כשם ששקיעת וזריחת החמה לא 

יהפכו, כך מהולל שם ה', ולא למפרע עכ"ל.

י יפלא הלא מצינו שהשמש הלך אחורנית לכדורה
עשרה מעלות כדמצינו בקרא במלכים )ב' 
י  ךָ הָאוֹת מֵאֵת ה' כִּ עְיָהוּ זֶה לְּ סי' ך' פסוק ט'(: וַיֹּאמֶר יְשַׁ

אִם  מַעֲלוֹת  ר  עֶשֶׂ ל  הַצֵּ הָלַךְ  ר  בֵּ דִּ ר  אֲשֶׁ וגו'  ה'  ה  יַעֲשֶׂ
ר מַעֲלוֹת וגו'. וי"ל דניסא שאני ונשתנה באותו  יָשׁוּב עֶשֶׂ

זמן סדרי בראשית להיות לאות.
ורב יוסף דמילף מקרא דזה היום עשה ה' ומפרש רש"י 

כסדר היום שאינה משתנה בשעותיו להיפך כך למפרע לא 
עכ"ל.

לכאורה דיליף מקרא דמאוחר זה היום ולא יליף מקרא 
דמקודם ממזרח שמש עד מבואו.

אלא דקשיא לי' הלא מצינו דשמש הלך לאחורנית עשר 
מעלות כאשר כתבתי, מש"ה יליף מקרא דזה היום כשם 

שאינה משתנה שעות בהיפך כך למפרע לא.

*

עוד שם: דתניא קריאת שמע ככתבה דברי רבי. ומפרש רש"י בד"ה ק"ש ככתבה, בלשון הקודש, ולא בלשון אחר 

עכ"ל.

י הכא נפל אהדדי  סתרי  רבי  לכאורה  בדעתי  מלתא 
הקודש  לשון  דווקא  ככתבה  ק"ש  רבי  קאמר 
)דף ל"ב( במתניתין אלו נאמרין קסתם רבי  ובמס' סוטה 
ק"ש בכל לשון וז"ל: ואילו נאמרין בכל לשון פרשת סוטה 
וכו' וק"ש. ובייחוד לפי מה דמפרש רש"י שם בכל לשון 

גרסינן.
ירושלמי במתני'  דאית' הגרסא בתלמוד  לפי מה  ואף 
מה  ולפי  בלשונם.  נאמרין  אילו  וז"ל:  ע"א(  ך"א  )בדף 

בלשונם  נאמרין  אילו  בד"ה  דידן  בתלמודא  תו'  דמפרש 
ובזה המה מחולקים רש"י ותו' רש"י גרס בכל לשון כאשר 
הוא לפנינו בתלמודא דידן ותו' גרסי בלשונם כאשר ראה 
מתוך ת"י ולאפוקי מדעת מהרש"א אשר ז"ל: פרש"י אלו 
נאמרין גרסינן עכ"ל כן הוא בפי' )הקונטרס( ישן ג"כ ור"ל 

וי"ו כאן בראש הפרק עכ"ל. ובאמת לא  אלו גרסי' בלא 
לפרש  לפירש"י  דחקו  שזה  הוי"ו[  צ"ל  ]אולי  ח"ו  ידעתי 
הג' אלא לאפוקי מדעת תוספת דגרסינן בלשונם מש"ה 

מפרש רש"י בכל לשון גרסינן.
איברא עדיין לא פלטית לפי מה דמפרש תו' בד"ה אלו 
נאמרין ופירוש כל אדם בלשונו שהוא שומע לאפוקי למדי 
לשון  בכל  אבל  שומעו  אינו  אם  בלשון פרסי  אומר  שאינו 
משמע בין שומע בין אינו שומע עכ"ל. וא"כ בין לגירסת 
לא  אם  יצא  אם  אלא  לחלק  לנו  אין  התו'  ולגירסת  רש"י 
השמיע לאזנו או לאו אבל מ"מ בכל לשון יצא בקריאת שמע 
ורבי ק"ש ככתבם דווקא בלשון הקודש וקושי' נצבו כמו נד 

והדרא לדוכתא.
ולי נראה ליישב בסוגי' וריהטת ושטיפת הש"ס דהן הן 
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דברי המקשן לימא קסבר רבי והמתרץ המה מחולקים אי 
גרסינן.  לשון  בכל  כפירש"י  או  בלשונם  תו'  כגרסת  גרס 
דאמת  ואליבא  לשון.  בכל  והמתרץ  בלשונם  גרס  המקשן 

קיימא הגרסא במתני' בכל לשון.
ובזה יש ליישב נמי מה שבלא"ה יש לדקדק הכא מפלפל 
הש"ס ברישא בברייתא דפליג רבי עם רבנן אם יצא בלא 
השמיע לאזנו או לא ואח"כ מפרש הש"ס אם רשאי לקרות 
סוטה מפרש הש"ס  ובמס'  לא.  או  למפרע  המגילה  את 
השמיע  ב]לא[  יצא  אם  ואח"כ  למפרע,  יצא  אם  ברישא 

לאזנו.
]לא[  סברי  ורבנן  דמסיים  הא  הש"ס  קמקשה  והכי 
השמיע לאזנו יצא וקשיא קושי' תו' במס' סוטה ]שם ע"ב[ 
בד"ה ורבנן תימה מאי דוחקיה למימר הכי ד]לא[ השמיע 
במסכת  כדמפרש  מיניה  שמעינן  תרתי  דלמא  יצא  לאזנו 
ברכות ע"ש עכ"ל. וצ"ל ע"כ דגרס בלשונם במתני' א"כ 
הא דאמר רבי ק"ש ככתבם בכל לשון קשיא קושי' תו' ]שם 
דאמרי  רבנן  היינו  וכו'  התורה  כל  בד"ה  ע"א[  ל"ג  דף 
בכל לשון וצ"ל כדמתרץ תו' מהא דאמר רבי ק"ש ככתבה 
איכא למימר המיוחד לה ופי' גפטית לגפטים אבל גפטית 
גיפטית  סברי  לשון  בכל  דאמרי  ורבנן  יצא  לא  לעברים 

לעברים יצא.
יצא דאי לא  ]לא[ השמיע לאזנו  וא"כ ע"כ סברי רבנן 
תימא הכי גיפטית לעברים מאי יצא הלא אם לא השמיע 
הכי  כן  ואם  שאמר  מה  מבין  אינו  והוא  יצא  לא  לאזנו 
קמקשה הש"ס לימא קסבר רבי כל התורה כולה בכל לשון 
תימא  לא  דאי  לעברים  גיפטית  אפי'  ויצא  פירש  נאמרה 
דקאמר  ככתבה  ק"ש  א"כ  נאמרה  הקודש  דבלשון  הכי 
וודאי  אלא  לי  למה  והיו  קשיא  הקודש  בלשון  היינו  הכא 
יצא  לעברים  גיפטית  ואפי'  נאמרה  לשון  בכל  התורה  כל 
מש"ה צריך קרא והיו דגבי ק"ש דווקא גיפטית לגיפטים 

אבל גיפטית לעברים לא יצא.
ומשני הש"ס לעולם כל התורה בלשון הקודש נאמרה 
רחמנא  דכתב  הואיל  ל"ל  רחמנא  דכתב  והיו  קשיא  ואי 
שמע וא"כ ה"א אף בכל התורה גיפטית לגיפטים לא יצא 
גבי ק"ש דכתיב שמע ואפי' גיפטית לגיפטים יצא מש"ה 
כתב רחמנא והיו דגבי ק"ש נמי ק"ש ככתבה דווקא בעינן 

בלשון הקודש נאמרה.
והדר מקשה הש"ס לימא קסברי רבנן כל התורה בלשון 
דאפי'  ק"ש  גבי  שמע  רחמנא  כתב  וע"כ  נאמרה  קודש 
וקא  יצא  לא  לעברים  גיפטית  אבל  יצא  לגיפטים  גיפטית 
בגיפטית  ויצא  לשון  בכל  התורה  בכל  לעולם  הש"ס  דחי 
לגיפטים מש"ה כתב רחמנא שמע דאפי' גיפטית לעברים 
נמי יצא גבי ק"ש דרבנן סברי אם ]לא[ השמיע לאזנו יצא. 
ולפ"ז מסקנת הש"ס דרבי סבר ק"ש דווקא ככתבה בלשון 

הקודש.
ודון מיני' ומינה ואוקי באתרי' דאליבא דאמת הגירסא 
במתני' בכל לשון ולרבי ככתבה דווקא בלשון הקודש ואי 
קשיא א"כ רבי סתרי אהדדי דקאמר ק"ש ככתבה ופסק 
ושים  כחכמים  סתם  רבי  דבאמת  י"ל  לשון.  בכל  במתני' 
עיונך עליו בהאשר"י דמס' ברכות פרק שני וז"ל: ונראה 
ועוד  כרבים,  הלכה  ורבים  יחיד  חדא  כחכמים  דהלכה 
בכל  נאמרין  ואילו  דתנן  כוותייהו  דמתני'  תנא  לן  דסתם 
ומחלוקת  מתני'  דסתם  וקי"ל  ע"ש  וכו'  סוטה  פ'  לשון 
מדסתם  לפניך  הרי  עכ"ל.  מתני'  כסתם  הלכה  בברייתא 

רבי במתני' דק"ש בכל לשון הלכה כוותייהו.
ובזה מיושב מה שלכאורה יש להקשות אי אמרינן דאפי' 
רבי  אך  לשון  בכל  דק"ש  מודה  ככתבה  ק"ש  דאמר  רבי 
פי'  יצא  לא  לאזנו  השמיע  ]לא[  אם  סובר  ככתבה  דאמר 
אם קרא גיפטית לעברים דווקא גיפטית לגיפטים וחכמים 
אומרים בכל לשון סברי דאם ]לא[ השמיע לאזנו יצא פי' 
אפילו אם קרא גיפטית לעברים כדמפרש תו' בד"ה ואילו 
נאמרין קשיא רשב"ג דאמר לעיל לא התירו שיכתבו אלא 
מודה  ככתבה  ק"ש  דאמר  רבי  דאפי'  כמאן  דלא  יוונית 
בכל לשון מותר אלא וודאי דרבי סובר ק"ש ככתבה דווקא 
בלשון הקודש וא"כ רבי סובר כרשב"ג ואי קשיא א"כ ר' 
ליפת  אלהים  דויפת  מקרא  כרשב"ג  הלכה  דפסק  יוחנן 
תו'  כדמפרש  כחכמים  והלכה  כרבי  סבר  רשב"ג  הלא 
והרא"ש אבל לפי מה שפרשתי לקמן בבאורי בס"ד באמת 
וקרא  כרשב"ג  הלכה  אין  כחכמים  הלכה  לפי מה דפסק 
דויפת אתא לאשמועינן דאין השכינה שורה במקדש שני 
דאין השכינה שורה אלא באהלי של שם עיין לקמן לשכנו 

תדרשו ובאת שמה מה שבארתי בעיון רב.
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ובזה מסולק מה שעלה על רעיוני לפלפל בחכמה הא 
שמקשים תו' במס' סוטה בד"ה ורבנן דלמא תרתי שמעת 
סדר  קודם  נישנית  מועד  וסדר  זרעים  סדר  הלא  מיני' 
נשים ושם מייתי נמי הש"ס בהאי פלפולא ולא מקשים תו' 

קושיא הנ"ל.
סוטה  ובמסכת  דהתם  דסוגיא  גורם  דהמקום  י"ל 
לפי הגרסא ואילו נאמרים בלשונם וא"כ רבי סבר דק"ש 
גיפטית  בלשונם  ולרבנן  הקודש  בלשון  דווקא  ככתבה 
לרבנן  אפי'  יצא  לא  לגיפטים  עברית  אבל  יצא  לגיפטים 
וא"כ קושי' תו' במקומה עומדת דלמא תרתי שמעת מיני' 
והא דקסתם רבי במתני' בלשונם כדעת רבנן והמה סברי 
גיפטית לגיפטים דווקא. משא"כ לפי הגרסא דהכא לפי 
המסקנא דהש"ס דהתורה בכל לשון וא"כ אפי' גיפטית 
לעברים יצא לרבנן גבי ק"ש מדכתיב שמע לפ"ז אין מקום 
לקושי' תו' דלמא תרתי שמעת מיני' וסבר ]לא[ השמיע 
לאזנו יצא. א"כ גיפטית לעברים אמאי יצא הלא אינו מבין 
וא"כ כאן במס' סוטה מצאה מקום לקפידה  מה שאמר 

ולהקשות דלמא תרתי שמעת מיני' ואזלי לשיטתייהו דגרס 
בלשונם.

משא"כ לפי המסקנא דגרס בכל לשון אין מקום לקושי' 
הנ"ל דא"כ דכל התורה בכל לשון נאמרה גיפטית לגיפטים 
עברית לעברים יצא אבל גיפטית לעברים עברית לעברים 
לא יצא מש"ה כתב רחמנא שמע גבי ק"ש דאפי' גיפטית 
לעברים או עברית לגיפטים יצא. לפ"ז ל"ל דתרתי שמעת 
מיני' ו]לא[ השמיע לאזנו יצא א"כ גיפטית לעברים אמאי 

יצא הלא הוא אינו מבין מה שאמר.
בדבריהם  תו'  דמסיים  הא  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
דלפי  הכי עכ"ל.  לא משמע  ובגמרא  נאמרים  אלו  בד"ה 
בלשון  דווקא  התורה  דבכל  סובר  רבי  דהש"ס  מסקנא 
גיפטית  לשון  בכל  דאמרי  באמת  ולרבנן  נאמרה  הקודש 
גיפטית  אפי'  שמע  דכתיב  ק"ש  גבי  וא"כ  יצא  לגיפטים 
יצא וא"כ ל"ל אילו נאמרים בלשונם דהלא לרבי  לעברים 
דווקא בלשון הקודש ולרבנן אפי' עברית לגיפטים יצא אלא 

וודאי דגרס בכל לשון וכדעת רבנן.

*י*י*

א"י ף"י ףב

מכת"י עיר דוד בית עד חדר י"ב

 ורבי שלא יקרא למפרע מנא ליה מדברים הדברים עכ"ל.

י מעידין והט ם שמע  דכשקוראין  משום  נ"ל 
שהקב"ה הוא יחיד ומיוחד שאומרים שמע 
ישראל ה' אלקינו ה' אחד וקי"ל בח"מ הלכות עדות )סימן 
ך"ח בש"ע סעי' ט'( שצריך להיות עדות מכוונת דז"ל שם: 

אחר כך מכניסין העד השני, ובודקין אותו. אם העיד כמו 
חכמים  העמידו  לכך  וכו'  בדבר  ונותנים  נושאים  חבירו, 
דבריהם שצריך לקרות בסדר כדי שיקראו כל ישראל בסגנון 

אחד ויהי' עדות מכוונת.
ואל תשיבנו א"כ קרא ל"ל י"ל קרא הא אתא לאשמועינן 
העדים  אם  וז"ל:  יו"ד  סעי'  וסי'  באות  שם  דאי'  משום 

אומרים עדותן מכוונת בלשון א' ממש, יש לחוש שמשקרים 
אותם  ולדרוש  לחקרם  וצריך  לשונם,  כיוונו  אחת  ובעצה 
העדות  שאומרים  דבקש  אף  לאשמועינן  ואתא  עכ"ל. 
דקרא  מיתורא  מהדברים  נלמדו  ממש  א'  בלשןו  מכוונת 
שצריכין לאומרן על הסדר בלשון אחד ממש כיון דאין בזה 

הטעם שצריך לחקור ולדרוש.
וכעין זה רמז לנו משה רבינו ע"ה קודם מותו שאמר 
האזינו השמים ואדברה ומפרש בעל ש"ך על התורה וז"ל: 
ואדברה ואדבר ה' עכ"ל. לכאורה האות קלילה צריך ביאור 
כחמירא דעל ה' רמז לנו ויתכן דקאי על ה' דהדברים וקאי 
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ברית  ארון  מצד  אותו  ושמתם  הקרא  דקאמר  אשלפניו 
ה' אלקיכם והי' שם לכך לעד ורמז לנו כיון דהתורה היא 
וזה  מכוונת  עדות  שיהיו  כדי  כסדר  להיות  צריך  העדות 

נלמוד מה' דהדברים דכמו שק"ש שהוא עדות צריך להיות 
על הסדר ולא למפרע כך התורה שהיא הדות תהי' מכוונת 

על הסדר ולא למפרע.
ע"כ מעיר דוד

*

 לימא קסבר רבי כל התורה כולה בכל לשון נאמרה דאי סלקא דעתך בלשון הקודש נאמרה למה לי למכתב והיו 

עכ"ל.

יא כל התורה מןיהרדו ילהתבונן לעולם  למא 
הקודש  בלשון  כולה 
נאמרה ואי קשיא למה למכתב והיו יש לנו מקום לחלק בכל 
התורה אם הלועז שמע אשורית יצא כדמצינו גבי מגילה 
במתני' הקורא ]וכו'[ והלועז ששמע אשורית יצא. משא"כ 
התורה  דרכי  הדרך  לנו  להורות  והיו  דכתיב  ק"ש  גבי 
דווקא בלשון הקודש אבל לועז ששמע אשורית לא יצא דהוי 

כקורא ולא השמיע לאזנו ולא יצא.
וכן בשקליא וטריא לימא קסברי רבנן כל התורה בלשון 

הקודש נאמרה דאי סלקא דעתך בכל לשון נאמרה שמע 
בכל  לאשמועינן  דאתא  י"ל  עכ"ל  לי  למה  רחמנא  דכתב 
התורה אם קרא גיפטית לעברים או עברית לגיפטים יצא. 
דווקא  שמע  הכתוב  דבר  מלא  מקרא  ק"ש  גבי  משא"כ 
גיפטית לגיפטים עברית לעברים אבל גיפטית לעברים או 
איפכא לא יצא דתרתי יליף מיני' מדכתיב שמע הקורא את 
שמע ולא השמיע לאזנו לא יצא ואם קרא גיפטית לעברים 
לא יצא כדמסיק הש"ס במס' ברכות )דף ט"ו ע"א( דתרתי 

שמעית מיני' ובלימוד הישיבה הארכתי.

*

עוד שם: לימא קסבר רבי כל התורה כולה בכל לשון נאמרה עכ"ל.

י ]דף הנה תו'  דמפרש  מה  לפי  חזינא  קא  תיובתא 
רבנן  המגילה,  את  הקורא  בד"ה  ע"א[  י"ז 
אמרי אמר קרא שמע נראה דהלכה כחכמים חדא דיחיד 
ורבים הלכה כרבים ועוד דקאמר ורבנן סברי כמאן דאמר 
הקורא את שמע ולא השמיע לאזנו יצא ובפרק שני דברכות 
התם  כן  דאמר  יוסי  דרבי  קמא  כתנא  מסקינן  טו:(   )דף 

עכ"ל.
ספרים  בין  אין  במתני'  ע"ב(  ח'  )בדף  לעיל  עיינת  וכד 
וכו'.  לשון  בכל  נכתבי'  שהספרים  אלא  ומזוזות  לתפילין 
יוונית.  לא התירו שיכתבו אלא  רשב"ג אומר אף ספרים 
ופירש רש"י ספרים תורה נביאים וכתובים עכ"ל. ומסיק 
בעיני  תמיה  וא"כ  כרשב"ג.  הלכה  אומר  ר"י  הש"ס 
וודאי לפי שקלא וטריא דהש"ס לימא קסבר רבי כל  הא 
התורה  כל  סברי  ורבנן  נאמרה  לשון  בכל  כולה  התורה 
בלשון הקודש נאמרה א"כ רבי סבר דבכל התורה בכל לשון 

ורבנן  לשון  בכל  נכתבים  כרבנן שהספרים  וסובר  נאמרה 
רשב"ג  כדעת  נאמרה  הקודש  בלשון  התורה  כל  דסברי 
דאמר אף ספרים לא התירו שיכתבו אלא יוונית א"כ שפיר 
ויחיד  רבי  על  דפליג  כחכמים  דסובר  כרשב"ג  ר"י  פסק 

ורבים הלכה כרבים כדמפרש תו'.
משא"כ לפי מאי דמסיק הש"ס דרבי סבר כל התורה 
כולה בלשון קודש נאמרה וסובר כרשב"ג דהכא דאמר אף 
התורה  דכל  דסברי  ורבנן  יוונית  אלא  התירו  לא  ספרים 
וא"כ סברי כת"ק דאמר ספרים  נאמרה  לשון  בכל  כולה 
נכתבים בכל לשון. לפ"ז קשה ר"י דפסק כרשב"ג דסובר 
כרבי הלא יחיד ורבים הלכה כרבים וכדמוכח במס' ברכות 

דהלכה כרבנן כדמפרש תו'.
דיליף  )בדף ט' ע"ב(  יומא  י"ל לפי מה דאיתא במסכת 
ר"י מקרא דיפת אלקים ליפת דאין השכינה שורה במקדש 
שני דיפת אלהים ליפת אין השכינה שורה אלא באהלי שם 
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אין  יומא  במסכת  דאי'  מה  לפי  באמת  י"ל  א"כ  עכ"ל 
התורה  כל  סובר  דרבי  הש"ס  וכדמסיק  כרשב"ג  הלכה 
בכל  התורה  כל  סברי  ורבנן  נאמרה  הקודש  בלשון  כולה 

לשון נאמרה והלכה כחכמים.
והמתרץ  וכו'  רבי  קסבר  לימא  הש"ס  דמקשה  והא 
אם  ליפת  אלהים  ויפת  דקרא  בפירושא  בחכמה  מפלפל 
אמרינן כדסבר לימא וכו' וא"כ רבי סבר כל התורה בכל 
לשון נאמרה וכדעת ת"ק דספרים נכתבים בכל לשון ורבנן 
דסברי דכל התורה בלשון הקודש נאמרה וסובר כרשב"ג 
הלכה  שפיר  וא"כ  יוונית  אלא  התירו  לא  ספרים  דאף 

כרשב"ג מקרא דיפת אלהים ליפת וסובר רשב"ג כחכמים 
ויחיד ורבים הלכה כרבים.

משא"כ לפי מאי דמסיק הש"ס דרבי סובר כל התורה 
בלשון הקודש נאמרה וסובר כרשב"ג דספרים לא התירו 
אלא יוונית ורבנן סברי כל התורה כולה בכל לשון נאמרה 
כת"ק דספרים נכתבים בכל לשון וא"כ מאין מקום לפסוק 
הלכה כרשב"ג הלא יחיד ורבים הלכה כרבים ורבנן סברי 
כת"ק דהתורה נכתב בכל לשון וא"כ קרא דויפת אלהים 
שורה  השכינה  דאין  אתיא  וודאי  אלא  אתא  למאי  ליפת 

במקדש שני דאין השכינה שורה אלא באהלי של שם.

*

עוד שם: ולרבנן הא כתיב והיו עכ"ל.

י שני והנה בפ'  ברכות  במס'  ברשב"א  עיינת  כד 
דמקשה וז"ל: ורבנן סברי לה כר"י ותמיה לי 
אמאי לא קאמר סבר לה כר"מ דאמר צריך להשמיע לאזנו 

ואפי' לכתחלה עכ"ל.
לפ"ז מאי מקשה הש"ס ולרבנן הא כתיב והיו, י"ל דאי 

לא כתיב והיו ה"א אפי' לכתחילה אינו צריך להשמיע לאזנו 
ומותר גיפטית לעברים עברית לגיפטים מש"ה כתב והיו 
דדווקא  לאזנו  להשמיע  צריך  לכתחילה  אבל  יצא,  בדיעבד 
לגיפטים  עברית  אבל  לכתתחלה  יצא  לגיפטים  גיפטית 

לכתחלה לא.

*

שם בתוספת בד"ה הקורא את המגילה: נראה דהלכה כחכמים וכו' ע"ש עכ"ל.

י ה"א אמאי לא מייתי תו' ראי' ד יד  שריח ל 
רבי  מדסתם  כחכמים  דהלכה 
במתני' במס' סוטה כרבנן ואילו נאמרין בכל לשון כאשר 
ב'  בפ'  ברכות  במס'  הרא"ש  מיני'  ראי'  מייתי   באמת 

ע"ש.
דמס'  במתני'  וגרסי  לשיטתייהו  אזלי  דתוספת  וי"ל 
סוטה ואילו נאמרין בלשונם אבל לא בכל לשון ולפי ה"א זו 
אין להביא ראי' מהתם ומטעם זה מקשים תו' דלמא תרתי 
שמעת מיני' דווקא במס' סוטה דשם הגרסא בלשונם א"כ 

קושיא תו' במקומה עומדת דלמא תרתי שמעת מיני' ולא 
יצא אלא גיפטית לגיפטים אבל עברית לגיפטים לא יצא.

משא"כ לפי הגרסא דהכא מסקנת הש"ס ואילו נאמרין 
אבל  יצא  לגיפטים  גיפטית  התורה  בכל  וא"כ  לשון  בכל 
שמע  דכתיב  ק"ש  גבי  משא"כ  יצא  לא  לעברים  גיפטית 
אפי' גיפטית לעברים נמי יצא אין מקום לקושי' תו' דלמא 
יצא  לא  לאזנו  השמיע  ולא  קרא  ואם  מיני'  שמעת  תרתי 
וא"כ גיפטית לעברים אמאי יצא הלא אינו מבין מה שאמר 

ועיין לעיל מה שהארכתי בזה בס"ד.

*
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שם בתוספת בד"ה כל התורה בכל לשון נאמרה,  פירש הקונטרס שנתנה לקרות בכל לשון שרוצה לקרות בספר 

תורה וקשה שהרי קריאת התורה אינה מן התורה אלא מדרבנן לבד מפרשת זכור ]דהוי דאורייתא[. ונראה דהכי 
פירושא כל קריאה שבתורה כגון מצות חליצה ופרשת עגלה ערופה וידוי מעשר ובכורים עכ"ל.

י לפי מה דאי' במס' סוטה במתני' אלו נאמרין הנהי
קרית  מעשר  ווידוי  סוטה  פרשת  לשון  בכל 
מקרא  הקודש  בלשון  נאמרין  ואלו  וכו'  ותפלה  שמע 

ביכורים וחליצה ופרשת עגלה ערופה עכ"ל.
בכל  לעולם  הש"ס  דדחי  מה  לפי  להתבונן  הראוי  מן 
הכא  קחשיב  א"כ  נאמרה  הקודש  בלשון  כולה  התורה 
בתוך הבאים דבלשון הקודש נאמרה ווידוי מעשר ובמתני' 

דמס' סוטה קחשיב בתוך הבאים דבכל לשון נאמרה ווידוי 
מעשר.

ועיין במס' ברכות בפרק שני דמתרץ תו' דמיירי בפ' 
זכור אשר ז"ל: פירש"י לקרות בתורה ולא נהירא וכו' וי"ל 
דמיירי בהמחוייבין לקרות דהיינו בפ' זכור אי נמי מקרא 
נמי  דקחשיב  בעיני  תמיה  עכ"ל.  מעשר  ווידוי  ביכורים 

התם בתוך הבאים ווידוי מעשר.

*

עוד שם בתוספת בד"ה דאי בלשון הקודש נאמרה וכו'  קשיא דהא בפרק אלו נאמרים בסוטה )דף לג. ושם( מצריך 

קרא בין למאן דאמר בכל לשון נאמרה בין למאן דאמר בלשון הקודש נאמרה.

ועיין במהרש"א וז"ל: דבפרק אלו נאמרין אהא דקחשיב במתניתין דמצות חליצה ופרשת עגלה ערופה ובכורים 

בלה"ק נאמרו פרש"י סוטה ווידוי מעשר כו' בכל לשון ומצריך קרא לכולהו אליבא דכולי עלמא ואמאי לא תקשי 
לתלמודא כדאקשה ליה הכא למאן דאמר דכל התורה נאמרה בכל לשון לא איצטריך התם הני קראי דיליף להני 
דנאמרו בכל לשון ולמאן דאמר דכל התורה בלשון הקודש נאמרה לא איצטריך הני קראי להני דנאמרו בלה"ק 

ותירצו דהתם בעי לאוקמי רבוי אליבא דכולי עלמא עכ"ל.

י ראי'  שילהקשות מתני'  דמייתי  נפשך  ממה 
וכן  מפסוקי'  נאמרה  דבלה"ק 
מייתי ראי' להני דאמר בכל לשון נאמרה חדא מינייהו לא 
פלטית אי כל התורה בלשון הקודש נאמרה א"כ הני קראי 
גבי עגלה ערופה ובכורים דבלה"ק נאמרה למה לי הלא 
כל התורה בלשון הקודש נאמרה. ואם תימ"ל דהתורה בכל 
לשון נאמרה א"כ קרא דפרשת סוטה ווידוי מעשר דבכל 

לשון נאמרה למה לי הלא כל התורה בכל לשון נאמרה.
וי"ל דבאמת כל חד וחד צריך לדרוש לדרשה אחריתי.

איברא עדיין יש פתחון פה דעדיין במקומה עומדת הא 
ק"ש  בד"ה  נאמרין  אילו  בפ'  סוטה  במס'  תו'  דמקשים 
ותפלה וז"ל: תימה אמאי שייר הלל וקידוש של שבת ]וכו'[ 
ונראה דהני נאמרים בכל לשון אפי' אינו שומע הלכך לא 
דמו להני דמתני' דנאמרין דוקא בלשונם עכ"ל. הא וודאי 
שפיר  גרסינן  בלשונם  דנאמרים  דהתם  תו'  גרסא  לפי 
דווקא  נאמרין  דמתני'  דהני  דמי  דלא  תוספת  מתרצים 
בלשונם. איברא כאשר כתבתי דלפי מסקנא דגרס בכל לשון 

חוזר וניעור דקושי' תו' במקומה עומדת אמאי לא קחשיב 
בתוך הבאים הלל וקדושה של שבת.

ואם עמד השואל כלפי הנשאר דלמא הלל חמור מק"ש 
בתוך הבאים  לא קחשיב  בלשונם מש"ה  דווקא  הלל  וגבי 
זה  לפי  לשון,  בכל  נאמרין  במתני'  דברים  דהני  במתני' 
דאליבא דאמת דגרסי' במתני' אלו נאמרין בכל לשון הוי 
דווקא  הלל  גבי  מק"ש  חמור  דהלל  למתרץ  לתוספת  לי' 
ש"מ  הכי  משני  קא  מדלא  לשון  בכל  ק"ש  וגבי  בלשונם 
דק"ש חמור מהלל א"כ קושי' תו' במקומה עומדת אמאי 

לא קחשיב הלל בתוך הבאים במתני' דכל לשון נאמרה.
דשמעתתא  ורהיטת  שטפת  וראה  עיניך  פקח  ועתה 
במס' סוטה )בדף ל"ב ע"א( ותחזה עיניך משרים שבארנו 
בבאר היטב בס"ד דבורי תו' בד"ה אילו נאמרים ובד"ה 
וכו'.  התורה  כל  ובד"ה  וכו'  ורבנן  ובד"ה  ותפלה  ק"ש 
ותו'  לשון  בכל  במתני'  גרס  שרש"י  בידך  נקוט  זה  וכלל 

גרסו במתני' אילו נאמרין בלשונם.
איברא לפי מסקנא דהש"ס הגרסא נמי לפי' תו' בכל 
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במתני'  סתם  מ"מ  ככתבה  ק"ש  דאמר  נמי  ורבי  לשון 
במס' סוטה בכל לשון כדעת רבנן.

בדף  ]שם  בתו'  בקולמס  נשאר  עדיין  תבין  בין  ואם 
ל"ג ע"א[ בד"ה כל התורה פי' ר"ח הא פשיטא דבשעת 
היינו  הכא  דקאמר  והאי  קודש  בלשון  למשה  ניתנו  מ"ת 
ידענא  ולא  וכו'.  לא  או  בלשון אחר  ניתנה להעתיקה  אם 
לפירושו היכי סלקא דעתיה למימר אליבא דרבי דבכל לשון 
ניתנה ליכתב אם כן הא דאמר רבי ק"ש ככתבה היינו בכל 
לשון שהרי בכל לשון ניתנה ליכתב אם כן היינו רבנן עכ"ל.
הנה י"ל דטובא קמ"ל לפי מה שמפרש תו' לעיל בד"ה 
אילו נאמרין בלשונם ופירוש כל אדם בלשונו שהוא שומע 

]ד] הובא בקיצור של"ה, ועי' קב הישר )פר' פ'(.

לאפוקי למדי שאינו אומר בלשון פרסי אם אינו שומעו אבל 
בכל לשון משמע בין שומע בין אינו שומע עכ"ל לפי זה 
טובא איכא בינייהו לר' דאמר ק"ש ככתבה והיינו בלשונם 
גיפטית  אבל  לגיפטים  גיפטית  דווקא  א"כ  תו'  כדפי' 
אפי'  לשון  בכל  דאמרי  לרבנן  משא"כ  יצא  לא  לעברים 

גיפטית לעברים יצא.
וי"ל דעיקר קושיא הוא לפירש ר"ח לפי סוגי' ורהיטת 
או  לשון  בכל  התורה  כל  אי  דפלוגתייהו  משמע  הש"ס 
בכל  מודה  דכ"ע  משמע  ולפר"ח  נאמרה  הקודש  בלשון 

לשון ניתנה לקרות ופלוגתייהו ניתנה להעתיקו או לא.

*

שם בגמרא: תפלה מנא לן דתניא שמעון הפקולי הסדיר שמונה עשרה ברכות לפני רבן גמליאל על הסדר ביבנה 

וכו'. ופירש"י בד"ה הפקולי יש אומרים שמשתכר בצמר גפן, שנקרא פקולא.

י דלכך פירש"י בלשון יש אומרים משום ונרדהיל 
במדרש  חדש  בזוהר  אחר  פי'  דמצינו 
הנעלם )פ' אחרי ובמגילות רות ]דף מ"ב ע"א]א[[( מביא מעשה 
גדול ונורא בת"ח אחד שהי' הולך בהרי אררט ושמע קול 
וכו' עד ועל שהוציא את אביו מגיהנם הי' נקרא הבן ההוא 

פליליה,  פקו  ע"ד  פלילה  נקרא  שגיהנם  ר"ל  הפקולי, 
ור"ש הפקולי שהסדיר ברכות לפני ר"ג על הסדר ביבנה 
הי' ממשפחתו עכ"ל. מש"ה שם שמות בארץ ארשת שפתי 
דעת זקינים נוחה בפי' הפקולי ע"ד פקו פליליה שהוציא 

אביו מגיהנם.

*

שם: אמר רבי יוחנן ואמרי לה במתניתא תנא מאה ועשרים זקנים ובהם כמה נביאים וכו'.

י סתים לן תנא דתלמוד בבלי כמה מהם הי' ומסתם
נביאים ונלמוד סתום מן המפורש בתלמוד 
ירושלמי מס' ברכות פ' הי' קורא וז"ל: א"ר ירמי' מאה 

ועשרים זקנים ומהם שמנים נביאים התקינו את התפלה 
הזאת עכ"ל. הרי דמיפרט פרט ששני שלישים מהזקינים 

הי' נביאים.

*

ר' אחא מתוך שנתנה מילה בשמינית שצריכה רפואה קבעוה  לומר רפואה בשמינית אמר  ומה ראו  עוד שם: 

בשמינית עכ"ל.

מקום לעיין עליו מאי מקשה הש"ס לעיל מאי כדןי שי
רפואה  ולימא  אהא  סמכא  אהא  דסמכא  חזית 
בתר סליחה עכ"ל י"ל דהכא חדא והכא תרתי קרא וסברא 

שנתנה  ומילה  רפואה  שהיא  בשמינית  קבעוה  מש"ה 
בשמינית צריכה רפואה. וביחוד מעיקרא דדינא לא מקשה 
לפיכך  הלא  וכו'  דתשובה  בתר  רפואה  לימא  א"ה  מידי 
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שצריכה  בשמינית  שנתנה  מילה  הואיל  בשמינית  קבעוה 
רפואה זה לעומת זה.

ורפואה  דגאולה  למימרא  דמקשה הש"ס  הא  לו  ושני 
בתר סליחה היא והכתיב ושב ורפא לו ההוא לאו רפואה 
לפ"ז  עכ"ל  היא  דסליחה  רפואה  אלא  היא  דתחלואים 
סמכת  אהא  דסמכת  חזית  מאי  הדרא  קא  קמא  אקבעא 
אהא. וא"ל כתירץ דמתרץ הש"ס דכתיב הסולח לכל עוניכי 
הרופא לכל תחלואיכי הלא י"ל נמי דמשמע דהרופא לאו 
דקא  הוא  דסליחה  רפואה  אלא  הוא  דתחלואים  רפואה 
ושב  גבי  הש"ס  שמתרץ  כמו  עווניכי  לכל  הסולח  אלפניו 
ולאחריו  לפניו  נדרש  דקרא  מוכיח  הקרא  וגם  לו.  ורפא 

דקאי ארפואה דסליחה דכתיב הגואל משחת חייכי.
מקרא  שבידו  מסמוכין  יוצא  אם  יהי'  בשלישי  ועוד 
דהסולח וכו' הרופא לכל וגו' עדיין לא פלטית מה מקשה 
ומה ראו לומר גאולה בתר סליחה דלמא רפואה דמסמיך 
לי' קרא וצ"ל כתירץ דמתרץ הש"ס מתוך שעתידין לגאון 
מאי  פלטית  לא  מנייהו  חד  ממ"נ  וא"כ  וכו'  בשביעית 
תשובה  בתר  רפואה  לימא  הכי  אי  לעיל  הש"ס  מקשה 
דטעמו עמו דא"כ דלימא רפואה בתר תשובה וקרא כתיב 
אחר רפואה סליחה וא"כ ברכת הגאולה היא שמינית וזה 
אינו דהלא תיקן בשביעית הואיל דעתידין לגאול בשביעית.

ורביעי של תורה הא דמקשה הש"ס למימרא דגאולה 
בדבריהם  הש"ס  נקיט  אמאי  וכו'  סליחה  בתר  ורפואה 

גאולה הלא סוגי' הש"ס ברפואה מפלפל.
וחמישתו יוסיף עליו הא דמקשה הש"ס לימא רפואה 
בתר תשובה לא ס"ד דכתיב וכו' מאי ס"ד דקאמר הלא 

מקרא מלא דבר הכתוב ושב ורפא לו.
ובצירוף  הקשיתי  אשר  הקושי'  כל  ליישב  נ"ל  והנה 
עינים  מאור  ובצירוף  מהרש"א  מקשה  אשר  הדקדוקי' 
דה"פ הא דקאמר לא ס"ד וכו' דמוכח ע"כ דלא מקרא 
יליף דאל"כ קשיא הא דמתרץ כתיב קרא אחרינא מאי חזית 
דסמכא אהא סמכא אהא וא"ל דכתיב הסולח לכל עווניכי 
הרופא לכל תחלואיכי עדיין יש להקשות למימרא וכו' והא 
כתיב ושב ורפא לו וצ"ל ההוא לאו רפואה דתחלואים הוא 
א"כ אקבעא קמא קא הדר מאי חזית דסמכת אהא סמכא 
אהא וקרא דהרופא לכל תחלואיכי ארפואה דסליחה קאי 
המילה  הואיל  רפואה  שהוא  מתוך  נפקא  מסברא  אע"כ 
שנתנה בשמינית שצריכה רפואה לפיכך קבעוהו בשמינית.
ומופת חותך לזה מה ראו לומר גאולה בשביעית הלא 
בתר סליחה כתיב וצ"ל מסברא דעתידין לגאול בשביעית 
נפקא מתוך  גבי רפואה מסברא  נימא  אנו  כאן  א"כ אף 

שהיא רפואה וכו'.

*

עוד שם: ומה ראו לומר רפואה בשמינית.

י) ומאי    ן לדקדק  יש  וז"ל:  ]במהרש"א[  ברא"ש( 
קא קשיא ליה והא כיון דמדינא יש לה להסמיך 
עוניכי  לכל  הסולח  מדכתיב  לעיל  כדקאמרינן  לסליחה 
הרופא וגו' אלא משום דגאולה בשביעית אפסיק לה מ"מ 
מאי דאפשר למסמך לה לסליחה סמיך לה ולהכי יש לסמכה 

לגאולה דסמוכה לסליחה עכ"ל.
ואי איישר חילי ה"א ליישב דאי לאו מהאי טעמא מתוך 
שהיא רפואה וכו' ה"א דרפואה נאמרה בתשיעית וברכת 

בשמינית  אמרה  דדוד  הטעם  בשמינית  נאמרה  השנים 
ולמה  היא  פרשתא  חדא  גוים  רגשו  ולמה  האיש  דאשרי 
תעמוד ברחוק ולמנצח על מות חדא נינהו דקמ"ז מזמורים 
הן לכך אצטריך הטעם מתוך שהוא רפואה וכו' וא"כ ע"כ 
נאמרה רפואה בשמינית וברכת השנים בתשיעית מהטעם 
דדוד אמרה בתשיעית ע"כ ק"ן מזמורים הן כאשר יבואר 

לקמן בבאורי באר היטיב בס"ד.

*



טפש מגילת ספר א"י ף"י ףבפרק שני

עוד שם: שמעון הפקולי הסדיר שמונה עשרה ברכות לפני רבן גמליאל על הסדר וכו'. ומה ראו לומר ברכת השנים 

בתשיעית אמר רבי אלכסנדרי כנגד מפקיעי שערים דכתיב שבר זרוע רשע ודוד כי אמרה בתשיעית אמרה עכ"ל.

עיין בפירש"י בד"ה בפרשה תשיעית אמרה,  ואם תאמר שמינית היא, אשרי ולמה רגשו גויים תרתי פרשתא היא 

עכ"ל.

]ד] עי' בספר אור החיים )להג"ר חיים בן יוסף מיכל(, עמ' 231-233. וכמה מספרי הרוקח אכן נדפסו מכת"י שהי' תחת רבינו.
בעיר  כ"י  והוא  על תהלים  רוקח שחיבור  זו בשם ספר  רבינו הקדמה  דוד חדר ט"ז( שציין  )בית  דוד  כת"י מקום  עי'  ]ב] 

פרנקפורט. ומסיים שמעתי מהמקובל מהר"ם מק"ק.
]ג] דברים אלו הובאו בספר מאזני צדק על תהלים )נדפס בדיהרן פארט שנת תס"ז בהסכמת רבינו משנת תהל"ל(, נתחבר על ידי הגאון 
ר' יצחק צורף זצ"ל מגולי ווינא, שהי' מגיד מישרים בחברה של ח"י בטלנים שהוקם רבינו זצ"ל בניקלשבורג, ובתוך 
דברי הקדמתו כותב בזה"ל: אפילו סימני תהילים הם על פי הסוד, כאשר שמעתי מפי אדוני מ"ו הגאון הנשר הגדול 
הפורש כנפיו ותחותי מטללים עדרים עדרים תלמידי חכמים יהי רצון שיאריך ימים וכו' ה"ה המפורסם המופלג מוה"ר 
דוד אופנהיים נר"ו טעם נכון על פי הרוקח למה הם ק"ן מזמורי תהלים באשר שמצא אמ"ו כתוב בכתב יד הרוקח על 
תהלים אשר עדיין לא זכינו לאורו שלא בא עדיין לדפוס טעם למה המה ק"ן מזמורים לפי שדוד הי' במדבר ולא היה 
יכול לקיים מצות עשה של שילוח הקן לכך אמר כנגדו ק"ן מזמורים. ומפרש הרוקח למה באמת במדבר לא קיים שילוח 
הקן, לפי שעמלקים מכשפים היו ועשו עצמם לעופות ופן יגיעו רחמיו על קן ציפור ויחמול על אגג עמלקי וישלחהו 

חפשי.
והוסיף אמ"ו נופך משלו וכי יאונה לצדיק כל און השתא בחייהן של צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה על ידן צדיקים 

י לומר הנה ככה  על  ראו  מה  לבאר  גברא  חובת 
שערים  מפקיעי  כנגד  השנים  ברכת  בתשעה 
וכו' דכתיב שבור זרוע רשע ודוד בתשיעי אמרה הלא אנן 
גוים  רגשו  ולמה  האיש  דאשרי  אמרה  בעשירי  דוד  חזינן 
תעמוד  ה'  ולמה  מות  על  ולמנצח  נינהו  פרשתא  תרתי 

ברחוק תרתי נינהו.
סופרים  במס'  עיינת  דכד  רש"י  מקשה  דהכי  וי"ל 
)הלכה ט"ז( ]פט"ז הלכה יו"ד וי"א[ דקמ"ז מזמורים, ואנן 

תקנו ק"ן מזמורים. והנה מאי ביניהו, וי"ל דאיכא ביניהו 
ולמה רגשו  וצ"ל אשרי האיש  למ"ד דקמ"ז מזמורים הן 
גוים חדא פרשתא הוא ולמנצח על מות ולמה תעמוד חדא 
פרשה היא ושיר המעלות הנה ברכו את ה' וגו' והללויה 
היא  פרשה  חדא  וגו'  ה'  בבית  שעומדים  ה'  את  הללו 
]ה"ג[  בד"ה  ע"א(  קי"ז  )דף  פסחים  במס'  תו'  כדמפרש 
דבתריה  הללויה  אלקינו  בית  בחצרות  ה'  בבית  שעומדים 
וכו'  בלילות  ה'  בבית  גרסינן העומדים  ולא  פירקא,  ריש 
לכך נראה דגרסינן כדפרישית. ולפ"ז אנו צריכין לומר בו 
בבית  ה' שעומדים  עבדי  הללו  ה'  את שם  ]הללו  הללויה 
ה' וגו'[ שלמעלה מזה אינו תחלת מזמור דלא יתכן שיהי' 
המזמור שני פסוקים ועוד דאמר במדרש דקמ"ז מזמורים 
יש בספר תהילים כנגד שנותיו של יעקב אלא הוא סופו של 

שיר המעלות הנה ברכו עכ"ל.
ואם כך דרכה של תורה הכי מקשה רש"י וא"ת שמינית 
נינהו  תרתי  גוים  רגשו  ולמה  האיש  דאשרי  וי"ל  הוא 
ולמה  מות  על  למנצח  א"כ  הן  מזמורים  דק"ן  דסבירא 
תעמוד ברחוק נמי תרתי נינהו לפ"ז דוד בעשירית אמרה 
ולמה אמרה ברכת השנים בתשיעית ומתרץ לעולם רגשו 
גוים ואשרי האיש תרתי פרשה נינהו ולמה תעמוד ברחוק 
ולמנצח על מות חדא פרשה היא וא"ל א"כ היכא אשכחן 
דתרתי  נמי  מזמורים  יש  דלקמן  י"ל  הן  מזמורים  דק"ן 
נינהו כמו דמצינו שמפרש תו' גבי הללויה שעומדים וכו'.

ועיקר מטרון בפלפול זה אי תהילים קמ"ז מזמורים הן 
כדאי' במס' סופרים ובתוס' מס' פסחים )דף קי"ז ע"א( או 
ק"ן מזמורים הן הטעם בדבר לדעת קמ"ז מזמורים כנגד 
שנותיו של יעקב כדאי' במס' סופרים ובתלמוד ירושלמי 

במסכת שבת כאשר כתבתי לעיל.
בס'  לידי  דאתי  מצאתי  מזמורים  ק"ן  מ"ד  איברא 
שחיבר הרוקח[ש] על התהילים בהקדמת הספר[ש] וזה הוא 
ובו  תהילים  ספר  תיקן  ע"ה  המלך  דוד  דבריו:  תמצית 
ונודע  למדבר העמלקי  זמן שהלך  דבאותו  מזמורים  ק"ן 
דוד  לקיים  יכול  ולא  ועופות  לחיות  העמלקים  דמדמה 
מצות שלוח הקן לכך תקן הק"ן מזמורים זה לעומת זה[ג].



פרק שנימגילת ספרטש א"י ף"י ףב

על  להשיג  מקום  יש  לפניך  אשר  את  תבין  בין  ואם 
עיין  כו'  אמרה  בתשיעי  אמרה  כי  ודוד  וז"ל:  מהרש"א 
פרש"י ]וכו'[. פירושו מגומגם דהא מסיק בפ"ק דברכות 
דאשרי ולמה רגשו חדא פרשתא היא ועוד דלא תמצא בשום 
ספר תהלים דשבור זרוע רשע בשמינית היא אלא בעשירית 
היא. ונראה להגיה בפרש"י וכן צ"ל וא"ת בעשירית היא 

אשרי ולמה רגשו חדא פרשתא עכ"ל.
נאמר מה שמקשה דהא בפ"ק דברכות  ראשון תחלה 
כבר  היא  פרשה  חדא  רגשו  ולמה  האיש  דאשרי  מסיק 
ומתרצים  אמרה  בתשיעית  ודוד  בד"ה  בזה  תו'  הרגיש 

ע"ש.
לפי  י"ל  הוא  עשירית  הלא  המהרש"א  שמקשה  ומה 

עצמן לא כל שכן, אלא הטעם הוא דאיתא במסכת ע"ז האפרוחים שקננו באשירה אם צריכים לאמם אסורים דהוה לה 
כאשירה עצמה ואסורים, ובתיב"ע ]בראשית ד, ח[ איתא דקין היה מסית ומדיח ואמר להבל לית דין ולית דיין וכפר 
יונתן קדמת עדן בתחילה קודם שחטא קין המדבר בקדמת עדין היה כמו גן עדן  בתחיית המתים. גם איתא בתרגום 
באילנות ומצמים ולאחר חטאו נעשה מדבר וערבה כל שממה. והמציא אמ"ו לפי שקין היה מסית ומדיח לכך היה דין 
מדבר כעיר הנדחת תל עולם לא יבנה עוד ואינו מגדל צמחים ]עי' שם דוד פ' מצורע עמוד רח"צ[. ובירושלמי במסכת 
סנהדרין איתא דכל חיות ועופות אפילו עוף הפורח בתוך עשרה אסור בהנאה לכך לא היה צריכים לאמם ואז אסורים 
משום דהוה גידולי אשירה הלכך לא היה דוד יכול לקיים שילוח הקן לשלח את האם והבנים תקח לך כי אסורים המה 

וזה שמץ דבר מה ששמעתי השייך לענינינו .. גבורותיו מי יתבונן.

הנחה אשר כתבנו לעיל אין מקום לשלוח יד ולהגיה בדברי 
רש"י וא"ת עשירית היא אך חדא מגו תרתי מקשה רש"י 
אשרי  א"כ  הן  מזמורים  דק"ן  וא"ל  הוא  שמינית  וא"ת 
האיש ולמה רגשו תרתי נינהו עשירית היא דלמה תעמוד 

ברחוק ולמנצח נמי תרתי נינהו.
ואחת דבר ושתים זו שמענו שמתרץ רש"י לעולם אשרי 
האיש ולמה רגשו תרתי ניהו ואי קשיא א"כ עשירית נינהו 
דק"ן מזמורים הן י"ל דלמה תעמוד ולמנצח על מות חדא 
לן י"ל כמו  נינהו וא"ל א"כ ק"ן מזמורים היכן משכחת 
כאשר  לחלק  אחת  עוד  דיש  פסחים  במס'  תו'  שמפרש 

כתבתי ע"ש.

*

עוד שם: ומה ראו לומר ברכת השנים בתשיעית אמר רבי אלכסנדרי כנגד מפקיעי שערים דכתיב שבר זרוע רשע 

ודוד כי אמרה בתשיעית אמרה עכ"ל. וע"ש מה שמפרש רש"י באריכות.

י ב"ב והנה במס'  דפליגא  בפלוגתא  תליא  זה  דבר 
מלמד  לך  יהיה  לא  ת"ר  וז"ל:  ע"א(  פ"ט  )דף 

אגרדמין  מעמידין  ואין  למדות  אגרדמין  שמעמידין 
בין  למדות  בין  אגרדמין  אוקימו  נשיאה  דבי  לשערים 
מעמידין  להו  תני  פוק  לקרנא  שמואל  א"ל  לשערים 
נפק  לשערים  אגרדמין  מעמידין  ואין  למדות  אגרדמין 
דרש להו מעמידין אגרדמין בין למדות בין לשערים א"ל 
מה שמך קרנא תיפוק ליה קרנא בעיניה נפקא ליה קרנא 
בעיניה ואיהו כמאן סבר כי הא דאמר רמי בר חמא א"ר 
מפני  לשערים  בין  למדות  בין  אגרדמין  מעמידין  יצחק 

הרמאין עכ"ל.

ולפי דעת ר' אלכסנדרי דקרא שבור זרוע רשע קאי על 
מפקיע שערים מן הראוי להעמיד אגרדמין על השערים 
נשכר  חוטא  יהי'  ושלא  לבם  ותאוות  זממם  יפיק  שלא 
וכדעת קרנא  נשיאה  דבי  והוא כדעת  זרוע רשע  ולשבור 
וכדעת רמי ב"ח מעמידין אגרדמין על השערים משא"כ 
מן  השערים  על  אגרדמין  מעמידין  דאין  שמואל  לדעת 

הראוי להתבונן מה ראו כל ככה.
קורא  הי'  פרק  ברכות  מסכת  ירושלמי  בתלמוד  ועיין 
]פ"ב ה"ד[ וז"ל: א"ר חייא בר אבא ]וכו'[ א"ר אלכסנדרי 
קול  כנגד  ברכה תשיעי'  מפני מה התקינו מברך השנים 
ה' שובר ארזים שהוא עתיד לשבר כל בעלי שערים עכ"ל.

*
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עוד שם וז"ל: מה ראו לומר ברכת השנים בתשיעית אמר רבי אלכסנדרי כנגד מפקיעי שערים דכתיב שבר זרוע 

רשע ודוד כי אמרה בתשיעית אמרה. מפרש רש"י בד"ה בפרשה תשיעית אמרה, ואם תאמר שמינית היא, אשרי 
ולמה רגשו גויים תרתי פרשתא היא עכ"ל.

ובתו' שם בד"ה ודוד כי אמרה בפרשת תשיעית אמרה,  פירש הקונטרס ואף על גב דליכא אלא ח' מזמורים עד 

י.( אמר דחדא פרשה היא  )דף  וקשיא דהא פרק קמא דברכות  נינהו  גוים תרתי  ולמה רגשו  התם אשרי האיש 
ומסיק התם דכל פרשה שהיתה חביבה לדוד התחיל בה באשרי וסיים בה באשרי כגון זו שמתחלת באשרי האיש 
ומסיימת באשרי כל חוסי בו והיינו סוף דלמה רגשו אלמא דחדא פרשה היא וצריך לומר דלמנצח על מות ולמה 

ה' תעמוד ברחוק תרתי נינהו עכ"ל.

י בתו' ו ואי שיבה לקמן  יבואר  אשר  שלישית 
נמי  צריך  ושם  קי"ז(  )דף  פסחים 
תרתי הללויה חדא פרשתא היא דאל"כ הוי ק"ן מזמונים.

בכמה  דהא  בעיני  נשגב  פליאה  ראשונה  בהשפקה 
כנגד  מכוון  המה  תהילים  של  דמזמורים  מצינו  מקומות 
דוד  אמר  זה  ולעומת  שנים  קמ"ז  דחי'  דיעקב  שנותיו 
קמ"ז מזמורים לפ"ז צ"ל דאשרי האיש ולמה רגשו חדא 
פרשה היא וכן למנצח על מות ולמה ה' תעמוד צ"ל חדא 
אשרי  דמפרש  רש"י  לדעת  בין  מאוד  יפלא  וא"כ  פרשה 
למנצח על  תו'  לדעת  ובין  נינהו  רגשו תרתי  ולמה  האיש 
מות ולמה ה' תעמוד תרתי נינהו א"כ המה ק"ן מזמורים 
חושבנא  וסליק  קמ"ז  שהמה  המפרשים  דעו'  נגד  והיא 

כנגד שנותיו של יעקב וצריך עיון.
וז"ל:  וי"א(  יו"ד  הלכה  )]פט"ז[  סופרים  במסכת  דעיין 
אמר ר' יהושוע בן לוי אנא מן יומאי לא איסתכלית גו ספר 
זמן איסתכלית, ואשתכחית ביה, מאה  דאגדתא, אלא חד 
כנגד  תהילים  בספר  שכתבו  מזמורים  ושבעה  וארבעים 

שנותיו של יעקב ע"כ.
ועיין במס' פסחים )דף קי"ז ע"א( בתו' בד"ה שעומדים 
וכו' לפ"ז אנו צריכין לומר בו הללויה הללו את שם ה' הללו 
עבדי ה' שעומדים בבית ה' וכו' שלמעלה מזה אינו תחלת 
המזמור דלא יתכן שיהי' המזמור שני פסוקים ועוד דאי' 
במדרש קמ"ז מזמורים יש בספר תהילים כנגד שנותיו של 
יעקב עכ"ל ע"ש. הרי קמו בה רבנן דמכוון חשבון מזמורי 
יעקב  שנות  כנגד  המה  קלוסין  דכל  קמ"ז  המה  תהילים 

שנא' ואתה קדוש יושב תהלות ישראל.
וי"ל הא דאיתא בתו' והא דאמר ריב"ל במס' סופרים 
דאשכח בספרי אגדתא דהוין קמ"ז מזמורים ולא ק"ן זהו 

בתלמוד  מרי' דשמעתא  הוא  גופא  דאיהו  ירושלמי  דעת 
ירושלמי דאמר הכי, דז"ל הש"ס בתלמוד ירושלמי במס' 
לוי אנא מן  בן  יהושע  וז"ל: אמר רבי  )דף ט"ו ע"ג(  שבת 
יומוי לא איסתכלית בספרא דאגדתא אלא חד זמן אסתכלית 
מזמורות  ושבעה  וארבעים  ]וכו'[ מאה  בה  כתוב  ואשכח 

שכתוב בתילים כנגד שנותיו של אבינו יעקב.
ולפי דעת הירושלמי לק"מ דהירושלמי פליג אתלמודא 
דידן בהא ולא ס"ל הטעם דקבעוה ברכת השנים בתשיעית 
אלא  בתשיעית  דוד  קאמר  שערים  מפקיע  כנגד  הוא 

דהירושלמי מפרש בה טעם אחרינא.
ועיין בירושלמי במסכת ברכות פ' הי' קורא וז"ל הש"ס 
]וכו'[ א"ר אלכסנדרי מפני מה  שם: א"ר חייא בר אבא 
שובר  ה'  קול  כנגד  תשיעי'  ברכה  השנים  מברך  התקינו 
ארזים שהוא עתיד לשבר כל בעלי שערים עכ"ל. והוא אזיל 
לשיטתו דס"ל דאשרי האיש ולמה רגשו חדא פרשתא היא.
קמ"ז  אלא  הוי  דלא  מפרש  דהוא  אסתן  בצד  ועדיו 
מזמורים ומש"ה לא מצי למימר אליבא דירושלמי דקבעוה 
ברכות השנים בתשיעית כנגד מפקיע שערים שאמר דוד 
בתשיעית הא אליבי' אמר דוד מזמור זה בשמינית ומש"ה 
הוא אזיל לשיטתו וקאמר טעם אחרינא דמשום כך מברך 
אזכרת  והוא  ארזים  שובר  ה'  קול  כנגד  השנים בתשיעית 
התשיעי בשבח התשיעי במזמור ההוא דהנך י"ח אזכרות 
שבמזמור זה המה כנגד י"ח ברכות, ולשיטת תלמוד בבלי 
במס' ברכות )דף ך"ח ע"ב( דאמר ר' הלל ברי' דרב שמואל 
בר נחמני הני י""ח ברכות כנגד י"ח אזכרות שאמר דוד 

בהבו לה' בני אלים וכו' ע"ש.
וע"כ  מזמורים  ק"ן  דהוי  ס"ל  דידן  תלמודא  משא"כ 
אמר  וא"כ  נינהו  תרתי  רגשו  ולמה  האיש  דאשרי  צ"ל 
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תלמודא  קאמר  ולהכי  בתשיעית  רשע  זרוע  שבור  דוד 
השנים  ברכות  קבעוה  דמש"ה  הטעם  באמת  דילן 
בתשיעית  דוד  שאמר  שערים  מפקיע  כנגד  בתשיעית 
עמו  אתו  דנימוקו  מטעמו  לשיטתו  אזיל  וחד  חד   וכל 

ולק"מ.

]א] לפנינו הגירסא שונה קצת.

לדעת  בין  דבריו  נקט  אלכסנדרי  דר'  מעתה  אמור 
קאמר הטעם  דילן  דבש"ס  דילן  תלמודא  ובין  הירושלמי 
ובתלמוד  דילן  הש"ס  כשיטת  שערים  מפקיע  משום 
ירושלמי הטעם כנגד קול ה' שובר ארזים כשיטת תלמוד 

ירושלמי וכמ"ש ודו"ק.

*

מכת"י יד דוד

ואשיבה שפטיך  וכתיב  סיגיך  כבר  ואצרף  עליך  ידי  ואשיבה  דין ברשעים שנאמר  נעשה  גליות   ]כיון שנתקבצו 
כבראשנה[.

י ז"ל נוסח חכמים  תקנו  ברכות  י"ח  תפילות  סדר 
ברכת השיבה שופטינו כבראשונה אחר ברכת 
תקע בשופר גדול לחירותינו וכו' במס' מגילה )דף י"ז ע"ב( 
קא יהיב טעמא למילתא יע"ש. ויש עוד המלצה וסנגורי' 
בעקבות  ]דף מ"ט ע"ב[  סוטה  סוף מס'  בש"ס  דמצינו 

משיחא חוצפא יסגא.
אמר  ע"ב[  ה'  ]דף  סנהדרין  במס'  קי"ל  אנן  והנה 

חצוף.  ב"ד  שנקרא  אלא  דין  דיניהם  שדנו  שנים  שמואל 
וא"כ בימי עקבות משיחא שחוצפא יסגי אז יהי' ב"ד של 
שנים שהמה ב"ד חצוף. וכעם ככהן ושופטים יהי' בימים 
ההם הוא יהי' לפי הדור. ע"כ נתקנו סדר תפלה באופן 
הזה כשיהי' הגאולה אז יהי' בטל החוצפה ואח"כ השיבה 
שהוא  שנים  של  הב"ד  עוד  יהי'  שלא  כראשונה  שופטינו 

ב"ד חצוף רק שיהי' כשנים קדמוניות וכימות עולם.
עוד שם: וכיון שנעשה דין ברשעים כלו הפושעים וכולל זדים עמהם שנאמר וכו'.

י דקחשב ואזיל י"ט ברכות מןיהרדו ילהתבונן
שמעון  נקיט  ולעיל 

הפקולי הסדיר שמנה עשרה ברכות על הסדר ותו לא.
מעשה  ע"ב(:  ך"ח  )בדף  ברכות  במס'  דעיין  לו  ושני 
בשמעון הפקולי שירד לר"ג ביבנה והסדיר שמונה עשרה 
כלום  לחכמים  גמליאל  רבן  להם  אמר  הסדר  על  ברכות 
הקטן  שמואל  ירד  הצדוקים  ברכת  לתקן  שיודע  אדם  יש 

ותקנה[ש] עכ"ל. הרי לפניך דשמואל הקטן תקנה.
ברכות  ידי אם שמואל הקטן תקנה  אל תנח  וגם מזה 
הצדוקים א"כ קשיא מה ראו על ככה לומר שמעון הפקולי 
ברכת על הצדוקים אחר השיבה שופטינו בשלמא אחר ברכת 
רשעים  קרני  וכל  דכתיב  הכתוב  דבר  מלא  מקרא  הזדים 
השיבה  אחר  משא"כ  צדיקים  קרנות  תרוממנה  אגדע 
שופטינו האיך משיך שייך אהדדי ברכות על הצדוקים וצ"ל 
באמת לכתחלה מהפכינן שנעשה דין בהרשעים תרוממנה 

קרנות צדיקים כמאמר הקרא וכל קרני רשעים וכו'.

איברא חוזר וניעור הלא שמנה עשרה ברכות קאמר ותו 
לא וקחשיב ואזיל י"ט ברכות.

וי"ל באותו המעמד דהסדיר שמעון לפני ר"ג ביבנה 
יש  כלום  דיבור אמר ר"ג  כדי  ותוך  שמנה עשרה ברכות 

שיודע לתקן ברכות בחד סדר אף ברכות הצדוקים.
הא  ולאלתר  מיד  מקשה  דלא  הא  היטב  מיושב  ולפ"ז 
דקאמר במתני' תנא מאה ועשרים זקנים תקנו וכי מאחר 
הסדיר  מאי  הפקולי  שמעון  תקנו  זקנים  ועשרים  דמאה 

כאשר כבר מלתי אמורה לעיל.
לספר  אסור  ואילך  מכאן  דסיים  הא  אחרת  ועוד  זאת 
ה"ל  וכו'  מאחר  וכי  דמקשה  קודם  הקב"ה  של  בשבחו 

למימר מכאן ואילך וכו'.
וי"ל דסוגי' ורהיטת ושטיפות הש"ס דוודאי ידע דיש 
לי' מלתא לתרץ  ויסדום אך דדחיקא  וחזרו  לתרץ שכחום 
שכחום וכו' הלא כל יום ויום הי' מתפללין ברכות כדמקשה 
הרשב"א במס' ברכות גבי שמואל לשנה אחרת שכחה קשה 
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לי דהכא משמע שלא הי' רגיל לאומרה וכו' שאילו כן מ"ק 
לשנה אחרת שכחה עכ"ל מש"ה קאמר הש"ס מכאן ואילך 
על הסדר לתרץ על קשיא הש"ס וכי מאחר וכו' תירץ אחר 
זקינים שמנה עשרה  וך'  וודאי לכתחלה תקנו מאה  דהא 
ברכות למר כדאית לי' ולמר כדאית לי' כדאי' במס' ברכות 
)בדף ך"ח ע"ב( הני ח"י כנגד מי אמר ר' הילל כנגד י"ח 

אזכרות שאמר דוד בהבו לה' בני אלים רב יוסף אומר כנגד 
שמנה עשרה אזכרות שבק"ש ור' תנחום אומר כנגד שמנה 

עשרה חוליות שבשדרה עכ"ל. ואתו איהו שמעון הפקולי 
אל  כנגד  הילל  ולר'  שבק"ש  אחד  כנגד  לר"י  י"ט  ותקנו 
שבשדרה,  קטנה  חולי'  כנגד  תנחום  ולר'  הרעים  הכבוד 
הם  בקרא  רמיזה  דלא  בשבחו  לספר  אסור  ואילך  ומכאן 
אמרו והם אמרו יש אחד להוסיף היא ברכות הצדוקים ואין 
שני להוסיף ומתפלל כל צרכו בשומע תפלה וכל המוסיף 
עומד באזהרת בל תוסיף כי תשעה עשר אני יודע ותו לא.

עוד שם: אמר ר"י ואמרי לה במתניתא תנא מאה ועשרים זקנים תקנו שמנה עשרה ברכות עכ"ל.

י בהרמב"ם כדן עיינת  דכד  עליו  לעיין  מקום  יש 
וז"ל: מצות עשה  דין א'(  )פ"א  בהלכות תפילה 
מפי  אלהיכם,  ה'  את  ועבדתם  שנאמר  יום  בכל  להתפלל 
ולעבדו  שנאמר  תפלה  היא  זו  שעבודה  למדו  השמועה 
בכל לבבכם אמרו חכמים אי זו היא עבודה שבלב זו תפלה 

עכ"ל.
הרי לפניך דתפלה מדאורייתא וא"כ מאי תקנו דקאמר. 
אך  דאורייתא  דתפלה  וודאי  הא  בצידה  דתשובתו  איברא 
זקנים מנינא אתא לאשמועינן ח"י ברכות תקנוהו וטעם 
לדבר דתיקנו ח"י ברכות ועיין עליו במס' ברכות )בדף ך"ח 
י"ח כנגד מי אמר רבי הלל בריה דרבי שמואל  ע"ב( הני 

בהבו  דוד  שאמר  אזכרות  עשרה  שמונה  כנגד  נחמני  בר 
לה' בני אלים רב יוסף אמר כנגד שמונה עשרה אזכרות 
שבקריאת שמע אמר רבי תנחום אמר רבי יהושע בן לוי 

כנגד שמונה עשרה חוליות שבשדרה עכ"ל.
סודא  בשם  ראובני  ילקוט  בספר  לידי  דאתי  ומצאתי 
רזא בפ' בראשית ]אות שצ"ה[: התפלה היא י"ח ברכות 
המתפלל בכוונה ינצל מגיהנם שהוא ק"פ אלפים פרסאות 
שהם ח"י אמות של הקב"ה וינצל מן י"ח טרפות ויכנוס 
אלהים  ראתה  לא  עין  שנה  אלף  מאות  י"ח  שהוא  בעדן 
י"ח חוליות שבשדרה עכ"ל  יוכל לראות  זולתך כמו שאין 

לכן ח"י ח"י יודוך.

*

שם: ואמרי לה במתניתא תנא מאה ועשרים זקנים תקנו שמנה עשרה ברכות עכ"ל.

י הא וד ילדו טעם  ליתן  אמינא  הוי  דמסתפינא 
ועשרים  מאה  לאשמועינן  אתא  דמנינא 
זקנים מה ראו על ככה דווקא מאה וך' לא פחות ולא יותר.

וי"ל דהוא כנגד ק"ך ימים שמשה הי' בהר אלקים זה 
דרישה  ידרשון  יום  יום  לו  שאין  אדם  לך  ואין  זה  לעומת 

וחקירה חוקר הדין גליא רזיא דאורייתא.

*

בתוספת בד"ה שמעון הפקולי הסדיר שמונה עשרה ברכות וכו'  מכאן קשיא למה שפרש"י בברכות )דף לד.( גבי 

אמצעיות אין להן סדר דפירש דאם טעה באחת מן הברכות ושכח אחת מהן שצריך לחזור שאומר אותה ברכה 
ששכח במקום שנזכר וגומר תפלתו וקשיא דאם כן הוא אומר השמונה עשרה ברכות למפרע והכא חזינא דשמעון 
הפקולי התקין אותן על הסדר אלא נראה לפרש התם אין להן סדר דלא הוו כשלש ראשונות ושלש אחרונות דחוזר 

לראש השלשה כשטעה באחת מהן אלא חוזר לאותה ששכח וגומר ממנה ולמטה הכל כסדר עכ"ל.

י במס' ברכות )בדף ל"ד ע"א( דמוסף במאמרים ו   ן
נמי  ותניא  סדר:  להן  אין  ]אמצעיות[  בד"ה 

בפ"ב דמגילה שאם השמיט פסוק א' במגילה שקורא על 
ותניא בתוספתא הקורא את  ואילך,  הסדר מאותו פסוק 
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שמע והשמיט בה פסוק אחד ]לא יקרא אותו פסוק בפני 
עצמו אלא[ מתחיל מאותו פסוק ואילך, והתם משוי תפלה 

למגילה לענין הך מילתא עכ"ל.
לפי'  לפניך מאי מקשה הש"ס  אשר  את  תבין  בין  אם 
תו' דשמעון הפקולי הסדיר על הסדר מי שטעה מתחיל 
מאותו פסוק ואילך וכי מאחר דמאה ועשרים זקנים ומהם 
נביאים תקנו תפלה על הסדר שמעון הפקולי מאי  כמה 
ואם  ברכות  עשרה  שמנה  תקנו  הנביאים  דלמא  הסדיר 
טעה אומר במקום שנזכר וגומר תפלתו כפירש"י ואתא 
שמעון הפקולי ותקנו שמנה עשרה ברכות על הסדר ואם 

טעה מתחיל מאותה ברכה ואילך.
הסדר  על  הסדיר  בלשונם  הש"ס  דייק  קא  ומש"ה 
ברכה  לאותה  חוזר  טעה  ואם  הסדר  על  דתקנו  והטעם 
הוא  עיכובא  ומשמע  במקראות  שבידו  מסמוכין  דיוצא 
דאין מהפך ברכה לברכה ואם טעה חוזר לאותו שפסק. 
כמשפט  הסדר  על  בד"ה  בפירש"י  עיון  תחת  עין  ושים 

המקראות כדיליף לקמן.
תפלת  בפ'  ברכות  במס'  יונה[  ]ברבינו  )בהר"ן(  ועיין 
י"ח  הסדיר  הפקולי  שמעון  וז"ל:  ע"א(  ך"ב  )בדף  השחר 
ברכות על הסדר ביבנה שמתחלה לא היו מתפללים אותה 
לו  צריכה  שהיתה  הברכה  ואחד  אחד  כל  אלא  הסדר  על 
ובא שמעון הפקולי לסדור אותם אחר כך על הסדר ולמד 
דמגלה  ]בגמ'[  )במקרא(  כדאי'  הפסוקים  מכח  הסדר 
עכ"ל. הרי לפניך דהטעם דתקנו שמנה עשרה ברכות על 
הסדר מדיוצא מסמוכין שבידו וקרא גברא קרא ועלה קא 

סמיך.
ראשונות  שלש  גבי  הלא  הש"ס  מקשה  דהכי  וי"ל 
ואחרונות אין להם סדר דכ"ע מודה דאם טעה חוזר לראש 
כדאיתא התם במס' ברכות שמעון הפקולי כייל בהדי הדדי 
שמעון הפקולי הסדיר שמנה עשרה ברכות משמע דתיקון 
תקנו הבריח מאבר לאבר ואפי' גבי שלש ראשונות ומאי 

תיקון הלא מתוקן ועומד ממאה ועשרים זקנים.
ובזה יש מקום ליישב דלכאורה דמיד ולאלתר יש להקשות 
הא דקאמר במתניתא תנא מאה ועשרים זקנים תקנו על 

הסדר  על  תקנו  זקנים  ועשרים  דמאה  מאחר  וכי  הסדר 
שמעון הפקולי מאי הסדיר אבל לפמ"ש י"ל דבלא"ה אין 
מקום להקשות י"ל דבאמת הם תקנו שמנה עשרה ברכות 
אומר  טעה  אם  אמצעיות  בי"ב  דברים  עליו  דמוסיף  אך 
במקום שנזכר ושמעון הפקולי תיקון שמנה עשרה ברכות 
על הסדר ואם טעה באמצעיות חוזר לאותה ברכה וגומר 
מאותה ברכה ואילך מש"ה כייל יחד )ק"ש ותפלה ומגילה( 
]שמנה עשרה ברכות[ דדמיא להדדי אם טעה חוזר למקום 

שפסק.
משא"כ השתא דמייתי הש"ס מקראות דתיקון שמנה 
עשרה ברכות דמשמע דאף בשלש ראשונות ושלש אחרונות 
תיקון דיש להם על מה שיסמכו דמקראות מלא דבר הכתוב 
ובאמת גבי שלש ראשונות כ"ע מודה דחוזר לראש ושמעון 

הפקולי לא תיקן מידי. ומשני שכחום וחזרו ויסדום.
ואון לדבר דמש"ה לא מקשה וכי מאחר וכו' דהתם לא 
מקום  אין  אמצעיות  י"ב  וגבי  אמצעיות  י"ב  אלא  מזכיר 
לקושיא זו כאשר כתבתי דמאה ועשרים זקנים תקנו שמנה 
עשרה ברכות ואם טעה אומר במקום שנזכר ואתא איהו 
שמעון הפקולי ותיקון שמנה עשרה ברכות על הסדר ואם 
התלמוד  וז"ל  ברכה  לאותה  חוזר  אמצעיות  בי"ב  טעה 
ועשרים  מאה  ירמיה  א"ר  ה"ד[:  פ"ב  ]ברכות  ירושלמי 
הזאת  את התפילה  נביאים התקינו  ומהם שמונים  זקנים 
ומה ראו לסמוך האל הקדוש וכו' עכ"ל. הרי לפניך דלא 
מזכיר אלא י"ב אמצעיות וא"כ בא זה ולמד על זה דמש"ה 
לא מקשה התלמוד ירושלמי הקושיא וכי מאחר וכו' דיש 

לתרץ כאשר כתבתי ע"ש.
צריך  דאין  דאמת  אליבא  דמפרש  רש"י  לדעת  איברא 
אומר  אלא  הסדר  על  ואילך  ומשם  שטעה  למקום  לחזור 
דה"ל  עומדת  במקומה  הקושיא  עדיין  שנזכר  במקום 
הש"ס  דקאמר  הא  על  ולאלתר  מיד  ולהקדים  לאקשויי 
וכו'  מאחר  וכי  תקנו  זקנים  ועשרים  מאה  תנא  במתני' 
שמעון הפקולי מאי התקין, עיין לקמן בביאורינו שהשבנו 

בדרך נכון עיין עליו.

*
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בתוספת בד"ה הסדיר שמונה עשרה וכו ' מכאן קשיא למה שפרש"י בברכות גבי אמצעיות אין להן סדר דפירש 

דאם טעה באחת מן הברכות ושכח אחת מהן שצריך לחזור שאומר אותה ברכה ששכח במקום שנזכר וגומר 
תפלתו וקשיא דאם כן הוא אומר השמונה עשרה ברכות למפרע והכא חזינא דשמעון הפקולי התקין אותן על 

הסדר.

י )בדף ו   ן במאמרים  והולך  דמוסף  ברכות  במס' 
וכו':  ל"ד ע"א( בד"ה אמצעיות אין להן סדר 

שיתחיל  היינו  נראה  לכך  וכו'  נראה  ולא  וכו'  פירש"י 
הסדר  על  הכל  יאמר  ואילך  ומשם  הברכה  שדלג  במקום 
שמע  את  הקורא  דמכילתין  בתוספתא  מדתניא  וראיה 
והשמיט בה פסוק אחד לא יקרא אותו פסוק בפני עצמו 
אלא מתחיל מאותו פסוק ואילך וגומר עד סופה ותניא נמי 
בפ"ב דמגילה שאם השמיט פסוק א' במגילה שקורא על 
הסדר מאותו פסוק ואילך והתם משוי תפלה למגילה לענין 

הך מילתא עכ"ל.
ולי נראה דקשי' לרש"י למה אשמועינן גבי מגילה וגבי 
ק"ש דגומר מאותו פסוק ואילך די"ל דגבי מגילה דווקא 
לו  גבי תפלה דיש  לו הפסד ברכות לבטלה משא"כ  דאין 

הפסד ברכות לבטלה ה"א דאין צריך לחזור על הסדר אלא 
לאשמועינן גבי תפלה ואנא ידענא מכח כ"ש גבי מגילה 
דאין הפסד ברכות לבטלה דצריך לחזור לראש אלא באמת 
גבי תפלה אין צריך לחזור לראש דהואיל דיש לחוש לברכה 

לבטלה משא"כ גבי ק"ש ומגילה.
אהדדי  שיטתייהו  דמחלפי  אשר"י  בהגות  עליו  ועיין 
ואמר  בהשיבנו  טעה  רש"י  פי'  וז"ל:  שלפנינו  דהגרסא 
להתחיל  צריך  ואין  ואילך  מהשיבנו  יתחיל  אחרת  ברכה 
באתה חונן ור"ת אומר שאם דילג השיבנו או ברכה אחרת 
ואח"כ  שם  יאמרנה  תפלה  לשומע  סמוך  אפי'  בה  ונזכר 
לה  סמוך  ]עומד[  שהוא  אחרת  ברכה  או  תפלה  שומע 

]כשנזכר[.

*

עוד שם: ומה ראו לומר גאולה בשביעית אמר רבא משום שעתידין לגאול בשביעית.

י בתלמוד ירושלמי במס' ברכות פ' הי' וש םי  ונך
קורא )בדף ד' ע"ד(: א"ר אחא מפני 
מה התקינו גואל ישראל ברכה שביעי' ללמדך שאין ישראל 
נגאלין אלא בשביעית ר' יונה בשם ר' אחא שיר המעלות 
בשוב ה' את שבות ציון שירה שביעית היא להודיעך שאין 

ישראל נגאלי' אלא בשביעית עכ"ל.

דעיין  ור"י  דרבנן  בפלותא  תליא  זה  דדבר  לי  ונראה 
אמרי  ורבנן  וז"ל:  ע"א(  ט'  )בדף  ר"ה[  ]במס'  )במסורה( 

שנת החמשים שנת חמשים אתה מונה ואי אתה מונה שנת 
יהודה דאמר שנת חמשים  לאפוקי מדרבי  ואחת  חמשים 
עולה לכאן ולכאן עכ"ל. ועיין במס' ע"ז )דף ט' ע"ב(. לפ"ז 

שנת השביעית למר כדאית לי' ולמר כדאית לי'.

*י*י*

א"י ףחי ףד

בגמרא: כי אתא רב דימי אמר אמרי במערבא מלה בסלע משתוקא בתרין עכ"ל.

י לבאר להיות מהדרין מן מהדרין כי חובתיגברד
צריכין  חכמים  תלמידי  של  שיחתן 

בסלע  מלה  לומר  אלה  דברים  לבו  אל  שם  מי  לימוד, 
משתוקא בתרין.
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וי"ל דכד עיינת בילקוט שמעוני בפ' מצורע )בדף קצ"ו( 
והי' מכריז  וז"ל: מעשה ברוכל א' שהי' מחזיר בעיירות 
ואמר מאן בעי מזבן סם חיים והראה להם פסוק זה מי 
האיש אשר החפץ חיים נצור לשונך מרע עכ"ל. מן הראוי 
להתבונן דהא וודאי כל אשר לו יתן בעד נפשו אך מן הראוי 

לפרש דמזבן מיני' בכמה.
ע"א  ך'  )בדף  ערכין  מסכת  על  פז  אדני  דמיוסד  וי"ל 
וז"ל(: בעי אמדוהו מאליו מהו מי אמרינן הא אמיד מאליו 

דתנן  מהא  פשוט  לאומדנא,  כוונה  בעי  דלמא  או  וקא 
דמי עלי ומת לא יתנו יורשים שאין דמים למתים, ואס"ד 
 אמדוהו מאליו הוי אומדנא מי איכא גברא דלא שווי' ד' זוזי 

עכ"ל.
וא"כ מש"ה  יפחות מסלע.  לא  כל הפוחת  לפניך  הרי 
קאמר מלה בסלע היינו דמזדבן סם חיים מי האיש החפץ 

חיים וליכא גברא דלא שווי סלע.
ומשתוקא בתרין דכבר נודע בין החיים משתוקא דאמי' 
דקא מסרה ללאה סימנין קא זכו יוסף לבכורה ועיין במס' 
ב"ב )בדף ק"ך ע"א( ]לפנינו דף קכ"ג ע"א[ ובמס' מגילה 
)בדף י"ג ע"ב( ובשביל זה ניתן לו מאביו כתונת פסים שהוא 

בגדי כהונה, כדאי' ביר"ח ]בילקוט ראובני[ פ' וישב ע"ש, 
יו"ד  )דף  שבת  במס'  כדאי'  סלעים  שני  והוא משקל מלת 

הי'  משתוקא  וא"כ  ע"ב(,  ט"ז  )דף  זו  במס'  ולקמן  ע"ב( 

כתרין.
סלעים  שני  למשקל  דנתן  הא  בדברים  להוסיף  ואפשר 
]שהוא סלע אחד,  זוזי  דרמז רמז אף בשאר אדם שווי ד' 
סלע  הוא  דינרין  וד'  ע"ב(,  כ"א  דף  )סוטה  דינר  הוא  דזוז 
להוסיף  ועליו  הבכורה  משפט  לו  מ"מ  כה([  )רש"י שמות 

הסלע שהוא כפל וע"פ שנים יקום הדבר בקימה שיש בה 
הידור מהדורי מילי בסלע ומשתוקא בתרין.

במערבא  אמרי  אמר  דימי  רב  אתי  כי  קאמר  ומש"ה 
דווקא כי שם ראה שמשפט האיש סלע אם אמר דמי עלי, 
דעיין במס' בכורות )בדף נ' ]ע"א[( וז"ל: כל כסף האמור 
בתורה סתם סלע חוץ משקלו של עפרון שאע"פ שכתוב 
ומנה הוא  והוא ס' מנה  וקנטרין  בתורה סתם, קנטרין, 
כ"ה שקלים א"כ ת' קנטרין הוא ת"ר אלף שקלים שנתן 
אברהם דמי פדיון לכל ישראל, וע"ז אנו מתפללין במוסף 
פ' שקלים אלקי זכרו לי שקלי עפרון אשר שקל אב במכפל 
עפרון ויעמוד לדור אחרון להשבית אף וחרון, דבאמת נתן 
אברהם מכוין ד' מאות כסף לזכו' כל ישראל ליתן דמי כולם 
וא"כ דון מינה ומינה ואוקי באתרא כל הפוחת לא יפחות 
מסלע, ועיין מה שהארכתי בזה בספרי יד דוד ]נדפס בשם 

דוד פ' חיי[ לשכנו תדרשו ובאת שמה.

*

שם בגמרא: קראה על פה לא יצא וכו' מנלן אמר רבא אתיא זכירה זכירה כתיב הכא והימים האלה נזכרים וכתיב 

התם כתב זאת זכרון בספר מה להלן בספר אף כאן בספר וממאי דהאי זכירה קריאה היא דלמא עיון בעלמא לא 
סלקא דעתך דכתיב זכור יכול בלב כשהוא אומר לא תשכח הרי שכחת הלב אמור הא מה אני מקיים זכור בפה 

עכ"ל.

י א נימא הרהור כדיבור דמיא או לא תליא אברי"ה
אמוראי  דהני  בפלוגתתא  רברבי  באשלי 
במס' ברכות )דף ך' ע"ב( וז"ל: בעל קרי מהרהר בלבו ואינו 
מברך לא לפניה ולא לאחריה וכו'. אמר רבינא זאת אומרת 
דמי  כדבור  לאו  דעתך  סלקא  דאי  דמי  כדבור  הרהור 
למה מהרהר אלא מאי הרהור כדבור דמי יוציא בשפתיו 
לאו כדבור דמי  ורב חסדא אמר הרהור  כדאשכחן בסיני 
אלא  בשפתיו  יוציא  דמי  כדבור  סלקא דעתך הרהור  דאי 
מאי הרהור לאו כדבור דמי למה מהרהר אמר רבי אלעזר 

כדי שלא יהו כל העולם עוסקין בו והוא יושב ובטל עכ"ל.
הרי רבינא סובר הרהור כדיבור דמי ור"ח סבר הרהור 

לאו כדיבור דמי.
לדעת  מסכים  ר"י  משמע  ק"ן(  )דף  שבת  במס'  ועיין 
מאי  יוחנן  רבי  אמר  וז"ל:  דמי  כדיבור  לאו  הרהור  ר"ח 
טעמא דרבי יהושע בן קרחה דכתיב ממצוא חפצך ודבר 
דבר דיבור אסור הרהור מותר. רמי ליה רב אחא בר רב 
הונא לרבא מי אמר רבי יוחנן דיבור אסור הרהור מותר 
חנה  בר  בר  רבה  והאמר  דמי  כדיבור  לאו  הרהור  אלמא 
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אמר רבי יוחנן בכל מקום מותר להרהר חוץ מבית המרחץ 
ומבית הכסא עכ"ל.

והכא בשמעתתין מסייע ג"כ ]ל[ר' יוחנן ור"ח דהרהור 
לאו כדיבור דמי דז"ל הש"ס: זכור יכול בלב כשהוא אומר 
לא תשכח הרי שכחת הלב אמור הא מה אני מקיים זכור 

בפה עכ"ל.
הרי דלא מהני זכירה בלב כי צריך לאומרה דווקא בע"פ 

ולכל ישראל הודו דהרהור לאו כדיבור דמי.
ונראה  לתורה  חיזוק  נעשה  הללו  עדים  שלשה  וע"פ 
)דף  ברכות  במס'  דפוסק  חננאל  כרבינו  שהלכה  מבפנים 
ך' ע"ב( בתו' ד"ה ור"ח אמר לאו כדיבור דמי ור"ח פי' 

למלתי'  אליעזר  ור'  אדא  רב  חסדא מדתרצו  כר'  דהלכה 
הרי  עכ"ל.  בהרהור  בק"ש  יצא  ולא  קיימי  כוותי'  ש"מ 

פסק זה כדעת ר"י ור"ח וכאשר גמרא ערוכה לפנינו.

*

בגמרא: קראה תרגום לא יצא וכו' היכי דמי אילימא דכתיבה מקרא וקרי לה תרגום היינו על פה עכ"ל.

י מלתא בדעתי מאי מקשה הש"ס היינו על פה נפל
דיש לנו מקום לחלוק ולא זו אף זו קתני וה"פ 
קראה על פה לא יצא היינו ע"פ ממש אף זו קראה תרגום 
לא  אפ"ה  תרגום  וקראה  הקודש  בלשון  לפנינו  שכתובה 

יצא.
זו  וי"ל דעיין בפירש"י בד"ה קראה תרגום בכל לשון 
ואין צריך לומר זו עכ"ל. לכאורה אמאי לא מפרש רש"י 
הוא הדבר אשר  אלא  במתני' אהא דקתני קראה תרגום 
דברנו דלכאורה מאי מקשה הש"ס כאשר כתבתי מש"ה 
אף  זו  לא  דקתני  ל"ל  דא"כ  זו  צ"ל  ואין  זו  רש"י  מפרש 

הוי  יצא  לא  לשון  בכל  דקתני  דמתניתין  בסיפא  דלפ"ז  זו 
ולא מבעי בכל לשון  יצא  זו קראה תרגום לא  ואין צ"ל  זו 
בלא  למשנה  דברישא סדר  כמו תרתי דסתרי אהדדי  הוי 
זו אף זו והדר בזו ואין צ"ל זו אלא וודאי ברישא דמתני' 
היינו  שפיר  מקשה  ממש  פה  על  היינו  תרגום   קראה 

על פה.
ולקמן יבואר בס"ד בסוגי' הש"ס דרב ושמואל בעלמא 
אתמר לעז יווני לכל כשר באמת לפי מסקנא דהש"ס קראה 
תרגום לא יצא היינו שכתוב לפנינו בלשון הקודש ואי קשיא 

היינו על פה י"ל באמת לא זו אף זו קתני.

*

עוד שם: אבל קורין אותה ללועזות בלעז וכו' והא אמרת קראה בכל לשון לא יצא עכ"ל.

י מה כבר לפי  ע"א(  י"ז  )בדף  אמורה  מלתי 
בירושלמי  וכדמשמע  הרמב"ן  דמפרש 
הקודש  בלשון  לקרות  צריך  הקודש  לשון  יודעין  דאם 
בכל  קורא  דקתני  הא  דלמא  הש"ס  מקשה  מאי  א"כ 

לא  וודאי  הקודש  לשון  יודעין  אם  היינו  יצא  לא  לשון 
לא  אם  בלעז  ללועזות  קורין  אבל  דקתני  והא  בלע"ז  יצא 
אפשר  משאי  אפשר  דנין  דאין  בלעז  יוצא  לעז  אלא   ידע 

ע"ש.

*

עוד שם: רב ושמואל דאמרי תרוייהו בלעז יווני היכי דמי אילימא דכתיבה אשורית וקרי לה יוונית היינו על פה 

אמר רבי אחא אמר רבי אלעזר שכתובה בלעז יונית עכ"ל.

י כאן יש מקום לעיין עליו הא דמתרץ רב ושמואל הנה
מה  לפרש  אלא  לסתום  ה"ל  לא  יוונית  בלעז 
המגילה  בהן  לקרוא  דאסור  לשונות  שאר  מכל  זו  נשתנה 
ומאן מפיס הלא סתמא קתני ללועזות בלעז משמע כל לעז.

ושני לו הא דמתרץ אמר ר' אחא שכתובה בלעז יוונית 
הלא לעיל מיני' תוך כדי דיבור מקשה הש"ס קראה תרגום 
ה"ד לא צריכא דכתיבא תרגום וקרי תרגום וא"כ דיבר שני 
היכן הלך אף כאן יש מקום לומר דכתיבא לעז יוונית כאשר 
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באמת מתרץ רב אחא אמר ר"א.
אינהו דאמור  נפלאים הא דמתרץ הש"ס:  אלה  ושלש 
כרבן שמעון בן גמליאל דתנן רבן שמעון בן גמליאל אומר 
הלכה  ולימרו  יוונית  אלא  שיכתבו  התירו  לא  ספרים  אף 
בן  שמעון  כרבן  הלכה  אמרי  אי  גמליאל  בן  שמעון  כרבן 
מגילה  אבל  ספרים  שאר  מילי  הני  אמינא  הוה  גמליאל 

דכתיב בה ככתבם אימא לא קמשמע לן עכ"ל.
הנה תשובתא קא חזינא לפי מסקנת דהש"ס דהכא דרב 
אלא  התירו  לא  ספרים  אף  דאמר  ס"ל  כרשב"ג  ושמואל 
יוונית וכן גבי מגילה וא"כ לעיל פסק ר"י הלכה כרשב"ג 
ליפת קשיא ר"י אדר"י דר"י אמר  מקרא דויפת אלהים 
והלועז  דקתני  כרשב"ג  דלא  ומתני'  משנה  כסתם  הלכה 
יוונית  נמי  איכא  רשב"ג  מתני'  ואי  יצא.  אשורית  ששמע 

ועיין לעיל במלחמות ה' שמאריך בזה.
הני  אמינא  הוה  הש"ס  דמתרץ  הא  תורה  של  ורביעי 
מילי שאר ספרים אבל מגילה דכתיב בה ככתבם אימא לא 
צ"ע  אכתי  עכ"ל.  יוונית  התירו  במגילה  אף  לן  קמשמע 
קרא  יוונית  אף  דהתירו  וא"כ  ככתבם  וקבלו  קיימו  הלא 

דככתבם מאי דרש בי'.
דעת  שפתי  שפתי  ארשת  הארש  עין  את  ארבע  וכסה 
ברור מלולי דדבר זה נפתח בגדולים מדרבנן נשמע לרשב"ג 
מדחזינא לפי מה דמפרש הר"ן כדמשמע בירושלמי לרבנן 
דאם יודעין לשון הקודש אינו יוצא בלעז אף כאן אנו נימא 
יוונית לא התירו אלא היכי שאין יודעין  לרשב"ג דהתירו 
לשון הקודש אבל היכי דיודעין לשון הקודש לא יצא בלעז 
לנו  להורות  דככתבם  קרא  אנו  צריכין  הלא  א"כ  יוונית. 
אף דהתירו יוונית לא התירו אלא היכן דאין יודעין לשון 

הקודש.
שהקשיתי  מה  נמי  יתורץ  וטוען  עורר  כל  לסלק  וכדי 
לעיל דר"י סתרי אהדדי דפסק הלכה כרשב"ג ופסק נמי 
כסתם משנה ומתני' דלא כרשב"ג דקתני והלועז ששמע 
הא  לרשב"ג  י"ל  יוונית,  נמי  איכא  לרשב"ג  יצא  אשורית 
דמתרץ הש"ס שכתובה לעז יוונית אמאי דווקא יוונית יוצא 
מסמוכין שבידו מדחזינא דפסק הלכה כרשב"ג דלא התירו 
אלא יוונית וא"כ ע"כ הא דקתני אבל קורין אותה ללועזות 
היינו יוונית דלא התירו לכתוב מגילה אלא יוונית לפ"ז אין 

מן הצורך תו למתני והלועז ששמע אשורית ויוונית יצא הלא 
כבר קתני לה אבל קורין אותה ללעוזות בלעז ויוונית קאי 
באמת הלכה כרשב"ג והלועז ששמע אשורית ויוונית יצא 
והא דקתני קראה בכל לשון לא יצא הלא לא ניתנה לכתוב 
אלא אשורית ויוונית י"ל דאתא לאשמועינן אם יודעין לשון 
הקודש ויוונית אין יוצאין בלעז יוונית וא"כ ר"י שפיר פסק 
הלכה כרשב"ג דסתם מתני' נמי כוותי' דקתני אבל קורין 
אותו ללועזות בלעז והיינו דלא התירו אלא יוונית והלועז 
ששמע אשורית ויוונית יצא ויוונית דווקא שיצא היינו אם 

אין יודעין לשון הקודש.
לא  כך דרכה של תורה הא דקתני קראה תרגום  ואם 
יצא ל"ל דכתובה לפניו תרגום הלא לא ניתנה לכתוב אלא 
וקרי  מקרא  דכתובה  דאיירי  וודאי  אלא  ויוונית  אשורית 
תרגום ואי קשיא היינו ע"פ י"ל דתרי בעל פה נינהו ולא 
זו אף זו קתני לא מבעי ע"פ ממש ד]לא[ יצא אלא אפי' 
אם כתובה לפניו מקרא וקרי תרגום נמי לא יצא ואם נפשך 
לומר הלא הדר קתני קראה בכל לשון לא יצא והוי זו ואין 
צ"ל זו י"ל לפי מה דמסיק השתא הא דקתני קראה בכל 
לשון לא יצא היינו אם יודעין לשון הקודש דיוונית לא יצא.

והנה אם בין תבין את אשר לפניך יש ליישב מה שמקשה 
תו' לעיל )בדף ח' ע"ב( בד"ה עד שיכתוב אשורית וב)דף ט' 
וכו'. ראשון  ובד"ה רב אשי  וכו'  ע"א( ד"ה כאן במגילה 

לה  מוקי  לקמן  וז"ל:  תו'  דמקשים  הא  נאמר  תחלה 
גיפטית  יח.(  )דף  שני  וקשיא דהא אמרינן בפרק  במגילה 
לגיפטים עילמית לעילמים יצא ומיירי ודאי שכתוב באותו 
לשון שקורא דאם לא כן הוי קורא על פה ולא יצא ואם כן 
לקרות  שנתנה  כיון  הידים  את  מטמאה  לא  אמאי  קשיא 

וליכתב בכל לשון שמכירין בה עכ"ל.
דיצא  דע"כ  הלכה  של  אמות  בד'  שהנחנו  הנחה  ולפי 
לרשב"ג ביוונית היכן דאין יודעין לשון הקודש אבל היכן 
דיודעין לשון הקודש בוודאי לא יצא ביוונית וא"כ מש"ה 
אינו מטמא את הידים עד שיכתוב בכתב אשורית הואיל 

דאינו יצא אלא היכן דאין יודעין לשון הקודש.
ותוספת מרובה הא דמקשי': וקשה דהך ברייתא כמאן 
מתוקמא לא כרבן שמעון בן גמליאל ולא כרבנן דאי רבנן 
ליה למיתני במתני' מגילה גבי תפילין ומזוזות  א"כ הוה 
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לא  גמליאל  בן  שמעון  וכרבן  אשורית  אלא  נכתבין  שאין 
מתוקמא שהרי הוא מתיר אף יונית עכ"ל.

אינו  דקתני  והא  כרשב"ג  דברייתא  די"ל  נראה  ולי 
מטמא עד שיכתבנו בכתב אשורית הלא הוא מתיר אפילו 
יוונית י"ל אין ה"נ אך היכן דיודעין לשון הקודש לא יצא 
ביוונית וא"כ מש"ה אינו מטמא את הידים עד שיתכבנו 

בכתב אשורית.
וכדי לסלק כל עורר וטוען הא דמקשי': דהא בפרק כל 
כתבי )שבת דף קטו:( אמר רב אשי אין בין ספרים למגילה 
אשורית  צריך  ומגילה  לשון  בכל  נכתבין  שהספרים  אלא 
בספר ובדיו אלמא דבשאר ספרים לא צריך אשורית וספר 
יהודה מחמיר  לומר דר'  ליה לרב אשי  כן מנא  ואם  ודיו 
ומצריך כולי האי והא לא אשכח התם שום תנא דפליג עליה 

עכ"ל.
גם מזה אל תנח ידי דמשום הכי מחמיר כולי האי דבאמת 
לא התירו יוונית אלא היכן דאין יודעין לשון הקודש אבל 

היכן דיודעין לשון הקודש לא יצא ביוונית.
והואיל דאתא לידן נימא בה מלתא בטעמא טעם לשבח 
קתני  והא  וז"ל:  בשמעתין  ליישב מה שמקשה מהרש"א 
וכו' וה"ה דה"מ למפרך מדיוק' דמתניתין  ליונים  יונית 
דקתני והלועז ששמע אשורית יצא הא יונית לא יצא עכ"ל.

ולפי מה שכתבתי בסוגי' וריהטות ושטיפות הש"ס לא 
ק"מ דכבר קתני לה יוונית דהא דקתני אבל קורין ללועזות 
אלא  התירו  לא  וע"כ  רשב"ג  דמתני'  יוונית  היינו  בלעז 

יוונית.
זו צריכין אנו למודעי רבה לאורייתא לפי  ואחר הנחה 
מאי דמסיק דרב ושמואל בעלמא אתמר ומתני' כרשב"ג 

דקתני אבל קורין ללועזות בלעז היינו יוונית והלועז ששמע 
אשורית ויוונית יצא ע"כ הני תרי ברייתות דלא כרשב"ג הא 
דקתני יוונית לא יצא ופירושו יוונית לאילמים כדמפרש"י 
ע"ש ובאמת לרשב"ג יוונית אפי' לשאר לשונות יצא וכן הא 
דווקא  יצא דמשמע  ליוונים  יוונית  ברייתא  באידך  דקתני 
יצא  לא  יוונית  ששמע  בעלמא  הלועז  אבל  ליוונים  יוונית 
וודאי הני ברייתות  לועז בעלמא אלא  יצא אפי'  ולרשב"ג 

דלא כרשב"ג אלא דאתי' כרבנן.
דכד  יצאנו  לא  הרהור  מידי  עדיין  הוא  כן  אם  איברא 
דמזכה  וד'(  ג'  דין  )פ"ב  מגילה  בהלכות  בהרמב"ם  עיינת 
שטרא לבי תרי דפסק כרשב"ג דלעז יווני לכל כשר ופסק 
אלא  יצא  לא  ולרשב"ג  יצא  לגיפטים  דגיפטית  כברייתא 
יוונית כדאמר לא התירו שיכתב אלא יוונית. וז"ל: הלועז 
ובכתב הקדש  בלשון הקדש  ששמע את המגילה הכתובה 
אף על פי שאינו יודע מה הן אומרין יצא ידי חובתו, וכן 
אם היתה כתובה יונית ושמעה יצא אף על פי שאינו מכיר 
ואפילו היה השומע עברי. היתה כתובה תרגום או בלשון 
ידי חובתו בקריאתה אלא  יצא  אחרת מלשונות הגוים לא 

המכיר אותה לשון בלבד עכ"ל.
יוונית  דלעז  כרשב"ג  פסק  משה  דרבינו  לפניך  הרי 
לכל כשר ופסק נמי דגיפטית לגיפטים יצא והוי כמו תרי 
יצא.  לא  לגיפטים  גיפטית  דלרשב"ג  דסתרי אהדדי  קולי 
וביחוד לפי מה דמפרש הר"ן )והרמב"ם( ]והרמב"ן[ ז"ל 
דאף אם יודעין לשון הקודש יצא בשאר לשון וכן כתב בעל 
)סי'  בשו"ת הריב"ש  עיין  היטב.  בבאר  כסף משנה ע"ש 
הש"ס  וברהיטות  בסוגי'  בחכמה  שמפלפל  מה   שצ"א( 

במכילתין.

*

עוד שם: ה"מ בשאר ספרים אבל מגילה לא קמ"ל.

עיין במלחמות ה' וז"ל: קשיא דר' יוחנן אדר' יוחנן דאיהו אמר הלכה כסתם משנה ומתני' דלא כרשב"ג דקתני 

בכל לשון לא יצא דאפי' לעז יוני אינו כשר אלא שהלועזות קורין אותה בכל לעז וקתני נמי והלועז ששמע אשורית 
יצא ואי רשב"ג הא איכא נמי יונית. עיין עליו בהר"ן דמתרץ דתרי אמוראי נינהו אליבא דר"י עכ"ל.

י למה באמת פסק הרמב"ם כרשב"ג כאשר ד ברד
דבר  בשביל  ונשית  נאמרה  לעיל  מלתי  כבר 

ור'  כרשב"ג  הלכה  אמר  אבוהו  דר'  הואיל  י"ל  שנתחדש 
ויוצא בדוגמא הא דמפרש תו' במס'  אבוהו בתראה הוא 
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קי"ל  וכו'  לי  סבירא  לא  לדידי  בד"ה  )בדף ל"ד ע"ב(  ר"ה 
כרבי יוחנן לגבי רב ושמואל ומיהו כיון דרבי אבהו פליג היה 
קצת נראה לפסוק כמותו דהוא בתראה עכ"ל. אף כאן אנו 

נימא מש"ה פסק הרמב"ם כרשב"ג אף דסתם מתני' לא 
כרשב"ג כאשר מקשה מלחמות ה' מ"מ הואיל דר' אבוהו 

סבר כרשב"ג הלכתא כוותי' דר' אבוהו בתראה הוא.

*

עוד שם: אמר רבי אחא אמר רבי אלעזר שכתובה בלעז יונית ואמר רבי אחא אמר רבי אלעזר מנין שקראו הקדוש 

ברוך הוא ליעקב אל שנאמר ויקרא לו אל אלהי ישראל דאי סלקא דעתך למזבח קרא ליה יעקב אל ויקרא לו יעקב 
מיבעי ליה אלא ויקרא לו ליעקב אל ומי קראו אל אלהי ישראל עכ"ל.

י אל אהל אחד דאגד בחד שמי' אגיד וסמוכין ולחבר
ט'  )בדף  לעיל  עיינת  כד  דהנה  התורה  מן 
ע"ב( וז"ל: רבן שמעון בן גמליאל אומר אף בספרים לא 

התירו שיכתבו אלא יונית אמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן 
הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ואמר רבי יוחנן מאי טעמא 
דרבן שמעון בן גמליאל אמר קרא יפת אלהים ליפת וישכן 
גומר  ואימא  שם  באהלי  יהיו  יפת  של  דבריו  שם  באהלי 
יפת  דכתיב  טעמא  היינו  אבא  בר  חייא  רבי  אמר  ומגוג 

אלהים ליפת יפיותו של יפת יהא באהלי שם עכ"ל.
יוונית  בלעז  שכתובה  אחא  רב  דמתרץ  הא  י"ל  וא"כ 
לכאורה אינה אלא מדברי נביאות הוא מ"ט דווקא יוונית 
אלא דיוצא מסמוכין שבידו דהלכה כרשב"ג מקרא דויפת 
יוונית כאשר הארכתי לעיל  אלהים ליפת ולא התירו אלא 

בחידושי הלכות בס"ד.
ריש  וז"ל:  )בדף ט' ע"ב(  יומא  עיינת במס'  איברא עד 
לקיש הוי סחי בירדנא אתא רבה בר בר חנה יהב ליה ידא 
אמר ליה אלהא סנינא לכו דכתיב אם חומה היא נבנה עליה 
טירת כסף ואם דלת היא נצור עליה לוח ארז אם עשיתם 
עצמכם כחומה ועליתם כולכם בימי עזרא נמשלתם ככסף 
שאין רקב שולט בו עכשיו שעליתם כדלתות נמשלתם כארז 
שהרקב שולט בו. ופירש"י: שהרקב שולט לפי שהשכינה 

לא הי' שם עכ"ל.
לאו  ליה  יוחנן אמר  כי אתא לקמיה דרבי  ורבי אלעזר 
היינו טעמא אי נמי סליקו כולהו בימי עזרא לא הוה שריא 
שכינה במקדש שני דכתיב יפת אלהים ליפת וישכן באהלי 
שם אף על גב דיפת אלהים ליפת אין השכינה שורה אלא 

באהלי שם עכ"ל.
מחד  ללמוד  א"א  דשניהם  אהדדי  סתרי  ר"י  לכאורה 

קרא וצ"ל דתרי תנאי אליבא דר"י כדמפרש באמת הר"ן 
הלכה  דפסק  אהדדי  סתרי  דר"י  דמקשה  הא  על  ע"ש 
כרשב"ג וקאמר נמי ר"י הלכה כסתם משנה כאשר כתבתי 
אף  דר"י  אליבא  תנאי  דתרי  ומתרץ  בס"ד.  בבאורי  לעיל 
כאן אנו נימא דתרי תנאי אליבא דר"י למאן דיליף דהתירו 
יוונית מקרא דויפת אלהים ליפת ליכא למילף מקרא דאין 
שריא  לא  למה  קשיא  ואי  שם  של  באהלי  שורה  השכינה 
הש"ס  דמתרץ  הראשון  כתירוץ  י"ל  שני  במקדש  שכינה 
הנ"ל דלא סליקו כולה בימי עזרא ואי נימא דיליף מקרא 
דויפת אלהים ליפת דאין השכינה שורה אלא באהלי של שם 

ליכא למילף מיני' דהתירו יוונית.
איברא מאן מפיס דאין השכינה שורה אלא על ס' ריבוא 
דנקרא  טעמא  מצינו  דהנה  י"ל  מכן  פחות  על  אפי'  או 
יעקב דווקא ישראל ולא אברהם יצחק דישראל ראשי תיבות 
יש ששים ריבוא אותיות לתורה ויעקב הי' שקול כנגד ס' 
ריבוא מישראל נקרא לו דווקא ישראל. ועיין בהרמב"ן על 
התורה ופרושו דקרא ויקרא לו אל אלהי ישראל שמפרש 
וז"ל: וכאן סוד שאיקונין של יעקב חקוקה בכסא הכבוד 
והכוונה שהשכינה שורה בארץ ישראל וי"ל דגם לזה מראה 

באצבע הרמב"ן ולזה נתכוון.
ואם כך דרכה של תורה מיישב בטוב טעם ודעת אמר 
ר' אחא אמר ר"א שכתובה בלעז יוונית מנ"ל צ"ל דחזינא 
דהלכה כרשב"ג מקרא דויפת אלהים ליפת עכ"ל איברא 
לאשמועינן הטעם  אתא  ליפת  אלהים  דויפת  קרא  דלמא 
דאין השכינה שורה במקדש שני י"ל דבלא"ה טעמו עמו 
דאין השכינה שורה פחות מס' ריבוא אמר ר' אחא אמר 
ר"א מנין שקרא הקב"ה ליעקב אל שנאמר ויקרא לו אל 
ישראל וגו' וקשה אמאי קרא דווקא ליעקב שמו אל וצ"ל 
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משום דיש ששים ריבוא אותיות לתורה דאין השכינה שורה 
בפחות מס' ריבוא ויעקב הי' שקול כנגד ס' ריבוא וא"כ 
ע"כ הטעם דאין השכינה שורה בפחות מס' ריבוא דלא 

סליקו כולהו בימי עזרא.

לפ"ז קרא דויפת אלהים ליפת למאי אתיא אלא וודאי 
אחא  ר'  דאמר  דברים  שני  הני  יצא  וא"כ  יוונית  דהתירו 
אמר ר"א תותרי לבובין אגד בחד משולבת יחדיו שרשרות 

גבלות גבול התורה ובא זה ולמד ע"ז ויגיד עליו רעהו.

*

שם: אמר רבי אחא אמר רבי אלעזר מנין שקראו הקדוש ברוך הוא ליעקב אל שנאמר ויקרא לו אל אלהי ישראל 

דאי סלקא דעתך למזבח קרא ליה יעקב אל ויקרא לו יעקב מיבעי ליה אלא ויקרא לו ליעקב אל ומי קראו אל אלהי 
ישראל עכ"ל.

בתו' בד"ה דאי סלקא דעתך למזבח קרי ליה יעקב אל,  נראה דהכי נמי כתיב )שמות יז( ויקרא שמו ה' נסי ויקרא לו 

ה' שלום )שופטים ו( ומתרגמי' ופלח וצלי מ"מ יש לומר דהתם על שם הנס ועל שם השלום שאירע להן היו קוראין 
למזבח כן אבל הכא ליכא שום מעשה שנוכל לומר שע"י כן קראו יעקב אל ואם איתא שיעקב קראו אל הוי ליה 

לפרושי להדיא עכ"ל.

ועיין בעין יעקב דשם מפרשי תו' עוד תירץ וז"ל: ונ"ל דלא קשיא דהתם קרא שמו ה' ניסי ע"ש הנס וה' שלום 

ע"ש שעשה לו שלום אבל אל לבד או ה' לבד לא קרי' לי' עכ"ל.

י ברש"י על התורה בפ' וישלח דממאן וש םי  ונך
משמע  רש"י  ומהלשון  תו'  בתירוצו 
דהאי קרא ויקרא לו אל אלקי ישראל ואידך ויקרא שמו ה' 
ניסי וכן ויקרא שמו ה' שלום דשלשתן לדבר אחד נתכוונו 
דכמו הא דכתיב ויקרא שמו ה' ניסי וה' שלום קאי קריאת 
השם בוודאי אמזבח כמו כן האי קרא דהכא ויקרא לו אל 
אלקי ישראל ר"ל דיעקב קרא כן למזבח ע"ש וז"ל: ויקרא 
לו אל אלקי ישראל, לא שהמזבח קרוי אלקי ישראל, אלא על 
שם שהיה הקדוש ברוך הוא עמו והצילו קרא שם המזבח 
על שם הנס, להיות שבחו של מקום נזכר בקריאת השם, 
כלומר מי שהוא אל הוא הקדוש ברוך הוא הוא לאלקים 
ויקרא  טו(  יז  )שמות  במשה  מצינו  וכן  ישראל,  ששמי  לי 
שמו ה' נסי, לא שהמזבח קרוי ה', אלא על שם הנס קרא 
שם המזבח, להזכיר שבחו של הקדוש ברוך הוא, ה' הוא 
ודברי  אל.  ליעקב  ורבותינו דרשוהו שהקב"ה קראו  נסי. 
תורה )ירמיה כג כט( כפטיש יפוצץ סלע, מתחלקים לכמה 
טעמים, ואני ליישב פשוטו ושמועו של מקרא באתי עכ"ל. 
בפני  שיטתי'  נקיט  וחד  חד  כל  ותו'  דרש"י  לפניך   הרי 

עצמו.

ואתה המעיין שים עין תחת עיון בתרגום יונתן וז"ל: 
ל  רַיָא דְאַפְרֵישׁ מִן כָּ חָא וְתַמָן יְהַב מַעְשְׂ מָן מַדְבְּ וְאָקִים תַּ

רָאֵל עכ"ל. דִילֵיהּ קֳדָם אֵל אֱלָהָא דְיִשְׂ
כדי  המעשר  קריאות  שם  קרא  דיעקב  מעתה  אמור 
להקריב את הקרבנות שהפריש ממעשר לאל אלקי ישראל, 
וא"כ הא דכתיב ויקרא קאי על השם שקרא שם למעשר 

ולא קאי אמזבח.
עשה  דמש"ה  לשבח  טעם  למימר  בדעתי  מלתא  ונפל 
קריאת  קרא  והדר  להמזבח  ומצב  מעמד  מתחלה  יעקב 
וגו'  אל  לו  ויקרא  מזבח  שם  ויצב  הקרא  כמאמר  השם 
בקרבנות מעשר  אדם  ימעול  ואולי  פן  חושש  הי'  דיעקב 
שכל  מש"ה  להקריב  רוצה  שהי'  קרבנות  ושאר  הבהמה 
ידיו לבנות מעיקרא המזבח כדי להיות המזבח  יעקב את 
מוכן לפניו דמיד שמקדיש את קרבנות יסמוך עליו וישחו 

אותם ואזלא חששא.
ודוגמא לזה מצינו במס' נדרים )דף ט' ע"ב( וז"ל הש"ס: 
אמרו על הלל הזקן שלא מעל אדם בעולתו כל ימיו מביאה 
כשהיא חולין לעזרה ומקדישה וסומך עליה ושוחטה עכ"ל 

עיין שם.

*
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שם בגמ': לא הוו ידעי רבנן מאי חלוגלוגות שמעוה לאמתא דבי רבי דאמרה ליה לההוא גברא דהוה קא מבדר 

וז"ל: מין ירק הוא, ושנוי בכמה מקומות  עכ"ל. פירש"י ד"ה חלוגלוגות  פרפחיני עד מתי אתה מפזר חלוגלוגך 
במשנה ובברייתא עכ"ל.

י לרבנן כוונת נפק"מ  הי'  מה  להודיע  ז"ל  רש"י 
לידע פירושה דחלוגלוגת, ומפרש רש"י כדי 

להבין חלוגלוגת הנשנית במשנה ובברייתות.
מאי  ד"ה  בפירש"י  ע"ב(  ך"ו  )דף  ר"ה  במס'  ועיין 
כל  א(:  )יח,  דיומא  קמא  בפרק  ששנינו  וז"ל:  חלוגלוגות 
שבעת הימים לא היה אוכל השום והחלוגלוגות עכ"ל. הרי 
דנ"מ לדינא שלא להאכיל כהן הגדול חלוגלוגות בערב יום 

הכפורים.
דברים  וז"ל: חמשה  י"ח ע"א(  )דף  יומא  ועיין במסכת 
מביאים את האדם לידי טומאה ואלו הן השום והשחלים 

וחלגלוגות והביצים והגרגיר עכ"ל.
ועיין בתלמוד ירושלמי מסכת מגילה )דף ע"ג ע"א הלכה 

גדול  ומי  וחלוגלוגות  סירוגים  חגי  רבי  אמר  וז"ל:  ב'( 
נישאול  ניסוק  אמרון  לחברייא  איצרכת  בשני'  או  בחכמה 

לבית ר' ע"ש.
בתלמוד  דעיין  עירובין  לענין  לדינא  נ"מ  עוד  ויש 
שמואל  וז"ל:  ה'(  ע"א הלכה  ך"א  )דף  פיאה  מס'  ירושלמי 
בר שילת בשם רב פעפועין וגדגדניות וחלוגלוגות מערבין 
והנדקוקי  קקולי  לון  אמר  וינון  היידן  קומי  בעון  בהן 

ופרפחיניה עכ"ל.
במס'  דעיין  מעשר  לענין  מיני'  נפקא  מצינו  ועוד 
והירבוזין  הפיגם  וז"ל:  א'(  משנה  )פ"ט  שביעית 
המעשרות  מן  פטורין  וכו'  והחלגלוגית   השוטים 

עכ"ל.

*י*י*

א"י ףחי ףב

בגמרא: תנו רבנן ]קראה[ סירוגין ]יצא[ סירוסין לא יצא רבי מונא אומר משום רבי יהודה אף בסירוגין אם שהה 

כדי לגמור את כולה חוזר לראש וכו' אמר רבי ירמיה בר אבא אמר רב הלכה כרבי מונא ושמואל אמר אין הלכה 
כרבי מונא בסורא מתנו הכי בפומבדיתא מתנו הכי אמר רב כהנא אמר רב הלכה כרבי מונא ושמואל אמר אין 
הלכה כרבי מונא רב ביבי מתני איפכא רב אמר אין הלכה כרבי מונא ושמואל אמר הלכה כרבי מונא אמר רב יוסף 

נקוט דרב ביבי בידך דשמואל הוא דחייש ליחידאה דתנן וכו' ע"כ.

י ר"י מןיהרדו ילהתבונן קאמר  לעיל  הלא 
שאמר  מונא  כר'  דהלכה 
משום ר"י אם שהה כדי לגמור את כולה חוזר לראש א"כ 
לפי דמתני רב ביבי איפכא דשמואל אמר הלכה כר' מונא 
וקאמר ר"י נקוט דרב ביבי בידך הלא תו' מפרשי בד"ה 
קאמר  ולעיל  באיסורי  כרב  דהלכה  בידך  ביבי  דרב  נקוט 

דהלכה כר' מונא הלא רב אמר אין הלכה כר' מונא.
וא"ל דלמא באמת קאמר לפי דמתני איפכא ור"י קאמר 
דנקוט רב ביבי בידך מהפכין דברי ר"י לאביי ואביי לר"י 
לגמור  יוסף  רב  לי'  ומהדר  מונא  כר'  הלכה  אמר  דאביי 

את כולה מהיכא דקאי לסיפא או מרישא לסיפא כדגרסי' 
תו' במס' ר"ה )בדף ל"ד ע"ב( בד"ה לדידי לא סבירא וכו' 
מתחלתה  כולה  את  לגמור  כדי  שוהין  דאין  היכן  ומיהו 
עד סוף אין לחוש כדאביי ולא כר"י דאמר מהיכא דקאי 
בדברי  ר"י  דמפלפל  מה  פלטית  לא  עדיין  עכ"ל  לסיפא 
אביי משמע ר"י מודה דחוזר לראש אך לחלק יצא מהיכא 
דקאי לסיפא או מרישא לסיפא ולקמן דר"י קאמר דנקוט 
דרב ביבי בידך ורב אמר אין הלכה כר' מונא והלכה כרב 

באיסורי משמע דאין חוזר לראש כלל אלא היכא דפסק.
וי"ל אע"ג דר"י קאמר נקוט דרב ביבי בידך לאו אתי 



תג מגילת ספר א"י ףחי ףבפרק שני

הלכה  באמת  אלא  באיסורי  כרב  הלכה  דלהוי  לאשמועינן 
כשמואל דחייש ליחידאי והטעם הואיל דרב אבוהו במס' 
ברכות קאמר חוזר לראש הלכה כר' אבוהו דהוא בתראה 
כדמפרש תו' במס' ר"ה בדף הנ"ל וז"ל: כיון דרבי אבהו 
ואף  בתראה  דהוא  כמותו  לפסוק  נראה  קצת  היה  פליג 
יוסף בההיא דמגילה דקאמר נקוט  על גב דאשכחנא רב 
ושמואל  מונא  כרבי  הלכה  אין  אמר  דרב  בידך  ביבי  דרב 

אמר הלכה כר' מונא לאו משום דלהוי הלכה כרב באיסורי 
קאמר הכי אלא האמת אומר דשמעינן ליה לשמואל דחייש 

ליחידאה עכ"ל.
דרב  נקוט  בד"ה  כאן  תו'  שהנחתי  הנחה  לפי  איברא 
מונא  כר'  הלכה  ואין  באיסור  כרב  דהלכה  בידך  ביבי 
דהלכה ר"י  פסק  לעיל  הראשונים  לדברי  וניעור   חוזר 

 כר' מונא.

*

עוד שם: תנו רבנן השמיט בה סופר אותיות או פסוקין וקראן הקורא כמתורגמן המתרגם יצא מיתיבי היו בה 

אותיות מטושטשות או מקורעות אם רשומן ניכר כשרה ואם לאו פסולה לא קשיא הא בכולה הא במקצתה עכ"ל.

י כמתורגמן והנה בד"ה  רש"י  דמפרש  מה  לפי 
המתרגם דמתרגם על פה עכ"ל קשיא עדיפא 
וכו'.  יצא  לא  ע"פ  קראה  דקתני  ממתני'  להקשות  ה"ל 
וצ"ל דידע וראה דיש לחלק בין כולה או מקצתה דמתני' 
איירי בכולה אנחת לן חדא ואתקפת לן חדא מאי מקשה 

מברייתא הלא יש לחלק בין כולה או מקצתה.
ידע  מתני'  על  דלעולם  י"ל  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
דיש לחלק בין כולה או מקצתה והא דמקשה מברייתא י"ל 
דטעמא עמו דנקט אותיות בברייתא )כמו בברייתא דאיירי 
רבנן( ואותיות משמע מקצתה עדיין יש לפקפק א"כ מאי 

מתרץ הש"ס הא בכולה והא במקצתה הלא אותיות קתני 
בברייתא ומשמע במקצתה ואפ"ה לא יצא. וצ"ל דדחיקא 
לי' מלתא ודחיק ומוקי נפשי' דצ"ל דברייתא איירי בכולה 
יצא  המתרגם  כמתורגמן  קראה  דקתני  הא  לי'  דקשיא 
יצא  לא  קתני  במתני'  הלא  רש"י  כדמפרש  בע"פ  והיינו 
בע"פ וצ"ל דלחלק יצא דמתני' איירי בכולה ובמקצתה יצא 
יצא  וא"כ ל"ל דברייתא איירי במקצתה ואפ"ה קתני לא 
לא  כולה  משמע  דבמתני'  אהדדי  אמתני'  ברייתא  קשיא 
יצא אבל במקצתה יצא וע"כ צ"ל דברייתא דומיא דמתני' 

דבכולה לא יצא אבל במקצתה יצא.

יש  דדינא  דמעיקרא  בקולמוס  נשתייר  דעדיין  איברא 
מקום ליישב דעיין לעיל )בדף ז' ע"א( וז"ל: אמר רב יהודה 
למימרא  הידים  את  מטמאה  אינה  אסתר  שמואל  אמר 
מיתבי  נאמרה  הקודש  ברוח  לאו  אסתר  שמואל  דסבר 
וכו' מגילת אסתר מטמא את הידים וכו' הוא דאמר כרבי 
יהושע. פירש"י: דאמר לעיל זאת מה שכתוב בתורה, אבל 
במגילה לא ניתנה ליכתב, אלא לגורסה על פה ולקרותה 
עכ"ל. א"כ מאי מקשה הש"ס דלמא הא דקתני יצא כר"י 
דאמר בעל פה יצא דלא ניתנה לכתוב אלא לגורסה על פה 

ולקרותה.
ד"ה  ]שם[  בתו'  עיינת  דכד  סופרים  מדברי  ושניות 
ע"פ  לקרותה  דמותר  דסבר  משמע  וכו'  לקרות  נאמרה 
יצא  וקשה דהיכי פליג על סתם משנה קראה על פה לא 
ברוח  ליכתב  ניתנה  לא  דקאמר  דהא  לפרש  נראה  לכך 
הקודש אבל מדרבנן ניתנה ליכתב עכ"ל. א"כ מאי מקשה 
אף  יצא  אות  סופר  בה  השמיט  דקתני  הא  דלמא  הש"ס 
דקראה בע"פ מדין דאורייתא דלא נתנה לכתוב. וברייתא 

דקתני לא יצא מדרבנן נתנה לכתוב.
וי"ל דניחא לי' למרא דשמעתתא לאוקמי ככולי עלמא 

ולא כתנאי.

*
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עוד שם: היו בה אותיות וכו' ואם לאו פסולה עכ"ל.

י הא חובתיגברד דלמא  הש"ס  מקשה  מאי  לבאר 
דקתני יצא אגברא קאי דיצא ידי חובתו 
טעמו  פסולה  לאו  ואם  דקתני  וברייתא  מגילה,  במקרא 
עמו דקתני פסולה ולא קתני לא יצא אלא באמת גברא יצא 

אך המגילה פסולה עד שכתובה כולה.
ס"ת  גבי  וז"ל:  ע"א(  שס"ג  )בדף  בהר"ן  עיונך  ושים 
אפילו אות אחת מעכבו שלא קיים מצות כתיבתו עד שיתקן 
ועזרא  נביאים  ]שהוא מתקנת  לצאת בקריאתו  לענין  אבל 
אותיות  באמצע  בה  ]השמיט  שאפילו  לומר  אפשר  וכו'[ 
שאמרו  כשם  יצא  כמתורגמן  הקורא  וקראם  פסוקין[  או 

במגילה עכ"ל.
הרי לפניך דיש מקום לחלק דוודאי אם קראן המתרגום 

יצא אך המגילה פסולה עד שתהא כתובה כולה ומאי מקשה 
הש"ס דלמא מש"ה קתני בברייתא פסולה דאמגילה קאי 
שהיא פסולה אבל אם קראה גברא המגילה וקרא כמתרגם 

המתרגם יצא.
ועוד י"ל מש"ה קתני בברייתא פסולה דאפי' אם יתקן 
כמנומר  נחזי  תיקן  דאם  דווקא  גניזה  דטעון  מהני  לא 
מש"ה טעון גניזה כמו גבי ס"ת במס' מנחות בפ' הקומץ 
ס"ת שיש בו שלש טעויות יתקן ארבע יגנזו עכ"ל. ועיין 
בהר"ן מה שמפלפל שם בחכמה אם דין במגילה כדין ס"ת 
או לא דטעמא גבי ס"ת משום זה אלי ואנוהו משא"כ גבי 

מגילה ע"ש. ובלימוד הישיבה הארכתי בס"ד.

*

עוד שם: כאן בכולה כאן במקצתה עכ"ל.

י בכולה וד  מסתברא  איפכא  ה"א  דמסתפינא  לאו 
כשירה דאם הי' מתקן המגילה כולה כשירה דלא 
הוי כמנומר דהכל בדימוס א' נתקנו וכאן במקצתה פסולה 
ופסולה  כמנומר  הוי  מקצתה  אלא  נתקנו  דלא  הואיך 
גברא  דוודאי  לעיל  הקשיתי  כאשר  הש"ס  מתרץ  ובאמת 
מסתברא  ואיפכא  כמנומר  והוי  פסולה  המגילה  אך  יצא 

בכולה כשירה ובמקצתה פסולה.
ואתו בדומה לו במס' סוכה )דף ל"ה ע"ב( וז"ל: עלתה 

חזזית פסולה אמר רב חסדא דבר זה רבינו הגדול אמרו 
המקום יהיה בעזרו לא שנו אלא במקום אחד אבל בשנים 
בשנים  אדרבה  רבא  ליה  אמר  כשר.  מקומות  ושלשה 
ושלשה מקומות הוה ליה כמנומר ופסול עכ"ל. הרי לפניך 
דאיפכא מסתברא בכולה כשירה ובקמצתה דהוי כמנומר 
ופסול והברייתות צדקו יחדיו דיצא ידי הקריאה והמגילה 

עצמה פסולה.

*

עוד שם: כאן בכולה כאן במקצתה עכ"ל.

י והקשה הנה וז"ל:  הנ"ל(  )בדף  בהר"ן  עיונך  שים 
מקצתה  דחסרה  משמע  דהכא  ז"ל  הרשב"א 
כשרה ואילו לקמן אמרינן הלכה כדברי האומר כולה ואפילו 
למ"ד מאיש יהודי צריך שתהא כתובה כולה ]וכו'[. ותירץ 
דהכא בשתחילת המגילה וסופה כתובה אלא דבאמצע היא 
חסרה ומש"ה כל היכא דלא מיחסרא רובה כשרה ]וכו'[ 
אבל כשחסר ממנה מראשה עד איש יהודי אף על פי שהיא 
מעוטה נראית כספר חסר וצריך שיקרא אותה מספר שלם 

פסולה עכ"ל.
אם כך דרכה של תורה מאי צריך לתרץ הש"ס ולחלק 
בין כולה למקצתה לפלוג ולתני בדידי' במקצתה אם חסירה 
חסרה  ואם  כשירה  באמצע  אלא  מתחילתה  ולא  באמצע 

מתחלתה פסולה.
ובאמת הקושיא שמקשה הרשב"א לפי תלמוד ירושלמי 
אך  כולה  כתובה  המגילה  דבאמת  לקושייתו  מקום  אין 
אחרת  ובכתב  בלשון  בה  שהשמיט  הפסוקים  אלו  דכתבו 
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ולא שקראן הקורא בע"פ אלא שקראן בתוך הספר באותו 
הלשון שכתוב הפסוקים כגון קראה תרגום למתרגם דעיין 
טעה  שמואל  תני  וז"ל:  ע"ב(  ע"ג  )בדף  ירושלמי  בתלמוד 
והשמיט פסוק אחד ותירגמו המתרגם יצא אנן אמרין בכל 
לשון לא יצא ואת אמר הכין שמואל כדעתיה ר' שמואל אמ' 

היתה כתובה כהילכתה הלעוז יוצא בה בלעז עכ"ל.
ופירושו י"ל דוודאי דכתובה כולה מדמקשה הא אמרינן 
וודאי  ולא מקשה הרי בע"פ הוא אלא  יצא  לא  לשון  בכל 

דכתובה כולה אך דכתובה הפסוקים האלו שהשמיט בלשון 
אחר וקתני יצא. ומקשה הא אנן אמרינן בכל לשון לא יצא. 
כדמוקי  יצא  יוונית  בלעז  דהלועז  כדעתי'  שמואל  ומתרץ 
רב ושמואל בתלמודא דידן לעיל דבלעז יוונית מש"ה יצא 
קורין  אבל  דקתני  במתני'  ורמיזא  אשורית  כמו  שהוא 
יוונית  לעז  אלא  שיכתבו  התירו  לא  שהרי  בלעז  ללועזות 
בבאורי  לעיל  הארכתי  כאשר  ליפת  אלהים  דויפת  מקרא 

בבאר היטיב בס"ד לשכנו תדרשו שמה.

*

עוד שם: כאן בכולה כאן במקצתה עכ"ל.

י ונראה הנה וז"ל:  גיבורים  השלטי  דמפרש  מה  לפי 
בעיני שלא הוצרכו לקרוא האותיות החסירות על 
פה ואם לא קראן יצא שלא אמרו אלא באותיות המפסידין 
שאינה  האותיות  שאר  השמיט  אם  אבל  הקריאה  את 

אשר  את  תבין  בין  אם  עכ"ל.  יצא  הקריאה  את  מפסידין 
באותיות  יצא  דקתני  הא  דלמא  הש"ס  מקשה  מה  לפניך 
שאינן מפסידין את הקריאה והא דקתני לא יצא באותיות 

שמפסידין את הקריאה כדמחלק בעל שלטי הגיבורים.

*

בתוספת בד"ה נקוט דרב ביבי בידך  דאמר רב אין הלכה כרבי מונא שאמר שחוזר לראש וכן הלכה דאין צריך 

לחזור לראש דהלכה כרב באיסורי דאמר כן ורבי יוחנן קאי כוותיה בפרק בתרא דר"ה עכ"ל.

י דמספקא ש םי  ונך דר"ה  בתרא  בפ'  בתו' 
או  לראש  חוזר  אין  הלכה  אי  תו' 
מה  שמתו  מי  בפ'  ברכות  במס'  בהרא"ש  ועיין  לאו 

בהרא"ש  ועיין  הלכה.  פסק  לענין  בחכמה  שם  שמפלפל 
ודרישה  תדרשו  לשכנו  מקוצי  הר"ש  בשם  שכתב   מה 

וחקירה.

*

עוד שם: מתנמנם יצא וכו' היכי דמי מתנמנם אמר רב אשי נים ולא נים תיר ולא תיר וכו' עכ"ל.

י הלשון וד יד  שריח ל  כפל  דקאמר  הא  ה"א 
תיר  ולא  תיר  נים  ולא  נים 
דעיין לעיל )בדף ד' ע"א( אמר ריב"ל חייב אדם לקרוא את 
המגילה בלילה ולשנותה ביום שנאמר וכו' עכ"ל. א"כ נים 
ולא נים דקאמר קאי אמגילה שקורין בלילה תיר ולא תיר 
וחדא  שינה  אתחלת  חדא  ביום  שקורין  אמגילה  דקאמר 

אסוף שינה.

במס'  הש"ס  דמייתי  הא  להתבונן  הראוי  מן  איברא 
פסחים )דף ק"ך ע"ב( האי נים ולא נים תיר ולא תיר הלא 
דקאי  נים  ולא  נים  ושפיר  בלילה  והוא  קאי  אפסח  התם 
אתחלת שינתא אבל מאי תיר ולא תיר דקאמר הא נרדמו 

לא יאכל.
וי"ל דסמיך בזה דקאמר תיר ולא תיר אמתני' דקתני 

ישנו מקצתן יאכלו דהוא סוף שינתה.

*



פרק שנימגילת ספרתש א"י ףחי ףב

שם בגמרא: היה כותבה דורשה ומגיהה אם כוון לבו יצא וכו' היכי דמי אי דקא מסדר פסוקא פסוקא וכתב לה 

כי כוון לבו מאי הוי על פה הוא אלא דכתב פסוקא פסוקא וקרי ליה ומי יצא והאמר רבי חלבו אמר רב חמא בר 
גוריא אמר רב הלכה כדברי האומר כולה ואפילו למאן דאמר מאיש יהודי צריכה שתהא כתובה כולה אלא דמנחה 
מגילה קמיה וקרי לה מינה פסוקא פסוקא וכתב לה לימא מסייע ליה לרבה בר בר חנה דאמר רבה בר בר חנה 
אמר רבי יוחנן אסור לכתוב אות אחת שלא מן הכתב דלמא דאתרמי ליה אתרמויי. גופא אמר רבה בר בר חנה 
אמר רבי יוחנן אסור לכתוב אות אחת שלא מן הכתב מיתיבי אמר רבי שמעון בן אלעזר מעשה ברבי מאיר שהלך 
לעבר שנה בעסיא ולא היה שם מגילה וכתבה מלבו וקראה אמר רבי אבהו שאני רבי מאיר דמקיים ביה ועפעפיך 

יישרו נגדך עכ"ל.

]ה] לפנינו שם בנוסח אחר.

י נפל מלתא בדעתי אי נימא דאסור לכתוב כדעת הנה
ר' יוחנן או אי נימא דמותר י"ל דפליגא בהא 
בפלוגתא דהני תנאי במס' שבת )דף ק"ה ע"א(: אי אמרינן 
א"א  או  יהיבה  כתיבה  נעימה  אמירה  נוטריקון  אנכי 
למפרע יהיבה כתיבה נעימה אמירה[ש]. דלמ"ד דדרשינן 
אנכי אמירה נעימה כתיבה יהיבה א"כ מותר לומר בע"פ 
שהרי כתיבה הי' אחר אמירה כמו ]כן[ שמותר לכתוב שלא 
מן הכתב. משא"כ אי דרשינן אנכי למפרע יהיבה כתיבה 
נעימה אמירה אסור לומר או לכתוב בע"פ שהרי הכתיבה 

הי' קודם הדיבור.
ור"י אזיל לשיטתו דסבר במס' שבת שם דף הנ"ל ר' 
יוחנן דידי' אמר אנכי נוטריקון אנא נפשי כתיבת יהבית 
עכ"ל משמע שהכתיבה הי' קודם לדיבור ואמר מה שכבר 

כתב בספר.
ואישתרובי אשתרבוב בפלוגת' דפליגי ר"י ור"ל במס' 
גיטין )דף ס' ע"א( וז"ל: א"ר יוחנן משום רבי בנאה תורה 
למשה  פרשה  כשנאמרה  פירש"י:  ניתנה.  מגילה  מגילה 
היה כותבה ולבסוף ארבעים שנה כשנגמרו כל הפרשיות 

חיברן בגידין ותפרן. ור"ש בן לקיש אומר תורה חתומה 
ניתנה פרש"י: לא נכתבה עד סוף מ' לאחר שנאמרו כל 
היו  ושניה  ראשונה  בשנה  לו  והנאמרות  כולן  הפרשיות 

סדורות לו על פה עד שכתבן עכ"ל.
ניתנה  מגילה  מגילה  תורה  דאמר  ר"י  מעתה  אמור 
צ"ל דמסכים דדרשינן אנכי למפרע יהיבה כתיבה נעימה 
לאומרן  אסור  שבכתב  דברים  לשיטתו  אזיל  ר"י  אמירה 
בע"פ מש"ה סבר ר"י התורה מגילה מגילה ניתנה שצריכה 
להיות כתובה קודם הדיבור. משא"כ ר"ל דסובר התורה 
נעימה  אמירה  נוטריקון  אנכי  סבר  הוא  ניתנה  חתומה 
יהיבה כתיבה שהרי כל ארבעים שנה היתה נאמרה בע"פ 
דברים  סבר  והוא  שנה,  ארבעים  בסוף  כ"א  נכתבה  ולא 
שבכתב מותר לאומרן בע"פ ומסכים לתירוצא הש"ס הכי 
במס' מגילה דלמא אתרמי לי' אתרמויי ולכאורה הי' י"ל 
דר"מ סבר כר"ל דמותר לכתבה מלבו אמנם ר"י מתרץ 
נגדך  יישרו  ועפעפיך  בי'  דמקיים  ר"מ  שאני  לשיטתי' 

משא"כ בשארי אנשי דלבי' דאינשי אינשי.

*

שם: ורבי מאיר דכתב את המגילה שלא מן הכתב.

י דהוא סובר אנכי נוטריקון אמירה נעימה כתיבה  ףל
יהיבה וא"כ אמירה תחלה ואח"כ כתיבה ומופת 
חותך לזה דאדה"ר ואברהם הוי מקיימו כל התורה כולה 
)פ'  גבי אדם כתיב לעבדה ולשמרה ועיין בילקוט ראובני 
בראשית ]אות תכ"ב[( ומביא בשם מדרש לעבדה אלו מצות 

אברהם  וגבי  עכ"ל.  וכו'  ל"ת  מצות  אלו  ולשמרה  עשה 
כתיב עקב אשר שמע אברהם בקולי אפי' מצות שאדם דש 

בעקבי' והתורה ניתנה לאחר אלפיים ותמ"ח שנה.
ואון לדברי דעיין בילקוט שמעוני )פ' בראשית בדף יו"ד 
אור  כתנות  כתוב  מצאו  ר"מ  של  בתורתו  ל"ד(  סי'  ע"א 



תש מגילת ספר א"י ףחי ףבפרק שני

בשם  א'[  אות  לבוש  ]ערך  ראובני  בילקוט  ועיין  באל"ף. 
הרי  שרד.  בגדי  הבגדים  אלו  תי"ב[  דף  ]פקודי  הזוהר 
לפניך דבאותו זמן הי' אדם מקיים כל התורה. ודון מיני' 

ומינה שהרי אמירה קודם הכתיבה.
ומעתה י"ל דהכי פירוש בתורתו של ר"מ מצאו כתוב 
והוא  הכתב  מן  שלא  כתב  ר"מ  ר"ל  באל"ף  אור  כתנות 
סובר אנכי אמירה כתיבה אמירה תחלה וא"כ מש"ה מצאו 

אור כתוב באל"ף אלו בגדי כהונה דבאותו זמן הי' מקיים 
מקיימו  כבר  הכתב  מן  תורה  שנתנה  וקודם  התורה  כל 

אבות כל התורה כולה.
הדחק  שעת  ולומר  לדחוק  צריך  דלא  מדברינו  ועולה 
בשעת  שלא  אף  ]אלא[  הדחק,  בשעת  כתב  דר"מ  שאני 
אנכי  באורייתא  ורמיזה  עמו  וטעמו  ר"מ  כתבו  הדחק 

אמירה כתיבה אמירה תחלה.

*

שם היה כותבה וכו'. עיין בירושלמי וז"ל: הי' כותבה הדא אמרה שהוא מותר בעשייות מלאכה עכ"ל.

י הי' מן מדקתני  לירושלמי  מנ"ל  להתבונן  הראוי 
כותבה ובו ביום הי' קורא דמותר בעשיית מלאכה 
דלמא באמת בן עיר בי"ד ובין כרך בט"ו אסור בעשיית 
ובו ביום קורא  מלאכה אך בן כפר שמקדים ליום כניסה 
את המגילה עלה קאי הי' כותבה דמותר בעשיית מלאכה 

בו ביום.
או י"ל דקאי אפורים שחל להיות בשבת כפרים ועיירות 
גדולות מקדימין ליום הכניסה עלה קאי הי' כותבה דמותר 

בעשיית מלאכה בו ביום.
ירושלמי בפ'  יש מקום למצוא דכד עיינת בתלמוד  או 
הקורא את המגילה )דף ע"ג ע"ב( ]ה"ג[ וז"ל: בן עיר מהו 
שיוצא בן כרך ידי חובתו ייבא כהדא כל שאינו חייב בדבר 
וכו', בן כרך מהו שיוצא בן עיר ידי חובתו, אמר רבי חלבו 
עשר  בארבעה  יוצאין  הכל  רבה  חייה  רבי  בשם  הונה  רב 

שהוא זמן קריאתה עכ"ל.
כרך  אבן  חלבו  ר'  לדעת  י"ל  תורה  של  דרכה  כך  אם 
שקרא את המגילה בי"ד קאי דמותר בעשיית מלאכה דימי 

משתה ושמחה דידהו בט"ו והזמן גרמא.
עיינת  כד  סופרים  דברי  דברים  מפורש  המה  ויותר 
קצת  אנוס  שהוא  מי  וז"ל:  ד'[(  ]סעיף  תרצ"ב  )בסי'  בש"ע 
ואינו יכול לילך לב"ה, וקשה עליו לישב בתענית כ"כ, יכול 

לשמוע קריאתה מבע"י עכ"ל.

הרי לפניך דמותר לקרוא את המגילה בעוד יום ובאותו 
הזמן מותר בעשיית מלאכה, וא"כ עלה קתני הי' כותבה 

וכו'.
וא"ל שאסור לעשות מלאכה באמת אם קראו המגילה 
בו ביום חל עלייהו חובת פורים כמו גבי אם התפלל תפלת 
בעשיית  ואסור  שבת  של  חובת  עליו  חל  בע"ש  שבת  של 
מלאכה כדאי' בש"ע )סי' רס"ג דין י"א( וז"ל: אע"פ שלא 
התפלל הקהל עדיין וקדם היחיד והתפלל של שבת מבע"י 

חל עליו קבלת שבת ואפי' שאינה רוצה לקבל מלאכה.
איברא חוזר וניעור מ"מ י"ל דלמא באמת מי שיקרא 
להוציא את )אינו( ]חבירו[ ידי חובתו והוא גופי' לא בעי 
יוצא ידי חובתו בזה דמותר לו לעשות מלאכה, וא"כ י"ל 
דדעתו  וכו'  כותבה  הי'  וקתני  המתני'  סמיך  קא  עלה 

לקרוא עם הציבור דחביבה מצוה בשעתה.
י"ז[  ]סעיף  הנ"ל  בסי'  שלפנינו  בש"ע  בדוגמא  ויוצא 
מותר  שחשכה  קודם  שבת  עליו  שקבל  שמי  י"א  וז"ל: 
לומר לישראל חבירו לעשות לו מלאכה עכ"ל. הרי לפניך 
לעשות  לחבירו  לומר  מותר  היום  חובת  עליו  שמקבל  מי 

מלאכה.
הי'  קתני  סתמא  מדמתני'  הכי  דייק  דירושלמי  וי"ל 
כותבה וכו' ש"מ דאין מקום לחלק אפי' בן עיר בי"ד ובן 

כרך בט"ו אכולהו קאי.

*



פרק שנימגילת ספרתש א"י ףחי ףב

עוד שם: היה כותבה או דורשה וכו'. עיין ברש"י במתני' ]דף י"ז ע"א[: או דורשה ומתוך כך קוראה עכ"ל.

י להקשות דעיין לעיל )בדף ד' ע"א(: אמר  שימקום
להיות  שחל  פורים  לוי  בן  יהושע  רבי 
בשבת שואלין ודורשין בענינו של יום מאי אריא פורים אפילו 
יום טוב נמי דתניא וכו' מהו דתימא נגזור משום דרבה קא 
משמע לן. פירש"י: משום דרבה אף כאן נגזר דרשה אטו 
קרייה עכ"ל. כאן יש מקום לעיין עליו ל"ל לפירש"י לגזור 
דרשה בע"פ כדאמר אטו קרייה דלמא באמת בע"פ שרי 
דליכא למגזור אטו קרייה דהוי כמו גזירה לגזירה דבשבת 
קריי' גופי' גזירה אטו דרבה ולגזור נמי קרייה בע"פ אטו 

קרייה דבשבת בתוך מגילה הוי גזירה לגזירה אלא הכי ה"ל 
לפרש גזירה דרשה כדמפרש רש"י ומתוך כך קראה משום 
קריאת  דשאני  והטעם  גזרינן,  דלא  קמ"ל  דרבה  גזירה 
המגילה דהכל חייבים בקריאת המגילה ואין הכל בקיאים 
ילך  שמא  לחוש  דאין  דרשה  גבי  משא"כ  מגילה  בקריאת 
לת"ח עם המגילה דאין הכל מחוייבים לדרוש בענינו של 
יום אבל אם דורשה בע"פ שלא מתוך המגילה אין מקום 

לאסור.

*

עוד שם: אי דקא מסדר פסוקא פסוקא וכתיב לי' כי כוון מאי הוה על פה עכ"ל.

פסוקא  שילהקשות מסדר  דקא  לעולם   דלמא 
הא  י"ל  בע"פ  היינו  קשיא  ואי  פסוקא 
או  אותיות  בה  השמיט  אהדדי  הברייתא  הש"ס  דמקשה 
פסוקין וקראן כמתורגמן המתורגמן יצא מיתבי היה בה 
אותיות וכו' אם רשומן ניכר כשירה ואם לאו פסולה ומשני 
הא בכולה הא בקמצתה בכולה פסולה במקצתה כשירה. 
ופסוקא  פסוקא  מסדר  דקא  לעולם  נימא  אנו  כאן  אף 
בע"פ מקצתה  דקורא  י"ל  בע"פ  היינו  ואי קשיא  וכתיב 
ובאמת הברייתא דקתני במקצתה כשירה והברייתא דקתני 
לא יצא שניהם לדבר א' נתכוונו וראה מתוך המתני' דקתני 

מסדר  דקא  אי  קשיא  יצא  לבו  כוון  אם  וכו'  כותבה  הי' 
פסוקא ופסוקא וכתיב לי' היינו בע"פ אלא וודאי מקצתה 
דקתני  הברייתא  כאן  אף  איירי  מקצתה  ובמתני'  כשירה 
יצא במקצתה איירי וברישא דמתני' דקתני קראה בע"פ 
לא יצא דקראה כולה בע"פ איירי והברייתא דקתני לא יצא 

בכולה איירי דומיא דמתני'.
ונ"ל דיוצא מסמוכין שבידו הא דקמשה לקמן אמר ר' 
חלבו ר"ה ואפי' למ"ד מאיש יהודי צריכא שתהא כתובה 
כולה משמע אפי' מקצתה פסולה ועיין עליו מ"ש לקמן 

בהאי פלפולא בס"ד.

*

עוד שם: אלא דכתב פסוקא פסוקא וקרי ליה ומי יצא והאמר רבי חלבו אמר רב חמא בר גוריא אמר רב הלכה 

כדברי האומר כולה ואפילו למאן דאמר מאיש יהודי צריכה שתהא כתובה כולה עכ"ל.

י וז"ל:    ןי ל ו ס"ד[  ]פ"ב  בשמעתין  בהרא"ש 
גוריא  בר  ר' חמא  חלבו אמר  רב  אמר 
אמר רב הלכה כדברי האומר כולה ואפי' למ"ד מאיש יהודי 
צריכה שתהא כתובה כולה פירוש לכתחלה צריכה שתהא 
השמיט  אם  לעיל  אמרינן  הא  בדיעבד  אבל  כולה  כתובה 
בה הסופר פסוקים עד רובה ולא רובה בכלל וקראו בעל 
פה יצא עכ"ל. אף כאן אנו נאמר דלעולם דכתב פסוקא 
איירי  חלבו  דר'  י"ל  חלבו  דא"ר  קשיא מהא  ואי  וקראה 

לכתחלה כדמפרש הרא"ש ומתני' איירי בדיעבד דטעמו 
עמו דקתני הי' כותבה משמע בדיעבד מש"ה אם כוון לבו 

יצא.
איברא עיין בהר"ן )בדף שס"ב ע"ב( ומובא בשם הרש"בא 
אלא  כולה מדמקשה  כתובה  שתהא  הוא  דיעבד  דמשמע 
כאשר  איירי  בדיעבד  המתני'  דלמא  וכו'  פסוקא  דכתיב 
הקשיתי עיין עליו. והתירץ שמיישב הרשב"א וז"ל: ותירץ 
דהכא בשתחילת המגילה וסופה כתובה אלא דבאמצע היא 



תש מגילת ספר א"י ףחי ףבפרק שני

חסרה ומש"ה כל היכא דלא מיחסרא רובה כשרה דאינה 
נראית כספר ]חסר[ אלא כספר מלא שלם שיש בו טעיות. 
עדיין לא פלטית דלמא מתני' איירי בשחסרה באמצע אבל 

לא בתחלת ]או[ בסופה מש"ה כשירה.
אלא  מקשה  דבתחלה  תרתי  מגו  חדא  דמקשה  וי"ל 
מאי  לבו  כוון  כי  לה  וכתיב  ופסוקא  פסוקא  מסדר  דקא 
לא  אמאי  קשיא  וכו'  פסוקא  דכתב  אלא  הוא  בע"פ  הוי 

קמשני דלעולם דקא מסדר פסוקא וכו' ואי קשיא בע"פ 
הוא י"ל דבמקצתה איירי וכשירה דסובר דלעכב הוא הא 
דקתני צריכה כאשר כתבתי וצ"ל שתהא כתובה כולה ואפי' 
במקצתה פסולה ואפי' בדיעבד מקשה שפיר אלא דכתיב 
פסוקא ופסוקא וקרי והא"ר חלבו ב"ג ואפי' למ"ד מאיש 
יהודי צריכא שתהא כתובה כולה ואפי' בדיעבד ויגיד עליו 

רעיהו.

*

עוד שם: אלא שכתב פסוקי וקרי מי יצא והא"ר חלבו וכו' צריכא שתהא כתובה כולה.

י לא והנה אמאי  חזינא  וגברא  חזינא  קא  תשובתא 
מקשה מר"י דאמר אסור לכתוב אות אחת שלא 
מן הכתב ואם באנו ליישב צ"ל דאיירי כדמפרש ירושלמי 
בפ' הקורא את המגילה העומד וכו' )בדף ע"ד ע"ד( וז"ל: 
מעשה בר' מאיר שהיה באסייא ולא היה שם מגילה כתובה 
עברית וכתבה מפיו וקרייה אין למידין משעת הדחק ויש 
אומרים שתים כתב כתב את הראשונה מתוך פיו וכתב את 
השנייה מתוך הראשונה וגנז את הראשונה וקרא בשנייה 

עכ"ל.
וא"כ אין מקום להקשות מר"י דאמר אסור לכתוב אות 
ובהשניה  שתים  שכתב  דאיירי  די"ל  הכתב  מן  שלא  אחת 
לא  עדיין  תורה  של  דרכה  כך  ואם  המגילה  את  קראה 
שתהא  שצריכה  חלבו  מר'  הש"ס  מקשה  מאי  פלטית 
אך  לפניו  כולה  כתובה  היא  דבאמת  די"ל  כולה  כתובה 
הראשונה  מתוך  והשניה  מפיו  כתב  הראשונה  יצא  לחלק 

ובאותה השניה היה קורא את המגילה.
ושני לו הא דקאמר הש"ס לימא מסייעא לר"י דאמר 
לר"י דאמר  יצא  דלחלק  י"ל  לכתוב שלא מן הכתב  אסור 
אסור  לכתוב  אפילו  משמע  הכתב  מן  שלא  לכתוב  אסור 
ולא מבעי דאסור לקרות משא"כ במתני' ומתוך כך קראה 
קתני ]ברש"י[ משמע דווקא לקרות בו אסור אבל לכתוב 

מותר שלא מן הכתב ומאי לימא מסייעא דקתני.
עוד שם על לבך הא דמשני הש"ס אלא דמנחה מגילה 
מקום  יש  עכ"ל  ופסוקא  פסוקא  מינה  לי'  וקרי  קמי' 
לעיין עליו הא דמתרץ הש"ס דמנחה מקמי וקרי פסוקא 
ופסוקא לכאורה אי דמנחה מגילה קמי' אמאי קרי פסוקא 

ופסוקא דהוי כמו מהיות טוב וגומר דיש לו מגילה לקרוא 
מראשו ועד סופו בלי הפסקה.

ושני לו הא דקאמר הש"ס לימא מסייע הא דאר"י אסור 
לכתוב אות אחת שלא מן הכתב היאך קאמר אסור לכתוב 
אפי' אות אחת הלא לקמן מביא הש"ס אביי שרי לדבי בר 
חבו למכתב תפילין ומזוזות שלא מן הכתב מ"ט דמיגרס 
גריסין וא"כ יש דברים הרבה בתורה כגון פרשיות תפילין 

ופ' מזוזות דמותר לכתוב שלא מן הכתב
ועוד בשלישי יהי' הא דמתרץ הש"ס שאני ר"מ דמקיים 
בי' ועפעפך ישירו נגדך אמאי לא קא משני הש"ס דידן 
כמו דמתרץ תלמוד ירושלמי על זה בפ' הי' קורא מעומד 
למידין  אין  וכו'  מאיר  בר'  מעשה  תני  והא  וז"ל:  וז"ל: 
משעת הדחק ויש אומרים שתים כתב כתב את הראשונה 
את  וגנז  הראשונה  מתוך  השנייה  את  וכתב  פיו  מתוך 

הראשונה וקרא בשנייה עכ"ל.
לכאורה רב חננאל סתרי אהדדי הא  ורביעי של תורה 
דקאמר הכא ר"ח אשכח לרב חננאל דהוי כתב ספרים שלא 
מן הכתב וכו' וא"כ משמע דר' חננאל סובר דמותר לכתוב 
הנ"ל  בפרק  ירושלמי  ובתלמוד  הכתב  מן  שלא  ספרים 
זעורא  רבי  וז"ל:  לכתוב,  דאסור  גופי'  חננאל  ר'  קאמר 
)בדף שס"ג ע"א( דגרס רב  חננאל }ועיין בהר"ן  ר'  בשם 
חננאל וכו'{ אפילו רגיל תורה כעזרא לא יהא הוגה מפיו 
הדברים  כל  אלי  יקרא  מפיו  בברוך  שנאמר  כמות  וקורא 

האלה ואני כותב על הספר ובדיו עכ"ל.
למען  הש"ס  ושטיפת  ורהיטת  בסוגי'  ליישב  ונראה 
כל אחד על מקומו יבא בשלום בתורתו דבתחילה מקשה 



פרק שנימגילת ספרתי א"י ףחי ףב

פסוקא  פסוקא  מסדר  דקא  אי  וכו'  כותבה  היה  הש"ס 
וכתב לה הא בע"פ הוא, ואי דכתיב פסוקא ופסוקא וקרי 
דמנחה  ומשני  כולה.  כתובה  שתהא  צריכא  חמא  והא"ר 
מגילה קמי' קשיא לי' אמאי לא קמשני כדמתרץ בתלמוד 
דמותר  מפיו  כתבה  הי'  הראשונה  הי'  דשתים  ירושלמי 
מגילה  באותו  אסור  קריאה  אך  הכתב,  מן  שלא  לכתוב 
לא  כעזרא  רגיל  ואפי'  חננאל  רבי  כדקאמר  שכתבו מפיו 
הראשונה  מתוך  השניה  כתב  לכך  וקרא  מפיו  הוגה  יהא 

ובאותה המגילה היה קורא.
ואם כך דרכה של תורה ע"כ צ"ל דסובר אפי' לכתוב 
אסור שלא מן הכתב וא"כ מסייע לר"י דאמר אסור לכתוב 

ודייק ותני אפי' לכתוב אסור שלא מן הכתב.
לכתוב  מותר  דבאמת  אתרמויי  אתרמי  דלמא  ומשני 
שלא מן הכתב ואתרמיא אתרמויי פי' דשתים היו לו כתב 
א' מפיו והשניה כתבו מתוך אותו המגילה וזה הוא דייק 

אתרמי' אתרמויי.
ועדיו בצד אסתן מעשה בר"מ שהלך לעבר שנה באסיא 
ולא הי' שם מגילה וכתבה מלבו וקראה וקשיא האיך קראו 
מלבו הלא אסור לכתוב ומכ"ש לקרות אלא וודאי דמותר 
לכתוב שלא מן הכתב אך קריי' אסור כתבי' לי' חדא מפיו 
הי'  ובו  מפיו  שכתבו  המגילה  אותו  מתוך  כתבו  והשניה 

קורא כדמתרץ התלמוד ירושלמי.
הטעם  הכתב  מן  שלא  דכתבו  לר"מ  מדברי  ועולה 
נגדיך  יישירו  ועפעפיך  בי'  דמקיים  אצלו  הן  דמיושרין 
כתב  והשניה  מפיו  הראשונה  כתב  לכך  אסור  קרייה  אך 
מתוך אותו המגילה שכתבו מפיו לכך קאמר אשכח ר"ח 
לרב חננאל דהוה כתב ספרים שלא מן הכתב א"ל ראויה 
שלא  לכתוב  אסור  חכמים  אמרו  כך  אלא  פיך  על  לכתוב 
מן הכתב קשיא מאי קאמר אביי לר"ח כך אמרו חכמים 
וכו' הלא ר' חננאל גופי' קאמר אפי' יהא רגיל כעזרא לא 
יהא הוגה מפיו וע"כ כיון מיושרין הן אצלו מש"ה כתבו 
שלא מן הכתב אך קרייה אסור וכתבו לו שנים חדא שלא 

מן הכתב וגנזו והשניה כתבו מתוך אותו שכתבו שלא מן 
הכתב ואמאי קאמר אביי אסור לכתוב.

לכך קמשני שעת הדחק שאני דאף שכתב שני מגילות 
עוברת  שעה  כמו  הוי  דמגילה  הדחק  שעת  אלא  שרי  לא 
משא"כ לר"ח דכתב ספרים לא הוי שעה עוברת ואפי' אם 
כתבו שנים וחדא כתבו מתוך אותו שכתבו שלא מן הכתב 

אפ"ה אסור.
ואון לדברי דהיכא שהשעה עוברת מותר לכתוב ולקרות 
שלא מן הכתב דאביי שרי לדבי בר חבו לכתוב תפילין שלא 
הן  דמיושרין  כיון  וא"כ  גריסין  דמיגרס  מ"ט  הכתב  מן 
אצלם שרי למכתב שלא מן הכתב וי"ל דבאמת שתים ה"ל 
חדא כתב שלא מן הכתב והשניה מתוך אותו שכתבו שלא 
מן הכתב דדחיקא לי' שעתא דהוי שעה עוברת דתפילין 
והוי  עוברת  מצוה  הוי  זמנה  ושעתא  שעתא  כל  ומזוזות 

דומיא דמגילה.
איברא אי קשיא הא קשיא דלקמן )בדף י"ט ע"א( וז"ל: 
על הספר ובדיו וכו' מנלן אתיא כתיבה כתיבה כתיב הכא 
ותכתב אסתר המלכה וכתיב התם ויאמר להם ברוך מפיו 
יקרא אלי את כל הדברים האלה ואני כתב על הספר בדיו 
עכ"ל. יש להקשות המגילה ראשונה שכתבה אסתר היאך 
הי' קורין בה הלא אסור לקרות בהמגילה שכתבו שלא מן 

הכתב.
וא"ל דבאמת שתים היה להם חדא כתבו אסתר ושניה 
עדיין  קורא  הי'  ובו  הכתב  מן  שלא  שכתבו  אותו  מתוך 
לא פלטית הא דכתבו אסתר הראשונה בספר ובדיו למה 
המגילה  באותו  קרא  לא  הלא  ובדיו  הספר  על  למכתב 

דאסור לקרות באותו המגילה שכתבו שלא מן הכתב.
וי"ל דמגילה שכתבה אסתר שאני דטעמא מאי אסור 
לכתוב שלא מן הכתב פן ואולי לא הי' מיושרין אצלו ואסתר 
הש"ס  כדקאמרה  אמרה  הקודש  דברוח  נעשה  פיה  על 

לעיל )בדף ז' ע"א( עיין עליו.

*
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עוד שם: מעשה בר"מ שהלך לאסיא ולא הי' שם מגילה לקרות וכתבו מלבו וקראה עכ"ל.

י הראוי להתבונן כד עיינת בתלמוד ירושלמי וז"ל: מן
מגילה  שם  הי'  ולא  באסיא  שהי'  בר"מ  מעשה 
לפניך  הרי  עכ"ל.  וקרייה  מפיו  וכתבה  עברית  כתובה 
לדעת תלמוד ירושלמי דבאמת מגילה היה לפניו אך שלא 
הי' כתובה כתב עברית וא"כ למה לתלמוד ירושלמי לדחוק 
ולומר שעת הדחק שאני או כי"א דשתים הי' לו דבלא"ה 
המגילה  מתוך  לכתוב  הי'  דבאמת  זו  לקושיא  מקום  אין 

שלא הי' כתובה עברית אך קרייה מתוך המגילה שלא כתבו 
עברית אסור כדפסק הרמב"ם )בפ' שני דהל' מגילה( כאשר 

הארכנו לעיל במתני' ריש פרקין.
ירושלמי  התלמוד  מסיים  מדקא  צ"ל  ליישב  באנו  ואם 
וכתבו מפיו ע"כ צ"ל דאעפ"י שהי' כתבוה לשון אשורית 
ממנו  לכתוב  אסור  אפ"ה  אשורית  כתב  הי'  שלא  כיון 

דבעינן תרתי כדעת הרמב"ם.

*

שם: דתניא רבי ירמיה אומר משום רבינו תפלין ומזוזות נכתבות שלא מן הכתב ואין צריכות שרטוט והלכתא 

תפלין אין צריכין שרטוט מזוזות צריכין שרטוט עכ"ל. ומפרש רש"י והלכתא וכו' כך הלכה למשה מסיני ע"כ.

ותוספת כתבו תפילין אין צריכין שירטוט  פירש רבינו תם דכן הלכה עכ"ל. 

י למשה פ 'ילפ רושם הלכה  כך  רש"י  דכתב  הא 
מסיני לא קאי אלא אבבא קמייתא, 
ר"ל אהא דקאמר הש"ס שתפילין אין צריכין שירטוט ולא 

קאי אמזוזה.
ועד יעלה מן הארש ארשת שפתי דעת דאי ס"ד דהלכתא 

קאי אכולהו אף אמזוזה דכן הלכה מסיני דמזוזות צריכין 
לעיל  דאמר  ירמי'  ר'  על  יפלא  מאוד  מה  א"כ  שירטוט 
וכי ר"י אתא לאפלוגי  מיני' דמזוזות אין צריכין שירטוט 
לא  דהלכתא  צ"ל  אע"כ  בתמי'  מסיני  הלכתא  שהוא  מה 

קאי אלא אתפילין לחוד וכמ"ש.

*י*י*

א"י ףטי ףד

שם בגמרא: עד שתהא כתובה אשורית דכתיב ככתבם וכזמנם עכ"ל.

י אשורית  ףל כתב  לכתוב  דצריך  ראי'  יש  דמכאן 
מדכתיב ככתבם וכזמנם כדעת הרמב"ם )בפ' שני 
מהלכות מגילה דין גימ"ל( וז"ל: הלועז ששמע את המגילה 

ועיין  עכ"ל.  יצא  הקודש  ובכתב  הקודש  בלשון  הכתובה 
מה שהארכנו לעיל בבארי בס"ד מה שמפלפל שם בפלפול 

ארוך.

*

עוד שם: על הספר ובדיו וכו' מנלן אתיא כתיבה כתיבה כתיב הכא ותכתב אסתר המלכה וכתיב התם ויאמר להם 

ברוך מפיו יקרא אלי וכו' עכ"ל.

הרי לפניך דאסתר כתבה המגילה דכתיב ותכתוב אסתר המלכה. מכאן הוכחתי בספרי נשאל דוד ]או"ח סי' ל'[ דאשה 
שכתבה את המגילה רשאי לקרות את המגילה באותו המגילה.
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וזה לשון רבינו בתשובתו שם:

]ד] תשובה זו הובא בהגהות יד אפרים על השו"ע )סי' תרצ"א מג"א סק"ה(. ורבינו סתם דבריו ולא פירש מי היתה האשה הזו 
שכתבה המגילה. אבל הדברים מפורשים בספר 'מגילת ספר' להג"ר משה מאיר פערלש )דף נ' ע"ב, נדפס שנת ת"ע(, וז"ל: 
בהקדים לך שאלה אשר נשאלתי מאת אמ"ו הגאון המפורסם נשיא הוא בישראל ואב"ד דקהלתינו פראג מהור"ר דוד 
אפנהיים נר"ו במגילה אשר כתבה בתו מרת שרה שהיא אשת היניק וחכים המופלא מוהר"ר חיים יונה בן הגאון מוהר"ר 
נ"ע אם לקרות בציבור  דיונה  קידיון  נכד הגאון המפולא בעל  והגליל  ור"מ דק' פרעמסל  נר"ו אב"ד  פייבל תאומים 

מאותה המגילה או לא.
והשבתי שכלי הפעוט כי לא די שאסור לקרות ממנה בציבור אף גם שצריכה גניזה דשמא ישכח מי כתבה ויבואו לקרות 
ממנה בציבור, בטעם משום דדברי שלום ואמת כתוב בה כאמת' של תורה לכל הלכותיה, ואיתא בטי"ד ובש"ע )סי' רפ"ב 
סעי' ג'( ס"ת שכתבו עבד או אשה או קטן פסול משום דכתיב וקשרתם וכתבתם כל שישנו בקשירה ישנו בכתיבה וכו', ואף 

שהדרישה רצה להתיר בס"ת והאריך בתשובה, האחרונים חלקו עליו ואמרו דאין דבריו מוכרחים, ופסול לדעת הט"ז 
אפילו לקרות בו ביחיד משום דשמא יטעו ויבואו לקרות בו בציבור וצריך גניזה, וא"כ היינו נמי במגילה.

מיהו נראה לענ"ד להקל קצת במגילה אם סיוע הוה מסייע איש בהדה, והוא לקוח אצלי מדין האמור בא"ח )סי' תרצ"א סעי' 
ה' ו'( אם תפרה בחוטי פשתן פסולה, אם הטיל בה ג' חוטי גידים כשרה וכו' ש"מ דלא צריכה להיות כולה בחומרת ס"ת, 
א"כ ה"נ אפשר לדמות דכיון שיש בה צד כשרות דגברא סיוע הוי מסייע בהדה כשר, כנ"ל הלכה ולמעשה עכ"ל )יעו"ש 
מה שמוסיף לפלפל דהמגילה הראשונה שכתבה אסתר נגנזה ואח"כ העתיק מרדכי מגילה השנית מתוך הראשונה לעמוד לקיום לקרות ולצאת בה. ומפרש 

עפי"ז ביאורא דקרא של ותכתוב אסתר המלכה וגו'(.

]בריש הספר שם: היות שהגאון הגדול המפורסם נשיא בא"י תוב"ב ואב"ד דקהלתינו אמ"ו נ"י פ"ח ע"ה כמה וד"ד דוד 
אופנהיים נר"ו כבודו כאן והוא איננו פה אתנו היום ע"כ לא בא הסכמתו בזה הספר אבל להודיע לכל כי הוא ורוב גדולי 
ישראל שבדור הזה גאונים מפורסמים ספרדיים ואשכנזים הסכימו על שארי ספר המחבר, ומי בראש בא דויד עד הראש. 

אגב, הג"ר משה מאיר הנ"ל חיבר גם ספר 'מגילת יוחסין' למהר"ל מפראג[.
ועי' בס' תשובה מאהבה )א"ח ח"ב סי' רצ"ה גליון ש"ע סי' תרצ"א סעיף ב'( וז"ל: הנה זקני אבי אם אמי הרב המפורסם בדורו 
המנוח מהו' מאיר פערלס זצללה"ה הביא בחיבורו מגלת אסתר שנדפס בק"ק פראג שנת ת"ע שנשאל מאת הרב הגאון 
מוהר"ד אופנהיים זצללה"ה אב"ד בק"ק הנ"ל במגילה אשר כתבה בתו המפורסמת מ' שרה אשת הרב הגאון מוה' חיים 
יונה זצללה"ה אם מותר לקרות מאותה המגלה והאריך דמגילה שכתבה אשה פסולה. ובימינו נתחדש ס' ברכי יוסף וצדד 
להקל כאן ובשיורי ברכה וצל"ע להלכה ודעתי נוטה לבעל ברכי יוסף עיי"ש בארוכה קצת. גם נלענ"ד ראי' מדהמחבר 
כאן לא העתיק כ"א עכו"ם ואפיקורס ולא יתר כותבים שמבוארים בש"ע י"ד )סי' רפ"א( שפסולים ומ"ש המג"א )ס"ק ג'( 

לכל דבר דינה כס"ת עיי"ש לאו דוקא אלא לכתיבה ולא לכותבה. עכ"פ בדיעבד כשרה ואתיישב עוד בלי נדר אי"ה.
)חי"א סי' צ"ב( כ': ומה שנוכחנו לדעת הוא זה שנידון השאלה היתה על מגילה שכתבה בתו של  ובשו"ת ציץ אליעזר 
הגר"ד אופנהיים, ויתכן שבשביל כך פנה גם להגר"מ פערלס שיחוה דעתו על כך, הגם שהוא שהיה האב"ד בפראג 
ונוגע היה הדבר על אודות מה שכתבה בתו, ומכיון שהוא בעצמו סבור היה לדינא בזה  וארוך בדורו, והיינו בהיות 
דמגילה שכתבה אשה כשירה, לכן כשכתב הוא דעתו על כך בדברי תשובתו השמיט מלהזכיר שהשאלה היתה בנוגע 
למה שכתבה בתו, כי אין נפ"מ בכך, וכתב את דעתו לגופה של הלכה זאת אם מגילה שכתבה אשה כשירה או לא, וחוה 
חו"ד הגדולה דהאשה כשירה לכתיבת המגילה, וכפי שבאמת נוטה כן גם דעת הגאון בעל תשובה מאהבה שם שהיא 

ג"כ בכזאת.
ז"ל מגילה,  גדולה אשת הגרח"י  וביד אפרים הביא ממעשה שכתבה אשה  ק'( שכ':  סי'  )ח"ג  ועי' בקנין תורה בהלכה 

ומסתמא כפי הוראת בעלה הנז"ל וגם אבי' הגר"ד אופנהיים ז"ל ]וילע"ב[.
ועי' בקובץ האהל שכ' שם הג"ר ישראל וועלץ: ופליאה נשגבה דכל הרואה בתשובה הנ"ל בעיניו יראה שהורה להיתר 

י תבחין בחינה ועיונא בעלמא, ומפקידה ד"ןימ ל ן
עדות  משכן  המשכן,  פקודי  לפקידה, 
נתנה  לו, תורה חתומה  זכין  בחתומין  ועדים  בצד אסתן, 
מזוקק  בכתב  נבחר  כתב  ואחור,  פנים  כתובה  ומגילה 
לבשומי  הבושם  כערוגות  לחייו  ויורד  ומגלגלין  זוקקין 

יוכיחו  המדרש  בית  כותלי  ארבע  על  ההולך  קול  קלא, 
אי  אשה  שכתבה  מגילה  לקדמנא:  דאתי  דינא  בהאי 
להיות  זכיין  במאי  נשי  והני  בצבור,  בה  לקרות  כשרה 
וללמוד  היא  תורה  של  כאמתה  אמת  דברי  יושר   כתב 

אני צריך[ש].



תיג מגילת ספר א"י ףטי ףדפרק שני

י לכאורה היה נראה דאסור לקרות במגילה תשובה:
תרצ"א(  )בסימן  א"ח  הטור  וכמ"ש  זו 
וז"ל: ור"ת ז"ל כתב, כיון דנקראת ספר נותנים לה כל דיני 
ס"ת חוץ ממה שמפרש בהדיא דהיינו שאם הטיל בה שלש 
חוטי גידין כשרה אבל לכל שאר הדברים היא כס"ת עכ"ל. 
וכ"כ המרדכי ]מגילה ס'י תשצ"ה[ והאגודה ושיבולי לקט 
בשם ר"ת, וא"כ כיון דיש לה כל חומר ס"ת וכבר מבואר 
בש"ס דגיטין )דף מ"ה ע"ב( ס"ת תפילין ומזוזות שכתבין 
מין וכו' עבד אשה וקטן פסולין שנאמר וקשרתם וכתבתם 
)בפ' א'  וכ"פ הרמב"ם  ישנו בכתיבה,  כל שישנו בקשירה 

מהל' תפילין הלכה י"ג(, ובי"ד )סימן רפ"א סעיף ג'( בש"ע.

וז"ל:  שכתב  רפ"א(  )סימן  בי"ד  בדרישה  שראיתי  ואף 
ומן התימה שהשמיט הטור האי דינא דאשה שוב עיינתי 
שלא  וצ"ל  זו  מימרא  ג"כ  שהשמיטו  והרא"ש  בהרי"ף 
ס"ל הדין כן כי אם בתפילין ולא בס"ת והארכתי בתשובה 

עכ"ל. והש"כ )בסי' רפ"א סק"ו( כתב עליו, ואינו מוכרח.
ולענ"ד נראה ההכרח הוא להיפך, דהרי הרי"ף והרא"ש 
כתבו והעתיקו האי מימרא לפסוק להלכה בהלכות תפילין 
הרא"ש  וכ"פ  פסולין  ואשה  עבד  בס"ת  דגם  ג'[  ]סימן 
להדיא בגיטין פרק השולח ]סימן מ"ה[ וכ"כ שם בקיצור 
פסקי הרא"ש וכן פסק הר"ן שם ע"ש, וכן מסתבר דמי 

יחלוק על מימרא זו המפורשת.
ואל תשיבני ממתניתין דפ"ק דמגילה )דף ח' ע"ב( דאין 
ומזוזות אלא שהספרים נכתבים בכל  בין ספרים לתפילין 
וכו', וקאמר בש"ס הא לתופרם בגידין ולטמא את  לשון 
הידים זה וזה שוין. ומדלא קאמר הא לענין מי ראוי לכתוב 
זה וזה שווים מכלל דחילוק ידענא, אי משום הא לא תברא 
דסוגיא דש"ס לא בעי לאשמעינן אלא מה דלא אשמעינן 
דפליגי  בגידין  לתופרם  כגון  ברורה  הלכה  אחר  במקום 
בש"ס מכות ]דף י"א ע"א[ וכפרש"י שם להדיא במגילה, 
]פ"ג  ידים  במסכת  דפליגי  הידים  את  לטמא  לענין  וכן 

דאשה כותבת המגילה ונקראת בציבור, וסיים בתאריך במכת"ב )תס"ד( לפ"ק, ואיך אפשר שבשנת ת"ע חזר והורה דאשה 
פסולה לכתוב מגילה וצ"ע. אמנם בהמשך שם תיקן דבריו, דכוונת התשובה מאהבה דהג"ר מאיר פרלס הורה לפסול 
ולא רבינו. עוד כדאי לציין מ"ש הגאון הנ"ל בספרו שו"ת דברי ישראל )ח"ג סי' פ'( על דברי האבני נזר שדן לגבי מגילה 
שנכתבה ע"י אשה, וז"ל: ואילו הי' יודע האבנ"ז שכן הורה בתשובתו הרד"א וראיתו מדברי הרמב"ם הנז' הי' שמח מאד 
שזכה לכוון לדבריו כמובן. ועוד שם )בסי' קמ"ב אות ב'(: ואילו ראה דברי הגאון האדיר שהגאון בשו"ת נשאל דוד הנדמ"ח 

ממש חאו"ח סי' ל' בשנת תס"ד הי' שמח מאד שזכה לכוון לדבריו.

המפורש  זה  בדין  משא"כ  מ"ג[,  ]פ"ה  ועדיות  מ"ה[ 
להדיא במימרא דגיטין אין מן הצורך לפרש במגילה דהלא 
הלכתא רברבתא המה שווין בענין כתיבת ס"ת, ואדרבא 
דבכל  משמע  בין'  'אין  דקתני  המתניתין  לשון  מסתימת 
הדינים מסתמא הם שווים, אלא מה שמפורש שם להדיא 
במתניתין. והא דהשמיע הטור בי"ד )סימן רפ"א( האי דינא 
דאשה ועבד, נ"ל עיקר כמ"ש הדרישה שם מתחלה, דסמך 
עצמו על עיקר הדין בא"ח )סימן ל"ט( בהל' תפילין ונקט 
גבי ס"ת רק חדא מתרתי מנייהו וה"ה לאינך, כדי שלא 
יהא דבריו סותרים לסוגיא דש"ס ופוסקים ואביו הרא"ש 

והעתיקו בקיצור פסקיו להלכה.
ואם אמור יאמר האומר, דהא מצדו תברא, דהרי מקור 
שכתב:  ט'(  הלכה  מגילה  מהל'  )פ"ב  מהרמב"ם  הוא  הדין 
כתבו אפיקורס פסולה, וקשה ממ"נ אי ס"ל דדינו כס"ת 
]מגילה  ספר  אקרי  דמגילה  כללא  אהאי  סמך  אי  ממש 
י"ט ע"א[ א"כ למה כתב כלל האי דינא דאפיקורס אלא 
ודאי דמסברא ס"ל דאין לדמותה לס"ת רק מה שמפורש 

בהדיא וא"כ אם כתבו עבד ואשה כשרה.
אי משום הא לא תברא, חדא די"ל דלעולם סבירא ליה 
דמצד הסברא ידענו שיש לדמותו בכל הלכות כתיבה לס"ת, 
דעיקר  דה"א  דאפיקורס,  האי  למכתב  איצטריך  ומ"מ 
הטעם בס"ת שכתבו מין פסולה משום שיש בה אזכרות 
שנכתבו שלא לשמן משא"כ במגילה שאין בה שום אזכרה 
שאר  דלכל  ואפשר  פסולה,  היא  דאפ"ה  קמ"ל  מפורשת 
וכגוונא  למכתב.  דאשה פסולה  ופשיטא  לס"ת  דמי  מילי 
שתרצנו ג"כ לדעת הטור בי"ד הלכות ס"ת וכמ"ש לעיל כן 
י"ל גם כן לדעת הרמב"ם בהל' מגילה והנמשכים אחריו.

נקט  דבדוקא  דעיקר  נראה  היטב  העיון  אחר  איברא 
וכו' משא"כ אשה שאינו  הרמב"ם מה דפסול אפיקורס 
מזכיר לאיסור יצא מן הכלל להיתר וכשרה לכתוב. וראיה 
)דף י"ט ע"א( על  לזה מהא דאיתא בפ"ב דמגילה  ברורה 



פרק שנימגילת ספרתיש א"י ףטי ףד

האי מתניתין על הספר ובדיו, מנ"ל, אתיא כתיבה כתיבה 
כתיב הכא ותכתוב אסתר המלכה וכתיב התם ואני כותב 
להדיא  זו  מסוגיא  משמע  הרי  עכ"ל.  בדיו,  הספר  על 
לקרות  כדי  בדיו  דאסתר עצמה כתבה המגילה כהכשרה 
בו, ואל תתמה על זה דלהדיא מתרגם התרגום על פסוק 
אסתר  וכתבת  וז"ל:  אסתר  ותכתוב  כט[  ט,  ]אסתר  זה 
כל מגילתא הדא,  ית  היהודי  ומרדכי  אביחיל  בת  מלכתא 

ע"כ.
ואל תשיבני הלא ש"ס ערוכה במס' שבת )דף קט"ו ע"ב( 
אין בין ספרים למגילה אלא שהספרים נכתבים בכל לשון 
קאמר  מדלא  ובדיו,  אשורית  כתובה  שתהא  עד  ומגילה 
במגילה  משא"כ  דוקא  אנשים  ע"י  נכתבים  שהספקים 

דכשרה בנשים ש"מ דנשים פסולים כמו כס"ת.
ראיה  שם  שבאתה  דממקום  תברא,  לא  הא  משום  אי 
להכשיר בנשים, דהרי התוס' שם בד"ה מגילה וכו' ובפ' 
וז"ל:  פירשו  אשי(,  ורב  בד"ה  ע"א  ט'  )דף  דמגילה  ]קמא[ 
למגילה  בין ספרים  דאין  ברייתא  לענין הצלה מתניא הך 
אלא שהספרים נכתבים בכל לשון, ואפילו בלא ספר ודיו 
חשיבי לענין שמצילין אותו מפני הדליקה אע"ג דלא חזי 
מצילין  אין  מגילה  אבל  אזכרות  בהו  דיש  לקריאה, משום 
הספר  על  אשורית  כתובה  שתהא  לקריאה  ראויה  אא"כ 
ובדיו לפי שאין בה הזכרה עכ"ל. ומדלא קאמר הכי ג"כ 
לענין כתיבת נשים, דס"ת אף שכתבו נשים מצילין כיון שיש 
מצילין  אין  אזכרה  בה  דלית  במגילה  אזכרה, משא"כ  בה 
כיון שאין ראוי לקרות בה, אלא ודאי דאף מגילה שכתבו 

נשים מותר לקרות בה ומצילין אותה מפני הדליקה.
הרמב"ם  דעת  לפי  קצת,  עיון  צריך  עדיין  לפי"ז  אך 

]פ"ב ה"ט[, דמגילה שכתבו עכו"ם  שפסק בהל' מגילה 
משא"כ  הדליקה  מפני  אותה  מצילין  אין  וא"כ  פסולה 
בס"ת שכתבה עכו"ם משמעות הש"ס בפרק כל כתבי ]דף 
)סימן של"ד סעיף י"ב(  קט"ו ע"א[ והפוסקים עיין בא"ח 

וברמב"ם )פ"ק הי"ג( מהל' תפילין דמצילין אותו וצ"ע.
וכן מסתבר דכשרה לכתוב במגילה ע"י נשים דהא עיקר 
מדכתיב  ומזוזות  ותפילין  ס"ת  לכתוב  שפסולה  הטעם 
ליתנייהו  בקשירה  וליתנייהו  הואיל  וכתבתם  וקשרתם 
סעיף  תרפ"ט  סי'  ]או"ח  דקיי"ל  כיון  ומגילה  בכתיבה, 
א'[ דאף הנשים חייבות במקרא מגילה שאף הן היו באותו 

הנס א"כ ג"כ כשרין לכתוב המגילה.
ראינו  לא  דלעולם  ולומר  לחלוק  דין  לבעל  מקום  ואין 
לכתוב  מניחין  אין  ולכן  המגילה  לכתוב  הנשים  שינהגו 
בב"י  הובא  שחיטה  בהל'  האגור  כתב  וכה"ג  המגילה, 
לשחוט  נוהג  ראיתי  לא  לעולם  וז"ל:  א'(  סימן  )ריש  בי"ד 
ומנהג  הלכה  מבטל  המנהג  כי  לשחוט  להניחן  אין  ולכן 

אבותינו תורה היא עכ"ל.
אצל  מצויין  שרוב  כזה  המצוי  בדבר  דדוקא  אינו  זה 
שחיטה, בזה אמרינן דלא ראינו הוי ראיה, משא"כ בדבר 
שאינו מצוי כזה כי אשה בכל אלה לא מצאתי להיות קסת 
אשורית  לכתוב  ידיה  לאמן  יודעת  להיות  במתניה  סופר 
את  וכותבת  סופרת  והאשה  ראיה,  אינו  ראינו  לא  ודאי 
סק"ב(.  רס"ד  וסימן  סק"ג  ק"צ  סי'  י"ד  בש"כ  )עיין  המגילה 

ומגילה נקראת כי האשה כשרה לכתיבת המגילה.
זאת תורת העולה מדברינו במגילת ספר כתב במכת"ב 

)תס"ד( לפ"ק יום קריאת המגילה וקריאתן זו הלולן.

פי המדבר דוד הקטן אופנהיים חונה בק"ק פראג יע"א.

*

במתני': בן עיר שהלך לכרך ובן כרך שהלך לעיר אם עתיד לחזור למקומו קורא כמקומו ואם לאו קורא עמהן 

ומהיכן קורא אדם את המגילה ויוצא בה ידי חובתו רבי מאיר אומר כולה רבי יהודה אומר מאיש יהודי רבי יוסי 
אומר מאחר הדברים האלה וכו' עכ"ל.

י דמקשה מן הא  שייך  משיך  האיך  להתבונן  הראוי 
דלעיל  להא  המגילה  את  קורא  מהיכן  המתני' 

דקאמר בן עיר שהלך לכרך וכו'.
את  דקורא  יוחאי  בן  שמעון  רבי  לקמן  לזה  ונוסף 
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המגילה מבלילה ההוא נדדה שנת המלך אמאי לא קחשיב 
נמי במתני' רשב"י.

על  רבא  דקאמר  חבירתה  בירך  מתורצת  דחדא  ונ"ל 
עשר  ארבעה  בלילי  לחזור  שעתיד  אלא  שנו  לא  המתני': 
אבל אין עתיד לחזור בלילי ארבעה עשר קורא עמהן. הרי 
לפניך דעיקר הקריאה ביממא וכדמפרש רש"י בד"ה אלא 
הוא  העיר,  מן  יצא  השחר  עמוד  קודם  אם  וכו'  שעתיד 
דקתני שאינו צריך לקרות עמהן בלילי ארבעה עשר, אף 
על פי שעודנו שם, הואיל וביום לא יהיה שם עכ"ל. וא"כ 
ל"ל כדעת רשב"י מבלילה ההוא נדדה שנת המלך דלפי זה 

עיקר קריאת המגילה בלילה הוא.
ואם כך דרכה של תורה י"ל דהא בהא תליא מדקאמר 
רבא  כדקאמר  וכו'  לחזור  עתיד  אם  לכרך  שהלך  עיר  בן 
ל"ל  וא"כ  ביממא  המגילה  קריאת  עיקר  ש"מ  י"ד  בליל 
כדעת רשב"י מבלילה ההוא נדדה שנת המלך לכך מקשה 
מהיכן קורא את המגילה ומפרש ר"מ אומר כולה וא"כ 
וכן לדעת דאמר מאיש יהודי  י"ל דעיקר קריאת ביממא 
ולדעת דאמר מאחר הדברים האלה וזה הוא דדייק ומהיכן 

וי"ו מוסיף אדלעיל קאי כאשר כתבתי והא בהא תליא.

*

עוד שם: אלא שעתיד לחזור בליל י"ד וכו'. עיין ברש"י: והוא הדין לבן עיר שהלך לכרך, אם עתיד לחזור בלילי 

חמשה עשר, שלא יהא שם ביום חמשה עשר, לא הוי מוקף ליומו, וקורא בארבעה עשר כחובת מקומו ואף על פי 
שהוא בכרך, אבל אין עתיד לחזור בלילי חמשה עשר, אין צריך לקרותה בארבעה עשר, וממתין וקורא עמהן, ]אף 

על פי שסופו לחזור לאחר זמן[ עכ"ל.

י )בדף והנה יבמות  במס'  עליו  לעיין  מקום  כאן  יש 
י"ג ע"ב( וז"ל: תנן התם מגילה נקראת באחד 

עשר וכו' אמר ליה ר"ל לר' יוחנן איקרי כאן לא תתגודדו 
לא  אמרינן  כי  אביי  אמר  וכו'  אגודות  אגודות  תעשו  לא 
מורים  הללו  אחת  בעיר  דינים  בתי  שתי  כגון  תתגודדו 
כדברי ב"ש והללו מורים כדברי ב"ה אבל שתי בתי דינים 
וב"ה  ב"ש  והא  רבא  ליה  אמר  בה  לן  לית  עיירות  בשתי 
כשתי בתי דינים בעיר אחת דמי אלא אמר רבא כי אמרינן 
לא תתגודדו כגון ב"ד בעיר אחת פלג מורין כדברי ב"ש 
ופלג מורין כדברי ב"ה אבל שתי בתי דינין בעיר אחת לית 

לן בה.
ממגילה  תירץ  מה  וא"ת  וכו'  אמרינן  כי  בד"ה  תו' 
דבעיר אחת היו קורין לבני העיר בי"ד ולבני כפרים היו 
מקדימים ליום הכניסה ואומר הרב רבי חיים דבני כפרים 
היו קורין בעירם ]כדמוכח בירושלמי[ והשתא הוו שתי בתי 
לא שייך לא תתגודדו  גוונא  דינים בב' עיירות דבכי האי 

וכו' עכ"ל.
תו' במקומה  לפניך קושי' של  בין תבין את אשר  ואם 
אם  שהלך  עיר  לבן  וה"ה  רש"י  דמפרש  הא  על  עומדת 
עתיד לחזור בלילי ט"ו לא הוי מוקף וקורא בי"ד כחובת 

והוא  בט"ו  קורין  ובכרך  תתגודדו  לא  הוי  הלא  מקומו 
קורא בי"ד. והכא ל"ל כדמתרץ תו' דקורין בעיירות הלא 
אם עתיד לחזור בליל ט"ו קתני ובי"ד עודנו שם ואפ"ה 

קורא כחובת מקומו בי"ד.
וכן לפי מה דמפרש הרא"ש בשמעתין וז"ל: וה"ה בן 
וכו'  ט"ו  בלילי  לצאת משם  עתיד  ואינו  לכרך  שהלך  עיר 
ואפילו אם יחזור לעירו ויקרא ביום ט"ו בעירו עכ"ל. הלא 

הוי לא תתגודדו בעירו קורין בי"ד והוא קורא בט"ו.
וז"ל:  )בדף שס"ב ע"ב(  לפי מה דמפרש הרי"ף  וה"ה 
אמר רבא לא שנו אלא שעתיד לחזור בליל י"ד ונתעכב ולא 
עתיד  אם  קאי  לעיר  שהלך  כרך  אבן  הר"ן  ומפרש  חזר. 
לחזור למקומו בליל י"ד אין צריך לקרות עמהן כיון שלא 
נתעכב כאן ביום י"ד אי נמי אפי' נתעכב ]כיון שנתעכב[ 
לא  משום  דאסור  נימא  אנו  כאן  אף  עכ"ל.  מדעתו  שלא 
תתגודדו דקורין את המגילה בעיר בי"ד והוא קורא בט"ו.
וי"ל מאן ניהו מרא דשמעתא לחלק אם עתיד לחזור בין 
אם לא עתיד לחזור, רבא, ורבא לית לי' הא דמתרץ אביי 
התם, כדמקשה רבא התם והא ב"ש וב"ה כשני בתי דינים 
בעיר אחת דמי, אלא אמר רבא כי אמרינן לא תתגודדו כגון 
ב"ד בעיר אחת פלג מורין כדברי ב"ש ופלג מורין כדברי 
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ב"ה אבל שתי בתי דינין בעיר אחת לית לן בה עכ"ל וא"כ 
רבא לטעמי' דמגילה נמי הוי כשני ב"ד בעיר אחת דמי 

ושרי לקרות המגילה בי"ד אף הוא בעיר שקורין בט"ו.

עוד שם: אמר רבא לא שנו אלא שעתיד וכו'. ומפרש רש"י: וה"ה לבן עיר שהלך לכרך וכו'.

י עיר הנה דאבן  לפירש"י  מנ"ל  להקשות  מקום  יש 
אבן  אלא  קאי  לא  דלמא  קאי  נמי  לכרך  שהלך 
כרך שהלך לעיר קאי לחוד. דכד עיינת בתלמוד ירושלמי 
כרך  בן  ניחא  וז"ל:  ג'(  הלכה  ע"א  ע"ג  )בדף  מגילה  במס' 
שהלך שזמנו מאוחר בן עיר שהלך לכרך ואין זמנו מוקדם, 

אמר רבי יודן לית לן בין עיר שהלך לכרך עכ"ל.
ואף לדעת דמפרש בתלמוד ירושלמי דאבן עיר שהלך 
לכרך נמי קאי וז"ל: אמר רבי יוסי אף כאן בעתיד לישתקע 
פני  שהאיר  קודם  שיצא  והוא  יוסה  רבי  אמר  ]עמהן[ 
נפטר  כבר  מזרח  פני  לאחר שהאיר  יצא  אם  אבל  המזרח 
קמפרש  פרושי  דלא  לדבריו  מבפנים  נראה  מ"מ  עכ"ל. 
כמו שמפרש רש"י אלא דה"פ אף בעתיד להשתקע פרושו 
קורין  עראי  בדרך  לשם  שיצא  לחזור  עתיד  אם  דבאמת 
כחובת מקומו בי"ד וכדמחלק רבי יוסה והוא שיצא והאיר 
מזרח אבל אם יצא לאחר האיר מזרח כבר נפטר, משא"כ 
לכרך  יצא  ואם  בט"ו  קורין  בכרך  שם  להשתקע  בעתיד 

בי"ד  כבר  קרא  אם  אף  נמי  בט"ו  קורין  אזי  ט"ו  קודם 
שבאותו זמן דירתו בעיר דינו כבן עיר והשתא הוי מוקף 

בן יומו ונידון ככרך.
ע"ב(  )דף  ירושלמי  בתלמוד  לקמן  דעיין  לדברי  ואון 
וז"ל: רבי יודן בעי בן עיר שנתן דעתו לעקור דירתו לילי 
חמשה עשר לא מתניתא היא בן עיר שהלך לכרך מתניתה 
כשהיה בכרך מה צריכה ליה כשהיה בעיר. הרי לפניך לר' 
וכו' לא רצה לפשוט מהמתני' דאזיל  יודן דאבעי בן עיר 
לשיטתי' דמתני' לא איירי בבן עיר שהלך לכרך. משא"כ 
רבי יוסי דסובר דמתני' בבן עיר שהלך לכרך נמי קאי וא"כ 
עשר  חמשה  ליל  דירתו  דעוקר  והיינו  להשתקע  בעתיד 

קורין בט"ו אף דקרא כבר בי"ד.
עיר  בן  ]בעי[  בון  רבי  שם[:  ]בירושלמי  בהדיא  ועיין 
שעיקר דירתו ליל חמשה עשר נתחייב כאן וכאן ובן כרך 
ועיין  עכ"ל.  ומכאן  מכאן  נפטר  י"ד  בליל  דירתו  שעקר 

במלחמות ה' שמפרש קצת דברי ירושלמי בענין אחר.

*

עוד שם: ואמר רבא בן כפר שהלך לעיר בין כך ובין כך קורין עמהן וכו'. ועיין ברש"י בד"ה בן כפר שהקדים וקרא 

ליום הכניסה, ואחר כך הלך לעיר והיה שם לילי ארבעה עשר. בין כך ובין כך אפילו עתיד לחזור ולצאת משם 
קודם היום, קורא עמהן ]בלילה[ וכו'.

ושים עיונך בתו' בד"ה בן כפר שהלך לעיר וכו'  פירש רש"י ואף על פי שקרא כבר ליום הכניסה וקשיא למה יחזור 

ויקרא שני פעמים ומ"מ נראה דשפיר פי' רש"י דכיון שהיה בעיר בלילה נעשה כבני העיר ]ואף על פי שעתיד לחזור 
בי"ד[ ואף על פי שקרא ביום הכניסה ]וכו'[ היינו דווקא כשאינם שוהים שם בליל י"ד אלא ביום י"ד באים שם אבל 

כששוהים שם בליל ארבעה עשר ודאי דינם כבני העיר ]אף על פי שקראו כבר[ וכו' עכ"ל.

י צריך עיון הא דמפרש הרא"ש בפ"ק מאי מברך לפף"
מנ"ח וכו' המגילה ביממא שבני הכפרים שהיו 
מקדימין ליום הכניסה מסתמא ביום היו באים לשמוע את 
הרי  עכ"ל.  המגילה  את  לקרות  לשמוע  כשבאין  המגילה 
לפניך דבני הכפרים דלא קורין את המגילה אלא ביום י"ד 

אבל לא בלילי י"ד.
למקרי  בעי  העיר  כבני  האי  תורה  של  דרכה  כך  ואם 

ומזון  מים  שיספקו  כדי  הכפרים  על  דאקילו  הוא  ורבנן 
את  לקרות  מחויב  בלילה  הלא  וכו'  שבכרכין  לאחיהם 
המגילה שלא קרא ביום הכניסה אלא ביום אבל לא בלילה 
אם  רש"י  כדמפרש  בלילה  עתה  לקרות  גרמא  דהזמן 
בלילה  ולצאת משם קודם היום קורא עמהן  לחזור  עתיד 
עכ"ל וזה חובת גברא הוא דחייב אדם לקרות את המגילה 
בלילה ולשנותה ביום ובן כפר זה קרא כבר ביום הכניסה 
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ביומו ולכן עכשיו מחויב לקרות בליל י"ד שלא קרא ביום 
הכניסה ואף שמקדים בני כפרים קריאת לקריאה קריאת 
ד' ע"א(  )בדף  בתו'  לעיל  דעיין  יצא  לקריאת הלילה  יממא 
ולשנותה  בלילה  המגילה  את  לקרוא  אדם  חייב  בד"ה 
ביום ואע"ג דמברך זמן בלילה חוזר ומברך ביום דעיקר 
ולילה  דכתיב  כן  משמע  דקרא  ביממא  המגילה  קריאת 
חייב  ביום  המגילה  שקרא  אעפ"י  כלומר  לי'  דומי'  לא 
 לקרוא בלילה והעיקר ביממא כמו שהזכירו הכתוב תחלה 

עכ"ל.
למברך  דחייב  דהלכה  תוספת  דפסקו  הא  י"ל  ולפ"ז 
זמן אף ביום כמו שכתב הרא"ש ולא מטעמי' דבני כפרים 
האי  הש"ס  קאמר  מאי  א"כ  להו  דקשיא  הרא"ש  כמ"ש 
הכפרים  על  דאקילו  הוא  ורבנן  למקרי  בעי  העיר  כבני 
במס'  לשיטתי'  אזיל  וגם  בלילה  לקרוא  מחויב  הלא  וכו' 
יבמות )בדף י"ד ע"א( ]בד"ה כי אמרי'[ וז"ל: אומר הרב 
ליה  דקרי  והא  בעירם  קורין  היו  כפרים  דבני  חיים  רבי 
יום הכניסה לפי שבעירם היו מתאספים לבא לבית הכנסת 
דהתו'  לפניך  הרי  עכ"ל.  התורה  לקרות  ובחמישי  בשני 
קראו  וודאי  וא"כ  בעירם  קורין  היו  כפרים  דבני  מפרש 
מייתו  לא  ומש"ה  זה  על  ונלמד  זה  ובא  ובי"ד  י"ד  בליל 
תו' ראי' מיני' מדקרא את המגילה בני הכפרים ביום ולא 
בלילה ש"מ דעיקר קריאת ביום הלא באמת קורין בעירם 

אף בליל י"ד.
כשתי  הוי  מגילה  וז"ל:  יבמות  במס'  בהרא"ש  ועיין 

לבני  היו קוראים  לא  דינין בעיר אחת שבני הכרכים  בתי 
הכפרים אלא בני הכפרים קורין לעצמן בכרכים. ואפשר 
קורין  לרבא  ורבא  אביי  פליגי  דבהא  סובר  דהרא"ש  י"ל 
בני הכפרים לעצמן בכרכים ולאביי קורין להם בפני עצמן 
בכפרים דלאביי דמחלק בין שתי עיירות לעיר אחת משמע 
דכפרים קורין לעצמו בכפרים ולרבא דמחלק בין שתי בתי 
כשתי  דהוי  לעצמן  כפרים  להם  קורין  בעיר  דינין משמע 
קורין  העיר  ובני  בי"ג  בי"ב  בי"א  קורין  אילו  דינין  בתי 
בי"ד דון מיני' ומינה ואוקי באתרא דרבא לחלק יצא התם 
במס' יבמות בין שתי ב"ד בעיר אחת ובין ב"ד בעיר אחת 

ואם קוראים לבני כפרים בכרכים ביום הכניסה.
לפ"ז וודאי לא קוראין את המגילה בלילה חוזר וניעור 
הא דקאמר הש"ס האי כבני העיר בעי למקרי ורבנן הוא 
דאקילו עלייהו דלא מחוייבים לקרות הלילה דביום הכניסה 
לא היו קוראין לפניהם מ"מ בלילה וי"ל דבאמת לרבא לא 
צריך הטעם האי כבני העיר בעי למקרי וכו' כאשר כתבתי. 
אך התלמודא קא מהדר שלא להוציא נפשי' מפלוגתא הוא 
דעביד וקאמר ואפי' לאביי דאמר לחלק בין שתי ב"ד בעיר 
והא  וא"כ קוראין בפני עצמן כפרים  עיירות  לשתי  אחת 
וכו' שמאספין הכפרים כאשר כתבתי  יום הכניסה  דקרי 
א"כ קוראין בכפרים בלילה וביום ואפ"ה מקרי שהלך בן 
כפר לעיר קורא עמהן מ"ט האי כבני העיר בעי למקרי 
ובין  לרבא  בין  וא"כ  וכו'  בדוכתי'  כדאי'  מילי  והני  וכו' 

לאביי בן כפר שהלך לעיר בין כך ובין כך קורא עמהן.

*

עוד שם: איתיביה אביי בן כרך שהלך לעיר בין כך ובין כך קורא כמקומו בן כרך סלקא דעתך באם עתיד לחזור 

תליא מילתא אלא לאו בן כפר וכו' עכ"ל.

י לפי שיטת הרי"ף וז"ל: אמר רבא ד כדילמ אק
בליל  לחזור  שעתיד  אלא  שנו  לא 
י"ד ונתעכב ולא חזר. ומפרש הר"ן: אפילו נתעכב שכיון 

שנתעכב שלא מדעתו אפ"ה קורין בט"ו עכ"ל.
להגיה  בברייתא  דחיק  אמאי  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
אלא לאו בן כפר וכו' דלמא הא דקאמר בין כך ובין כך אתי 
לאשמועינן כיון שדעתו לחזור וחזר כיון שנתעכב שם ואין 

דעתו לחזור ולא חזר ואפ"ה קורין בט"ו.
וכן לפי מה דמפרש הר"ן ומלחמות ה' וז"ל אבל אין 
דעתו לחזור למקומו בליל י"ד אלא ביום י"ד נעשה פרוז 
בן יומו וקורא עמהן אף יום ט"ו שאילו יצא וחזר לו הי' 

נעשה מוקף כאן וכאן עכ"ל וכן משמע בהר"ן ע"ש.
וא"כ אף כאן אנו נימא מה מקשה הש"ס דלמא אבן 
כרך קאי וה"פ בין שחזרו לכרך בי"ד קודם האור יום אף 
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אם לא חזרו לכרך ביום י"ד והיה קורא עמהן וחזרו בליל 
ט"ו נעשה מוקף והי' קורא מכאן ומכאן. ובלימוד הישיבה 

אופני'  על  דיבור  דבר  ליישב  בזה  וכיוצא  בזה   הארכתי 
בס"ד.

*

עוד שם: אמר רבי חלבו אמר רב חמא בר גוריא אמר רב הלכה כדברי האומר כולה עכ"ל.

י א"ר  ףל ע"א(  ז'  )בדף  לעיל  לשיטתי'  אזיל  חלבו  דר' 
חלבו חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה 

ביום שנא' וכו' עכ"ל. וא"כ מש"ה אומר כולה דהנס ביום 
ובלילה והא והא קא גרמה.

*

עוד שם: ואפילו למאן דאמר מאיש יהודי צריכה שתהא כתובה כולה.

י בה וד יקש ד השמיט  אם  הש"ס  קאמר  לעיל 
הסופר פסוקים יצא כבר מקשה הרא"ש 

איירי  והכא  בדיעבד  איירי  לעיל  ומתרצים  בשמעתין 
לכתחלה. ועיין מה שמפלפל בזה הר"ן פלפול ארוך.

*י*י*

א"י ףטי ףב

במתניתין: הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן רבי יהודה מכשיר בקטן. ובגמרא: מאן תנא 

חרש דיעבד נמי לא אמר רב מתנה רבי יוסי היא דתנן הקורא את שמע ולא השמיע לאזנו יצא רבי יוסי אומר לא 
יצא וממאי דרבי יוסי היא ודיעבד נמי לא דלמא רבי יהודה היא ולכתחלה הוא דלא הא דיעבד שפיר דמי לא סלקא 
דעתך דקתני חרש דומיא דשוטה וקטן מה שוטה וקטן דיעבד נמי לא אף חרש דיעבד נמי לא ודלמא הא כדאיתא 
והא כדאיתא מדקתני סיפא רבי יהודה מכשיר בקטן מכלל דרישא לאו רבי יהודה היא ודלמא כולה רבי יהודה 
היא מי דמי רישא לפסולה וסיפא לכשירה ודלמא כולה רבי יהודה היא ותרי גווני קטן קתני לה וחסורי מיחסרא 
והכי קתני הכל כשרין לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן במה דברים אמורים בקטן שלא הגיע לחינוך 

אבל בקטן שהגיע לחינוך אפילו לכתחלה שרבי יהודה מכשיר בקטן עכ"ל.

י מלתא בדעתי הא דמקשה הש"ס ודלמא ר"י ונפל
שפיר  דיעבד  הא  דלא  הוא  ולכתחילה  הוא 
לתרץ  ולאלתר ה"ל  וכו' מיד  דומיא  לתרץ חרש  ל"ל  דמי 
מדסיפא ר' יהודא דקתני ור' יהודא מכשיר בקטן מכלל 
דרישא לאו ר"י כמו שמתרץ על הא דמקשה ודלמא הא 

כדאיתא והא כדאיתא.
לא  וכו'  דמי  לא  בד"ה  רש"י  דמפרש  הא  לזה  ונוסף 
הוא  מעליא  דלישנא  נ"ל  הוא  יתירה  דלישנא  לי'  גרסינן 
מן  הוא  אלא  כניטל  יתר  ולאו  בס"ד  לקמן  יבואר  כאשר 

רהיטת ושטיפת הש"ס דראשון תחלה נאמר בלא"ה אין 
מקום לתרץ מדסיפא ר"י לאו ר' יהודא וכו' דידע וראה 
די"ל דלמא כולה ר' יהודא ותרי גוונא קטן קתני לה כמו 
וקטן  דשוטה  דומיא  חרש  מתרץ  מש"ה  הש"ס  שמקשה 
וה"פ מדקתני וקטן בהדייהו ע"כ האי קטן איירי בשלא 
הגיע לחינוך דאי בהגיע לחינוך מ"ט דרבנן דפסלי אלא 
ע"כ בשלא הגיע לחינוך איירי וא"כ האי חרש נמי דומיא 

דשוטה וקטן איירי ופסלי בדיעבד.
ומקשה דלמא הא כדאיתא והא כדאיתא פי' מ"נל דהאי 
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קטן איירי בשלא הגיע לחינוך דלמא איירי בקטן שהגיע 
לחינוך וקטן באמת בדיעבד ש"ד וחרש לאו דומיא דשוטה 
אלא חרש דומיא דקטן ולכתחלה הוא דלא הא דיעבד ש"ד.
ומשני מדסיפא ר' יהודא מכלל דרישא לאו ר"י דקתני 
סיפא ור' יהודא מכשיר בקטן וא"כ ל"ל דלמא כולה ר"י 
וקטן  שוטה  מחרש  חוץ  דקתני  לפסולא  רישא  דמי  מי 
וסיפא לכשירה דקתני ור"י מכשיר בקטן ושניהם לדבר א' 

נתכוונו דאיירי בשהגיע לחינוך.
והדר מקשה ודלמא כולה ר' יהודא וחסורי מחסרא וכו' 
יתירה הוא אלא שטיפת דגרסא  לישנא  ועולה מזה דלאו 
הוא ותחלות קושייתו מאן תנא חרש דיעבד נמי לא יוצא 
מסמוכין שבידו דדומיא דשוטה וקטן קתני כמו שמפרש 
נמי  דיעבד  חרש  תנא  מאן  דברכות  בהש"ס  הרשב"א 
לי' דחרש דומיא דשוטה וקטן עכ"ל  פי' משום דסבירא 
וא"כ מש"ה דייק הש"ס חרש דומיא דשוטה וקטן דסברי 
דשוטה וקטן בחדא מחתא מחתינהו ופסלי אפי' בדיעבד 

וקתני חרש בהדייהו ע"כ חרש נמי אפי' בדיעבד פסלי.
מה  נמלטנו  הלכה  של  אמות  ד'  בתוך  זו  הנחה  ואחר 
דומיא  חרש  הש"ס  דקאמר  הא  להרהר  ]יש[  שלכאורה 
דשוטה כד עיינת במס' ברכות )בדף ט"ו ע"א(: תנן התם 
תרומתו  תרם  ואם  יתרום  לא  שומע  ואינו  המדבר  חרש 
אין  דיעבד  שומע  ואינו  המדבר  חרש  תנא  מאן  תרומה 
לכתחלה לא אמר רב חסדא רבי יוסי היא דתנן הקורא את 
שמע ולא השמיע לאזנו יצא דברי רבי יהודה רבי יוסי אומר 
לא יצא עד כאן לא קאמר רבי יוסי לא יצא אלא גבי קריאת 
וברכה  הוא  ברכה  משום  תרומה  אבל  דאורייתא  שמע 

דרבנן ולא בברכה תליא מילתא עכ"ל.
ואם כך דרכה של תורה דקאמר מאן תנא חרש דיעבד 
נמי לא ר' יוסי היא, מנ"ל דלמא מתני' ר' יוסי ולכתחלה 
הוא דלא הא דיעבד ש"ד, וע"כ לא קאמר ר' יוסי אלא גבי 
ק"ש דאורייתא משא"כ מגילה דרבנן לכתחלה הוא דלא 

הא דיעבד שפיר דמי.
וי"ל דהמקום גורם דעיין בתלמוד ירושלמי: ר' חסדא 
אמר לית כאן חרש אשגרת לשון הוא מתני' עכ"ל. ועיין 
דמס'  מתני'  על  דקאי  דמפרש  ברכות  במס'  ברשב"א 
מגילה וא"כ אדר"ח ליכא להקשות י"ל דבאמת תניא גבי 

חרש לכתחלה הוא דלא הא דיעבד ש"ד דלא דומיא דשוטה 
קתני דלית כאן חרש דאשיגרת לשון הוא משא"כ השתא 
דראה דהכא קתני חרש בהדייהו וע"כ דומיא דשוטה וקתני 
ואפי' דיעבד נמי לא מקשה שפיר מאן תנא חרש דיעבד 
נמי לא. ומתרץ רב מתנה ר' יוסי היא ואפילו בדיעבד לא 

ולא כדעת ר' חסדא דמחלק בין דאורייתא ורבנן.
לרבנן  בין דאורייתא  לר"י דמחלק  יש להקשות  איברא 
ומוקי מתני' דמס' מגילה דקתני חוץ מחרש שוטה וקטן 
לכתחלה הוא דלא הא דיעבד ש"ד הא דמקשה אלא מאי 
דר'  ברי'  יהודא  ר'  דקתני  הא  אלא  ודיעבד  יהודא  ר' 
שמעון בן פזי חרש המדבר ואינו שומע תורם לכתחלה מני 
י"ל דלמא לעולם הא דר"ש בן פזי כר' יהודא ואי קשיא 
א"כ הא דקתני גבי ברכות המזון ואם בירך יצא דמשמע 
בדיעבד אין לכתחלה לא מני הלא ר' יהודא תורם לכתחלה 
קתני י"ל לחלק יצא כמו לר' יוסי בק"ש שהוא דאורייתא 
בדיעבד  מדרבנן  שהוא  ותרומה  יצא  לא  בדיעבד  אפילו 
יצא כדקתני ואם תרם תרומתו תרומה מדר"י נשמע לר' 
יהודא דע"כ לא קאמר ר' יהודא בדיעבד הוא דיצא אבל 
לכתחלה לא בק"ש שהוא דאורייתא משא"כ תרומה שהיא 

מדרבנן אפי' לכתחלה יצא.
יצא  בירך  ואם  דקתני  המזון  דברכות  ברייתא  וא"כ 
אתיא כר' יהודא דברכת המזון דאורייתא וברייתא דר"ש 
לא קאמר  נמי כר"י דע"כ  לכתחלה  פזי דקתני תורם  בן 
שהוא  בק"ש  לכתחלה  לא  אבל  דיצא  הוא  בדיעבד  ר"י 
מדאורייתא משא"כ בתרומה שהיא מדרבנן אפי' לכתחלה 

יצא.
וי"ל דתשובתא לא קחזינא דעיין דמקשה הש"ס במס' 
ברכות מ"ט דר"י משום דכתיב שמע השמע לאזניך מה 
שאתה  לשון  בכל  שמע  סבר  ות"ק  מפיך  מוציא  שאתה 

שומע וכו' עכ"ל.
והנה דקאמר הש"ס הקורא את שמע ולא השמיע לאזנו 
יצא דברי ר' יהודא ועיין בתו' ]בברכות[ בד"ה דלמא ר' 
יהודא וא"ת והלא אין נזכר ר' יהודא בברייתא י"ל דפשיטא 

מדסיפא ר' יהודא רישא נמי לר' יהודא עכ"ל.
הרי לפניך דת"ק דמתני' הוא ר' יהודא ולדידי' לא אתיא 
שמע  אלא  מפיך  מוציא  שאתה  מה  לאזניך  להשמע  שמע 
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לאזנו  להשמיע  שצריך  הא  וא"כ  שומע  שאתה  לשון  בכל 
גבי ק"ש שהוא מדרבנן כמו תרומה כמו שמפרש תוספת 
]בברכות[ בד"ה להודיעך כחו דר"י וא"ת לאשמעינן כחו 
דרש  לא  דר"י  כיון  וי"ל  עדיף  דהתירא  דכח  יהודא  דר' 
השמע לאזניך אין כאן שום חידוש ופשיטא לכתחלה שרי 
לכתחלה  הדין  הוא  דיעבד  שרי  אי  לאוסרו  תיתי  ומהיכא 

]עכ"ל[.
לפ"ז ליכא למימר דברייתא דר' שמעון בן פזי דקתני 
תורם לכתחלה כר' יהודא שהוא מדרבנן קשיא א"כ קשיא 
ולא  הקורא  קתני  ואמאי  מדרבנן  נמי  שהוא  ק"ש  גבי 
השמיע לאזנו יצא משמע דיעבד אין לכחלה לא ול"ל באמת 
דלמא גבי ק"ש נמי אפי' לכתחלה יצא והאי דקתני הקורא 
להודיעך כחו דר"י דאפי' בדיעבד לא יצא כדקאמר הש"ס 
יצא  קשיא א"כ בברייתא דברכת המזון דקתני ואם בירך 
יהודא אפי'  דמשמע בדיעבד אין לכתחלה לא מני אי ר' 
יצא דלא כתיב בי' שמע דבשלמא אי הוה אתיא  לכתחלה 
דיליף  י"ל  לאזנו  להשמיע  דצריך  להורות  שמע  ק"ש  גבי 
מיני' ברכת המזון הואיל דהוא מדאורייתא כמו שמפרש 
תו' ]בברכות[ בד"ה אי ר' יוסי דיעבד נמי לא וא"ת לעולם 
אימא לך רבי יוסי היא וברכת המזון שאני דלא כתיב ביה 
כיון שתקנו שצריך להשמיע לאזנו כמו  וי"ל  ]וכו'[.  שמע 

בק"ש הואיל ומדרבנן מיהא צריך להשמיע אין לחלק בין 
ק"ש ובין בהמ"ז דאפילו בדיעבד אית לן למימר שלא יצא 
]עכ"ל[. וא"כ מדר"י נשמע לר' יהודא דבדיעבד יצא גבי 
משא"כ  יצא  בדיעבד  המזון  ברכת  אף  יהודא  לר'  ק"ש 
השתא דלא כתיב בי' שמע להורות דצריך להשמיע לאזנו 
ואפי' לכתחלה יצא ואמאי קתני גבי ברכת המזון דבדיעבד 
יצא  לא  בדיעבד  אפי'  יוסי  ר'  ואי  לכתחלה  לא  אבל  יצא 
שהיא מדאורייתא ויליף מק"ש כמו דמפרש תו' בד"ה אי 

ר' יוסי וכו' עיין שם.
לפ"ז חוזר וניעור דליכא לחלק לר' יהודא בין דאורייתא 
קשיא  יצא  לכתחלה  אפי'  מדרבנן  שהיא  ותרומה  לרבנן 
להורת  גבי ק"ש  לא אתיא שמע דכתיב  יהודא  לר'  והלא 
וא"כ  יצא אלא בדיעבד  לא  ואפ"ה  לאזנו  דצריך להשמיע 
ואף  מחתינהו  מחתא  בחדא  ותרומה  המזון  וברכת  ק"ש 
גבי תרומה וברכת המזון דלא כתיב שמע וגבי ק"ש כתיב 
שמע מקרא מגילה טעמא אתו עמו שמע דכתיב גבי ק"ש 
לאו אתי להורות דצריך להשמיע לאזנו )אלא השמע לאזניך 
מה שאתה מוציא בפיך( לכך צריך לתרץ דר"י אפי' לכתחלה 

וגבי ק"ש נמי אפי' לכתחלה והא דקתני גבי ברכת המזון 
ואם בירך יצא דמשמע בדיעבד אין לכתחלה לא הא דידי' 

הא דרבי'.

*

עוד שם: ואלא מאי רבי יהודה ואפילו לכתחלה אלא הא דתניא לא יברך אדם ברכת המזון בלבו ואם בירך יצא 

מני וכו'.

י הראוי להתבונן בדרכים דרבנן דרכי התורה דה"ל מן
אפי'  יהודא  לר'  חרש  גבי  אמרינן  אי  להקשות 
לכתחלה אמאי קתני ור' יהודא מכשיר בקטן ולא קתני נמי 
ור"י מכשיר בחרש. דבשלמא אם חרש בדיעבד יצא אבל לא 
לכתחלה וא"כ ליכא למתני ר' יהודא בהדי קטן חרש דקטן 
אפי'  יצא כדקאמר מכשיר בקטן דמכשיר  לכתחלה  אפי' 
לכתחלה משמע וחרש בדיעבד יצא אבל לא לכתחלה וא"כ 
יש לחלקו חרש וקטן לאו בסיגנון א' עולה השתא דחרש 
למתני'  ה"ל  הדרא  קא  קמא  לקבעא  יצא  לכתחלה  נמי 
נמי בהדי קטן חרש כמו שמקשה הרשב"א במס' ברכות 
וז"ל: אם איתא דס"ל דר' יהודה אפילו לכתחלה נמי שרי 

בחרש אמאי נקט קטן ושבקיה לחרש הוה ליה למיתני ור"י 
מתיר בקטן ובחרש עכ"ל. ודווקא לרב מתנה משא"כ לרב 
חסדא י"ל כמו דמפרש חדושי הרשב"א וז"ל: בירושלמי 
גרסינן גבי הא מתני' דמגילה רב חסדא אמר לית כאן חרש 
דקשיא  דמשום  ז"ל  הרב  וכתב  מתני',  הא  לישן  אשגרות 
ליה לרב חסדא אמאי לא פליג ר"י נמי בחרש אמר הכין 
עכ"ל. משא"כ לרב מתנה דאמר חרש דיעבד נמי דדומיא 
ר"י  אי  בהדי' חרש קשיא  דשוטה משמע דקתני במתני' 
אפי' לכתחלה ה"ל למנקט נמי חרש בהדי קטן ]בגליון מן 
הצד מטושטש: .. בצידו... דקאמר.. מכשיר[ דתניא א"ר 
תניא  וכו'  טרפון  מר'  למעלה  וקריתי  הייתי  קטן  יהודא 
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א"ר קטן הייתי וקריתי למעלה מר' יהודא עכ"ל.
ואם בין תבין את אשר לפניך יש לתרץ קושי' הרשב"א 
דלכאורה יש להרהר אמאי קאמר הש"ס ור"י מכשיר בקטן 
חדא מתורצת  אלא  כשר  קטן  אמר  יהודא  ר'  ולא קאמר 
בירך חברתה די"ל דמעולם לא אמר ר' יהודא דבריו על 
מתני' דמכשיר בקטן אלא רבי מדנפשי' הוא דקאמר דקרא 
למעלה מר' יהודא ומעשה חזי שיצא בקריאתו וקאמר ר' 

יהודא מכשיר בקטן מדיצא רבי בקריאתו.
ואם כך דרכה של תורה י"ל דלעולם אפי' לכתחלה נמי 
מכשיר ר' יהודא והא דלא קתני נמי בהדי קטן חרש דר' 

]ב] יש מקום לתרץ דנתחרש לאחר שנתגדל, וכשהי' קטן לא נתחייב מדאורייתא.

יהודא לא קאמר דין זה על מתני' דמגילה אלא רבי דאמר 
ר"י מכשיר מעשה חזי דקרא למעלה מר"י ומעשה שהיה 

בקטן הוה.
ובזה יש מקום ליישב אמאי לא קאמר המתני' ר' טרפון 
מר'  למעלה  וקריתי  הייתי  קטן  כדאמר  בקטן  מכשיר 
טרפון אלא הוא הדבר אשר דברנו וה"פ במתני' ר' יהודא 
יהודא קרא  ור'  יהודא  ר'  לפני  דרבי קרא  מכשיר בקטן 
בקטן  שהיה  ומעשה  קאמר  מעשה  ורבי  טרפון  ר'  לפני 

הוי.

*

בתוספת בד"ה ור"י מכשיר וכו'  קשיא דקאמר ורב ששת ור' יוסף אמרי אגדתא בלילי פסחים ומוציאין האחרים 

משום דסברי מצה בזמן הזה דרבנן ולפי )זה שפיר( ]מה שפירש'[ קשה היכי אתו אינהו דהוו תרי דרבנן דהא סומא 
פטור מלומר האגדה ומפקי האחרים דחייבים מיהא דרבנן וליכא בהו אלא חד דרבנן וי"ל דסומא עדיף מקטן שהרי 

נתחייב כבר מדאורייתא משא"כ בקטן עכ"ל.

י לפי מ"ש תוספת דסומא עדיף מקטן שהרי והנה
בדעתי  מלתא  נפל  מדאורייתא  כבר  נתחייב 
אמאי קתני במתני' חוץ מחרש שוטה וקטן הלא תו' כתבו 
בד"ה חוץ מחרש סתם חרש הוי אינו שומע ואינו מדבר 

אבל חרש דהכא מדבר הוא מדקרי המגילה וכו' עכ"ל.
מיום  דאי  מאמו  אינו  חרש  דהאי  הסברא  ע"כ  וא"כ 
שנולד הוא היאך יכול לדבר הלא לא שמע מעולם שום דבר 
וא"כ  המגילה.  מדקרי  הוא  מדבר  חרש  האי  ע"כ  והכא 
נשתנה  מה  חוץ,  קתני  ואמאי  מדאורייתא  כבר  נתחייב 
חרש מסומא דרב ששת סומא הוי ומוציאין האחרים הואיל 
דנתחייב כבר מדאורייתא[ש]. וא"כ ממ"נ חד מינייהו לא 

פלטית או דקשיא קושי' תו' על רב ששת ורב יוסף, ואם 
על מתני'  עדיף מקטן קשיא  דסומא  תו'  כתירץ  אמרינן 

דקתני חוץ מחרש שוטה וקטן כאשר הקשיתי עליו.
תו'  קושי'  ליישב  מקום  יש  דדינא  מעיקרא  איברא 
יצא  וסובר בשאר מצות  פליג על מתני'  יוסף  ר'  דבאמת 
רב  אמר  ברכות[  בגמ'  ]דשם  לאזנו,  השמיע  לא  אם  אף 
יוסף מחלקות בק"ש אבל בשאר מצות דברי הכל יצא, דעיין 
במס' ברכות ]בתוס'[ בד"ה אבל בשאר מצות, וא"ת הא 
לעיל אמר דשאר מצות ילפינן מק"ש וכו' כגון מגילה וכו' 
וי"ל דרב יוסף פליג אסוגיא דלעיל עכ"ל עיין עליו בעיון 

רב.

*

שם בגמרא: ודלמא כולה ר' יהודא היא וכו' וחסורי מחסרא והכי קתני וכו'.

במס' ברכות )דף ט"ו ע"ב( מקשים תו' בד"ה דלמא ר' יהודא וחסורי מחסרא  תימא דאין זה בשום מקום דקאמר 

חסורי מחסרא ולאוקמא אליבא דחד תנא, ועוד לוקי כר' יוסי בלא חסורי מחסרא וכו' ע"ש.

י ודעת ולפ  טעם  בטוב  ליישב  יש  הקלושה  דעתי 
כשרים  הכל  ע"ב(  ב'  )דף  ערכין  בש"ס  דע"ש 

וע"ש  וכו'  נשים  לאתויי  לאתוי מאי  לקרות המגילה הכל 
דר'  אליבא  קטן  לאתויי  למימר  ה"מ  נשים  לאתויי  בתו' 
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ע"פ  מיוסד  זו  קושיא  עכ"ל.  וכו'  בקטן  דמכשיר  יהודא 
הכל  ע"א[  ג'  ]דף  בערכין  בשמעתין  לקמן  דאיתא  מה 
כשירים לקדש לר' יהודא לאתויי קטן ולרבנן לאתויי אשה 
יהודא מכשיר  ור'  חוץ מחש"ו  דתניא הכל כשרים לקדש 
יהודא דהכל כשרים לאתויי  בקטן עכ"ל. וא"כ לדעת ר' 
קטן ע"כ בקטן שהגיע לחינוך מיירי מדקתני במתני' חוץ 
מחש"ו דלא תקשה רישא אסיפא ע"כ צריכא אנו לחלק בין 

קטן שהגיע לחינוך ובין קטן שלא הגיע לחינוך.

לקרות  כשרים  הכל  הזה  באופן  דמתני'  פרושי  וא"כ 
הגיע  שלא  מחש"ו  חוץ  לחינוך  שהגיע  בקטן  המגילה 
לחינוך שר' יהודא מכשיר בקטן שהגיע לחינוך. ולפ"ז אין 
כאן שום חיסור רק כל דבריו מפורש במתני' ודברי הש"ס 
ממש  הן  הן  מחסרא  וחסורי  יהודא  ר'  ודלמא  שמקשה 
דברי תו' שם במס' ערכין מנ"ל דהכל כשרים לאתויי נשים 
דלמא לאתויי קטן כדאי' בהדיא בשמעתין דערכין וא"כ 

מיושב תמיהו' התו' דמתמה דאין זה משום מקום וכו'.

*י*י*

א"יכ'י ףד

ברש"י בד"ה לעולם רבי יהודה ואפילו לכתחילה מכשיר, ומתניתין רבי יוסי היא.

י לפרש    ןיבמהרשףד הכריחו  מי  ידענא  לא 
דמתני'  אוקמיתא  להאי 
דאוקימתא  נימא  לא  אמאי  לא  דיעבד  ואפילו  יוסי  רבי 
ואתיא  ש"ד  ודיעבד  לא  לכתחלה  דמתניתין  קאי  דלעיל 
דסוגיין  לישנא  והכי משמע  אליבא דראב"ע  יהודה   כרבי 

ע"ש.
איברא כד עיינת בחדושי רשב"א במס' ברכות ותמצא 

שם דמפרש באמת בסוגיא דהכא כמו שמקשה המהרש"א 
לכתחלה  אין  ודיעבד  יהודה  כרבי  אוקימתה  במאי  וז"ל: 
וכי  וכו'  פזי  בן  שמעון  דר'  בריה  ר"י  דתני  הא  אלא  לא 
אסיקנא הא דידיה הא דרביה, מתני' דמגילה רבי יהודה 
בחרש  מכשיר  יהודה  רבי  תני  מדלא  הוא  דרביה  אליבא 
בסוגי' דהש"ס  דבאמת מפרש  לפניך  הרי  עכ"ל.  ובקטן 

כמו שמקשה הרש"א.

*

מתני': אין קורין את המגילה וכו' וכולן שעשו משעלה עמוד השחר כשר. ]גמרא:[ מנלן דאמר קרא והימים האלה 

נזכרים ונעשים ביום אין בלילה לא וכו'.

י )דף  שילהקשות לעיל  הגמרא  דאמר  מה  לפי 
אדם  חייב  ריב"ל  ואמר  ע"א(:  ד' 

אלהי  שנאמר  ביום  ולשנותה  בלילה  המגילה  את  לקרות 
לי }והאי קרא  ולא דומיה  ולילה  ולא תענה  יומם  אקרא 
השחר  אילת  על  למנצח  במזמור  שהוא  אסתר  על  נאמר 
ואסתר נמשלת כאיילת כדמפרש ברש"י ד"ה אקרא וכו'{ 
דידה  מתניתין  ולמיתנא  בליליא  למקרייה  מינה  סבור 
מיניה  לי  מיפרשא  לדידי  ירמיה  רבי  להו  אמר  ביממא 
דרבי חייא בר אבא כגון דאמרי אינשי אעבור פרשתא דא 

ואתנייה. ומפרש"י בד"ה סבור מינה בני הישיבה, ששמעו 
שמועה זו בלשון הקודש ולשנותה ביום, היו סבורין דהאי 
דידה  מתניתין  למיתני  הוא.  משנה  שונה  לשון  ולשנותה, 

משניות של מסכת מגילה עכ"ל.
הישיבה דהאי  בני  על דעת  וכי תעלה  עיון  צריך  וכאן 
ולשנותה דקאמר לשון שונה משנה הוא אמתני' דמסכת 
משנה  הלא  לא,  וכלל  כלל  ביום  המגילה  וקריאת  מגילה 
ערוכה לפנינו דקריאת המגילה דווקא ביום כדקתני וכולן 
שעלו עמוד השחר כשר ועוד לקרא והימים האלה נזכרים 
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ונעשים ביום אין וכו'.
ואם נפשך לומר דמהא גופי' איכא למשמע מיני' דהא 
דאמר רבי"ל ולשנותה ביום כוונתו למיתנא מתניתין דידי' 
ביממא והיינו כדעת בני הישיבה דאי ס"ד דהאי ולשנותה 
דקאמר ריב"ל ר"ל ואשנה אותה פעם שני' והיינו קריאת 
וכי  וכו' א"כ קשה  גופי' כדאמרי אינשי אעבור  המגילה 
כנ"ל  לפנינו  ערוכה  משנה  הלא  לאשמועינן  אתא  מתני' 
מסכת  של  אמתני'  קאי  דנקט  ולשנותה  האי  וודאי  אלא 
בלילה  למקרייא  דעתו  על  דעלה  הא  ומעתה  מגילה. 
דאלת"ה  הדא  מן  חילי'  ביממא  דידה  מתניתין  ולמיתני' 
מאי  א"כ  כנ"ל.  לאשמועינן  ריב"ל  אתי  מתני'  וכי  קשה 
אהדרי להו ר' ירמי' באומרו לדידי מפרשא לי מיני' דר' 
חייא כגון דאמרי אינשי אעבור פרשתא דא ואתני' אף כאן 
ולשנותה דנקט כוונתו אסיים פרשה זו ואשנה אותה פעם 
שני' קשה וכי מתניתין אתי לאשמועינן. אלא וודאי דריב"ל 
נוסף  משניות  'אף'  לקרות  צריך  דביום  לאשמוענין  אתא 
על הקרא. ואת כל זה מנוכחת דהקרא אלהי אקרא יומם 

דמסכת  אמתני'  קאי  וגו'  לי  דומי'  לא  ולילה  תענה  ולא 
מגילה ביממא דקריאת המגילה ביממא תו לא צריך דכבר 
רמיזא בקרא והימים האלה נזכרים ונעשים ותרתי קראי 
מתניתין  וחדא  ביממא  מגילה  אקריאת  חדא  אצ"ל  ל"ל 
דבר  שאמרו  התלמידים  וא"כ  ביממא.  מגילה  דמסכת 
למיתני מתניתין דידי' ביממא שפיר קאמרי ואין מזניחין 

ואין מזיחין אותו.
וי"ל דר"י דאמר משמי' דר' חייא דהאי ולשנותה כוונתו 
אשנה אותו פעם שני' הוא סבר דריב"ל אתי לאשמועינן 
דהיום עיקר וצריך לברך זמן ביום אע"ג דמברך זמן בלילה 
ומש"ה  ניסא  פרסומי  עיקר  ביממא  המגילה  דקריאת 
כתיבי תרתי קראי במזמור למנצח על אילת השחר ובמגילת 
אסתר והימים האלה וגו' תרתי אתי לאשמועינן אקריאת 
ד'  )דף  לעיל  עיין  כנ"ל.  זמן  לברך  ביממא דצריך  המגילה 
דהרא"ש  ובפלפולו  וכו'  אדם  חייב  ד"ה  בתוספת  ע"א( 

ע"ש.

*
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י לפי מה דאיתא לקמן )ע"ב( דתני' ד כדילמ אק
המגילה  לקריאת  כשר  היום  כל 
וכו' מנלן דאמר קרא והימים האלה נזכרים ונעשים וכו' 
לן  דקיימא  גב  על  ואף  כשר  היום  כל  בד"ה  רש"י  פירש 
זריזין מקדימין למצות, דכתיב וישכם אברהם בבקר אפילו 

הכי כשר כל היום עכ"ל.
אתה  אם  תרי  לבי  שטרא  מזכא  וכי  יפלא  ולכאורה 
המגילה  אקריאת  קאי  וגו'  האלה  והימים  דהקרא  אומר 
ביום דוקא ולא בלילה מנא לן דכשר כל היום דהא זריזין 
אומר  אתה  ואם  דווקא  מצפרא  ואימא  למצות  מקדימין 
דהקרא והימים וגו' אתי' אקריאת המגילה כל היום ולא 
מקדימין מנא לן דביום דוקא ולא בלילה והקרא והימים 
וגומר צריכין דלא תימא מצפרא דזריזין מקדימין למצות 

ואם כן חדא מתרתי מנ"ל.
ב'  )פרק  בשמעתין  בירושלמי  להקשות  יש  לזה  ודוגמא 
החמה  שתנץ  עד  המגילה  קורין  אין  וז"ל:  ע"ב(  ע"ג  דף 

בהם  לשלוט  היהודים  אויבי  שברו  אשר  והיום  דכתיב 
היום  כל  וז"ל:  ג'(  )בעמוד  בסמוך  שם  עוד  וכתוב  וכו'. 
אויבי  שברו  אשר  ביום  דכתיב  המגילה  לקריאת  כשר 
קרא  מחד  ילפינן  איך  וא"כ  וכו'  בהם  לשלוט   היהודים 

תרתי.
ובמסכת סופרים )פ' י"ד הלכה י"ט( וז"ל: חייב במגילה 
לקרותה ביום שנאמר ביום אשר שברו אויבי היהודים ותני 
עלה כל היום כשר לקרות מגילה ע"כ. פי' הא דקתני כל 
היום כשר לקרות המגילה ילפינן נמי מהקרא ביום אשר 
דקורין  חדא  תרתי  קרא  מהאי  דילפינן  הרי  וגו'.  שברו 

המגילה ביום, ואידך שכל היום כשר לקריאת המגילה.
וי"ל שקולים הם ויבואו שניהם.

חד  קראי  מתרי  דילפינן  אמינא  הוי  חילי  איישר  ואי 
שברו  אשר  היום  מן  וחד  ונעשים  נזכרים  האלה  מהימים 
אויבי היהודים לשלוט וגו'. ועיין לעיל מה שבארנו )דף ד' 

ע"א(.



פרק שנימגילת ספרתתש א"יכ'י ףד

שם בגמרא: מנלן דאמר קרא והימים האלה נזכרים ונעשים ביום אין בלילה לא. ]לימא תיהוי תיובתא דרבי יהושע 

בן לוי דאמר רבי יהושע בן לוי חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום כי קתני אדיום[.

]ג] לפנינו ברא"ש ליתא גירסא זו, אלא כמו שהוא בגמ' כי קתני אדיום. אך רבינו הי' לו דפוס ונציה, ושם הגירסא כמו 
שמביא רבינו ]וכ"ה בדפוס פפד"מ[. ולפי גירסתינו לא יעלה לנכון כל ההמשך.

י לפי מה דאיתא במסכת ברכות )דף  שילהקשות
ח' ע"ב( וז"ל: תניא רבי שמעון בן 

יוחאי אומר פעמים שאדם קורא קריאת שמע שתי פעמים 
בלילה אחת קודם שיעלה עמוד השחר ואחת לאחר שיעלה 
עמוד השחר ויוצא בהן ידי חובתו אחת של יום ואחת של 
לילה הא גופא קשיא אמרת פעמים שאדם קורא קריאת 
שמע שתי פעמים בלילה אלמא לאחר שיעלה עמוד השחר 
ליליא הוא והדר תני יוצא בהן ידי חובתו אחת של יום ואחת 
של לילה אלמא יממא הוא לא לעולם ליליא הוא והא דקרי 
ליה יום דאיכא אינשי דקיימי בההיא שעתא אמר רב אחא 
בן  כרבי שמעון  הלכה  לוי  בן  יהושע  רבי  חנינא אמר  בר 

יוחאי.
דאחר  סובר  דהוא  יוחאי  בן  כר"ש  פסק  דריב"ל  הרי 
הוא  לחוד  דלק"ש  הוא  לילה  עדיין  השחר  עמוד  שעלה 
מקרי יממא הואיל דאיכא אינשי דקיימא בהאי שעתא. אם 
כן קשה אמתני' דקתני וכולן שעשו משעלה עמוד השחר 
כשר אמאי כשר הלא לילה הוא וכתיב והימים האלה נזכרים 

וגו' ביום אין בלילה לא.
הש"ס  דמקשה  הא  למידק  איכא  אחרת  ועוד  זאת 
והימים  כתיב  דהכא  אהדדי  גופי'  קראי  ליקשי'  מריב"ל 
אילת  למנצח על  ובמזמור  לא  בלילה  אין  ביום  וגו'  האלה 
השחר וגו' כתיב אלקי אקרא יומם ולילה לא דומי' לי וגו' 

דשמע בלילה נמי זמן קריאת המגילה היא.
מתוכו  וירך  חברתה  בירך  חדא  קושי'  ליישב  ונראה 
מזרחת ע"פ מה דאיתא לעיל )דף ד' ע"א( מה דמפרש שם 
הרא"ש ]פ"א ה"ו[ וז"ל: אמר ר"י בן לוי חייב אדם לקרות 
את המגילה בלילה ולשנותה ביום שנאמר אלהי אקרא יומם 
ולא תענה ולילה ולא דומיה לי. היה אומר רבינו תם זכרונו 
לברכה אף על פי שבירך זמן בלילה חוזר ומברך זמן אף 
ותנן  וכו',  יותר מבלילה  ביום  הוי  ביום, דעיקר קריאתה 
לקמן כל היום כשר לקרות את המגילה קתני, וכל הלילה 
קריאה  עיקר  שאינה  לפי  קתני,  לא  מגילה  לקריאת  כשר 

מוהלין  ולא  המגילה  את  קוראין  אין  נמי  וקתני  בלילה, 
ולא טובלין אלא ביום, ומפרש בגמ' מנלן דכתיב והימים 
האלה ביום אין בלילה לא לימא תיהוי תיובתא דר' יהושע 
בן לוי וכו' ומשני כי קתני ביום אמוהלין[ג], ומיהו מדקתני 
מגילה  דעיקר מקרא  מינה  בהדייהו שמע  מגילה  מקרא 

הוי ביממא עכ"ל.
גירסת  לפי  עיון  מקום  כאן  יש  ראשונה  בהשקפה 
הוא  מוהלין  דדוקא  משמע  קאי  אמוהלין  הנ"ל  הרא"ש 
ביום משא"כ מקרא מגילה דנקראין גם בלילה. לפ"ז לענין 
מה קתני במתני' אין קורין את המגילה דהא דקתני אלא 

ביום לא קאי אמקרא מגילה אלא אמוהלין.
ואין לומר דבאמת לא תני כלל במתני' מקרא מגילה לפי 
גירסא זו. דבר זה נשתקע ולא נאמר דא"כ למה ועל מה 
תני הכא במתני' דאין מוהלין וטובלין אלא ביום, דבשלומא 
אי תני במתני' מקרא מגילה תני הנך אגב גררא ומילתא 
אגב אורחא קמ"ל, משא"כ אי לא תני במתני' כלל מקרא 
מגילה מה ראו לקבוע במס' מגילה דיני דמילה וטובלי' 
לומר  אנו  צריכין  דהש"ס  תירוצו  לפי  אף  אע"כ  והזאה. 
דמשנה לא זזה ממקומה כמו שהיא שנויי' לפנינו, לפי זה 
נמי  מאי משני הש"ס אמוהלין קאי הלא אמקרא מגילה 

קאי.
איברא נ"ל ליישב דברי הרא"ש בטוב טעם ודעת ושקלי' 
דוודאי  הזה,  באופן  הוא  סוגי'  לתרוצו  דהש"ס  וטרי' 
דקורין  ונתפייס  דידע  לא מקשה הקראי אהדדי  המקשן 
שאנו  המגילה  בקראוה  מיירי  והכא  בלילה  אף  המגילה 
קורין ביום והקרא דהימים האלה נזכרים ונעשים ששמע 
שלילה הוא מקריאת המגילה דיום שאין קורין אלא מהנץ 
מוכרע  זה  ודבר  השחר  עמוד  משעלו  ולא  ואילך  החמה 
את  לקרות  אדם  חייב  לוי  בן  יהושע  רבי  דאמר  מריב"ל 
המגילה בלילה ולשנותה ביום הלא מקרא דהימים נשמע 
ימים ולא לילות צ"ל דמעוטי דקרא הוא אקריאת המגילה 
דיום שאין לקרות משעת עמוד השחר אלא ימתין עד שתנץ 



תתש מגילת ספר א"יכ'י ףדפרק שני

החמה.
עמוד  משעלו  שעשו  וכולן  דקתני  אמתני'  קשה  לפ"ז 
השחר דכשר הלא קריאת המגילה לא יצא דאמרינן שהוא 
אמירת  אומר  יביע  ליום  ויום  לילה  מגילה  קריאת  לצורך 
יחוה דבר דיבור בקריאת  ללילה  ולילה  מגילה ביום ממש 

המגילה.
ומשני כי קתני ביום אמוהלין ר"ל כי קתני וכולן שעשו 
ביום אמוהלין הוא דכשר  משעלו עמוד השחר כשר קאי 
שהיא  המגילה  בקריאת  משא"כ  השחר,  עמוד  משעלו 
מעלות  והיינו  לילות  ולא  ימים  ידברו  הימים  כי  ממועט 
השחר עד הנץ החמה שלענין ק"ש מילה וטבילה והזאה 
כשר משא"כ לקריאת המגילה. ומש"ה תני במתני' וכולן 
משעלו עמוד השחר 'כשר' ואי סלקא דעתך דקאי אמגילה 
ומדתני כשר ש"מ דקאי אמילה טבילה  יצא  למיתני  ה"ל 

והזאה ובהני שייך למימר כשר.
ומטעם זה גרס הרא"ש במתני' אין מולין וטובלין ומזין 
ולא  בד"ה  בשמעתין  תוספ'  גירסת  היא  וכן  ביום  אלא 
טובלין ולא מזין אלא ביום וכו', ופליג דיבורא דבשומרת 
והזיי'  טבילה  דבמילה  להורות  החמה  שתנץ  עד  תני  יום 
מילי  ומילי  השחר  מעלות  החמה  הנץ  קודם  אפילו  כשר 

קתני.
והן הן דברי הטור בא"ח בהל' מילה )סי' רס"ב( וז"ל: 
זמן המילה ביום שמונה ללידתו וביום ולא בלילה ומשעלה 
היום  וכל  זמנה  הוא תחילת  יום שמונה  של  עמוד השחר 

כשר לכך אלא שזריזין מקדימין למצוה מיד בבוקר עכ"ל.
והקשה עליו הב"י וז"ל: ומ"ש ומשעלה עמוד השחר של 

יום ח' הוא תחלת זמנה. משנה בפ"ב דמגילה )דף כ'( אלא 
שיש בדברי רבינו חסרון שהוה ליה לכתוב דהיינו בדיעבד 
אבל לכתחלה אין מלין עד שתנץ החמה דהא מתניתין הכי 
איתא אין מלין ולא טובלין ולא מזין עד שתנץ החמה וכולן 

שעשו משעלה עמוד השחר כשר עכ"ל.
ולפי מה שכתבתי מיושב בטוב טעם ודעת דברי הטור 
מדמחלק במתני' ותני גבי שומרת יום עד שתנץ החמה וגבי 
מוהלין תני ביום משום דאם עשו משעלה עמוד השחר כשר 
הוא דכשר הדבר לעשותו זריזין מקדימין למצוה לאקדומי 

מעלות השחר ולא יאחר אפי' ... ]לכתחלה[.
ודבר זה הוא מדברי' שיש להם הכרעה מדקתני וכולן 
דעביד  היכא  משמע  כשר  השחר  עמוד  משעלו  שעשו 
בלילה פסול לפ"ז צריכין אנו לומר מילה בלילה צריכין אנו 
להטיף דם ברית ביום הלא כל הפוסקים הרא"ש ותשובת 
הרשב"א והטור כולם פסוק דאין צריך להטיף דם ברית, 
וא"כ אף אם הוא מל בלילה כשר בדיעבד ומאי האי דתני 
אע"כ  כשר,  השחר  עמוד  משעלו  שעשו  וכולן  במתני' 
ויחלק עליהם הלילה דבלילה כשר בדיעבד, ומעלות השחר 
מצוה לאקדומי, והא דתני כשר משמע בדיעבד אגב טבילה 
והזיי' קתני דהמה כשירין דוקא בדיעבד תני נמי גבי מילה 
כשר אבל באמת במילה הכשר מצוה הוא לאקדומי דזריזין 

מקדימין.
ולאפוקי מדעת ט"ז מה שכתב בי"ד )סי' רס"ב ס"ק א'( 
לילה  מספק  ודאי  יצא  שאז  הטעם  החמה.  שתנץ  וז"ל: 
ובטור לא זכר הנץ החמה והוא מטעם דכתיב וביום ולא 

בלילה כלומר בשעה שהוא בבירור יום ולא לילה עכ"ל.

*

עוד שם בגמרא: מנלן דאמר הקרא והימים וכו' ביום אין בלילה לא. לימא תיהוי תיובתא דרבי יהושע בן לוי דאמר 

רבי יהושע בן לוי חייב אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום כי קתני אדיום עכ"ל.

י לעולם ד כדילמ אק דלמא  הש"ס  מקשה  מאי 
מותר  שלפניו  דהלילה  לך  אימא 
לקריאת מגילה כריב"ל והא דתני ביום אין בלילה לא היינו 
לאו למעוטי לילה שלפני היום שהוא ליל י"ד אלא למעוטי 
ליל שלאחריו שהוא ליל ט"ו, דסד"א מדכתיב אלקי אקרא 
יומם ולילה לא דומי' לי ה"א )היום הולך אחר הלילה( ]הלילה 

שלאחריו  בלילה  המגלה  לקרות  ומותר  היום[  אחר  הולך 
כדמפרש  שלאחריו  בלילה  לטבול  שמותר  בטבילה  כמו 
רש"י ותוספ' להדי' להכי כתיב מיעוטא דוהימים למעוטי 
הלילה שלאחריו אבל הלילה שלפניו מותר לקרות המגילה 

וכדעת רבי יהושע בן לוי וא"כ מאי קמקשה הש"ס.
וז"ל:  ע"א(  ע"ב  )דף  במנחות  הדוגמא  מצינו  לזה  ואון 
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העומר  לקצירת  כשר  הלילה  כל  והתנן  כשר  ביום  נקצר 
היום  כל  דבר שמצותו  הכלל  זה  ואברים  חלבים  ולהקטיר 
קתני  הלילה  כל  כשר  בלילה  שמצותו  דבר  היום  כל  כשר 
לילה דומיא דיום מה דיום בלילה לא אף דלילה ביום נמי 

לא וכו'.
ע"כ  וז"ל:  לא  ביום  דלילה  אף  בד"ה  בתו'  שם  ועיין 
ביום שלמחרת קאמר דאי ביום שלפניו הרי הקטר חלבים 
לימא  קשה  מאי  דא"כ  ותימה  שחיטתן  ביום  דכשרים 
מתני' דלמא נקצר ביום כשר היינו ביום שלפניו כהקטרת 
חלבים וי"ל דלענין קצירה לא שייך לחלק בין יום שלפניו 
ליום שלאחריו כדילפינן בריש פירקין )דף ס"ו ע"א( קצירה 

וספירה עכ"ל.
לחלק  שייך  לא  קצירה  דלענין  דדוקא  מעתה  אמור 
טבילה  בהדי'  דקתני  מגיה  גבי  משא"כ  תוספ'  כדכתבו 
איכא לחלק בלילה שלפניו ולאחריו כמו בטבילה, ומש"ה 
ולא  שלאחריו  הלילה  למעט  דוהימים  מיעוטא  איצטריך 
לקושי'  אין מקום  וא"כ  וכדריב"ל,  הלילה שלפניו  למעט 

הש"ס וכמ"ש.
ומידי דברי בו זכור אזכרנו מה שחדשתי בספרי יד דוד 
בגמ' ברכות )דף כ"ו ע"ב( וז"ל: איתמר ר' יוסי ברבי חנינא 
תמידים  כנגד  תפילות  אמר  ריב"ל  תקנום  אבות  תפלות 
ריב"ל  על  יפלא  ראשונה  בהשקפה  עי"ש.  וכו'  תקנום 
דחולק על ר' יוסי בזה דאמר תפילות כנגד אבות תקנום 

אבות תקנום סבר באמת דאבות  כנגד  ר"י דאמר  דלמא 
תקנום כנגד תמידין ומה חידש ריב"ל בדבריו.

פליגי.  ולא  חדא  אמר  ומר  חדא  אמר  דמר  ואמרתי 
וריב"ל פירושא קמפרש דברי ר"י. דלכאורה יש לפקפק 
הלא ק"ל בכל מקום היום הולך אחר הלילה מדכתיב ויהי 
ערב ויהי בוקר וגו' וא"כ מן הראוי להיות קביעי התפילות 
כסדר בריאת העולם ערבית ושחרית ומנחה ואברהם הוי 

לי' לתקן תפילות ערבית ויצחק שחרית ויעקב מנחה.
וליישב קושיא זו קא מהדר ריב"ל ומפרש תפילות כנגד 
תמידים  כנגד  אותם  תקנום  דאבות  ר"ל  תקנום  תמידים 
)דף  ובקדשים לילה הולך אחר היום כדאיתא במס' חולין 
שכל  לפי  זומא  בן  ר"ש  דרש  זו  את  ת"ר  וז"ל:  פ"ג ע"א( 

הענין כולו אינו מדבר אלא בקדשים ובקדשים לילה הולך 
וכו' ע"ש. והואיל בקרבנות הלילה הולך אחר  אחר היום 
היום מש"ה קבעום התפלות כסדר שחרית ומנחה וערבית 
ומשום כך תקן אברהם שחרית ויצחק מנחה יעקב ערבית 

דהלילה הולך אחר היום.
ועתה זכינו לדידן מדסבר ריב"ל בתפילה דהלילה הולך 
ולומר דלמא ריב"ל  אחר היום וא"כ יש לבעל דין לחלוק 
ומותר  היום  אחר  הולך  דהלילה  במגילה  כן  כמו  סבר 
והימים  איצטרך  להכי  שלאחריו,  בלילה  המגילה  לקרות 
למעוטי הלילה שלאחריו, אבל לפניו באמת מותר וקושי' 

הש"ס מעיקרא דדינא לא קשה מידי וכמ"ש.

*

עוד שם בגמרא: ולא מוהלין דכתיב וביום השמיני ימול.

תו' בד"ה דכתיב וביום השמיני ימול  קשיא דבפרק ר' אליעזר אומר אם לא הביא דריש האי קרא לומר אפילו 

בשבת ומבן שמונת ימים דריש ולא בלילה ותניא התם כוותיה דרבי יוחנן וכו' עכ"ל.

י ימול נרדהיל  שב השמיני  וביום  קרא  דמייתי 
ביום  אלא  מוהלין  דאין  להורות 
אפילו מילה שלא בזמנה. דעיין במס' יבמות )דף ע"ב ע"א(: 
לימא כתנאי משוך כשהוא מהול וגר שנתגייר כשהוא מהול 
נימולין  אינן  וכו'  הנימולים  כל  ושאר  זמנו  שעבר  וקטן 
אלא ביום )ר"ש( ]רבי אלעזר בר שמעון[ אומר בזמנו אין 
נימולין אלא ביום שלא בזמנו נימולין ביום ובלילה מאי לאו 

וכו'  עלמא  דכולי  אלא  וכו'  ותסברא  וכו'  קמיפלגי  בהא 
והכא בהא קמיפלגי מר סבר דרשינן וביום ומר סבר לא 
דרשינן וביום. כי הא דיתיב רבי יוחנן וקדריש נותר בזמנו 
אינו נשרף אלא ביום שלא בזמנו נשרף בין ביום בין בלילה 
ואיתיביה רבי אלעזר לרבי יוחנן אין לי אלא נימול לשמיני 
נימול אלא ביום מנין לרבות לתשעה לעשרה לאחד  שאין 
בתר  אישתיק  וכו'  וביום  לומר  תלמוד  עשר  לשנים  עשר 
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דנפק א"ל רבי יוחנן לר"ל ראיתי לבן פדת שיושב ודורש 
היא  מתניתא  היא  דידיה  ר"ל  א"ל  הגבורה  מפי  כמשה 

היכא תנא ליה בתורת כהנים עכ"ל.
ועיין שם בתו' ד"ה מר סבר דרשינן וביום וכו' אף על 
גב דמדכתיב שמונת ימים ודרשינן ימים ולא לילות וביום 
דרשינן אפילו בשבת מ"מ שפיר דריש מוי"ו דוביום לרבויי 

כל הני דאין נימולים אלא ביום עכ"ל.
בן פדת  גופא קלסי' לדברי ר' אליעזר  יוחנן  הרי דר' 
שיפה דריש וביום להורות אפילו מילה שלא בזמנה דוקא 
ביום. והכי נקטינן בטור י"ד )סי' רס"ב( ע"פ פסק הרי"ף 
יוסף[  ]הבית  המשביר  בהרב  ועיין  והרמב"ם  והרא"ש 
שמפרש הואיל ר"י ור"א ס"ל כת"ק דמיתורא דוי"ו של 
הילכתא  דוקא  ביום  צ"ל  בזמנה  שלא  מילה  ילפינן  וביום 

כוותייהו.
וביום  קרא  להביא  ראו  מה  תו'  קושי'  מיושב  ומעתה 
אלא  מוהלין  אין  בזמנה  שלא  מילה  אפילו  וללמד  ללמוד 

ביום.
משמע  דשם  ס"א[  פ"א  ]תזריע  כהנים  בתורת  ועיין 
דמילה בזמנה ילפינן מביום ומילה שלא בזמנה ילפינן מוי"ו 
יתירא דוביום וז"ל: בשמיני יכול בין יום ובין לילה תלמוד 
לשמונה  הנימול  אלא  לי  אין  בלילה  ולא  ביום  ביום,  לומר 
כל  ושאר  עשר,  לאחד  ולעשרה  לתשעה  מנין  ביום  שיהא 
הנימולים לא יהו אלא ביום תלמוד לומר וביום עכ"ל. הרי 

דילפינן מוביום מילה בזמנה ומילה שלא בזמנה.
בשמעתין  הש"ס  דברי  מיוסד  האלה  הדברים  וע"פ 

דמביא קרא וביום ולא הקרא דשמונת ימים.
דאפילו  בש"ס  הכי  דגרסאי  ושיטפו'  רהיטות  לפ"ז 
מילה שלא בזמנה אין מוהלין אלא ביום א"כ צריך ליישב 

]א] לפנינו 'בעובד כוכבים'. ורבינו הקפיד מאוד לא לכתוב עכו"ם מאימת הצנזור. עי' בתולדותיו בספרו שו"ת נשאל 

על קושי' הר"ר אפרים דמקשי' תו' בשמו וז"ל: והקשה 
מצות  הויא  כן  אם  בלילה  אינה  דמילה  כיון  אפרים  ה"ר 
קשיא  וא"כ  פטורות ממנה  שהנשים  גרמא  שהזמן  עשה 
למה לי בפ"ק דקדושין )דף כט.( קרא דאותו לומר דאשה 
גרמא  ליה דמצות עשה שהזמן  תיפוק  למול  חייבת  אינה 

היא וכו'.
למילה  א"נ  באומרו:  דתוספ'  כתירוץ שם  ליישב  דאין 
שלא בזמנה וכמאן דאמר דנוהגין בין ביום בין בלילה. הלא 
לפמ"ש אזלי סוגי' דשמעתין כמסקנא דאפילו מילה שלא 
בזמנה צריך להיות דוקא ביום דמש"ה מייתי הקרא וביום 
ולא שמונת ימים וא"כ אין מקום לתירוץ שני של תוספ' 

ואהדרי' קושי' תו' לדוכת'.
הוה  אותו  לאו  דאי  דתוספו':  קמא  כתירוצו  וצ"ל 
גרמא  דנשים פטורות ממצות עשה שהזמן  אמינא דהאי 
היינו היכא דליכא כרת דומיא דמצה ושמחה והקהל דלית 
בהו כרת ומנייהו ממעטינן נשים אבל מילה שיש בה כרת 
ונכרתו עליה שלש עשרה בריתות הוה אמינא דמחייב בהו 

נשים למול את בנייהו קמ"ל אותו דלא.
לבקש  ר"ל  בנה  למול  מחויבין  שאין  להורות  י"ל  או 
למוהלו, דעיין במס' ע"ז )דף כ"ז ע"א( בתו' ד"ה אשה לאו 

בת מילה היא וכו' ע"ש.
אותו  וז"ל:  )דף כ"ט ע"א(  קידושין  במס'  בהר"ן  ועיין 
היא  גרמא  שהזמן  עשה  דמצות  גב  על  ואף  אותה.  ולא 
אמינא  דעתך  דסלקא  מיעוטא  אצטריך  פטורות  ונשים 
אבל  ילפינן  דמינייהו  תפילין  כגון  דגופייהו  במצות  ה"מ 
מצוה דאינהו לא שייכי בהו כי הא אימא ליחייבו מידי דהוה 

אב"ד דמחייבי קא משמע לן ע"ש.

*

עוד שם ]בתוס'[ בא"ד: אי נמי למילה שלא בזמנה וכמאן דאמר דנוהגין בין ביום בין בלילה עכ"ל.

י בזמנה משמ  דלפי המסקנא דקי"ל דאפילו שלא 
מ"ע  מילה  והוי  ביום  דוקא  להיות  צריך 
שהזמן גרמא ונשים פטורות וכדעת רב דאמר בע"ז אשה 

אינה כשירה למול, וז"ל הש"ס שם )דף כ"ז ע"א(: איתמר 
בר פפא משמיה  דרו  בנכרי[ש] שהיא פסולה  למילה  מנין 
דרב אמר ואתה את בריתי תשמור ורבי יוחנן המול ימול 
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מאי בינייהו וכו' איכא בינייהו אשה למ"ד ואתה את בריתי 
תשמור ליכא דאשה לאו בת מילה היא ולמ"ד המול ימול 

איכא דאשה כמאן דמהילא דמיא וכו' ע"ש.
יש  וז"ל:  היא  מילה  בת  לאו  אשה  בד"ה  תו'  וכתבו 
לפסוק כרב ואין אשה כשרה למול דאף על גב דרב ורבי 
דרבי  דברייתא  כרב  הלכה  בהא  יוחנן  כרבי  הלכה  יוחנן 
יהודה הנשיא קיימא כוותיה אבל בה"ג פסק דאשה כשרה 

למול וכו' ע"ש.
ועולה על רוחי לפרש דהני תנאי כהני תנאי דר"י דסבר 
דאשה כשירה למול ס"ל כמ"ד דמילה שלא בזמנה בין ביום 
ובין בלילה ומשום דמילה שלא בזמנה לא הוי מ"ע שהזמן 
נמי  דאשה  הוא  רבויי'  ימול  דהמול  ס"ל  מש"ה  גרמא 
בכלל. משא"כ רב דאמר דאשה אינה כשירה ס"ל כמ"ד 
מ"ע  והוי  ביום  דוקא  בזמנה  שלא  ]מילה[  )אשה(  דאפי' 
שהזמן גרמא ונשים פטורות ולהכי ס"ל דהקרא ואתה את 
בריתי תשמור ממעט נשים משום דאשה לאו בת מילה היא 

והני תנאי כהני תנאי.
הרי"ף  פסוק  איך  יפלא  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
והרא"ש והרמב"ם והטור דאפילו מילה שלא בזמנה אינה 
וכר"י  דת"כ  ובברייתא  וביום  דוי"ו  ויתורא  ביום  אלא 
וכר"א דקיימא לפי המסקנא בחדא שיטתי' וכמ"ש לעיל 
ופסקו נמי דאשה כשרה למול. וז"ל הטור בהל' מילה )סי' 
רס"ד(: הכל כשירים למול אפי' עבד אשה ע"כ. וכתב ב"י 

וז"ל: כ"כ הרמב"ם )מילה פ"ב ה"א( והוא מדגרסינן בפ"ב 
דעבודה זרה )דף כז.( איתמר מנין למילה וכו' מאי בינייהו 
כמאן  דאיתתא  איכא  ימול  ולמאן דאמר המול  וכו'  אשה 
דמהילא דמיא וכתבו הרי"ף )נו.( והרא"ש )סי' יא( בס"פ 
רבי אליעזר דמילה הילכך היכא דליכא גברא יהודאה דידע 
ומהלא  למימהל  דידעא  יהודיתא  איתתא  ואיכא  למימהל 
למול  כשרה  אשה  דאמר  יוחנן  כרבי  דהלכה  דמי  שפיר 

עכ"ל.
הרי דפסקו המה דמילה שלא בזמנה נמי אינה כשירה 
תרתי  והוי  למול  כשירה  דאשה  כר"י  ופסקו  ביום  אלא 

דסתרן אהדדי וצ"ע.
ואין לומר הא דקיי"ל מ"ע שהזמן גרמא נשים פטורות 

דוד.

היינו שאינם מחוייבי' בדבר אבל רשות בידם לעשות ומש"ה 
פסקו דאשה כשירה למול אף בשהיא מ"ע שהזמן גרמא 
דע"כ זה אינו דעיין במס' עירובין )דף צ"ו ע"א( וז"ל: מיכל 
בת כושי היתה מנחת תפילין ולא מיחו בה חכמים ואשתו 
של יונה היתה עולה לרגל ולא מיחו בה חכמים מדלא מיחו 
בה חכמים אלמא קסברי מצות עשה שלא הזמן גרמא היא. 
ומפרש רש"י בד"ה ולא מיחו וכו' דהוי כתוספת על דברי 

תורה, שפטרה נשים ממצות עשה שהזמן גרמא עכ"ל.
וכן איתא להדי' בתלמוד ירושלמי דברכות )דף י"ג ע"ב( 
נקרא  ועושיהו  בדבר  פטור  שהוא  כל  חזקי'  אמר  וז"ל: 
בתלמוד  דאמר  בזה  לשיטתי'  אזיל  וחזקי'  עכ"ל.  הדיוט 
כושי היתה מנחת תפילין  בת  ירושלמי מס' הנ"ל דמיכל 
לרגל  עולה  היתה  שאול  של  ואשתו  חכמים,  בה  'ומיחו' 

'ומיחו' בה חכמים עכ"ל.
וכן יש להוכיח כדעת חזקי' שבירושלמי דתמן תנינן ריש 
שוטה  מחרש  חוץ  בראייה  חייבין  הכל  וז"ל:  חגיגה  מס' 
וקטן וכו' ונשים ועבדים וכו'. וכתבו תו' שם בד"ה חוץ 
אפילו  הכללות  מן  למדין  אין  וז"ל:  וקטן  שוטה  מחרש 
מערבין  בכל  בריש  כדאמרינן  חוץ  בו  שנאמר  במקום 
)עירובין דף כז.( דהא תנא ושייר מקמץ ובורסי ומי שאין לו 

קרקע וכו' עכ"ל.
במתניתין  דחשב  הפטורין  דכל  ס"ד  דאי  ולמד  צא 
לתוספ'  מנלי'  קשה  ומותר  פטור  הוא  פטור  פירושא 
למידק דתנא ושייר הלא יש לחלק דמש"ה לא תנא מקמץ 
ובורסי ומי שאין לו קרקע היינו משום דבהני איכא איסורא 
למיעבד הכי אף אם הם רוצים להחמיר על עצמם ולעשות 
אלא  ומותר  פטור  הוא  פירושא  דבמתניתין  הני  משא"כ 
וודאי מדכתבו תו' דתנא ושייר דון מינה ומיני' דכל הני 

פטורין דמתניתין פטור ואסור.
הרי דאיסור הוא מי שרוצה להחמיר על עצמו לעשות 
וא"כ  תוסיף  בל  על  כעובר  והוי  מחויב  שאינו  הדבר מה 

הקושי' נצבו כמו נד וזרק חיטרא אאוירא קאי.
ואפשר לומר דס"ל מי שהוא פטור בדבר ועושהו אינו 
עובר בבל תוסיף כדאית' להדי' בתו' דעירובין דף הנ"ל 
בד"ה מיכל וכו' מה שפ"ה וכו' שנראה כתוספ' אין נראה 
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לעשות  הוא  דרשות  להדי'  דס"ל  הרי  ע"ש.  וכו'  לר"י 
המה  פסקו  ולהכי  לעשות  פטור  שהוא  במה  אף  הדבר 

דאשה כשרה למול דלא עבדה איסורא בהכי.

איברא לפ"ז לכאורה דברי תו' בחגיגה ובעירובין סתרי 
אהדדי דשם כתבו תוספ' דפטור ומותר ובחגיגה משמע 

דפטור אבל אסור.

*

שם בתוספת ד"ה ולא טובלין ולא מזין אלא ביום  קשיא דהתנן במסכת פרה )פי"ב משנה י"א( אין טובלין האזוב 

בלילה ומזין ביום אבל הוא עצמו טובל בלילה ומזין עליו ביום והכא אמרינן דצריך לטבול ביום ופירש ר"ת דשתי 
טבילות הן אחת לפני ההזאה כדי לקבל ההזאה ואותה הויא בלילה כדתנן במסכת יבמות )דף מו:( ואחת לאחר 
ההזאה והיינו ההיא דכתיבא בקרא וההיא הויא ביממא וכו' ומ"מ קשה הכא באיזה טבילה מיירי אי בטבילה דלפני 
ההזאה וכו' לכך נראה כפירוש ריב"א דהכא מיירי בטבילת אזוב דהויא ביממא כדתנן במסכת )נידה( ]פרה שם[ 

ולהכי נקט טובלין ואח"כ מזין וכו' עכ"ל.

י מחולקי' נרדהיב ל ל המה  וריב"א  דר"ת 
ריב"א  דהכא,  דמתני'  בגירסא 
אזוב  על  וקאי  לפנינו  הגירסא  כאשר  ומזין  טובלין  גרס 
דר"ת  ולתירוצו  ביום.  טבילה  צריכין  והזאה  אזוב  טבילת 
גרסינן במתני' מזין וטובלין דקאי טובלין אטבילת גברא 

שהיא לאחר הזאה שצריכין להיות ביום השביעי.
ועיין בהרמב"ם )הל' פרה אדומה פרק ששי דין ב'( וז"ל: 
אבל אין מזין ואין טובלין אלא ביום עכ"ל. והוא כגירסת 
ר"ת. ועיין שם בכסף משנה )פרק י"א מהל' פרה דין ב'( וז"ל: 
ואותה טבילה אינה אלא ביום כדתנן בפ"ב דמגילה דאין 
מזין ואין טובלין אלא ביום ומפרש בגמרא משום דאיתקש 
ומינה שהגירסא דמתני'  מיני'  דון  להזאה עכ"ל.  טבילה 

מזין וטובלין.
והראב"ד )בפרק ששי בהל' פרה( מסכים לדעת הריב"א 
ולא טובלין אמר  וז"ל: אבל אין מזין  ומזין  וגורס טובלין 
אברהם במשנה מפרש על טבילת האזוב במים עכ"ל. הרי 
להדי' דלדעתו גירסו' המתני' טובלין ומזין וטובלין הוא 

טבילות איזוב במים.
דקאי  ר"ת  לפירש  מסכים  בשמעתין  רש"י  ופירש 
אטבילו' אדם דעיין ברש"י ד"ה ואיתקוש לטבילה דכתיב 
בסיפא ורחץ במים והוא הדין לזב וזבה עכ"ל. הרי דמפרש 
קאי  להזיי'  טבילה  ואיתקוש  הש"ס  דקאמר  הא  רש"י 

אטבילות אדם ולא אטבילות אזוב.
אבל לפירוש ריב"א דמפרש דקאי אטבילות אזוב צריכין 
אנו לפרש הקישא דטבילה להזאה על מה דאיתא בתלמוד 

ירושלמי אשר הובא בתוספ' בשמעתין בד"ה ולא טובלין 
וכו' והכי נמי משמע בירושלמי דמייתי קרא דוטבל והזה 
למדרשא דאתקש טבילה להזאה והיינו טבילת אזוב עכ"ל.

טבל  וז"ל:  מי"א[  ]פי"ב  פרה  מס'  סוף  בר"ש  ועיין 
את האזוב ביום טבילת אזוב במים והזאה תרווייהו בעינן 
ביום כדרשינן בסוף פ' ב' דמגילה ולא טובלין ומזין אלא 
וביום  ביום השלישי  והזה הטהור על הטמא  ביום דכתיב 
איש  במים  וטבל  דכתיב  להזאה,  טבילה  ואתקש  השביעי, 

טהור והזה על האוהל ועל הכלים עכ"ל.
דהכא  בשמעתין  לפנינו  בירושלמי  הלא  בעיני  ותמי' 
משמע דקאי אטבילת גברא ולא אטבילת אזוב וז"ל: ולא 
טובלין דכתיב והזה וטבל מה הזיי' ביום אף טבילה ביום 

עכ"ל. משמע דקאי אטבילת אדם ולא אטבילת אזוב.
ואולי שלחו יד הגדולה והרחבה להגיה בדברי הירושלמי 
לכן  והזה.  וטבל  אלא  וטבל  והזה  בקרא  מצינו  לא  שהרי 
הי' מן ההכרח להגיה כמו שכתבו תו' והר"ש במס' פרה 
משמי' דהירושלמי ובגמרא שלפנינו מביא סתם ואיתקוש 
טבילה להזיי' מר כדאית לי' אטבילת אדם ומר כדאית לי' 

אטבילת אזוב.
בגדולים  נפתח  זה  דדבר  למידן  ונמצא  למוד  זה  ודבר 
אטבילת  קאי  דהיקש  סבר  דר"מ  ור"י  דר"מ  בפלוגתת 
אדם ורבי יוסי ססבר אטבילת אזוב, דעיין במס' יומא )דף 
ח' ע"א(: נימא הני תנאי כהני תנאי דתניא אחד זה ואחד 

זה מזין עליו כל שבעה וכו' דברי רבי מאיר רבי יוסי אומר 
וכו' דכולי עלמא  אין מזין עליו אלא שלישי ושביעי בלבד 
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להני תנאי אמרינן טבילה בזמנה מצוה והכא בהא קמיפלגי 
רבי מאיר סבר מקשינן הזאה לטבילה ורבי יוסי סבר לא 

מקשינן הזאה לטבילה ]עכ"ל[.
]וסובר ר' מאיר כיון דמקשינן טבילה להזאה[ מה הזאה 
ביום אף טבילה ביום ואין היקש למחצה מקשינן נמי הזאה 
מצוה.  בזמנו  הזאה  אף  מצוה  בזמנו  טבילת  מה  לטבילה 
לי' הקישא טבילה להזאה, ואטבילת גברא  לית  יוסי  ורבי 
קאי דהא ר"י סבר הזאה בזמנה לאו מצוה ואם אית' דאית 
לי' הקישא טבילה להזאה אין היקש למחצה, וא"כ הזאה 
בזמנה מצוה כמו טבילה הלא ר' יוסי סבר דהזאה בזמנה 
לאו מצוה אלא ע"כ דון מינה ומינה דר' יוסי סבר היקש 
והוא  ולא אטבילת אדם  אזוב קאי  להזיי' אטבילת  טבילה 

דעת ריב"א ודעת ר"ת מיוסד על דברי ר"מ.
וכן  לקמן  הש"ס  מקשה  מאי  לפ"ז  לומר  נפשך  ואם 
שומרת יום וכו' פשיטא מ"ש שומרת יום כנגד יום מכל 
ריב"א  שיטת  לפי  הוא  הקושי'  משמעו'  טבילות,  חייבי 
דסובר טובלין ומזין קאי אטבילת אזוב עיין לקמן בתוספ' 
ד"ה מ"ש וכו' אבל אי איירי בטבילת אזוב צריך לפרש הכי 
מ"ש שהזכירו שומרת יום לומר שהיא ביום מכל שאר חייבי 

טבילות עכ"ל.
איברא לפי מה שמפרש ר"ת והוא שיטו' ר"מ באמת 
וכמו  יום  כנגד  יום  שומרת  מ"ש  בש"ס  לפנינו  הגירסא 
יום כנגד  שפירש רש"י בד"ה ה"ג פשיטא מ"ש שומרת 
יום וכו' עכ"ל ר"ל הלא כבר המה בכלל ולא טובלין מ"ש 
יום בבא בפני עצמו והוי כדבר  יום כנגד  דקביע שומרת 

שהי' בכלל ויוצא מן הכלל לידון בדבר חדש.
מי  וז"ל:  ב'(  דין  פרה  מהל'  י"א  )פרק  בהרמב"ם  ועיין 
כמה  ושהה  בשביעי  עליו  הוזה  ולא  בשלישי  עליו  שהוזה 
ימים טובל בכל עת שירצה אחר השביעי בין ביום בין בלילה 
שירצה.  עת  בכל  טובל  וז"ל:  הראב"ד  עליו  ומשיג  וכו'. 
אמר אברהם אינו כן בגמרא דקידושין לעולם מונה שלישי 

ושביעי וטובל אחר הזאה עכ"ל.
תופס  והראב"ד  יוסי  ר'  שיטת  תופס  דרמב"ם  נראה 
)הל'  וברמב"ם  שם.  משנה  בכסף  ועיין  מאיר.  ר'  שיטת 

יסודי התורה פר' ששי דין ו'( ובכסף משנה שם.

איברא לפ"ז מן התימא דהרמב"ם )בפרק ששי בהלכות 

ר"י  שיטת  תופס  שם  והראב"ד  ר"מ  שיטות  תפס  פרה( 

כדהארכתי לעיל. ובפרק י"א תופס הרמב"ם שיטת ר"י 
והראב"ד שיטת ר"מ, והמה לכאורה תרתי הפוכים בנושא 

אחד.
דמתניתין  סבר  דהרמב"ם  נד  כמו  נצבו  דבאמת  וי"ל 
טובלין  ואין  מזין  אין  הוא  גרס  ולכן  מיירי מטבילת אדם 
וס"ל הקישא טבילה להזיי' לענין יממא ואי נימא דטבילה 
בזמנו מצוה וודאי אין הקישא למחצה ומקשינן נמי הזיי' 
לטבילה לענין מצוה, איברא דהרמב"ם דתופס שיטת ר"ת 
כמ"ש לעיל ור"ת פסק דטבילה בזמנה לאו מצוה כדאית' 
להדי' בתוספת דיומא )דף ח'( בד"ה דכ"ע להני תנאי וכו' 
וז"ל: ר"ת פסק דטבילה בזמנה לאו מצוה וכו' כרבי יוסי 
ברבי יהודא דאמר התם דיה טבילה באחרונה עכ"ל. הרי 
דפסק ר"ת דטבילה בזמנה לאו מצוה. והרמב"ם דתופס 
בשיטתי' דר"ת ומש"ה הוא פסק נמי גבי שם שהי' כתוב 
על בשרו כת"ק ולא כר"י דאמר טובל ויורד כדרכו וסבר 
בזמנה מצוה ועיין בהרמב"ם )הלכו' יסודי התורה פרק ו' דין 
ו'( ע"ש, וכן פסק הוא להדי' בלהכות עבודת יום הכיפורים 
)פרק ראשון דין ד'( וז"ל: בשבעת ימים אלו מזין עליו באפר 

הכסף  שם  וכתב  עי"כ.  שהוא  ובז'  להפרשתו  בג'  הפרה 
ומש"ה פסק  לגבי ר"מ  קיי"ל דהלכה כר"י  משנה דאנן 
רבינו כר' יוסי ע"כ. הרי דס"ל להרמב"ם להדי' דטבילה 
הזיי'  דאקיש  למימר  מצי  לא  וא"כ  מצוה,  אינה  בזמנה 
לטבילה לענין מצוה דטבילה גופי' קשה מנלן דמצוה היא 
וכקושי' תוס' ביומא דף הנ"ל בד"ה מקשינן הזיי' לטבילה 
בזמנה מצוה  להו טפי דטבילה  וז"ל: תימא אמאי פשיט 
מנלן  התימא  מן  הוא  גופא  דטבילה  הרי  עכ"ל  מהזאה 
דבזמנה מצוה ומסולק הקישא הזיי' לטבילה לענין מצוה 
וא"כ  להזאה.  טבילה  מקשינן  לחודא  יממא  לענין  אלא 
יפה כיון הרמב"ם בדבריו דפרק וי"ו גרס אין מזין ואין 
לעין  להזאה  טבילה  ומקשינן  אדם  אטבילת  וקאי  טובלין 
יממא וטבילת אזוב דצריך להיות ביממא סתם רבי במס' 
פרה דאין לומר דטובלין במתניתין דהכא קאי נמי אטבילת 
אזוב דא"כ קשה תרתי מתניתין ל"ל. ומה שפסק בפרק 
י"א דטובלין ומזין בכל עת שירצה טעמו נימוקו אתו עמו 
משום דאנן קיי"ל דטבילה בזמנה לאו מצוה כשיטת ר"ת 
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ולית להאי הקישא הזאה לטבילה לענין מצוה דמאי אולמא 
האי מהאי וכקושי' תו' דיומא ותרווייהו לא מצוה הוא כ' 
הרמב"ם  ודברי  באחרונה  לטבילה  די'  דאמר  בר"י  יוסי 

צדקו יחדיו יהי' תמים.
קושי'  ליישב  לאורייתא  רבה  מודעי  אנו  צריכין  ועדיין 
דעת  לפי  דפרה  אמתניתין  דהכא  מתניתין  התוספ' 
הרמב"ם דהוא לא ס"ל דשתי טבילות יש אחת לפני הזאה 
ואחת לאחר הזאה דהא לא נזכר בספרו שצריך לטבול ב' 

טבילות אחת קודם הזאה ואחת לאחר הזאה.
בזמנה  והזאה  טבילה  בין  מחלק  דהרמב"ם  ונראה 
איירי  דהכא  דמתניתין  זמנה,  לאחר  והזאה  לטבילה 
והזה  הכתוב  דיבר  מלא  ומקרא  בזמנה  והזאה  מטבילה 
הטהור על הטמא ביום השלישי וביום השביעי וגבי מילה 
נמי כתיב וביום השמיני ימול וכמו גבי מילה קיי"ל דזריזין 
הוא  בשעתי'  המצוה  בהזאה  כן  כמו  למצוה  ומקדימין 
להדדי  דמיין  הדדי  גבי  הכא  ותני  דהואיל  הבוקר  מאור 
ומזין עליו ביום השביעי מבוקר היום ואחר הזאה יטבול 
ביום ההוא כמאמר הקרא וחטאו ביום השביעי ורחץ במים 
זמנה  לאחר  והזאה  מטבילה  מיירי  דהתם  ומתניתין  וגו' 
וכיון שכבר עבר זמנה כל שעתי' ושעתי' זמנה הוא, ומן 
הראוי להיות שהטבילה יחויב אף בלילה דמצוה הבאה לידו 
אל יחמיצנה וכל מה שתוכל להקדים הטבילה יש להקדים. 
משא"כ בהזאה דכתיב וביום וארי' הוא דרבעה עליו וא"א 
להזות בלילה אלא דוקא ביום ומשום זריזין מקדימין למצות 
יקדים טבילה בלילה כדי להזות עליו מיד ולאלתר מבוקר 

היום.
דמתניתין  לישנא  שיגר'  ממשמעו'  כן  להוכיח  יש  וכן 
התם דקתני אבל הוא עצמו טובל בלילה ומזה עליו ביום 
טובל  דמש"ה  משמע  עכ"ל  החמה  שתנץ  עד  מזין  שאין 
מפרש  וכן  היום.  מבוקר  תיכף  עליו  להזות  כדי  בלילה 
האיש  טבילת  אמנם  וז"ל:  המשנה  בפ'  להדי'  הרמב"ם 
הטמא עצמו יחויב בלילה ויזה עליו מבוקר היום זהו אם 
נזדמן שנתאחרה ההזאה לאחר יום השביעי אשר יזה באיזה 

יום שיהי' וכו' אמנם אם לא נתאחרה ההזאה והלך הענין 
כמצותו הנה מן הראוי שתקדים הזאה ביום השביעי ואחר 
וכו'  שמשו  ויעריב  ההוא  ביום  מקוה  במי  יטבול  הזאה 

עכ"ל ע"ש.
הרי להדי' דמחלק הרמב"ם בין הזאה וטבילה בזמנה 
דון  זמנה  לאחר  דפרה  המתניתין  ומפרש  הזמנה  לאחר 
מיני' ומינה דמתניתין דהכא איירי בזמנה ואם כן מעיקרא 
דדינא אין מקום לקושי' התו' וכמ"ש. וכן מחלק הרמב"ם 
בספרו הלכות פרה )פרק י"א דין ב'( בין בזמנה לאחר זמנה 

ע"ש.
בפרק  שהרי  ביאור  צריך  עדיין  הראב"ד  דברי  אמנם 
ומזין  טובלין  וגרס  הרמב"ם  על  משיג  פרה  בהלכות  ו' 
ומפרש דקאי על טבילת איזוב ולא אטבילת אדם ולית לי' 
האי הקישא ורחץ במים שהוא טבילת אדם ולהזאה דאין 
היקש למחצה ואי ס"ד דילפינן טבילה מהזאה לענין יממא 
א"כ הוי לי' למילף הזאה מטבילה לענין מצוה ור"י סבר 
לא מקשינן הזאה לטבילה כדאית' ביומא ואיך פסק הוא 
בפרק י"א דטבילה והזאה בזמנה מצוה והרי תרתי דסתרן 

אהדדי.
מונה  לעולם  דמשמע  דקדושין  מגמרא  שמקשה  ומה 
שלישי ושביעי וטובל אחר הזאה עכ"ל עיין שם יש חלופי 
אי  ושמיני  רביעי  או  ושמיני  שלישי  גרסינן  אי  נוסחאות 
ג'  ואי הגירסא  בזמנה מצוה  י"ל דטבילה  וח'  ד'  גרסינן 
וח' צ"ל דטבילה בזמנה אינו מצוה. וכן מפרש רש"י להדי' 
בקידושין בד"ה מטומאתו ה"ג, אבל היכא דעבד בשלישי 
ובשמיני דקא מפיש בימי טהרה אימא שפיר דמי ולא גריס 
ברביעי ובשמיני דהא ודאי שפיר דמי וכו' ואי גרסי' הכי 

לענין מצות הזאה בזמנה הוא דגרסינן עכ"ל.
וא"כ הרמב"ם גריס ג' וח' ולכך ס"ל דטבילה והזאה 
בזמנה אינה מצוה והראב"ד הי' לפניו הגירסא בד' ובח' 
ולהכי ס"ל דטבילה והזאה בזמנה מצוה. וא"כ עדיין דברי 
הראב"ד צריך מודעי רבה לאורייתא ודבריו צריכין ביאור 

לעמוד על אופיו של הדברים ובלימוד הישיבה הארכתי.

*



פרק שנימגילת ספרתלש א"יכ'י ףד

עוד שם בא"ד: ומ"מ קשה הכא באיזה טבילה מיירי אי בטבילה דלפני ההזאה כדמשמע לישנא דנקט טובלין 

ברישא אם כן הויא אפילו בלילה כדפרישית ואי מיירי באותה שלאחר הזאה מאי איריא משום דאיתקש להזאה 
תיפוק ליה משום דהויא לאחר ההזאה ואינה אלא ביום ולמעוטי לילה עכ"ל.

י לשון ו ףל לשונות  בצחות  זו  קושי'  מיישב  דרש"י 
בסיפיה  דכתיב  טבילה,  ואיתקש  ד"ה  זהורית 
ורחץ במים והוא הדין לזב וזבה עכ"ל. דקשי' לי' לרש"י 
קושי' תו' ל"ל מאי ארי' משום דאיתקש להזאה ת"ל משום 

דהוי לאחר הזאה וכו'.
זאת ועוד אחרת קשי' לי' הא דתני במתני' וכן שומרת 
יום כנגד יום וכו' שהוא דומי' לטבילות טמא מת שצריכות 
להיות ביום מנ"ל דלמא טמא מת שאני דאתקיש להזאה 
מה הזאה ביום אף טבילה ביום משא"כ זב וזבה שאין בהם 

הזאה מנ"ל להיות דוקא ביום.

ומיישב רש"י דקושי' חדא מתורץ בירך חבירתה דוודאי 
לאחר  דהוי  משום  הצורך  מן  אינו  להזאה  טבילה  הקישא 
ההזאה ואינו אלא ביום אלא להורות על זב וזבה שאין בהן 
הזאה מ"מ דון מינה ומינה שצריך להיות ביום. ולזה כוון 
רש"י ואתקוש טבילה דכתיב בסיפא ורחץ במים וה"ה לזב 
וזבה ר"ל דהקישא בא ללמוד ממנו זב וזבה אם אינו ענין 
בא  משמע  דקרא  מגופי'  שהרי  הצורך  מן  שאינו  לגופו 
וכל שטבילתן ביום שצריך להיות ביום.  וזבה  זב  ללמד על 
ועיין בביאורינו בס"ד לקמן בקושי' הש"ס וכן שומרת יום 

פשיטא מ"ש שומרת יום וכו' מה שמרחשין שפתי שם.

*

שם בתו': לכך נראה כפירוש ריב"א דהכא מיירי בטבילת אזוב וכו' עכ"ל.

י במקומה וד יקש ' תו'  וקושי'  פלטית  לא  עדיין 
עומדת דהתנן )בפרק( ]במס'[ פרה ]עי' 
פי"ב מי"א[ אין טובלין האזוב בלילה ומזין ביום אבל הוא 
אדם  טבילת  אלמא  ביום.  עליו  ומזין  בלילה  טובל  עצמו 

בלילה.
אמנם  פרה  במס'  הרמב"ם  דמפרש  מה  לפי  וביחוד 
טבילת האיש שטמא יחויב בלילה וכו'. ועיין במס' יומא )דף 
וי"ו ע"א( וז"ל: כל חיובא טבילת טבילתן ביום וכו' פירש 

וחטאו  ביום דיליף במס' מגילה  רש"י: כל חייבי טבילות 
)דף פ"ח ע"א(  וגו' עכ"ל. ועיין  ביום השביעי ורחץ במים 
וטמא  נדה  ובועל  והמצורעת  המצורע  והזבה  הזב  וז"ל: 
ועיין במס' שבת  וכו'.  ביום הכפורים  כדרכן  מת טובלין 
)דף קכ"א ע"א( מפרש )תו'( ]רש"י[ בד"ה הזב וכו' טובלין 

ביום משהאיר המזרח ביום השביעי שלהם, וטעמא בפרק 
ספירה  שביעי  מקצת  השביעי  דביום  מקרא  דמגילה  שני 

וכו' עכ"ל.
מכל הלין מילין משמע שטבילה צריך להיות ביום וא"כ 

עדיין סתרי אהדדי מתני' דפרה וברייתא דיומא.
בזמנו  הוא  שהטבילה  מיירי  דיומא  דברייתא  וי"לד 

מש"ה מותר לטבול ביום הכיפורים דטבילה בזמנה מצוה 
והטעם כדמפרש רש"י שם במסכת שבת דף הנ"ל וז"ל: 
במים  ירחץ  לפנות ערב  והי'  דכתיב  מצוה  בזמנה  טבילה 

עכ"ל.
ועפ"ז מיושב קושי' תו' במס' יומא )דף ח' ע"א( בד"ה 
גופי'  להו  פשיט  אמאי  תימא  לטבילה  הזאה  מקשינן 

דטבילה בזמנה מצוה מהזאה עכ"ל ע"ש.
ירחץ  ערב  לפנות  והי'  דילפינן  רש"י  שפי'  מה  ולפי 
מלא  מקרא  סמיכות  מצוה  בזמנה  לטבילה  כן  אם  במים 

דבר הכתוב והי' לפנות ערב וגו'.
ואז  בזמנה  שלא  בטבילה  מיירי  דפרה  מתני'  משא"כ 
וז"ל:  פרה  במס'  הרמב"ם  כדמחלק  בלילה  טובל  אדם 
עליו  ויזה  בלילה  יחויב  עצמו  הטמא  האיש  טבילת  אמנם 
לאחר  ההזאה  שנתאחרה  נזדמן  אם  זהו  היום  מבוקר 
אם  אמנם  וכו'  שיהי'  יום  באיזה  יזה  אשר  השביעי  יום 
כמצותו הנה מן הראוי  והלך הענין  נתאחרה ההזאה  לא 
שתקדים הזאה ביום השביעי ואחר הזאה יטבול במי מקוה 
וחטאו  לשון התורה, אמר  וזה  ויעריב שמשו  ביום ההוא 
ביום השביעי וכבס בגדיו ורחץ במים וטהר בערב עכ"ל. 



תלג מגילת ספר א"יכ'י ףדפרק שני

וכן פוסק הרמב"ם בספרו היד בהל' פרה )פרק וי"ו דין ב' 
ופרק י"א דין ב'( ע"ש. וכן משמע להדי' בתוספת בסמוך 

ונראה וז"ל: ואם תיפתר שהזה מאתמול ועכשיו הוא טובל 
בשמיני אין זו טבילה בזמנה ולא דחה יוה"ך.

ע"א(  קכ"א  )דף  שבת  מס'  בתוספת  עיונך  שים  ברם 

בד"ה הכי גרסינן דשם משמע אפילו למ"ד דסובר טבילה 
בזמנה לאו מצוה אפילו הכי קתני כל חייבי טבילות טבילתן 
ביום. ועד המוכיח שאפי' טמא מת ושרץ שאין צריך טבילה 
לאכילה יכולין לטבול ביום עכ"ל. וא"כ לקביעא קמא קא 

מהדרינא שהדבר צריך לפנים לדברי ריב"א.

*

שם בתו' בא"ד: ומיהו קשה לר"י דהא אמר בשלהי מסכת יומא )דף פח.( הזב והזבה וטמא מת טבילתן ביום וכו' 

אי משום דטבילה בזמנה מצוה מכל מקום ההזאה הויא שבות וכו' וצ"ל שקיבל ההזאה מקטן או בשוגג או שעבר 
והזה עכ"ל.

י בקטן לכדורהי פלד לאשמועינן  תנא  איכפול 
כלל  הלא  במזיד  או  בשוגג  או 
בידינו כמה פעמים בש"ס דאי עביד לא קתני ובקטן הלא 
הב"ד מצוה להפרישו בשבות דשבת עיין בא"ח )סי' שמ"ג( 

ע"ש.
ובפרטות הקטן הוא מזה על הגדול וא"כ הגדול מסייע 
בשבת  עיני'  כחול  גבי  ע"א(  כ"ב  )דף  י"ט  במס'  כדאיתא 
בשבתא  מנכרי  עינא  למכחל  שרי  אמימר  ]וז"ל[:  ובי"ט 
איכא דאמרי אמימר גופיה כחל עינא מנכרי בשבתא אמר 
ליה רב אשי וכו' הני מילי היכא דלא מסייע בהדיה אבל מר 
קא מסייע בהדיה דקא עמיץ ופתח אמר ליה איכא רב זביד 

דקאי כותך ושניי ליה מסייע אין בו ממש.
ומפרש רש"י בד"ה מסייע וכו': מי שאינו עושה מלאכה 
ממש, אלא מסייע מעט כי האי, ובלאו הוא מתעבדא אין 

בו ממש וכו' עכ"ל.
האי  כי  דמסייע  כה"ג  שרי  עין  כיחול  גבי  דווקא  הרי 
אין בו ממש דבלאו הוא מיתעבדא, משא"כ גבי הזאה דכל 
מה שטרח בקטן הוא בשביל הגדול והוא עיקר מסייע והוי 
מסייע  בלא  אפילו  איכא  דאיסורא  וניקוף  דמקיף  דומי' 

עיין בי"ד )סי' קפ"א סי' ד'(.
ולולי דבריהם אמינא לישב קושי' תו' דברייתא דיומא 
איירי מטבילה שהיא בזמנה שהיא מצוה מאי אמרת מ"מ 
דברייתא  די"ל  ארי'  לא  הא  משום  אי  שבות  הוי  ההזאה 
דיומא אתי' כמ"ד דאמר אין עירוב והוצאה לי"כ ומש"ה 
דוקא בשבת איכא איסור שבות משום גזירה דרבה כדאיתא 
בפסחים )דף ס"ט ע"א( וז"ל: והזאה מאי טעמא לא דחיא 

פסח  משום  שבת  תדחי  הוא  בעלמא  טלטולי  מכדי  שבת 
אמות  ארבע  ויעבירנה  יטלנה  שמא  גזירה  רבה  אמר 
איסור  משום  אסור  דבשבת  הרי  עכ"ל.  הרבים  ברשות 
הוצאה משא"כ ביום הכיפורים דאיכא למימר דאין עירוב 
והוצאה בי"כ וכדעת רפרם במס' יומא )דף ס"ו ע"ב( וז"ל: 
זאת  רפרם  אמר  וכו'  הלכתא  למאי  בשבת  ואפילו  עתי 
אומרת אין עירוב והוצאה לי"כ עכ"ל. ומפרש רש"י בד"ה 
זאת אומרת מדאיצטריך למיתני עתי ואפילו בשבת איכא 
למשמע דאין איסור הוצאה בי"כ דאי יום הכיפורים כשבת 

להוצאה ל"ל קרא וכו' ע"ש.
הרי להדי' דס"ל לרפרם דאין איסור הוצאה בי"כ וא"כ 
מותר לטבול ולהזות בי"כ דטבילה והזאה בזמנה היא ולא 
שייך גזירה דרבה בי"כ כמו בשבת. ועיין במס' שבת )דף 
ק"ב ע"א( מה שמפרש רש"י שם בד"ה אף אם היתה שבת 

וגו'. ועיין ביבמות )דף ל"ד ע"א( ברש"י בד"ה אם היתה 
שבת וכו' עיין שם.

)דף  לומר הלא ש"ס ערוכה במס' כריתות  ואם נפשך 
חייב  הוציאו  אם  ונתני  וכו'  אומר  ר"מ  וז"ל:  ע"א(  י"ד 

מ"ט קתני אם היתה שבת אמר רפרם זאת אומרת עירוב 
יש  דלמא  לי"ה ממאי  והוצאה  עירוב  ואין  לשבת  והוצאה 
והוציאו  שבת  היתה  אם  קתני  והכי  לי"ה  והוצאה  עירוב 
חייב אף משום שבת וי"ה אלא אי איתמר דרפרם על הדא 
הזר  את  להכשיר  איש  איש עתי  ביד  ושלח  דתניא  איתמר 
עתי אפילו בטומאה ואפי' בשבת עתי במזומן קתני עתי 
אפילו בשבת אמר רפרם זאת אומרת עירוב והוצאה לשבת 
המשתלח  שעיר  שאני  ממאי  ליה"כ  והוצאה  עירוב  ואין 
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דהכשירו ביה"כ בכך אלא דרפרם בדותא היא עכ"ל.
וכתבו תו' שם בד"ה אלא דרפרם בדותא היא, ובפרק 
שני שעירים )יומא סו:( איתא נמי הא דהכא ולא דחי דילמא 
הוא  רגילות  אלא  הכא  כדדחי  כו'  המשתלח  שעיר  שאני 
דברי תורה עניים במקומם ועשירים במקום אחר עכ"ל. 

הרי דלפי המסקנא הא דרפרם בדותא היא.
דיומא  דברייתא  י"ל  דמ"מ  תברא  לא  הא  משום  אי 
לי"כ  והוצאה  עירוב  דאין  קיימי  שיטתא  בחדא  ורפרם 

וליכא גזירה דרבה בהזאה די"כ וכמ"ש.
ומצאתי מציאה דאתי לידי ראי' מוצק לדברי ממה שכתבו 
תו' לעיל )דף ד' ע"ב( בד"ה ויעבירנה ארבע אמות ברשות 
הרבים וז"ל: אך נשאל לר"י הלוי איך תוקעין במוצאי יום 

הכפורים והלא אסור לעשות מלאכה עד שיבדיל ותו שמא 
ילך אצל בקי כדחיישינן בר"ה שחל בשבת ואם כן היה לנו 
למיחש להאי גזירה וכו' ורבינו שמואל אומר דדוקא בשבת 
איכא  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  מעבירו  דאם  ובר"ה 
איסורא דאורייתא בהא ודאי יש לחוש אבל במוצאי יוה"כ 
דאפילו אם מעבירו ד' אמות ברשות הרבים לא הוי אלא 
איסור דרבנן בהא ודאי לא גזר דהוי גזירה לגזירה עכ"ל. 
הרי להדי' די"כ קיל משבת ואף עתה אינו אלא מדרבנן 
הלישנא  כמשמעו'  ליה"כ  והוצאה  עירוב  דאין  והטעם 
מתירוצו של תו' והכל חוזר וניעור דברייתא דיומא מסכים 

דאין עירוב והוצאה לי"כ וכדעת רפרם וכמ"ש.

*

שם בתוספ' ד"ה מאי שנא שומרת יום כנגד יום וכו',  אי ולא טובלין דלעיל מיירי בטבילת אדם אתי שפיר דבעי מאי 

שנא שהזכיר בפני עצמה אבל אי איירי בטבילת אזוב צריך לפרש הכי מאי שנא שהזכיר שומרת יום לומר שהיא 
ביום מכל שאר חייבי טבילות עכ"ל.

י נראה בעליל מזוקק דרש"י ותו' המה מחולקי' הנה
בגירסת הש"ס, דרש"י גורס פשיטא מאי שנא 
שומרת יום וכו' כדמפרש רש"י להדי' בד"ה הכי גרסינן 
מאי שנא שומרת יום וכו' עכ"ל. והכי קמקשה הש"ס הלא 
פשיטא  ביום  שטבילתן  טבילות  חייבי  כל  על  קאי  טובלין 
ששומרת יום הוא תוך הבאים ומ"ש דנקט להא תו באנפי 
נפשי' הא תני לי' אין טובלין והוי דבר שהי' בכלל ולמה 

פרט דין זה ותני בכלל ובפרט.
שהרי  פשיטא  גריס  ולא  יום  שומרת  מ"ש  גריס  ותו' 
דתני  הא  הש"ס  קושי'  וא"כ  אזוב  אטבילות  קאי  טובלין 
שומרת יום כנגד יום מאי שנא שהזכירה שומרת יום לומר 

שהיא ביום מכל שאר חייבי טבילות.
אמור מעתה לפי פירש רש"י מאי מקשה הש"ס פשיטא 
הלא טובא קמ"ל שהרי רש"י מפרש בד"ה ואיתקש טבילה 
וכבר  עכ"ל.  וזבה  לזב  וה"ה  במים  ורחץ  בסיפא  דכתיב 
חייבי  דילפינן  להורות  בזה  רש"י  שכוונת  לעיל  בארתי 
טבילות ביום מהקישא דטבילת טמא מת להזאה דלגופא 
בערב  וטהר  במים  ורחץ  כתיב  בהדי'  דהא  איצטריך  לא 
ש"מ דטבילה ביום הוא עיין במהר"ש סוף מס' פרה, אלא 

ע"כ דבר זה נמצא למד ובא ללמד דה"ה זב וזבה דאלת"ה 
קשי' מנ"ל דשארי חייבי טבילות חוץ מטמא מת שטבילתן 
ביום דלמא דווקא טמא מת דגלי קרא דאיתקוש טבילה 
וודאי  אלא  גלי  לא  גלי  דלא  היכא  גלי  דגלי  היכא  להזאה 
הקישא בא אשארי חייבי טבילות דאגופי' לא איצטריך וא"כ 
שומרת יום כנגד יום לאו מילתא דפשיטא הוא ואיצטריך 
ודייק  תני  ומש"ה  כמו טמא מת  ביום  לאשמועינן שהוא 
מתני' וכן שומרת וכו' להורות שיוצא בדוגמא כטמא מת.

ונראה לפרש דהש"ס מקשה חדא מגו תרתי דקשי' לי' 
פשיטא ואם נפשך לומר דאיצטריך לאשמועינן דהוי אמינא 
להזאה  דאיתקוש טבילה  דווקא בטבילת טמא מת  דלמא 
משא"כ בשארי חייבי טבילות דיום דליכא שום היקוש ה"א 
ביום  אשמועינן  להכי  בלילה  אף  עת  בכל  לטבול  דמותר 
ולא בלילה א"כ קשי' מ"ש שומרת יום כנגד יום מכל חייב 
טבילות ר"ל למה נקיט שומרת יום יותר מכל חייבי טבילות 
נדה  ובועל  ומצורעת  ומצורע  והזבה  הזב  כגון  ביום  שהן 
לי' דסד"א  יום איצטריך  כנגד  יום  ומשני הש"ס שומרת 
דיוצא מן הכלל ואי עביד מקצת שימור בלילה יכולה לטבול 
קמ"ל כיון דבעיא ספירה ספירא ביממא הוא וכיון דתני 
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שומרת יום ה"ה לזב וזבה וכל חייבי טבילות במשמע.
ולפי מה דפירש תוספ' רהיטת ושיטפת הש"ס דהקו' 
מכל  ביום  שהיא  לומר  יום  שומרת  שהזכירו  מ"ש  הוא 
איצטריך  יום  כנגד  יום  שומרת  הלא  טבילות  חייבי  שאר 
לאשמועינן שצריכה להיות דווקא אחר הנץ החמה שהיא 
היא  ביממא  ספירה  ספירה  דבעיא  דכיון  היום  בבירור 
ולא מזין אלא  ולא טובלין  דהלא גירסת התו' הוא בד"ה 
יום הגירסא הוא עד שתנץ החמה }ולא  ובשומרת  ביום 
כמו שמפרש רש"י שתנץ החמה קאי אכולהו{ וא"כ מאי 
מילי  ומילי  יצא  לחלק  וודאי  אלא  מהדדי  דפלגינהו  שנא 
קתני דהני דקתני בהו ביום טבילותן מעלות השחר דמיקרי 
והי' הלילה למשמר והיום למלאכה משא"כ  יום מכדתיב 
בשומרת יום צריכה להיות הטבילה דווקא אחר הנץ החמה 
שאז יצא בוודאי מספיקא דיומא והא דקתני וכולן שעשאן 
מעלות השחר כשר קאי אדלעיל אהני דקתני בהו אלא ביום 
וכולל בכייל רבה כל שאר חייבי טבילות חוץ משומרת יום 
שיצא מן הכלל וללמד יצא לחלק להורות דזמנו של זה לא 
כזמנו של זה ופלגינן דיבורא וחילוק ידענא בין שומרת יום 

לשאר חייבי טבילות.
דהמקשה  הש"ס  הצעת  היא  כך  דבאמת  לומר  ואין 
טבילות  חייבי  שארי  מכל  יותר  יום  שומרת  דקתני  מ"ש 
ומשני איצטריך סד"א כיון דביממא לא מצי טבלה דכתיב 
וגו' ה"א בלילה מיהת לעביד שימור קמ"ל  זובה  ימי  כל 
והיינו שהטבילה  כיון דבעיא ספירה ספירה ביממא היא 
יום צריכה להיות דוקא אחר הנץ החמה שהיא  משומרת 
בוודאי יום וברור כשמש וכמ"ש. א"כ קשה הא הרמב"ם 

פסק גבי שומרת יום דאם טבלה מעלות השחר כשר כמו 
)בפרק ה'( מהל'  לשון הרמב"ם  וזה  חייבי טבילות  בשארי 
)דין וי"ו(: זבה קטנה שטבלה ביום השמור  משכב ומושב 
שלה אחר הנץ כמו שביארנו וכו' אם נגמר היום ולא ראתה 
כל שנגעה בו טהור ובועלה טהור וכו' טבלה בליל השמור 
וכו'  טבלה  שלא  כמי  זו  הרי  השחר  עמוד  שיעלה  קודם 
עכ"ל. משמע הא אם טבלה בעלות עמוד השחר טבילתה 
עולה יפה כמו כל חייבי טבילות והסברא נותנת דאין חילקו 
בין שומרת יום לשאר חייבי טבילות דכך משמע מפי' רש"י 
אחד  דהאי  כיון  לן,  קא משמע  בד"ה  דמפרש  בשמעתין 
כל  שבעה,  ספירת  מדוגמת  היא,  ספירה  משום  לאחד 
ספירה דיממא היא, דכתיב וספרה לה שבעת ימים עכ"ל. 
הרי דספירת יום כנגד יום ילפינן מספירת שבעה ושניהם 
וא"כ  יצאה  לחלק  ולא  ביניהם  חילוק  ואין  המה  שקולים 
לקיבעא קמא קא מהדרינן מאי קא מקשה הש"ס דילמא 

חילוק ידענא כמ"ש.
ועוד יש לאלקי מילין להא דמפרש רש"י דספירה אחר 
ולא מביא הקרא  ימים  ז'  לאחד היא מדכתיב וספרה לה 
כל ימי זובה וגו' אשר כתובה לפנינו בתירוצא דהש"ס והך 
קרא בשומרת יום גופא קא מיירי כדמפרש רש"י בעצמו 
טומאתה  זוב  ימי  כל  גרסינן,  יהיה  דכתיב  משום  בד"ה 
כמשכב נדתה יהיה לה, והך קרא בראיית שומרת יום כנגד 
)עג, א(,  יום קאי, מרבויי כל ימי דרשינן לה במסכת נדה 
ואמרינן התם: יהיה לה, מלמד שסופרת אחד לאחד, קצת 

מיום המחרת וכו' עכ"ל. ובלימוד הישיבה הארכתי.

*י*י*
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א"יכ'י ףב

שם בגמרא: וכולן שעשו משעלה עמוד השחר כשר, מה"מ אמר רבא דאמר קרא ויקרא אלהים יום למאיר ובא 

קראו יום אלא מעתה ולחשך קרא לילה הא ק"ל דעד צאת הכוכבים לאו לילה הוא עכ"ל.

י השיעור הרוצהיל]ה[חכ ם כמה  עד  ולעמוד 
הנץ  עד  השחר  מעלות 
החמה ומשקיעות החמה עד צאת הכוכבים שניהם שקולים 
ע"ב(  צ"ג  )דף  פסחים  במס'  דעיין  מילין,  ה'  רבא  לדעת 
מילין משקיעת  ה'  הנץ החמה  ועד  וז"ל: מעלות השחר 
החמה ועד צאת הכוכבים ה' מילין פשו להו תלתין ט"ו 
מצפרא לפלגא דיומא וט"ו מפלגא דיומא לאורתא וכו'. 
אמר מר מעלות השחר עד הנץ החמה ה' מילין מנא לן 
דכתיב וכמו השחר עלה ויאיצו המלאכים וגו' וכתיב השמש 
יצא על הארץ ולוט בא צוערה ואמר ר' חנינא לדידי חזי לי 

ההוא אתרא והוי חמשה מילין וכו' עכ"ל.
)דף צ"ד ע"א( אמר רבא שיתא  ונראה  עוד שם בסמוך 
אלפי הוי עלמא וסומכא דרקיע אלפא פרסא חדא גמרא 
וחדא סברא סבר לה כי הא דאמר רבה בר בר חנה אר"י 
כמה מהלך אדם בינוני ביום יו"ד פרסאות ומעלות השחר 
ועד הנץ החמה ה' מילין משקיעת החמה עד צאת הכוכבים 

ה' מילין נמצא עוביו של רקיע אחד מששה ביום עכ"ל.
אמור מעתה דלפי דברי רבא דאמר רקיע הוא החלק 
שש  והוא  מילין  ה'  הוא  רקיע  עובי'  א"כ  מהיום  הוי"ו 
זירא  ר'  דברי  לפי  וא"כ  ביציאתו,  הן  בכניסתו  הן  שעות 
דאמר ואנחנו עושים במלאכה וגו' מעלות השחר ועד צאת 
הכוכבים נמצא היום מן מאיר ובא עד צאת הכוכבים הוא 

ט"ז והלילה הוא ח' שעות.
לפ"ז הא דאמר רב יהודא בעירובין )דף ס"ה( לא איברא 
לילה אלא לשינתא ור"ש בן לוי אמר לא איברא לילה אלא 
לגירסא אמרי לי' לר' זירא מחדדן שמעתתיך א"ל דיממי 
נינהו עכ"ל, לר' יהודה דאמר לא איברא לילה אלא לשינתא 
דוד המלך ע"ה  זה רמז  ודבר  ח' שעות שליש היום  הוא 
ולעולם  שעות  ח'  והוא  לי,  ינוח  א"ז  ישנתי  א"ז  בתהלים 
ישלש אדם שנותיו א"ז ישנתי הוא שליש שינה, א"ז תשכיל 
שליש לימוד א"ז תצליח לעשות מו"מ יפה ת"ת עם דרך 
נינהו  דיממי  שמעתתי'  דאמר  זירא  דר'  ומשמעו'  ארץ. 

לשינתא,  אלא  לילה  איברא  דלא  יהודא  ר'  לדעת  ומסכים 
א"כ עסק בתורה מידי יום ביומו ט"ז שעות, ושיטתי' הכא 
בשמעתתין דמפרש דמעלות השחר עד צאת הכוכבים הוא 

יום.
ואם כך הנחה ארבע אמות של הלכה מה מאוד צדקו 
דברי תו' הכא והתם בפסחים, דודאי הא דכתבו תו' הכא 
וגרסו דעם צאת הכוכבים לילה הוא הא קודם לכן ספיקא 
הוי כל זה מפרשו לפי דעת רבא, אמנם לפי המסקנא ק"ל 
ועד צאת הכוכבים יממא  זירא דאמר מעלות השחר  כר' 
הוא מדכתיב ואנחנו עושים במלאכה מעלות השחר וכתיב 
והיה לנו הלילה למשמר והיינו טעמא דר' יהודא דאמר לא 
איברא לילה אלא לשינתא משום דהוא סבר דזמן הלילה לא 
הוי אלא ח' שעות וקיי"ל דלעולים ישלש אדם שנותיו שליש 
הכוכבים  צאת  עד  ובא  מאיר  ומן  לעיל  כדהארכתי  שינה 
מיקרי יממא ולכן כתבו תו' התם בפסחים דק"ל במגילה 
דעד צאת הכוכבים מיקרי יממא דכן הוא באמת מסקנת 

הש"ס הכא בין לשיטת רש"י ובין לפי שיטת תוספות.
מלא  דמקרא  דעת  שפתי  ארשת  הארש  מן  יעלה  ועד 
דבר הכתוב ואנחנו עושים במלאכה מעלות השחר עד צאת 
הכוכבים ואומר והיה לנו הלילה למשמר הרי להדיא דמן 

מאיר ובא עד צאת הכוכבים הכל מיקרי יממא.
ואם יעלה על רעיונך הלא ש"ס ערוכה ריש מס' ברכות 
ואנחנו  שנאמר  לדבר  זכר  לדבר  ראיה  שאין  אע"פ  וז"ל 
עושים וגו' הרי דלאו ראיה גמורה היא. אי משום הא לא 
איריא, דכבר הרגישו תוס' בזה התם בברכות וכתבו דלענין 
מיירי  לא  דהקרא  משום  גמור  ראיה  איכא  שמע  קריאת 
לדבר  ראיה  שאין  אע"פ  בד"ה  שם  התוס'  וז"ל  מק"ש 
ראיה גמורה אינה דהא לא מיירי התם לענין קר"ש עכ"ל 
הרי דדווקא לענין ק"ש לאו ראי' הוא אבל לכל הדברים 
ראיה מוצק הוא דמעלות השחר עד צאת הכוכבים מיקרי 

יממא וכמ"ש.
אכן עדיין מידי הרהור לא יצאנו, הלא קיי"ל בכל מקום 
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דדברי תורה מדברי קבלה לא ילפינן כדאיתא להדיא בריש 
מס' ב"ק וז"ל: ת"ר ג' אבות נאמרו בשור הקרן וכו' קרן 
מנא לן דת"ר כי יגח אין נגיחה אלא בקרן שנאמר ויעש 
לו צדקיה בן כנענה קרני ברזל ויאמר כה אמר ה' באלה 
מאי  וכו'  לו  הדר  שורו  בכור  ואומר  וגו'  ארם  את  תנגח 
ואומר וכי תימא דברי תורה מדברי קבלה לא ילפינן תא 
שמע בכור שורו הדר לו עכ"ל הרי להדיא דד"ת מדברי 
קבלה לא ילפינן וא"כ מן התימה הוא מאי מקשי' תוס' 

ק"ל  דהא  החמה  משקיעת  הפסח  שחיטת  דנכשיר  התם 
מהיכי  עלי  היא  וגדולה  יממא  מיקרי  צ"ה  דעד  במגילה 
תיתי לומר להכשיר שחיטת הפסח משקיעת החמה משום 
ואנחנו  הקרא  כמאמר  צאה"כ  עד  יממא  נקרא  דעדיין 
הלא  הכוכבים  צאת  ועד  השחר  מעלות  במלאכה  עושים 
ד"ת מדברי קבלה לא ילפינן וא"כ אין מקום לקושי' תוס' 

ומעיקרא דדינא לק"מ וצ"ע.

*

עוד שם בגמרא: וכולן שעשו משעלה עמוד השחר כשר, מנא ה"מ אמר רבא דאמר קרא ויקרא אלקים לאור יום 

למאיר ובא קרא יום וכו' עכ"ל.

י אוריית' ודםי  לה לן  דגלי  לפ"ז  רעיונך  על 
מדכתיב ויקרא אלקים לאור יום למאיר 
יום  נקרא  ובא  ממאיר  וא"כ  רבא  כדברי  יום  קראו  ובא 
ומדנחשב  והלאה  החמה  מהנץ  כמו  גמור  ליום  ונחשבת 
הכשר  השחר  מעלות  דמיד  נותן  הדין  שורת  ברור  ליום 
גמור הוא לקרות המגילה ולמולין וטובלין ומזין דזה הוא 
למצוות  ומקדימין  הזריזין  מן  להיות  כראוי  מצוה  הכשר 
וא"כ יפלא למה נקט במתניתין וכולן שעשו משעלה עמוד 

השחר כשר דמשמע בדיעבד ולא לכתחלה.
ונראה דבאמת הרגיש רש"י ז"ל בזה ולהכי נקט רש"י 
בד"ה וכול שעשו וכו' דמע"ה יממא הוא אבל לפי שאין 
הכל בקיאין בו צריך להמתין עד הנץ החמה עכ"ל. כוונתו 
דבאמת מעלות השחר נקרא יממא והכשר המצוה הוא מיד 
מעלות השחר ואין מן הצורך להמתין עד הנץ החמה אלא 

לפי שאין הכל בקיאין בו קבעו להמתין עד הנץ החמה.
אכן דברי ר' זירא צריכה לפני ולפנים, דהוא סבר דמעלות 
השחר ועד צאת הכוכבים נקרא יממא וא"כ ממחשיך ובא 

עד צאת הכוכבים יממא הוא כמו מעלות השחר ועד הנץ 
החמה ולדידי' קשיא דה"ל למתניתין לאשמועינן נמי דין 
זה והכי הוי לי' למתני' וכולן שעשו מעלות השחר או בין 

השמשות ממחשיך ובא עד צאת הכוכבים כשר.
מעלות  עשו  דאם  התנא  נקט  דמש"ה  לומר  ואפשר 
רבא  בין  פלוגתא  ליכא  דבהא  משום  לחודא  כשר  השחר 
משא"כ  יממא  נקרא  דמע"ה  מודו  דתרווייהו  זירא  לר' 
ממחשיך ובא עד צאת הכוכבים ודאי לר' זירא נקרא יממא 
כמו מעלות השחר עד הנץ החמה, איברא לרבא ממחשיך 
זה  נקט  לא  ומש"ה  יצא  לא  בדיעבד  ואף  הוא  לילה  ובא 
במתניתין משום דבפלוגתא לא קמיירי אלא דסמך התנא 
על המבין דהענין מבואר מאליו דלמאן דסבר כשיטת רבא 
ממחשיך ובא לילה הוא ואפילו בדיעבד לא יצא ומאן דסבר 
השחר  מעלות  כמו  ובא  ממשיך  נחשבת  זירא  ר'  כשיטת 
ועד הנץ החמה ומר כדאית לי' ומר כדאית לי' כן יש ליישב 

ודוחק הוא.

*
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עוד שם: אלא מעתה ולחושך קרא לילה הא ק"ל דעד צאת הכוכבים לאו לילה.

ותוס' גרסו  דעד צאת הכוכבים לילה הוא ומשמע דקודם צ"ה איכא ספיקא כמ"ש לעיל ועיין בריש פסחים דשם 

גרס הש"ס והא ק"ל דעד צאת הכוכבים יממא הוא ומשמע דעד צ"ה וודאי יממא הוא לקרותה ביום כדאיתא 
בא"ח )סי' תרצ"ב סעיף ד'( וז"ל מי שהוא אנוס ואינו יכול לילך לבה"כ וצריך להמתין עד אחר שקראו הקהל וקשה 

עליו לישב בתענית כ"כ יכול לשמוע קריאתה מבע"י מפלג המנחה ולמעלה וכו' עכ"ל.

י קצת וכןיכתב לקרות  נהגו  וז"ל:  המשביר  הרב 
מבע"י כדי להקל על הנשים והמעוברת 
שלא יתענו יותר מדאי עכ"ל, הרי לפניך דמקילין לקרות 
המגילה של לילה מפלג המנחה ולמעלה. והנה וודאי לרבא 
דאמר למחשיך ובא קראו לילה והוא ה' מילין קודם צאה"כ 
ואף שקורין מפלג המנחה מ"מ לילה מיקרי וא"ש מימרא 
ביום,  ולשנותה  בלילה  חייב אדם לקרות המגילה  דריב"ל 
משא"כ לר' זירא דאמר עד צאה"כ יממא הוא א"כ אותן 
אמר  וריב"ל  פעמים  ב'  יקראו  המנחה  מפלג  דקוראין 

דחיוב הוא לקרות המגילה בלילה ולשנותה ביום.
וי"ל דסבר ר' זירא דעיקר קריאתה הוא ביום כדמפרשי 
את  קורין  אין  דקתני  ממתניתין  להוכיח  יש  וכן  תוס' 
המגילה אלא ביום וכל היום כשר כך היה לו לתני המגילה 
של לילה אין קורין אלא בלילה וכל הלילה כשר ומדלא קתני 
הרא"ש  כדכתב  ביום  הוא  קריאתה  דעיקר  משמע  הכא 
ומדעיקר הקריאה הוא ביום מש"ה נהגו להקל בקריאת 
וז"ל:  כמ"ש  הטעם  נמי  דכתב  שם  במ"א  ועיין  הלילה. 

מפלג המנחה וכו' דעיקר קריאת המגילה ביום עכ"ל.
שאמרה  בקרא  דרמיזא  ה"א  דמסתפינא  לאו  אי  וגם 
לא  ולילה  יומם  אסתר במזמור אילת אהבים אלקי אקרא 
דומי' לי שמקדים יום ולילה הרי קריאת קודם יממא אלא 
זכר לדבר שלפעמים מותר לקרות המגילה של לילה בעוד 
דא"כ  רעיונך  על  יעלה  ואם  ולמעלה  המנחה  מפלג  יום 
מנ"ל לריב"ל דחייב לשנותה ביום י"ל דילפינן מהקרא דר' 
לעולם  אלקי  ידום  ולא  כבוד  יזמרך  למען  מדכתיב  חלבו 

אודך.
ועדיין צריכין אנו מודעי רבה לאורייתא, לר' זירא דאמר 
עד צאה"כ יממא הלא ש"ס ערוכה במס' תענית )דף י"ב 
עליו  שלא שקעה  שלא  תענית  כל  ר"ח  ואמר  וז"ל:  ע"א( 

חמה לאו שמי' תענית משמע דבשקיעת החמה סגי' והוא 
ה' מילין קודם צאת הכוכבים ואי נימא דעד צאה"כ יממא 

לאו סגי בשקיעת החמה דצריך להשלים עד הלילה,  הוא 
דר' זירא אמר לך דהלשון שקעה עליו חמה פירושא הוא 
ששקעה עליו לגמרי והוא לבסוף שקיעתה והיינו צאה"כ.

ודוגמא לזה מצינו שמקשים תוס' במס' ע"ז )דף ל"ד ע"א( 
בד"ה מתענין לשעות וכו' וז"ל ומה שאנו נוהגין להתענות 
עד צאה"כ אע"ג דאמרינן בפ"ג דתענית כל תענית שלא 
שקעה עליו חמה אינו תענית משמע דבשקיעת החמה סגי 
והוא ה' מילין קודם צאה"כ לא מחתינן נפשין לספיקא, 
הרי  עכ"ל.  לגמרי  שקעה  ר"ל  שקעה  לשון  דשמא  ועוד 
לפניך להדיא שלשון שקעה פירושא ששקעה לגמרי כמו כן 

יש לפרש אליבא דר' זירא וכמ"ש.
ואשתרובי אשתרבב ויוצא כדוגמא הא דקילפינן בזבחים 
ביום  מדכתיב  החמה  בשקיעת  נפסל  דדם  ע"א(  נ"ו  )דף 

הקריבו את זבחיכם ולר"ז דסבר מע"ה ועד צאה"כ יממא 
ששקעה  הוא  פירושא  החמה  דשקיעת  נמי  צ"ל  מיקרי 
זבחיכם  ביום  קרא  אף  לומר  נפשך  ואם  כמ"ש.  לגמרי 
ללמוד מיני' דדם נפסל בשקיעה"ח תיפוק לי' מביום צותו 
נפקא כדאמר הש"ס בסמוך ונראה, ולהזיה דכתיב ביום 
צותו וגו', כבר הרגישו תוס' בזה ומתרצים דמביום צותו 
לחוד ה"א דדם אינו נפסל אלא עד צאה"כ ומיתורא דקרא 
השקיעה  תחילת  מיד  הדם  שנפסל  קילפינן  זבחיכם  ביום 
וכתבו דהאי שקיעת החמה אינו כמו שקיעת החמה דמס' 
אינו  החמה  עליו  שקעה  שלא  תענית  כל  דקאמר  תענית 
תענית והתם פירושא הוא ששקעה עליו לגמרי והיינו סוף 
השקיעה כמ"ש לעיל אבל האי שקיעה צ"ל תחילת השקיעה 
לדם  מנין  אבידימי  בר  יצחק  ר'  אמר  שם:  הש"ס  וז"ל 
שנפסל בשקיעת החמה שנאמר ביום הקריבו את זבחיכם 
יאכל, וכתבו תוס' בד"ה מנין לדם שנפסל בשקיעת החמה 
צותו  דביום  לזרוק  יכול  אין  בלילה  קרא  ל"ל  וז"ל:  וכו' 
כתיב וגו'. ויש לפרש שקיעת החמה היינו תחילת שקיעה 
יום  וחשוב  מילין בפרק מי שהיה טמא  ד'  צאה"כ  קודם 
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לענין שמצותן ביום ומפסוק מיותר ממעט לי' הכא מביום 
הקריבו ובכל דוכתא חשוב יום עד צאה"כ כדאמר אע"פ 
שאין ראי' לדבר זכר לדבר ואנחנו עושים במלאכה חציים 
מחזיקים ברמחים מעלות השחר ועד צאת הככבים ואומר 
דמגילה  בפ"ב  למלאכה  והיום  למשמר  הלילה  לנו  והיה 
והשתא לא הוי כמו שקיעת החמה דמס' תענית כל תענית 
שלא שקעה עליו חמה אינו תענית וקבלה בידינו בצאה"כ 
עכ"ל. הרי להדי' שמפרשים דחילוק הוא בין הא שקיעת 
חמה לשקיעת החמה דתענית ומוכח נמי מדבריהם דלר' 

זירא ממאיר ובא עד צאה"כ הכל מיקרי יממא כמ"ש.
אחר כל העיון מצאתי שהרשב"א במס' ברכות כתב הא 
כשר  וכולן שעשו משעלה עמוד השחר  במתניתין  דקתני 
ומילה  מגילה  לענין  הן  במתניתין  דקתני  הני  אכל  קאי 
רש"י  שכתב  מטעמא  ולאו  יום  ושומרת  והזאה  וטבילה 
מיד  דבאמת  אלא  בו  בקיאן  הכל  שאין  לפי  לא  דלכתחלה 
עלות)ן( השחר יממא מיקרי והכשר הוא לכתחלה משהאיר 
חכמינו  דחשו  אלא  למצוה  ומקדימין  דזריזין  מיד  היום 
עשו  להכי  השחר  עלות  קודם  לאקדומי  פשע  דלמא  ז"ל 
הרחקה  משום  החמה  משתנץ  הזמן  וקבעו  לתורה  סיג 
חצות  עד  אמרו  ולא  ברכות  ריש  במתניתין  שאמרו  כמו 
וז"ל הג'  אלא משום הרחקה להרחיק אדם מן העבירה. 
לעולם לילה הוא והא דנפיק בי' ביממא וכו' וכן היא ברוב 
הספרים ואיכא למידק טובא דהא כתיב מעלות השחר ועד 
צאת הכוכבים וכתוב והיה לנו הלילה למשמר ועוד דתנן 
יום  וכן שומרת  במגילה אין טובלין ולא מזין ולא מוהלין 
כנגד יום לא תטבול עד שהנץ החמה וכלן שעשו משעלה 
ויש מפרשים דהכי  הוא.  יממא  עמוד השחר כשר אלמא 
והזאה  מילה  כגון  דברים  לשאר  הוא  לילה  לעולם  קאמר 
לא  דלכתחלה  לילה  אלא  קאמר  ממש  לילה  ולאו  וטבילה 
הוי  ק"ש  לענין  דא"כ  בעיני  מחוור  ואינו  יזה  ולא  ימול 
יממא אפילו לכתחלה, וכי תימא הכי נמי א"כ מאי פעמים 
מאי  ועוד  לא.  דלכתחלה  דמשמע  שמעון  ר'  דקאמר 
קמשני משום דאיכא אינשי דקיימי בההיא שעתא כלומר 
והתורה אמרה ובקומך מזמן קימה דאטו הנך כגון מילה 
אלא  השחר,  עמוד  משעלה  רחמנא  שרי  לא  מי  וטבילה 

שנא  מאי  וה"נ  שתנץ החמה  עד  לתורה  סיג  עשו  דרבנן 
בעלמא  להרחקה  לכתחלה  יקרא  לא  דמדרבנן  אלא  וכו' 
וכענין שהרחיקו במילה והזאה וטבילה עכ"ל. הרי לפניך 
שכתב להדיא הא דקתני וכולן שעשו קאי אכולן ולכתחלה 
מצותו הוא משיעלה עמוד השחר אלא שתקנו הזמן משתנץ 

החמה כדי לעשות סיג לתורה ומשום הרחקה וכמ"ש.
ואתה המעיין שים עיונך בהרי"ף ריש מס' ברכות )דף 
ב'( מה שמפלפלין התם המאור הגדול והמלחמות ה' אי 
כתב  המאור  שבעל  לאו,  אם  היא  יממא  השחר  מעלות 
מהש"ס  לדבריו  ראיה  ומביא  הוא  לילה  השחר  דמעלות 
דהירושלמי, ובעל מלחמות ה' כתב דמעלות השחר יממא 
יעלה מן הארץ ארשת שפתי שפתי  ועד  לכל דבר  מיקרי 
דעת שהוכיח לי' כן מן מתניתין דהכא וז"ל: ומן התימא 
שאני תמה על דברי הרב ר' אפרים אלו המעותקים בספר 
הזה שהרי שנינו משנה שלימה אין קורין את המגילה בלילה 
וכו' עד הנץ החמה וכולן שעשו משעלה עמוד כשר ש"מ 
כל דבר שמצותו ביום משעת הנץ החמה ואם עשה משעלה 
עמוד השחר כשר ומה חידוש נתחדש להם בק"ש ותפלה 
יותר משאר המצות שהאריכו עלינו את הדרך ועיקר בעני' 
עמוד  משעלה  כלומר  המצות  לכל  חכמים  שתקנו  הללו 
השחר ועד צאה"כ למדום בגמ' בשלהי פרק הקורא את 
חצים מחזיקים  עושים במלאכה  ואנחנו  המגילה מדכתוב 
ברמחים מעלות השחר עד צאת הכוכבים וכו' מיהו וודאי 
משעלה עמוד השחר יום לכל דינין שבתורה ומפני שאין 
זמנו ידוע לכל אמרו במילה וטבילה והזאה דבעי ספירה 
בים הנץ החמה דבר שהוא ברור לכל שאם הקדים כאילו 
פסל והמאחר אינו מפסיד כלום שאין הקדמתן מצוה וזמנן 
האיר  קבעו  בוקר  דכתוב  במקדש  תמיד  ולענין  היום  כל 
לכתחלה  אלא  אמרן  לא  וכולן  מצוה  שהקדמתן  המזרח 
מסכים  שהרמב"ן  להדיא  לפניך  הרי  עכ"ל  וכו'  ולמצוה 
א'  וכל  עליו  חולק  הגדול  המאור  איברא  זירא,  ר'  לדעת 
וא' מביא כמה ראיות לדבריו מר כדאית לי' ולמר כדאית 
זירא  ור'  בפלוגת' דרבא  תליא  פלוגת'  ועיקר מטרון  לי' 
בשמעתין ובלימוד הישיבה הוספתי נופך משלי והארכתי 

בס"ד.

*



פרק שנימגילת ספרתמ א"יכ'י ףב

שם בתוד"ה ספירה ביממא היא  מכאן קשיא לפי רש"י דבכיצד צולין דפריך ולר' יהודה דאמר מקצת היום ככולו 

זבה שראתה בשבעה לספירתה אינה סותרת א"כ זבה גדולה היכי משכחת לה ומשני ברואה בין השמשות דאז 
הוי תחילת סוף היום ותחילת בטומאה, וקשיא אמאי לא אמר ברואה בלילות דהא ספירת לילה לאו ספירה היא 

ונמצא שכל היום טמא כיון שתחילתו הוי טמא וכו' עכ"ל.

י הקושיא היא אמאי לא משני הש"ס התם בפסחים פ '
בשרואה בלילות דאין לתרץ דתחילת הלילה עולה 
לספירתה וא"צ עלות השחר וכדמשני רש"י התם בפסחים 
ולא חשיב  לאו ספירה  לילה  דהא מהכא משמע דספירת 
שימור וא"כ הדרא קושיא לדוכת' אמאי לא משני בשרואה 

בלילות כך היא הצעת דברי תוס'.
וכן מקשים תוספות להדיא בפסחים בד"ה אי נמי וכו' 
יע"ש )בדף פ"א ע"א( ועיין במס' נזיר )דף ט"ז ע"א( בד"ה 
הלשון ק"ק וכו' ובנדה )דף ע"א ע"ב( בד"ה הרואה אחד 

עשר וכו' ע"ש.
נמי  אי  בד"ה  ברש"י  הנ"ל  דף  בפסחים  עיונך  ושים 
ברואה בין השמשות וכו' וז"ל: ולפי הדברים למ"ד מקצת 
עלות  וא"צ  לספירתה  עולה  הלילה  תחילת  ככולו  היום 
השחר מדאיצטרך למינקט בין השמשות ולא נקט משכחת 

לה בשרואה בלילות עכ"ל.
ועל זה מקשי' תוס' התם בד"ה א"נ וכו' וז"ל מדלא 
משני ברואה בלילות משמע דספירת לילה הוי ספירה וכן 
פי' בקונטרס וק' לריב' דתנן פ' שני דמגילה וכן שומרת 
בגמרא  ומסיק  החמה  הנץ  עד  תטביל  לא  יום  כנגד  יום 
וכן בשילהי  ביממא הוא  כיון דבעי' שימור שימור  קמ"ל 
נידה וכו' משמע אפילו לא ראתה אח"כ ומשום דבלילה לא 
חשיב שימור וכו'. וכן איכא בהדיא בנזיר בפ"ב וכו' עכ"ל.
ונראה לפרש לפי דעתי הקלושה דבאמת רש"י במגילה 
חזר מדבריו במה דמפרש בפסחים דתחילת הלילה חשיב 
שימור אלא דרש"י הוכיח לי' מדמשני הכא הש"ס דבעיא 
ספירה ביממא דון מינ' ומינה דדוקא יממא חשיב שימור 
בפסחים  הש"ס  משני  לא  דאמאי  והקושי'  הלילה,  ולא 
בשרואה בלילות י"ל לפי המסקנא מתרץ רש"י דאתי בדרך 
ביממא  זבה  למשכח  בפסחים  הש"ס  דחיק  דמש"ה  אחר 
וגו'  זובה  ימי  דוקא הטעם דמקרא מלא דבר הכתוב כל 
רש"י  דראה  ומשום  בלילות  ולא  ביממא  דווקא  משמע 
שהש"ס דהכא מאריך בלישנא ומביא הקרא דכתוב כל ימי 

דהלילה  לומר  רש"י מדבריו הראשונים  חזר  זובה מש"ה 
חזינן דקפיד רחמנא  ועולה ספירתה דהלא  חשיב שימור 
דוקא אזבה דיממא ש"מ דספירת יממא חשיב ספירה ולא 
מצי  דלא  דפסחים  שמעתתא  תסתיים  ובי'  ומיני'  הלילה 
וגו' משמע  ימי  כל  בלילות משום דכתוב  לשנות בשרואה 

ימים ולא לילות.
והלשון של רש"י מוכיח כן שמפרש משום דכתיב יהיה 
גרסינן כל ימי זובה טומאתה כמשכב נדתה יהיה לה והך 
ימי  כל  מרבוי  קאי  יום  כנגד  יום  שומרת  בראיו'  קרא 
דרשינן לה במס' נדה וכו' עכ"ל הרי להדיא שמפרש רש"י 
דראיות שומרת יום יצא לן מרבוי דכל ימי. ולכאורה הוא 
כמעט שפת יתר, אלא וודאי כוונתו להורות דאזבה דיממא 
קפיד רחמנא דחשיב שימור ועולה לספירתה ולא הלילות.

ויצא לן בדוגמא דכן מתרץ תוס' קושיא זו באופן הזה 
ואמאי דחיק  וא"ת  וז"ל  כו'  ולאו ק"ו  במס' ר"ה בד"ה 
לאשכוחי זבה גמורה לר"י בשרואה בין שתי השמשות הוא 
משכחת לה בשרואה בלילות דספירת לילה לאו ספירה היא 
וי"ל דדחיק אזבה ביממא משום דכתיב כל ימי זובה דמהאי 
טעמא א"ל שמעי' לר"א בסוף נדה אימא ביממא תהוי זבה 
בלילות תהוי נדה וכו' עכ"ל. הרי להדי' דמתרצים הקושי' 
זו מרבוי' דכל ימי וגו' דמוכח דקפיד דוקא איממא וכמ"ש 
ביממא  הוא  יום  משומרת  דספירה  בהמרדכי  מוכח  וכן 
יום  כנגד  יום  שומרת  וכן  וז"ל:  וברור  גמור  יום  והיינו 
לא תטבול עד הנץ החמה ואומר בגמ' סד"א תהא כראי' 
ראשונה של זב קמ"ל כיון דבעיא ספירה ספירה ביממא 
הוא אלמא כל מילתא דלא סליק ביומא דבעיא ספירה לא 
אמרינן מקצת הלילה ככל היום עד לאחר הנץ החמה וכו' 
עכ"ל. הרי להדי' דבשומרת יום בעינן יום ברור דוקא אחר 

הנץ החמה ופשיטא דלילה לא חשיב שימור.
קושיתינו  מיושב  מאוד  מה  האלה  הדברים  וע"פ 
שהקשינו לעיל דה"ל לרש"י להביא הקרא דבעי' ספירה 
ביממא משום דכתיב כל ימי וגו' ולמה מביא רש"י מקרא 



תמש מגילת ספר א"יכ'י ףבפרק שני

ז' ימים וכדהארכתי לעיל.  אחר משום דכתיב וספרה לה 
ולפמ"ש ניחא דמש"ה לא מביא רש"י הקרא דכתיב כל ימי 
זוב וגו' משום דזה הפסוק ללימוד אחר הוא בא ואיצטרוכי 
התם  הש"ס  משני  דלא  להא  הקושי'  ליישב  איצטריך 
בפסחים בשרואה בלילות וכמ"ש ואי לא הוי מביא רש"י 
ה"א  וגו'  ימי  כל  הקרא  אלא  ימים  ז'  לה  וספרה  הקרא 
ואוקמי  דחיק  דמש"ה  ידעינן  הוי  ולא  איצטריך  דלגופא 
אזבה ביממא כדמשנינן ולהכי קמייתי רש"י הקרא וספרה 
זוב דאזבה דיממא  ימי  ולמדרש מכל  ימים להורות  ז'  לה 
בפסחים  הש"ס  משני  לא  דאמאי  וליישב  רחמנא  קפיד 

בלילות וכמ"ש.
הכא  לתו'  להו  דחיק  מי  לפ"ז  האומר  יאמר  ואם 
דסוף  לר"י  דס"ל  דמתרצים  ובנדה  ובנזיר  ובפסחים 
היום מהני לשמור כמו תחילת היום ולא ניחא להו לשנות 
וגו'  ימי  כל  דכתיב  משום  ביממא  אזבה  דחיק  דמש"ה 
דמשמע ביממא תהוי זבה ולא בלילה כמו דמתרצים במס' 
לשיטתייהו  אזלי  דתו'  לו  אמור  אתה  אף  וכמ"ש.  ר"ה 
דאסיק  מאי  לפי  היינו  הכי  התם  דמתרצים  הא  דוודאי 

אדעתייהו מתחילה רק ע"ז קשי' להו התם בא"ד בסמוך 
ונראה וז"ל: ומיהו לא יתכן דא"כ הוי לי' לפרושי ולימא 
זבה ביממא היכי משכחת לה וכו' הרי דממאן תו' לבסוף 
בתירוץ זה אלא דלפי האמת והמסקנא מתרצים המה התם 
בר"ה כמו דמתרצים הכא במגילה וז"ל התם: ונ"ל דלכך 
לא קאמר ברואה בלילות משום דר"י כי היכי דתחלת היום 
סליק לי' שימור ה"נ סוף היום סליק לה שימור וכו' עכ"ל. 
המסקנא  לפי  וכתבו  מדבריהם  התו'  שחזרו  להדי'  הרי 
דס"ל לר"י דסוף היום סליק לה שימור כמו בתחילת היום 
ומש"ה אזלי לשיטתם ומתרצים בפסחים ובנזיר ובנדה כמו 

שמתרצים הכא במגילה והתם בר"ה לפי האמת.
דקשי'  במה  תו'  של  קושי'  להאי  חש  לא  רש"י  איברא 
להו דה"ל להש"ס בפסחים לפרושי ולימא זב ביממא היכא 
זבה  הש"ס  דמקשה  הא  לרש"י  דס"ל  אלא  לה  משכחת 
גדולה היכי משכחת לה כוונתו באמת אזבה ביממא היכא 
משכחת והמקשה נקט בלשונו לישנא קצרה ולא מן ההכרח 
הוא לפרושי ולמימר זבה ביממא היכא משכחת דסמך את 

עצמו על המבין דהענין מבואר מתוכו.

*

שם בתו' ד"ה והא קי"ל דעם צאת הכוכבים ליליא הוא,  ואם תאמר כיון דקיי"ל דבצאת הכוכבים הוי ליליא א"כ 

אמאי פליגי ר' יוסי ור' יהודה בבין השמשות לימרו בצאת הכוכבים וי"ל דאף בשיעור צאת הכוכבים יש חילוק 
שיש כוכבים נראין ביום עכ"ל.

י לפ"ז מאי קא מקשה הש"ס לרבא ד כדילמ אק
אלא מעתה ולחושך קרא לילה הא 
לפי  מקשה  מאי  הוא  לילה  לאו  הכוכבים  צאת  דעד  ק"ל 
מאי דמפרש ]רש"י[ לעיל במתניתין וז"ל וכולן שעשו כו', 
דמעלות השחר יממא הוא אבל לפי שאין הכל בקיאין בו 
צריכין להמתין עד הנץ החמה עכ"ל הרי שניהם בדימוס 
אחד למאיר ובא קרא יום אבל עדיין מידי ספיקא לא נפקא 
דאין הכל בקיאין בו וצריכין להמתין עד הנץ החמה שאז 
יום גמור אף כאן למחשיך ובא  הוא בוודאי וברור שהוא 
קרא לילה שהוא משקיעת החמה אמנם לאו לילה גמורה 
שיש כוכבים שנראין ביום ולא מיקרי לילה עד צאת הכוכבים 
שאז יצא מכל ספיקא דיומא ולילה הוא לכל דבר דבשלמא 
אי גרסינן כגירסת שלפנינו דעד צאת הכוכבים לאו לילה 

לילה  שמיקרי  ספיקא  ספק  או  ספק  שום  שאין  משמע 
קודם צאת הכוכבים מקשי' שפיר אלא מעתה וכו' משא"כ 
לפי הגירסת דגרסי דעם צאת צאת הכוכבים לילה משמע 
וודאי  הוי  צאת הכוכבים  ועם  לילה  לכן הוי ספק  דקודם 
ובא קרא  לילה הדרי' קושי' לדוכתי' דילמא כמו שמאיר 
יום כן למחשיך ובא קרא לילה אבל וודאי יום לא הוי כי אם 

עד הנץ החמה כמו כן לא מיקרי לילה עד צאת הכוכבים.
לילה  הכוכבים  צאת  עם  זו  לגירסא  מוכרחי'  ותוספ' 
הוא כדי ליישב הקושי' שמקשי' דא"כ פליג ר"י ור"י בבין 
צאת  בשיעור  דאף  וצ"ל  הכוכבים  צאת  לימרו  השמשות 
וכדמתרצי'  ביום  נראין  כוכבים  שיש  חילוק  יש  הכוכבים 
לפ"ז א"א למיגרס עד צאת הכוכבים לא הוי לילה דמשמע 
שאין שום ספק לילה קודם צאת הכוכבים ולכן גרסי עם 



פרק שנימגילת ספרתמש א"יכ'י ףב

צאת הכוכבים הוי לילה הא קודם לכן איכא ספיקא וכמ"ש 
ויש ליישב ובלימוד הישיבה הארכתי.

שמקשי'  מה  הקושי'  מיושב  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
תו' בפסחים )דף צ"ג ע"ב( בד"ה עולא לטעמיה וכו' וז"ל: 
מתחילת  שחיטה  שעת  הוי  דלא  לעולא  ליה  מנא  תימה 
מביום  ליה  דריש  החמה  בשקיעת  נפסל  דדם  שקיעה 
הקריבו את זבחו והא קיימא לן בפ' שני דמגילה דעד צאת 
הכוכבים יממא הוא עכ"ל. והניחם שם הדבר בקושי' ולפי 
מאי דמשני תו' הכא וגרסי עם צאת הכוכבים לילה הוא 
יממא  מיקרי  ולא  הוא  ספיקא  הכוכבים  צאת  קודם  הא 
ולא לילה א"כ מסתלק קושי' תו' התם במה דכתבו דעד 
צאת הכוכבים יממא הוא דמידי ספיקא לא נפקא דדילמא 
לילה הוא ובאמת פליאה גדולה נשגב בעיני האיך כתבו תו' 
התם דק"ל במגילה דעד צאת הכוכבים יממא הוא ובאמת 
אין המשמעות כן בסוגין דשמעתתין הן לגירסת רש"י הן 

לגירסת תו' ודבריהם צריך ביאור.
אחר העיון נ"ל דברי תו' בטוב טעם ודעת דוודאי הא 
דכתבו תו' הכא וגרסו דעם צאת הכוכבים לילה הוא ומשמע 
הא קודם לכן ספיקא הוי כל זה מפרשו אליבא דרבא אך 
וכו'  מעתה  אלא  רבא  על  הש"ס  דמקשה  המסקנא  לפי 
וקא משני הש"ס אלא אמר ר' זירא מהכא ואנחנו עשים 
במלאכה וגו' מעלות השחר עד צאת הכוכבים ואומר והי' 
לנו הלילה למשמר והיום למלאכה וכו' עכ"ל ומדקא משני 
וקי"ל  רבא  מדברי  הש"ס  הדר  קא  מהדר  'אלא'  הש"ס 
לפי האמת כר' זירא דאמר ממאיר ובא ועד צאת הכוכבים 
יממא הוא ולכן מה שכתבו בפסחים דקי"ל במגילה דעד 
צ"ה מיקרי יממא עכ"ל יפה כתבו דכן היא באמת מסקנת 
הש"ס בין לשיטת רש"י ובין לשיטת תו' ועידיו בצד אסתן 
וגו'  במלאכה  עושים  ואנחנו  הכתוב  דבר  מלא  דמקרא 
הלילה  לנו  והי'  ואומר  צאת הכוכבים  ועד  מעלות השחר 
למשמר והיום למלאכה הרי להדי' דמן עמוד השחר ועד 

צאת הכוכבים הכל נקרא יממא.
ועדיין יש לבעל דין לחלוק ולפקפק ולמימר הלא ש"ס 
ערוכה ריש מסכת ברכות וז"ל: אע"פ שאין ראי' לדבר זכר 
וגו' מעלות השחר  לדבר שנאמר ואנחנו עושים במלאכה 
ועד צאת הכוכבים וכו' עכ"ל הרי דלאו ראי' גמורה היא. 

אי משום הא לא קשי' דכבר הרגישו תו' בזה שם בברכות 
לחוד הוא דאינה ראי' גמורה משום  וכתבו דלענין ק"ש 
דהקרא לא מיירי מק"ש וז"ל התו' שם בד"ה אע"פ שאין 
ראי' לדבר ראי' גמורה אינה דהלא לא מיירי התם מק"ש 
עכ"ל הרי דדוקא לענין ק"ש לאו ראי' הוא לכל הדברים 
ראי' מוצק הוא דמעלות השחר ועד צאת הכוכבים מיקרי 

יממא וכמ"ש.
אבל אי קשי' הא קשי' דהלא קיי"ל בכל מקום דדברי 
בריש מס'  להדי'  כדאיתא  ילפינן  לא  תורה מדברי קבלה 
ב"ק וז"ל: ת"ר ג' אבות נאמרו בשור הקרן וכו' קרן מנלן 
דת"ר כי יגח אין נגיחה אלא בקרן שנאמר ויעש לו צדקיה 
בן כנענה קרני ברזל ויאמר כה אמר ה' באלה תנגח את 
וכי  וכו' מאי ואומר  וגו' ואומר בכור שורו הדר לו  ארם 
תימא דברי תורה מדברי קבלה לא ילפינן ת"ש בכור שורו 
הדר לו עכ"ל. צא ולמד דכללא הוא דד"ת מדברי קבלה לא 
ילפינן וא"כ מן התימא הוא מאי מקשי' תו' התם דנכשיר 
במגילה  קיי"ל  דהא  החמה  משקיעת  הפסח  שחיטת 
היא  עלי  וגדולה  עכ"ל  יממא  מיקרי  הכוכבים  צאת  דעד 
מהיכי תיתי לומר להכשיר שחיטת הפסח משקיעת החמה 
ואנחנו עושים  משום דעדיין נקרא יממא כמאמר הקרא 
במלאכה וכו' מעלות השחר עד צאת הכוכבים הלא דברי 
תורה מדברי קבלה לא ילפינן וא"כ אין מקום לקושי' תו' 
ומעיקרא דדינא לק"מ דאין הסברא נותנת להקל בשחיטת 

הפסח להקריב משקיעת החמה ואילך ודבריהם צ"ע.
ואון לדברינו אשר בארנו דתו' שכתבו בפסחים דנכשיר 
בפ"ה  דקי"ל  משום  החמה  משקיעת  הפסח  שחיטת 
והארכנו  עכ"ל  הוא  יממא  הכוכבים  צאת  דעד  דמגילה 
הוא  יממא  הכוכבים  צאת  דעד  להו  דפשיטא  הא  לעיל 
עושים  ואנחנו  הקרא  אמאאמר  דבריהם  דסמכו  משום 
וכן  וגו'  הכוכבים  צאת  ועד  השחר  מעלות  וגו'  במלאכה 
היא מססקנת דשמעתין דמהאי קרא גופא קיליף ר' זירא 
דממאיר ובא עד צאת הכוכבים כולה נקרא יממא וקים להו 
לתו' כשיטת ר' זירא כמ"ש ואחר העיון מצאתי ראיי' מוצק 
דכן תו' גופא כתבו הדברים כהווייתן בריש מס' פסחים 
)דף ב' ע"א( בד"ה והא קיימא לן עד צאת הכוכבים יממא 

הוא, אומר ר"י דפשיטא ליה לגמרא דעד צאת הכוכבים 
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השחר  דמעלות  דמגילה  בספ"ב  דמסקינן  משום  יממא 
יום הוא דכתיב ואנחנו עושים במלאכה מעלות השחר עד 
צאת הכוכבים ואומר והיה לנו הלילה משמר והיום מלאכה 

ומהתם נמי מוכח דעד צאת הכוכבים יום הוא עכ"ל.
הרי להדי' דדברי תו' גופא יעידון ויגידון שסמכו בכל 
כחם אדברי ר' זירא. והנה ראיתי מה שמקשה המהרש"א 
שם וז"ל: ומיהו ק"ק בסוגיא דהתם לפי זה דקאמר וכולן 
כו'  מעתה  אלא  כו'  מה"מ  השחר  עמוד  משעלה  שעשו 
הא קי"ל דעד צאת הכוכבים כו' אלא אמר ר' זירא מהכא 
ואנחנו עושים במלאכה מעלות וגו' וא"כ ע"כ הא דפריך 
והא קי"ל דעד צאת כו' לאו אהאי קרא סמיך דא"כ הוה 
וכדמסיק  הוא  יום  השחר  דמעלות  קרא  מהאי  נמי  ידע 

עכ"ל.
המקשה  הוא  גופא  זירא  ר'  דבאמת  ליישב  נראה 
דקמתיב אלא מעתה ומש"ה קא משני אלא אמר ר' זירא 
להורות דהוא מותיב והוא מפרק ועיקר קושיתו על רבא 
מלא  מקרא  והא  לילה  קראו  ובא  דלמחשיך  לומר  דאין 
ועד  השחר  מעלות  במלאכה  עושים  ואנחנו  הכתוב  דבר 
צאת הכוכבים ואומר והי' לנו הלילה למשמר וא"כ מוכח 
דמעלות השחר ועד צאת הכוכבים נקרא יממא וא"כ אין 
מקום לקושיית המהרש"א דר' זירא גופא הוא המקשה. 
אלקים  ויקרא  הקרא  זירא  ר'  קמתרץ  האיך  נפשך  ואם 
קרא  ובא  דממאיר  דמשמע  לילה  קרא  ולחושך  יום  לאור 

יום ולמחשיך קרא לילה. אי משום הא לא ארי' דר' זירא 
קמתרץ הקרא כדמשני הש"ס התם בריש פסחים דקריי' 
רחמנא  וקריי'  דיממא  אמצותא  ופקדי'  לנהורא  רחמנא 

לחשוכא ופקדי' אמצותא דלילה.
זירא  ר'  דברי  רבא  קמתרץ  האיך  האומר  יאמר  ואם 
השחר  מעלות  במלאכה  עושים  ואנחנו  מהקרא  דקיליף 
וגו'  למשמר  הלילה  לנו  והי'  ואומר  הכוכבים  צאת  ועד 
ומוכח דמעלות השחר ועד צאת הכוכבים נקרא יממא כר' 
זירא, דרבא אמר לך דאין להוכיח מידי מהפסוקים הללו 
וכדאיתא ריש מס' ברכות )דף ב' ע"ב( וז"ל: אע"פ שאינה 
ראי' לדבר זכר לדבר עכ"ל הרי להדי' דאין ראי' גמורה 
הפסוקים הללו וכן כתבו תו' להדי' שם ע"ש. ובאמת כבר 
מלתי אמורה דס"ל לרבא דדברי תורה מדברי קבלה לא 
ילפינן ומש"ה לא קא משני הש"ס אלא אמר רבא משום 
דדברי  דס"ל  והטעם  דר"ז  בתירוצא  מסכים  לא  דרבא 

תורה מדברי קבלה לא ילפינן.
צאת  דקודם  לי'  הוכיח  דרבא  די"ל  זו  לדרך  כלך  או 
בצאת  דדוקא  לומר  דאין  לילה  מיקרי  נמי  הכוכבים 
לילה דא"כ קשה קושי' תו' אמאי פליג ר'  הכוכבים הוי 
יוסי ור"י בבין השמשות לימרו בצאת הכובים אלא וודאי 
מדפליגי בב"ה דון מיני' ומינה דמחשיך ובא קראו לילה 

ושנוי' דמשני תו' לא משמע לי'.

*

שם בתוספת ד"ה והיה לנו הלילה למשמר,  קשיא דהא אמרינן בברכות גבי צאת הכוכבים לילה הוא ואף על פי 

שאין ראיה לדבר זכר לדבר דכתיב והיה לנו הלילה למשמר ואמאי לא הוי ראייה גמורה כדמפקינן הכא מקרא 
וכו' עכ"ל.

כבר מלתי אמורה לעיל דמש"ה ממאן רבא בדברי ר' זירא משום דלאו ראי' גמורה היא אלא זכר לדבר כקושי' תו' 
וכמ"ש ולעיל הארכתי בס"ד.

*

במתניתין: כל היום כשר לקריאת המגילה.

מדלא קתני נמי כל הלילה כשר לקריאת המגילה דון מיני' ומינה דעיקר הקריאה ביום ולא בלילה כמו שכתב הרא"ש 
וכמ"ש.
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עוד שם: ולתפלת מוספין ולמוספין וכו'.

י להתפל משמ  צריך  מוספין  הקרבת  לאחר  דאף 
הש"ס  מסוגי'  משמע  וכן  מוסף.  תפילת 
חנניה  בן  יהושע  רבי  אמר  וז"ל:  ע"א(  נ"ג  )דף  דסוכה 
שינה  ראינו  לא  השואבה  בית  שמחת  שמחים  כשהיינו 
לתפלה  של שחר משם  ראשונה תמיד  כיצד שעה  בעינינו 
עכ"ל.  וכו'  המוספין  לתפלת  משם  מוסף  לקרבן  משם 
הרי דאף בשעת הקרבת קרבנות הי' מתפללין התפילות 

השייכים לקרבנות.
אמינא דדבר זה תלי' בפלוגתא דר"י בן לוי ור"י ב"ח 

או  לקנום  אבות  תפלת  אי  ע"ב(  ך"ו  )דף  בברכות  דפליגי 
כנגד תמידין וז"ל הש"ס שם: איתמר רבי יוסי ברבי חנינא 
אמר תפלות אבות תקנום רבי יהושע בן לוי אמר תפלות 

כנגד תמידין תקנום עכ"ל.
תקנום  תמידים  כנגד  דתפילות  למ"ד  מעתה  אמור 
אפשר בשעת הקרבת התמידין לא הי' מתפללין התפילות 
בשעת  אף  תקנום  אבות  כנגד  דתפילות  למ"ד  משא"כ 
השייכים  התפילות  מתפללין  הי'  התמידין  הקרבת 

לקרבנות.

*

עוד שם: ולתפלת מוספין ולמוספין וכו'.

י וז"ל: ואף על גב דאמרינן שאין לך והקשהיהרףן
דבר קודם לתמיד של שחר ואמרי' 
נמי עליה השלם כל הקרבנות כולם וכיון שכן זמן המוספין 
אינו אלא בין תמיד של שחר לתמיד של בין הערבים אפ"ה 
אחרוהו  או  שחר  של  תמיד  קודם  הקדימוהו  שאם  כיון 
אחר תמיד של בין הערבים כשרים שפיר מצי תני דמצותן 
אם  הקרבנות  שארי  דגם  מעתה  אמור  עכ"ל.  היום  כל 
של  תמיד  לאחר  אחרוהו  או  השחר  תמיד  קודם  הקריבן 
בין הערביים כשירים דאלת"ה איך תני במתניתין דשארי 
קרבנות כשירים כל היום הלא זמנם אינם אלא בין תמיד של 

שחר לתמיד של בין הערביים.
במס'  תוספ'  דמקשים  להא  בעיני  נשגב  תמי'  לפ"ז 
וז"ל:  וכו'  אשתו  יד  ולא  ידו  בד"ה  ע"ב(  צ"ג  )דף  מנחות 
וא"ת ולמה לי קרא למעוטי נשים מסמיכה תיפוק לי דמצות 
דאורייתא  שחיטה  לסמיכה  תכף  אם  גרמא  שהזמן  עשה 
כדאמר בפ' כל הפסולין דאפילו סמך בסוף הלילה תכף 
לעמוד השחר צריך לשחוט עדיין את התמיד תחילה שלא 
יהא דבר קודם לתמיד עוד תנן בפרק ב' דמגילה כל היום 
כשר לסמיכה ולשחיטה דריש בגמרא דכתיב ביום זבחכם 

ואיתקש סמיכה לשחיטה דכתיב ושחט וסמך עכ"ל.
הקושיא ראשונה שמקשים תו' ל"ל קרא דנשים סומכין 
הלא מצות עשה שהזמן גרמא אם תיכף לסמיכה שחיטה 

דאורייתא דאין לומר לעולם סמיכה כשירה בלילה הא כיצד 
דסמך בסוף הלילה ותכף כשהאיר היום שחט שהרי שמן 
קושי'  כוונת  זה  תחילה  התמיד  את  לשחוט  הוא  ההכרח 

תו'.
שסמך  לומר  יש  באמת  דלמא  תו'  מקשי'  מאי  וקשה 
צריך  הא  אמרת  מאי  שחט  היום  כשהאיר  ותיכף  בלילה 
לשחוט את התמיד תחילה הלא לפי דעת הר"ן כיון שאם 

הקדימו ושחט קודם תמיד של שחר כשר.
ואפשר לומר דתו' סברו דבדיעבד לא קמיירי ולשיטת 
הר"ן ע"כ מתניתין בדיעבד מיירי דהא קתני מוספין כשר 
דמוקי  והר"ן  השחר.  תמיד  קודם  אף  משמע  היום  כל 
וקמפרש  לשיטתי'  אזיל  ומש"ה  בדיעבד  הני מתניתין  כל 
דהזיי' דמתניתין קאי נמי אמי חטאת דאע"פ שלכתחלה 
מ"מ  למצות  מקדימין  דזריזין  מצפרא  הוא  מצוה  הכשר 
קתני במתניתין שכשר כל היום משום דאי לא עביד מצפרא 
באמת כשר כל היום כדקתני במתני' דלעיל וכולן שעשה 

משעלה עמוד השחר כשר.
איברא ק"ק דה"ל למיחשב נמי במתניתין מילה וטבילה 
רש"י  לפי'  דוודאי  כמ"ש.  השחר  מעלות  נמי  דכשירים 
לק"מ דרש"י לא מוקי מתני' בדיעבד וס"ל לרש"י דבאמת 
לתמיד  שחר  של  תמיד  בין  מוסף  הקרבן  להקריב  צריך 
של בין הערביים. ואון לזה דכן מפרש רש"י להדי' במס' 
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תמורה )דף י"ד ע"א( בד"ה שכל היום כשר למוספין, ובלבד 
שיקדמו מוספין לתמיד של בין הערבים דאמר עליה השלם 
כל הקרבנות כולן עכ"ל הרי להדי' דסבר רש"י דהקרבת 

קרבן מוסף הוא בין תמיד של שחר לבין הערביים ולק"מ 
כמ"ש.

*

עוד שם: ולתפלת מוספין ולמוספין וכו'.

לכאורה יפלא למה פרט התנא דמתניתין קרבן מוסף יותר מכל שאר קרבנות שזמנם כל היום.וי"ל בא ללמד ונמצא למד 
שתפילת המוספין כמוספין.

*

עוד שם: ולהזיי'.

י להזיי' דתהיהמ   ן דמפרש  בהר"ן  עיונך  שים 
מי  לזאת  בין  דמים  להזיי'  בין 
חטאת  מי  הזאה  דקתני  מ"ש  יפלא  מעתה  וכו'.  חטאת 
וה"ל  במתני'  לעיל  דחשב  הני  מכל  יותר  היום  כל  דכשר 
לפי'  דוודאי  היום.  כל  שכשר  וטבילה  מילה  נמי  למינקט 
רש"י דמפרש שהזיי' דמתניתין לא קאי אלא לזריקת הדם 

והזיי' פרים הנשרפין וחטאת הפנימיות שהיא זריקה שלהן 
עכ"ל לק"מ דבאמת הזאת מי חטאת אינו כשר כל היום 
משא"כ  למצות  מקדימין  דזריזין  אלא  וטבילה  מילה  כמו 
בהזיי' דמים התורה גלי לן דכשר כל היום מדכתיב ביום 
צותו וגו' והיכי דגלי גלי והיכי דלא גלי לא גלי אמנם לפי 

הר"ן קשה מ"ש וכמ"ש.

*

עוד שם במתני': זה הכלל דבר שמצותו ביום כשר כל היום דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה עכ"ל.

עיין במנחות )דף ע"ב ע"א( וז"ל: נקצר ביום כשר והתנן כל הלילה כשר לקצירת העומר ולהקטיר חלבים ואברים זה 

הכלל דבר שמצותו כל היום כשר כל היום דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה קתני לילה דומיא דיום מה דיום 
בלילה לא אף דלילה ביום נמי לא עכ"ל.

וכתבו תוספ' שם בד"ה אף דלילה ביום לא,  ע"כ ביום שלמחרת קאמר דאי ביום שלפניו הרי הקטר חלבים דכשרים 

ביום שחיטתן ותימה דא"כ מאי קשה לימא מתני' דלמא נקצר ביום כשר היינו ביום שלפניו כהקטרת חלבים וי"ל 
דלענין קצירה לא שייך לחלק בין יום שלפניו ליום שלאחריו כדילפינן בריש פירקין )דף סו.( קצירה וספירה עכ"ל.

י מן התימא מאי מקשה הש"ס לעיל לימא תהוי לפף"
דר' יהושע בן לוי וכו' דילמא הא דנקט לעיל 
במתני' אין קורין המגילה אלא ביום ולמעוטי הלילה הינו 
לילה שלפניו כמו שהארכנו  ולא למעוטי  הלילה שלאחריו 
המגילה  לקרות  אדעתי'  אסיק  דהיכי  לומר  ואין  לעיל. 
בלילה שלאחריו הלא ולא יעבור כתיב וכדמשני הש"ס בריש 

מגילה הא עדיין לא פלטית די"ל דלמעוטי בני כפרים קאי 
שזמנם להקדים ליום הכניסה לקרות בי"א י"ב י"ג דה"א 
וליל י"ג  יום י"ב  וליל י"ב או  אם רוצין לקרות ביום י"א 
שפיר דמי קמ"ל דלא אבל ליל שלפניו חייבים לקרות כדעת 

רבי יהושע בן לוי ומאי קמקשה הש"ס.

*
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עוד שם: כל הלילה כשר לקצירת העומר וכו'.

י ולספירת    ןיבהר ף" העומר  לקצירת  שגרס 
וספירה  דקצירה  משמע  העומר. 
תו'  כתבו  וכן  בלילה  אלא  אינה  ותרווייהו  נינהו  כי הדדי 
דשנה  ביום משום  לברך  דאין  וז"ל:  וכו'  הילה  כל  בד"ה 

עלה הכתוב לעכב דכתיב תמימות ואי אתה מוצא תמימות 
בהר"ן  וכן משמע  וכו' עכ"ל.  בלילה  מונה  כשאתה  אלא 

שכתב כדברים האלה ע"ש.

*

שם בגמרא: מנלן דאמר קרא והימים האלה נזכרים ונעשים וכו'.

י איך כבר לומר  פה  פתחון  דיש  לעיל  אמורה  מלותי 
מזכינן שטרא לבי תרי דהא כבר למד הש"ס מהאי 
קרא דאינו כשר אלא ביום ומנלן למילף מיני' גם זה דכשר 

ביום  אלא  כשר  דאינה  דקיליף  הירושלמי  וגם  היום.  כל 
היהודים  אויבי  שברו  אשר  ביום  מהקרא  היום  כל  וכשר 

לשלוט בהם קשה כה"ג ולעיל הארכתי.

*

עוד שם: לקריאת ההלל דכתיב ממזרח שמש עד מבואו רבי יוסי אומר זה היום עשה ה' וגו'.

י מיני' לכדורה נפקא  ומאי  קמפלגי  במאי  יפלא 
לדינא. ונוסף על זאת ר"י דקחולק ויליף 
מהקרא זה היום וגו' אשר כתוב בתהלים סי' קי"ח ולמה 
לא קיליף מן הקרא המוקדם ממזרח שמש עד מבואו אשר 

נאמר בתחילת סי' קי"ג.
ור'  דרבא  כפלוגת'  ממש  הן  והן  קאמרי  דדינא  וי"ל 
סובר  הוא  וגו'  שמש  ממזרח  דיליף  דלמאן  לעיל  זירא 
דזמן ועידני' קבוע מהנץ החמה עד שקיעת החמה אבל 

ומעלות  הוא  לילה  ובא  דהיינו ממחשיך  משקיעת החמה 
לפי שאין הכל  יקרא  לא  לכתחילה  השחר עד הנץ החמה 
הוא  היום  מזה  דיליף  ומאן  רבא.  דעת  והוא  בו  בקיאין 
יממא  הכוכבים  צאת  ועד  זירא דמעלות השחר  כר'  סבר 
הוא ויליף מהקרא זה היום כמו ר' זירא דקיליף מוהי' לנו 
צאת  ועד  השחר  דמעלות  למלאכה  והיום  למשמר  הלילה 

הכוכבים יממא מיקרי וכמ"ש.

*

עוד שם: ולמוספין דכתיב דבר יום ביומו ולתפלת המוספין כמוספין שויוה רבנן.

בני  את  צותו  ביום  דכתיב  ולמוספין  המוספין  לתפילת  וז"ל:  וגומר  צותו  ביום  הכל מהקרא  ילפינן  ובירושלמי 

ישראל וגו'. והנה הרב בעל תו' יום טוב מקשה על הא דמביא הש"ס הקרא דבר יום ביומו תיפוק לי' מביום צותו 
נפקא וסמך דבריו אתלמוד ירושלמי וז"ל: ולמוספין דכתיב דבר יום ביומו וצ"ע דתיפוק לי' מביום צותו כדלקמן 

וכן הוא אדהכא נמי בירושלמי עכ"ל.

י דילן ומד יקש ' תלמודא  פליג  הרוב  עפ"י  הלא 
נאמר  אנו  דירושלמי אף  על תלמודא 

כן וודאי דפליג בהא הש"ס דילן על הירושלמי.
ולמוספין  המוספין  תפלת  במתניתין  דאקדים  והא 

כתב בתו' י"ט איידי דאתי' מדרבנן חביבא לי' ואקדמה, 
זה להורות  ולימד על  זה  ולי נראה דיגיד עליו ריעו דבא 

דתפלת המוספין כמוספין וכמ"ש.

*
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עוד שם: לסמיכה ולשחיטה דכתיב וסמך ושחט וכתיב בה בשחיטה ביום זבחכם ולתנופה דכתיב ביום הניפכם 

את העמר ולהגשה דאיתקש לתנופה דכתיב ולקח הכהן וגו' ולמליקה ולקמיצה ולהקטרה ולהזיה דכתיב ביום 
צותו וגו' וכו'.

עיין בתלמוד ירושלמי דמגילה בסוגין דשמעתין )דף ע"ג ע"ג הלכה וי"ו( ילפינן כולן מהקרא ביום צותו וגו' וז"ל: 

לסמיכה לשחיטה לתנופה להגשה לקמיצה להקטרה למליקה לקבלה להזיי' דכתיב ביום צותו את בני ישראל 
עכ"ל.

י בכולם ד כדילמ אק רחמנא  לן  דגלי  לפ"ז 
א"כ  ביום  דוקא  להיות  דצריכו' 
יפלא מאוד אמאי איצטרוכי תו קראי למעוטי נשים מכל 
מ"ע  דכולהו  הלא  ע"א(  ל"ו  )דף  בקדושין  כדאיתא  הני 
כדכתיב  ביום  אלא  נוהגין  אינן  שהרי  הוה  גרמא  שהזמן 
ביום צותו. וכן מקשי' תו' להדי' בקדושין ד' הנ"ל בד"ה 
הקבלות. ובזבחים )דף צ"ג ע"ב( ד"ה יד ולא יד אשתו וכו' 

בגמרא  קרא  איצטריך  אמאי  וא"ת  בקדושין:  התו'  וז"ל 
למעוטי נשים תיפוק ליה דכולהו מ"ע שהזמן גרמא הוו 
צותו להקריב  ביום  ביום כדכתיב  נוהגות אלא  שהרי אינן 
קרבניהם וכו' עכ"ל. ובזבחים מקשי' תו' נמי מכח מתניתין 
דהכא דקתני דאין נוהגין אלא ביום ש"מ דהוי מ"ע שהזמן 
גרמא ושם הניחו תו' הדבר בצ"ע ובקדושין מתרצים התו' 

הכל דבר דיבור על אופניו ע"ש.

*

שם בתוספ' בד"ה ולוידוי יוה"כ דתניא,  קשיא אמאי איצטריך למימר האי כיון דתנא כל היום כשר לסמיכה והלא 

הוידוי אינו אלא בשעת סמיכה וי"ל דאי לאו האי הוה אמינא דוידוי זה כוידוי דשאר סמיכות דאינו כשר כל היום 
ויגרום נמי לסמיכה שלא תהא כשרה כל היום כשאר סמיכות משו"ה איצטריך למתני הוידוי עכ"ל.

י כתבו תו' דה"א דוידוי זה כוידוי דשאר סמיכות הנה
איזה  לפשפש  הראוי  מן  היום,  כל  כשר  דאינו 

וידוי מצינו דאינו כשר כל היום.
משום  המשתלח  בשעיר  הכתוב  הוידוי  דהיא  ונ"ל 
הבא  הפר  מן  חוץ  ציבור  בקרבנות  סמיכה  אין  דקיי"ל 
על כל המצות ושעיר המשתלח כדאיתא להדיא במתניתין 
פרק יו"ד דמנחות )דף צ"ב ע"א( וז"ל: כל הקרבנות ציבור 
ושעיר  כל המצות  חוץ מן הפר הבא על  אין בהן סמיכה 
המשתלח וכו' עכ"ל. וכן פסק הרמב"ם בפרק ג' מהלכות 

מעשה קרבנות ע"ש.
וקי"ל דוידוי השעיר מוכרח להיות אחר וידוי הפר ואם 
במס'  להדי'  כדאיתא  יצא  לא  פר  מקמי  לשעיר  אקדמי' 
יומא )דף מ' ע"א( וז"ל: פר מעכב את השעיר ושעיר אין 
דאי  השעיר  את  מעכב  פר  בשלמא  וכו'  הפר  את  מעכב 
אקדמיה לשעיר מקמי פר לא עבד ולא כלום עכ"ל ועיין 
ברש"י שם. הרי דוידוי שעיר לאו זמני' כל היום ואינה כשר 

אלא לאחר עבודת הפר.

גבי  קרא  לן  גלי  לא  דאי  שמתרצים  תו'  דברי  הן  והן 
וידוי דיה"כ דכשר כל היום ה"א דוידוי זה דהיינו וידוי פר 
כוידוי דשאר סמיכות ר"ל הוידוי של שער המשתלח שאינו 
כשר כל היום וזה יגרום נמי לסמיכה שלא תהא כשירה כל 
היום כשאר סמיכות מש"ה איצטריך למיתני הוידוי י"כ כך 

הצעת המשך דברי תו'.
ובזה נמלטנו הא דלא מקשה תו' קושייתם אוידוי פרים 
דקתני במתני' קודם וידוי יה"כ וכן מתניתין גופי' קשי' 
למה קנקט וידוי פרים ויה"כ יותר מכל הוידוי דקי"ל כל 

הקרבנות יחיד טעונין סמיכה וכן פסק הרמב"ם.
ולפמ"ש ניחא דוודאי שארי וידוי דקרבנות יחיד אינו מן 
הצורך למתני כקושי' תוס' דכיון דתנא סמיכה והוידוי הוא 
בשעת סמיכה ופשיטא דכשר כל היום. אמנם וידוי יה"כ 
דסד"א  למיתני  איצטריך  רש"י  כדמפרש  יה"כ  פר  הוא 
וידוי  וכן  היום.  כל  כשר  דילפינן משעיר המשתלח שאינו 
פשיטא  מעשר  וידוי  יה"כ.  מפר  דילפינן  להורות  פרים 
דצריך למיתני במתני' דליכא סמיכה גבי מעשר ולא שייך 
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לאקשוי קושי' תו' ולהכי איצטריך למיתני דוקא הני שלשה 
יחדיו יהי' תמים.

למיתני  איצטרך  אמאי  פה  פתחון  יש  עדיין  איברא 
סמיכה שהרי קתני שחיטה דכשר כל היום מדכתיב ביום 
דתיכף  ל"ב(  )דף  הפסולין  כל  בריש  ואמרינן  וגו'  זבחכם 
להיות  צריך  דסמיכה  נמצא  דאורייתא  שחיטה  לסמיכה 
סמיכה  ל"ל  וא"כ  בלילה  ולא  ביום  שחיטה  בשעת  דוקא 

דקתני.
ואין לומר דה"א לעולם סמיכה בלילה ר"ל בסוף הלילה 
ותיכף מיד כשהאיר המזרח שחט זה אינו דהא צריך לשחוט 
את התמיד תחילה. וכ"ת הא קתני במתניתין מוספין דכשר 
כל הים הלא אינו אלא בין תמיד של שחר לשל בין הערביים 
ואיך קתני כל היום כקושי' הר"ן וצ"ל דאי עבד והקריב 

הקרבן מוסף קודם תמיד השחר יצא מש"ה קתני כל היום 
כדמפרש הר"ן וא"כ אף כאן אנו נאמר כן דאי עבד ושחט 
שסמך  באמת  לומר  ויש  כשר.  השחר  תמיד  קודם  קרבנו 

בסוף הלילה ותכף כשעלה השחר )סמוך( ]שחט[.
דא"כ קשה מאי מקשי' תו' במנחות )דף צ"ג ע"ב( בד"ה 
למעוטי  קרא  לי  ולמה  א"ת  וז"ל:  וכו'  אשתו  יד  ולא  יד 
אם  גרמא  שהזמן  עשה  דמצות  לי  תיפוק  נשים מסמיכה 
תכף לסמיכה שחיטה דאורייתא כדאמר בפ' כל הפסולין 
)זבחים לג.( דאפילו סמך בסוף הלילה תכף לעמוד השחר 

צריך לשחוט עדיין את התמיד תחילה שלא יהא דבר קודם 
לתמיד עכ"ל. הלא אכתי איכא למימר דסמך בסוף הלילה 
הר"ן  כמ"ש  כשר  עביד  ואי  התמיד  קודם  קרבנו  ושחט 

ומאי מקשי' תו' וממ"נ חדא מגו תרתי לא פלטית.

*

עוד שם בתו' ד"ה לקמיצה ולהקטרה דכתיב ביום צוותו,  אבל שחיטה לא מפקינן מהאי קרא דלאו עבודה היא 

וכו' וקרא משתעי בעבודה עכ"ל.

י הוה ודפשר דשחיטה  נימא  אי  דאף  לומר  נמי 
עבודה כדאיתא בתו' דיומא )דף מ"ב ע"א( 
הש"ס  איצטרך  ]מ"מ[  שם(  )וז"ל  וכו'  שחיטה  בד"ה 
להביא הקרא דביום זבחכם למעוטי מיני' דשחיטת קדשים 
ה"א  לחוד  צותו  דמביום  פסולה  החמה  משקיעת  אפי' 
ועד  צאת הכוכבים דמעלות השחר  דנכשיר השחיטה עד 
צאת הכוכבים הכל מיקרי יום ומיתורא דקרא ביום זבחכם 
קממעט מיד מתחלת שקיעת החמה והוא ה' מילין קודם 

צ"ה.
ויצא בדוגמא דמהאי קרא גופי' קילפינן דנפסל הדם 
ביום  הקרא  ל"ל  קשה  התם  גם  ואף  החמה  משקיעת 
זבחכם תיפוק לי' מביום צותו נפקא כקו' תו' במס' זבחים 
צותו  וכו' ומתרצים הם דמביום  )דף נ"ו ע"א( בד"ה מנין 

זבחכם  דביום  ומיתורא  צ"ה  עד  אלא  נפסל  דאינו  ה"א 
הש"ס  וז"ל  החמה.  שקיעת  מתחילת  דנפסל  קממעט 
לדם  מנין  אבודימי  בר  יצחק  רב  אמר  הנ"ל  דף  בזבחים 
זבחו  את  הקריבו  ביום  שנאמר  החמה  בשקיעת  שנפסל 
יאכל וכו'. וכתבו תו' בד"ה מנין וכו' וז"ל: למה לי קרא 
ויש לפרש  וכו'.  צוותו כתיב  לזרוק דביום  יכול  אין  בלילה 

שקיעת החמה היינו תחילת שקיעה קודם צאת הכוכבים 
מילין  ד'  הכוכבים  צאת  ועד  החמה  דמשקיעת  כדאמר 
בפרק מי שהיה טמא )פסחים צד.( וחשוב יום לענין שמצותן 
 ביום ומפסוק מיותר ממעט ליה הכא מביום הקריבו וכו' 

עכ"ל.
אפי'  קממעטינן  דקרא  מיתורא  שכתבו  להדי'  הרי 
כן דמש"ה  נאמר  אנו  כאן  ]החמה[ אף  מתחילת שקיעת 
ביום  מהקרא  ביום  השחיטה  להיות  שצריך  הש"ס  קיליף 
זבחכם אע"ג שכבר למוד הוא מפסוק ביום צותו להורות 
החמה  שקיעה  מתחלת  מיד  קדשים  שחיטת  דממעטינן 

והוא ה' מילין קודם צאת הכוכבים וכמ"ש.
וכל זה הוא דלא כדעת שכתב אם הקדימו קודם תמיד 
שחר או אחרוהו אחר תמיד של בין הערבים כשירים. וא"כ 
הא דמקשי' תו' במנחות ל"ל קרא למעוטי נשים מסמיכה 
ביום דאין  ושחיטה  הא תיכף לסמיכה שחיטה דאורייתא 
צריך  הא  היום  כשהאיר  מיד  ושחט  בלילה  שסמך  לומר 
לשחוט התמיד מתחילה עכ"ל. וס"ל להו דאסור להקדים 
שום קרבן קודם התמיד או אחר התמיד אזלי לשטתייהו 
שהדם  ממעטינן  זבחכם  דמביום  בזבחכם  שכתבו  במה 
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קרא  דמהאי  ומינה  מיני'  ודון  החמה  משקיעת  נפסל 
ממעטינן נמי דאסור לשחוט שום קרבן מתחלת השקיעה 

משום דעלי' השלם כל הקרבנות כולן ומכ"ש.
ומצאתי ראיי' מוצק לרש"י ותו' דאפי' אי עבר והקריב 
קודם התמיד או אחר התמיד פסולין אפי' בדיעבד כן אית' 
להדי' בתוספתא )דמכילתין( ]פסחים פ"ד ה"ב[ וז"ל: כל 
הקדשים שהקריבן קודם תמיד של שחר או שעיכבן אחר 
תמיד של בין הערביים פסולין שאין לך קודם לתמיד של 
שחר אלא קטורת ואין לך שמתעכב אחר תמיד של בין וכו' 

עכ"ל. הרי להדי' שפסולין אף בדיעבד וכמ"ש.
קודם  קרבן  איזה  הקדים  שאם  מפרש  דקא  והר"ן 
דכן  לדבריו  סמך  כשירים  התמיד  אחר  איחר  או  התמיד 
היא מסקנת הש"ס במנחות )דף מ"ט ע"א וע"ב( וז"ל הש"ס 
המוספין  ולא  המוספין  את  מעכבין  אין  התמידין  שם: 
ליה  דאית  אילימא  דמי  היכי  וכו'  התמידין  את  מעכבין 
ולקדם והתניא מנין שלא יהא דבר קודם לתמיד של שחר 
ת"ל וערך עליה העולה ואמר רבא העולה עולה ראשונה 
להו  דאית  לעולם  אביי  ליה  אמר  ליה  דלית  פשיטא  אלא 
ולקדם ודקא קשיא לך שלא יהא דבר קודם מצוה בעלמא 
דמצוה  קיימינן  הש"ס  דלמסקנת  להדי'  הרי  עכ"ל.  הוא 

בעלמא הוא ולא לעכב וכדעת הר"ן.
וכן יש להוכיח מסוגי' הש"ס ריש עירובין )דף ב' ע"א( 
וז"ל: אמר רב יהודה אמר שמואל שלמים ששחטן קודם 
אהל  פתח  ושחטו  שנאמר  פסולין  ההיכל  דלתות  פתיחת 
אותו הלא  ושחטו  ל"ל קרא  וכו' עכ"ל. ע"ז קשה  מועד 
מטעם ששחטן השלמים קודם תמיד של שחר פסולין דק"ל 
העולה עולה ראשונה וצ"ל דהקרא העולה לא נאמר אלא 
שם  להדי'  תו'  כתבו  וכן  הר"ן  וכדעת  לעכב  ולא  למצוה 
תיפוק  תאמר  ואם  וז"ל:  וכו'  ששחטן  שלמים  הנ"ל  דף 
ליה דנשחטו קודם תמיד של שחר ואמרינן העולה עולה 
דלתות ההיכל  בעי פתיחת  נמי  של שחר  ראשונה דתמיד 
כדתנן בתמיד נשחט )פסחים ד' נח:( לא היה תמיד נשחט 
דהעולה  דקרא  וי"ל  שנפתח  שער  קול  שומע  שהיה  עד 

דווקא וכו' למצוה ולא לעכב עכ"ל. הרי להדי' דאם הקדים 
קודם התמיד או איחר כשר וכדעת הר"ן וכמ"ש.

דק"ל  דמנחות  הש"ס  המסקנת  לפי  לומר  נפשך  ואם 
דהקרא העולה לא נאמר אלא למצוה ולא לעכב א"כ יפלא 
מאוד הלא להדי' קתני בתוספתא כל הזבחים שהקדימין 
לתמיד של שחר או עיכבן אחר תמיד של בין הערבי' פסולין 

ומשמע דאף בדיעבד פסולין ומעכב.
אי משום הא לא תברא די"ל דפסולין מדרבנן וכן כתבו 
תו' להדי' בריש עירובין בד"ה שלמים ששחטן וכו' וז"ל: 
והא דתניא בתוספתא כל הזבחים שהקדימן לתמיד של שחר 
או עיכבן אחר תמיד של בין הערבים פסולין היינו מדרבנן 
וכו' עכ"ל. וכן כתבו )דף מ"ט( בד"ה תדיר ומקודש וביומא 
)דף ל"ד( בד"ה העולה וכו' ובפסחים )דף נ"ח ע"ב( בד"ה 

העולה וכו' ע"ש. הרי להדי' הא דקתני בתוספתא פסולין 
היינו פסולין מדרבנן.

דברי  אכתי  מדרבנן  דפסולין  נימא  אי  דאף  ק"ק  אך 
קודם  הקדים  דאי  הוא  כתב  דהאיך  ביאור  צריכין  הר"ן 
התמיד או איחר דכשירים הלא עדיין פסולין הוה מדרבנן 

וצ"ע.
תו'  דכתבו  הא  יצאנו  לא  הרהור  מידי  עדיין  אמנם 
הכל  הכוכבים  צאת  עד  ה"א  לחוד  צותו  דמביום  בזבחים 
מיקרי יממא ולהכי איצטריך עוד קרא ביום זבחכם למעט 
מתחילת שקיעת החמה ובכמה דוכתא כתבו להדי' דיום 

משמע עיצומו של יום.
עולה  בתו' בד"ה העולה  נ"ח ע"ב(  )דף  ועיין בפסחים 
העולה  איצטריך  דאמאי  קשה  אך  וז"ל:  וכו'  ראשונה 
כתיב  דבתמיד  למוספין  קודם  דתמיד  לי'  תיפוק  ומלבד 
יום.  של  בעיצומו  דמשמע  ביום  כתיב  ובמוספין  בבקר 
וכה"ג נמי מקשי' ביומא )דף ל"ד ע"א( בד"ה העולה עולה 
ראשונה וכו'. ובמנחות )דף מ"ט ע"א( בד"ה תדיר ומקודש 
וכו' ע"ש. הרי דכתבו להדי' דיום משמע עיצומו של יום 
וא"כ האיך כתבו בדבריהם שם בזבחים דה"א דיום משמע 

עד צאת הכוכבים והרי דסתרן אהדדי.

*
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בתוספת בד"ה כל הלילה כשר לקצירת העומר,  אומר ר"ת שאם שכח לברך בלילה לא יברך ביום וכו' ועוד נראה 

דאפי' למאן דמכשר קצירת העומר ביום דיעבד מודה הוא גבי ספירה דאין לברך ביום משום דשנה עליה הכתוב 
לעכב דכתיב תמימות ואי אתה מוצא תמימות אלא כשאתה מונה בלילה וכו' עכ"ל.

י העומר כבר לקצירת  דגרס  דהרי"ף  לעיל  בארנו 
נינהו  הדדי  דכי  משמע  העומר  ולספירת 
ותרווייהו אינה אלא בלילה כמו שמפרש ר"ת וכן מסכים 

הר"ן כמ"ש.
ועיין במרדכי ]רמז תת"ג[ דגרס נמי לקצירה ולספירה 
העומר  לקצירת  כשר  הלילה  כל  וז"ל:  הרי"ף  כגירסת 
דבלילה  סתמא  כהך  והלכתא  חלבים  ולהקטר  ולספירה 

איתא ולא ביום וכו' וכבר שאלו לרבינו יעקב בר' יקר מי 
ספירה  שכר  והשיב  ביום  שיברך  מהו  בלילה  בירך  שלא 
יהבינן ליה שכר ספירה בזמנו לא יהבינן ליה וכו' וראבי"ה 
משום  ביום  יברך  לא  בלילה  בירך  לא  כי  דודאי  אומר 
ברכה לבטלה וכו' עכ"ל ע"ש האיך דקא מפלפל בחכמה 

באריכות הדברים ותמצא נחת ודברי פי חכם חן.

*

שם במתניתין: לקמיצה ולהקטרה. ומפרש רש"י בד"ה לקמיצה ולהקטרה, בהקטרת קומץ קאמר, שהיא במנחה 

כנגד זריקת דם בזבחים, ואינה כשרה אלא ביום, אבל הקטר חלבים ואברים, תנן במתניתין דכשרים כל הלילה 
עכ"ל.

י מה בהשקפהירדשונה לפי  מאוד  יפלא 
דהקטרת  רש"י  דמפרש 
)בזבחים(  קומץ אינה כשירה אלא ביום הלא ש"ס ערוכה 
]במנחות[ )דף ך"ו ע"ב( ובתמורה )דף י"ד ע"א( ושם מבואר 
להדי' שהקטרת קומץ מתעכל והולך כל הלילה כולו וז"ל 
הש"ס בתמורה: ונסכים מי קרבי בלילה והתנן אין לי אלא 
דברים שדרכן ליקרב בלילה כגון אברים ופדרים שמקריבין 
דברים  כולו  הלילה  כל  והולכין  ומתעכלין  השמש  מבוא 
נסכים  ומנחת  הלבונה  הקומץ  כגון  ביום  ליקרב  שדרכן 
שמעלן מבוא השמש מבוא השמש סלקא דעתך והאמרת 

השמש  בא  עם  אלא  נינהו  ביום  ליקרב  שדרכן  דברים 
שמתעכלין והולכין כל הלילה מנין תלמוד לומר זאת תורת 

העולה ריבה וכו' עכ"ל.
הרי להדי' דהקטרת קומץ כל הלילה. וכן פסק הרמב"ם 
וז"ל: כל  להד' בפרק ד' הלכות מעשה הקרבנות דין ד' 
דבר שאינו קרב אלא ביום כגון הקומץ והלבונה והקטרת 
ומנחות הנשרפות מותר להקריבן עם מבוא השמש, והם 
ועיין  עכ"ל.  עולה  כאיברי  הלילה  כל  והולכין  מתאכלין 
לקמן מהה שאכתוב בפירש המשנה של המרב"ם בביאור 

הקטר חלבים ואיברים עיין עליו.

*

עוד שם במתניתין: כל הלילה כשר לקצירת העומר ולהקטר חלבים ואברים וכו'.

י חלבים הנה בפי' המשנה מפרש דהקטר  הרמב"ם 
ואיברים דמתניתין מיירי ממותרי תמיד של בין 
הם  ]ואיברים[  )ואמורים(  חלבים  והקטר  וז"ל:  הערבים, 
מותר תמיד של בין הערבים וכו' עכ"ל. נראה לי דהרמב"ם 
הוכיח לי' דע"כ קאי אתמיד של בין הערבים לחוד משום 
דלעיל מיני' קתני במתניתין ולהקטרה אינה כשירה אלא 
חלבים  אהקטרת  דקאי  הוא  והאי הקטרה קמפרש  ביום 

ואיברים מתמיד של שחר דאין לפרש דקאי אהקטרת קומץ 
כפי' רש"י הלא ש"ס ערוכה )בזבחים( ]במנחות[ ובתמורה 
וע"כ  כולה  הלילה  כל  והולכין  מתעכלין  קומץ  שהקטרת 
צ"ל דקאי אתמיד של שחר שאינה כשר אלא ביום וא"כ הא 
דקתני הכא הקטר חלבים ואיברים כשירי' כל הלילה ע"כ 

הם מותר תמיד של בין הערבים.
]פ"א  ברכות  ריש מס'  בפי' המשנה  עיינת  כד  אמנם 



תתש מגילת ספר א"יכ'י ףבפרק שני

מ"ג[ והתם קמפרש הרמב"ם דקאי אכל חלבי קרבנות אף 
אתמיד של שחר וז"ל: הקטר חלבים, הם כל חלבי הקרבנות 
שמקריבין הכהנים במשך היום. ואיברים, הם נתחי העולה 
הקרבה בכל יום, והוא מה שאמר הכתוב את הכבש אחד 
מקריבין  ההם  והאברים  ההם  החלבים  מן  והנותר  וכו', 
אותן כל הלילה עד עלות עמוד השחר, כמו שאמר הכתוב 
בעולת התמיד היא העולה על מוקדה על המזבח כל הלילה 
דקאי  התם  שמפרש  להדי'  הרי  עכ"ל.  וכו'  הבוקר  עד 
אכלל כל חלבי הקרבנות שנאמ' ואת הכבש אחד וכו' וקאי 
נמי אתמיד של שחר והכא קמפרש דלא קאי אלא אחלבי 

מתמיד של בין הערבים והרי תרתי דסתרי אהדדי וצ"ע.
חלבי  אכל  שקאי  דעתו  על  עלה  דתחלה  לומר  ואין 
הקרבנות וכשראה מתניתין דהכא דקתני ברישא ולהקטרה 
קתני  ונראה  בסמוך  ותיכף  ביום  אלא  כשירה  דאינה 
במתניתין הקטר חלבים כשירים כל הלילה ע"כ הוכיח לי' 
דחילוק ידענא דהקטרה דרישא מתניתין מיירי מתמיד של 
שחר, דאי אפשר לפרש אהקטרת קומץ שהרי באמת כשר 
כמ"ש  ובתמורה  ]במנחות[  )בזבחים(  כדאיתא  הלילה  כל 
וסיפא דמתניתין מיירי מתמיד של בין הערבים ולהכי חזר 

בי' לבסוף מן מה שכתב ריש מס' ברכות.
דע"כ זה אינו שהרי בספרי היד בהלכות מעשה קרבנות 
שחר מקטירין  של  תמיד  דחלבי  הוא  ב'( פסק  דין  ד  )פרק 

בלילה וז"ל: כל שקרבו מתיריו ביום מעלין אותו על המזבח 

בלילה  אותן  העולות מקטירין  איברי  וכן  וכו',  הלילה  כל 
עד שיעלה עמוד השחר עכ"ל. הרי להדי' שפסק שאיברי 
העולות מקטירין אותן כל הלילה ומיעוט עולות שנים וקאי 
הערבים  בין  של  ואתמיד  שחר  של  אתמיד  הן  אתרווייהו 
ומדפסק הוא דתמיד של שחר מקטירין כל הלילה ע"כ צ"ל 
דס"ל הא דקתני במתניתין ברישא ולהקטרה אינה כשירה 
אלא ביום קאי אהקטרת קומץ ותיכף בסמוך ונראה בדין 
ד' פרק הנ"ל פסק הוא דקומץ מתעכל והולך כל הלילה. 
וז"ל: כל דבר שאינו קרב אלא ביום כגון הקומץ והלבונה 
מתאכלין  והם  השמש,  מבוא  עם  להקריבן  מותר  וכו' 

והולכין כל הלילה כאיברי עולה עכ"ל.
הרי דבתוך כדי דיבור פסק שני דינים דהמה סתרן אהדדי 
וצ"ע. אלא וודאי מדפסק דקומץ מתעכל והולך כל הלילה 
כולה ע"כ צ"ל דהוא סבר דהקטרה ברישא דמתניתין מיירי 
מהקטרת חלבי ואיברי מתמיד של שחר שאינה כשירה אלא 
ביום וא"כ תמוה' קא חזינא דהא בפי' המשנה ריש מס' 
ברכות קמפרש הוא שקאי אכלל כל חלבי קרבנות ומשמע 
דקאי נמי אתמיד של שחר וכן בספרו היד פסק הוא שאיברי 
העולות מקטירין והולכין כל הלילה כולו הרי להדי' דפסק 
שתמיד של שחר מקטיר בלילה וא"כ הרמב"ם סתר בדבריו 
בתרתי חדא בפי' המשנה דברכות והכא, ואידך דגם בספרו 
של שחר  זה הקטרת תמיד  את  זה  מילי דסתרן  תרי  כתב 

בלילה והקטת קומץ בלילה וכמ"ש וצ"ע.

*

עוד שם במתני': כל הלילה כשר לקצירת העומר ולהקטר חלבים ואברים וכו'.

י דהלא בריש מס' ברכות איכא נמי ד כדילמ אק
חלבים  הקטר  וז"ל:  סתמא  הא 
ואברים מצותן עד שיעלה עמוד השחר וכל הנאכלים ליום 
אמרו  למה  כן  אם  השחר  עמוד  שיעלה  עד  מצותן  אחד 
עכ"ל.  העבירה  מן  אדם  להרחיק  כדי  חצות  עד  חכמים 
הרי דסתם רבי אע"ג דהקטר חלבים ואיברים מצותן עד 
שיעלה עמוד השחר אפ"ה קבעו חכמים הזמן עד חצות 
להקטרת  כשר  הלילה  כל  הכא  קסתם  האיך  יפלא  וא"כ 
חלבים ואיברים הא אינה כשר אלא עד חצות וא"כ קשי' 

סתמא אסתמא.

רש"י  מפרש  קא  מש"ה  בזה  הרגיש  ז"ל  רש"י  והנה 
כדי  חצות  עד  חכמים  אמרו  למה  א"כ  דקתני  הא  התם 
להרחיק אדם מן העבירה לא קאי אהקטר חלבים ואיברים 
אלא אק"ש ואכילת קדשים לחוד קאי והוכיח לי' רש"י כן 
מסתמא דמתניתין דהכא דלא הזכיר התנא מידי מחצות 
אלא להדי' קתני דכל הלילה כשר להקטר חלבים ואיברים 
וז"ל רש"י שם בד"ה אם כן למה אמרו חכמים עד חצות, 
מן  אדם  להרחיק  כדי  קדשים.  ובאכילת  שמע  בקריאת 
העבירה, ואסרום באכילה קודם זמנן, כדי שלא יבא לאכלן 
לאחר עמוד השחר ויתחייב כרת, וכן בקריאת שמע, לזרז 
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את האדם, שלא יאמר: יש לי עוד שהות, ובתוך כך יעלה 
הכא  דקתני  חלבים  והקטר  הזמן,  לו  ועבר  השחר  עמוד 
לא אמרו בו חכמים עד חצות כלל, ולא נקט להו הכא אלא 
להודיע שכל דבר הנוהג בלילה, כשר כל הלילה, והכי נמי 
העומר  לקצירת  כשר  הלילה  כל  דמגילה  שני  בפרק  תנן 
רש"י  שכתב  להדי'  הרי  עכ"ל.  ואברים  חלבים  ולהקטר 
מכח מתניתין דהכא מוכח שבהקטר חלבים לא אמרו בו 
חכמים עד חצות כלל אלא דכל הלילה כשר וא"כ לא קשה 

סתמא אסתמא.
דהוא  ברכות  ריש  המשנה  בפי'  הרמב"ם  לפי  אכן 
מפרש דגם בהקטר חלבים אמרו חכמים שזמנן הוא עד 
חצות כדי להרחיק וז"ל ומה שאמרו באלו כולם עד חצות 
וכו' הוא סיג וכו' עכ"ל. הרי דהוא סבר הא דנקט א"כ 
למה אמרו חכמים עד חצות קאי אכולם אף אהקטר חלבים 
וכן בספר היד בהלכות מעשה קרבנות )פרק ד' דין ב'( פסק 
להדי' דקבעו חכמים בהקטר חלבים הזמן עד חצות כדי 
בלילה  אותן  מקטירין  העולות  איברי  וכן  וז"ל:  להרחיק 
עד שיעלה עמוד השחר, וכדי להרחיק מן הפשיעה אמרו 
אלא עד  ואיברי העולה  חכמים שאין מקטירין האימורין 
חצות הלילה. הרי שפסק להדי' דגם בהקטר חלבים אמרו 

חכמים עד חצות וכסתמא ריש דברכות.
לפ"ז צריך לומר הא דנקט הכא כל הלילה כשר להקטר 
חלבים ר"ל דכן הוא הדין תורה ורבנן אמרו בו עד חצות 
ולא תני הכא אלא הני דכשירים כל הלילה מן התורה ומה 
הצורך  מן  ולית  מדרבנן  הוא  חצות  עד  חכמים  שאמרו 
למיתני הכא דכבר סתם כן בריש ברכות אלא מדחשיב הכא 
כל הני דכשירים כל הלילה מן התורה להכי תני אגב נמי 

שהקטר חלבים כשירים כל הלילה מן התורה.
הכלל  זה  הש"ס  דקאמר  הא  לפ"ז  לומר  נפשך  ואם 
וכו' דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה לאתוי' מאי לאתוי 
אכילת פסחים ודלא כר' אלעזר בן עזרי' דתני' וכו' אלא 
כר' עקיבא ור' עקיבא קא יליף מהקרא דחפזון דאכילת 
הפסח כל הלילה וחפזון דישראל וא"כ יפלא דהקטר חלבים 
ואכילת פסח  לדעת הרמב"ם  חצות  בו חכמים עד  אמרו 
שקולים  יהי'  לא  פסח  לאתוי'  הכלל  דזה  מרבויי'  דאתא 
אמרו  חלבים  ובהקטר  הלילה  כל  מדרבנן  אפי'  דבפסח 

חכמים עד חצות אע"כ דון מיני' ומינה דשניהם בדימוס 
משום  חצות  עד  נמי  חכמים  אמרו  פסח  דבאכילת  אחד 
הרחקה וכן מפרש הרמב"ם להדי' בפי' המשנה בשמעתין 
וז"ל: ודבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה, לאיתויי אכילת 
פסחים, וכבר ידעת כי אכילת פסחים אין מותר לאכלו אלא 
עד חצות אבל גזירה היא כדי להרחיק מן העבירה עכ"ל. 
דין ט"ו(  ח'  )פרק  בהלכות פסח  להדי'  וכן פסק הרמב"ם 
וז"ל: כבר ביארנו בכמה מקומות שאין הפסח נאכל אלא 
כל  ודין תורה שיאכל  כדי להרחיק מן העבירה  עד חצות 

הלילה עד שיעלה עמוד השחר עכ"ל.
הרי להדי' דקים לי' להרמב"ם דגבי פסח נמי עשו רבנן 
הרחקה שלא לאכול אלא עד חצות משום סייג להרחיק מן 
העבירה. וכן מוכח מדברי רשב"ם במס' פסחים )דף ק"כ 
ע"ב( ר' אלעזר בן עזרי' וכו' וז"ל: אבל כר"ע דפליג עליה 

לא מיתוקמא דלדידיה לא ה"ל נותר עד הבקר ולא מטמא 
אכילת  נמי  דלדידיה  גב  על  ואף  ואילך  אלא מבוקר  ידים 
פסחים עד חצות כדין לכל הנאכלין ליום ולילה רבנן הוא 
העבירה  מן  האדם  את  להרחיק  יתירא  הרחקה  דעבדי 
כדתנן בפ"ק דברכות שמא יאכל ממנו לאחר שעלה עמוד 
הפסול  לבית  קדשים  שיבואו  ומוטב  כרת  ויתחייב  השחר 
למעט זמן אכילתו שלא לאכול אחר חצות וכו' עכ"ל. הרי 
נמי  רבנן  להדי' שהרשב"ם סבר דגבי אכילת פסח עבדו 
תו'  מדברי  משמע  וכן  חצות.  עד  הזמן  וקבעו  הרחקה 

בסמוך כאשר יבואר לקמן בס"ד.
ומעתה נקוט כלל זה בידך שהרשב"ם ותו' והרמב"ם 
לקרות  הלילה  כל  כשר  התורה  דמן  קיימי  שיטתי'  בחדא 
ק"ש ולהקטר חלבים ואיברים ולאכילת פסח אלא מדרבנן 
אבל  סייג.  משום  חצות  עד  בכולם  ואמרו  הרחקה  עבדו 
רש"י ס"ל דלר"ע אפי' מדרבנן כל הלילה כשר הן לק"ש 
עזרי'  בן  אלעזר  לר'  וגם  פסח  ולאכילת  חלבים  ולהקטר 
מודה  הרחקה  משום  חצות  עד  ובקדשים  בק"ש  דקסבר 
הוא דגבי הקטר חלבים כשר אף מדרבנן כל הלילה כדמוכח 

ממתניתין דהכא כמ"ש.
מדרבנן  אפי'  ר"ע  שסבר  רש"י  לדברי  מוצק  וראיי' 
אכילת פסח עד שיעלה עמוד השחר ועד יעלה מן הארש 
במס'  הרשב"א  שפתי  מרחשן  אשר  דעת  שפתי  ארשת 
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פסחים  שבלילי  הלל  ורמינהו  וז"ל:  ע"א(  ט'  )דף  ברכות 
עמוד  שיעלה  עד  מצותן  ערבית  וק"ש  פסחים  ואכילת 
השחר, ואוקי' למתני' כר' אלעזר בן עזריה ומדלא קתני 
את  להרחיק  כדי  חצות  עד  חכמים  אמרו  ולמה  בברייתא 
דהא  משמע  במשנתינו  ששנינו  כמו  העבירה  מן  האדם 
פלוגתיהו  ומדאוקימנא  קאמר,  מדרבנן  אפילו  ברייתא 
מדרבנן  אפי'  דלר"ע  משמע  ור"ע  דראב"ע  בפלוגתא 
אפי' אכילת פסחים עד שיעלה עמוד השחר עכ"ל. הרי 
שמפרש רשב"א להדי' דלר' עקיבא אפי' מדרבנן כשר כל 

הלילה אכילת פסחים וכמ"ש.
דנקט  הא  לאורייתא  רבה  למודעי  אנו  צריכין  ועדיין 
במתניתין שכל הלילה כשר לקצירת העומר ולא מצינו בשום 
מקום שעבדו רבנן הרחקה לאמרו בו עד חצות כדי לעשות 
סייג שלא יקצור אחר עמוד השחר אלא וודאי מדלא קתני 
עד  חכמים  בו  שאמרו  העומר  קצירת  ברכות  בריש  נמי 
חצות דון מיני' ומינה שאם נקצר ביום כשר דאלת"ה למה 
משום  חצות  עד  הזמן  לקבוע  הרחקה  נמי  רבנן  עשו  לא 
סייג והרחקה להרחיק אדם מן העבירה וא"כ האי סתמא 
)ד' ע"א ע"א(  דהכא הוי כסתמא דמתניתין התם במנחות 
דקא סתם התם מצותו לקצור בלילה נקצר ביום כשר עכ"ל. 
הרי דקא סתם ר' להדי' דנקצר ביום כשר ומתניתין דהכא 

והתם שניהם לדבר א' נתכוונו.
ובזה נמלטנו מקושי' הש"ס מה שמקשה התם במנחות 
)דף ע"ב ע"א( וז"ל: נקצר ביום כשר והתנן כל הלילה כשר 

דבר  הכלל  זה  ואברים  חלבים  ולהקטיר  העומר  לקצירת 
שמצותו כל היום כשר כל היום דבר שמצותו בלילה כשר 
כל הלילה קתני לילה דומיא דיום מה דיום בלילה לא אף 
ר'  והא  נמי לא אמר רבה לא קשיא הא רבי  ביום  דלילה 
הצורך  מן  איננו  ולפמ"ש  עכ"ל.  וכו'  שמעון  בר'  אלעזר 
לאוקמי מתניתין דהכא כר"א בר' שמעון ומעיקרא דדינא 
לק"מ דע"כ מתניתין לאו בדדמי עסקינן ולילה לאו דומי' 
הוה  דוקא  לילה  דאי  ביום  ולא  בלילה  דוקא  למימר  דיום 
להו לחכמים לאמרו בו עד חצות כמו בהקטר חלבים וק"ש 
ואכילת פסחים ומדלא אמרו בו עד חצות ע"כ חילוק ידענו 
דבאמת אם נקצר ביום כשר וא"כ מתניתין דהכא ומתניתין 
דמנחות תרווייהו אתי' כרבי דסתם סתם מתניתין כן הכא 

והתם וכולהו בחדא מחתא מחתינהו.
לומר הלא במתניתין קתני הכא  יש פתחון פה  ועדיין 
מליקה והקטרה וכדומה להם דאינו כשר אלא ביום ולמה 
לא עשו רבנן הרחקה עד חצות היום כדי להרחיק האדם 
מן העבירה כמו שעשו הרחקה בלילה כבר הרגישו בזה תו' 
)דף נ"ד ע"ב( בד"ה להרחיק מן העבירה לנאכלין  בזבחים 
ולילה אחד לא עשו חכמים הרחקה עד חצות  ימים  לשני 
דניכר הוא מתי יהי' שקיעת החמה אבל בלילה אינו ניכר 
לעשות  ההכרח  מן  אין  דביום  הא  דמתרצים  הרי  עכ"ל. 
הרחקה כדי שלא יעבור הזמן דניכר הוא מתי הוא שקיעת 

החמה אבל בלילה אינו ניכר.
ול"נ דשאני ליליא מן יממא דהתם איכא חשש אונס שינה 
כדאיתא במס' ברכות )דף ד' ע"ב( וז"ל: והא דקא אמרי עד 
חצות כדי להרחיק את האדם מן העבירה כדתניא חכמים 
עשו סייג לדבריהם כדי שלא יהא אדם בא מן השדה בערב 
ואישן  קימעא  ואשתה  קימעא  ואוכל  לביתי  אלך  ואומר 
וחוטפתו  ואתפלל  שמע  קריאת  אקרא  כך  ואחר  קימעא 
יש  דבלילה  הרי  עכ"ל.  וכו'  הלילה  כל  ישן  ונמצא  שינה 
לחוש משום אונס שינה משא"כ ביום גמרא ערוכה במס' 
סוכה )דף ך"ו ע"ב( וז"ל: אמר רב אסור לאדם לישן ביום 
וכו'  נשמי  שיתין  הסוס  שינת  וכמה  הסוס  משינת  יותר 
השינה  ואין  דשינה  חששא  אזדא  ביום  א"כ  ע"ש.  עכ"ל 
חוזר לבריות דאסור לישן ביום ולית מן הצורך לעשות סייג 

והרחקה כמ"ש.
באכילת  רבנן  גזרו  לא  בלילה  דאף  לי'  קים  רש"י  אבל 
פסח ובהקטר חלבים משום דכהנים ובני חבורה זריזים הם 
ומש"ה לא גזרו רבנן כמו ביום משא"כ בק"ש דעשו רבנן 

הרחקה כדי לעשות סייג.
והנה אחרי הודיע אותך את כל זאת יש כאן מקום עיון 
לפי שיטת הרמב"ם ולפי שיטת רש"י, דלשיטת הרמב"ם 
מדאורייתא  הלילה  כל  דכשר  למתני'  דמוקי  וסייעתו 
ומדרבנן עבדו הרחקה עד חצות א"כ קשה מנ"ל להש"ס 
לרבויי' מזה הכלל אכילת פסחים ודלא כר' אלעזר בן עזרי' 
אלא כר' עקיבא דלמא לעולם אימא לך כר"א בן עזרי' שהרי 
סתם כוותי' בשלשה מקומות בריש ברכות ובשלהי פסחים 
עמו  שיש  חזקה  הוה  זמנא  ותלת  ע"ב(  נ"ו  )דף  ובזבחים 
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י"ל דאתא לאתויי' ק"ש  לך לאתויי' מאי  ואי קשי'  טענה 
דמדאורייתא כל הלילה ורבנן עשו חיזוק לדבריהם ואמרו 
עד חצות. ואי קשי' מקמ"ל הלא כבר סתם רבי בריש ברכות 
אין  במתניתין  לעיל  תני  דהא  תברא  לא  הא  משום  אי  כך 
מזין אלא ביום הלא משנה ערוכה היא בשלהי פרה ואפ"ה 
תני רבי עוד במתניתין הואיל וכאן נמצא וכאן הי' מקום 
כמאסף לכל המחנות כל שכשר ביום וכל מה שכשר בלילה 
לילה ויום יביעו אומר כל הדינים הנוהגים ומפקד פקידה 
אמצותו דיום ומצותו בלילה מש"ה יש לומר דתני נמי ק"ש 

ואתי' בזה הכלל אע"פ שכבר שנה רבי במס' ברכות.
או כלך לדרך זו דאיצטריך לאשמועינן ק"ש דמן התורה 
מצותו כל )היום( ]הלילה[ ורבנן עשו חיזוק לדבריהם ואמרו 
ולאפוקי מדעת  ואיברים  דומי' דהקטר חלבים  עד חצות 
ק"ש  דסבר  ר"ע  דעת  והוא  ב"ע  ר"א  עם  דפליגי  רבנן 

במס'  דמפרש  הרשב"א  וכדעת  מדרבנן  אפי'  הלילה  כל 
הלילה  כל  כשר  מדרבנן  אפי'  סבר  ר"ע  ט'(  )דף  ברכות 

לק"ש ולאכילת פסחים וכדהארכנו לעיל עיין עליו.
כל  ואיברים  חלבים  הקטר  דמפרש  רש"י  ולשיטת 
כר"א  מתניתין  לאוקמי  מנ"ל  קשי'  מדרבנן  אפי'  הלילה 
דהלל  לרבויי'  אתא  דילמא  פסחים  אכילת  ולאתויי'  ב"ע 
כל  כשר  יום  של  דהלל  דמצינו  הלילה  כל  לקרות  מותר 
היום כדאיתא במתני' להדי' ובהלל של לילה מרבינן מזה 
)דף ע"א( דק"ש  הכלל לאתויי כל הלילה כדאיתא בברכות 
וכו'  לאתויי'  בד"ה  בשמעתין  תו'  וכדמפרשי  הלילה  כל 
מדרבנן  שהרי  כך  כל  להחמיר  אין  וכו'  בהלל  אבל  וז"ל: 
הוא עכ"ל. דאין להקשות דלמא אתי לרבויי' ק"ש דהרי 
רש"י סבר דבק"ש עבדו רבנן הרחקה עד חצות. ובלימוד 

הישיבה הארכתי וישבתי בטוב טעם ודעת.

*י*י*

א"יכףדי ףד

בגמרא: זה הכלל דבר שמצותו ביום כשר כל היום זה הכלל לאתויי מאי לאתויי סידור בזיכין וסלוק בזיכין וכרבי 

יוסי דתניא רבי יוסי אומר סילק את הישנה שחרית וסידר את החדשה ערבית אין בכך כלום ומה אני מקיים לפני 
ה' תמיד שלא יהא שולחן בלא לחם וכו' עכ"ל.

י עיונך דתהיהמ   ן שים  הנה  החכמה  מקור 
צ"ט  )דף  ]מנחות[  )ברכות(  במס' 
הישנה  את  סילק  אפי'  אומר  יוסי  רבי  תניא  וז"ל:  ע"ב( 

שחרית וסידר את החדשה ערבית אין בכך כלום אלא מה 
אני מקיים לפני תמיד שלא ילין שלחן בלא לחם א"ר אמי 
מדבריו של ר' יוסי נלמוד אפילו לא שנה אדם אלא פרק 
אחד שחרית ופרק אחד ערבית קיים מצות לא ימוש )את( 
ספר התורה הזה מפיך אמר רבי יוחנן משום ר"ש בן יוחי 
אפי' לא קרא אדם אלא קרית שמע שחרית וערבית קיים 
לא ימוש ודבר זה אסור לאומרו בפני עמי הארץ וכו' עכ"ל.
וא"כ דסתם רבי הכא כר"י צריך לומר דאם קרא קריאת 
שמע שחרית וערבית יצא וקשה מנ"ל להקל דילמא לעולם 
הלכה כרבנן דאמרו טפחו של זה בצד טפחו של זה ואי קשי' 

נגעים  ראיית  אתי  דלאתויי  לומר  יש  מאי  לאתויי  הכלל  זה 
שהוא דוקא ביום וקידוש החדש שהוא נמי דוקא ביום וכן 
דוקא  להיות  צריכו'  אי  הני  דכל  והיינו תחלת הדין  משפט 
]מ"א[  ביום כדאתי' בפי' המשנה במס' ר"ה פרק שלישי 
שקדוש  השמיענו  ולפיכך  וז"ל:  כן  להדי'  הרמב"ם  שכתב 
החדש לא יהא בלילה בשום פנים כי התורה קראו משפט 
שנאמר כי חק לישראל הוא משפט לאלהי יעקב, ומשפט לא 
יהי' אלא ביום לפי שאמר הכתוב ועל פיהם יהיה כל ריב וכל 
נגע, מה ראית נגעים ביום ולא בלילה אף דינים ביום ולא 
וביום  שנאמר  בלילה  ולא  ביום  נגעים  ראיית  והיות  בלילה. 
הראות בו, ביום ולא בלילה עכ"ל. הרי לפניך דיש לומר דזה 
לשמה  לשם עשי'  אלה  ושלה  אלה  לרבויי שלש  הכלל אתיא 
ולשם גירושין וצייתינהו להני כללי שאתיין לרבוי' הנך שלשה.
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עוד שם: דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה לאתויי מאי לאתויי אכילת פסחים ודלא כרבי אלעזר בן עזריה 

דתניא ואכלו את הבשר בלילה הזה אמר רבי אלעזר בן עזריה נאמר כאן בלילה הזה ונאמר להלן ועברתי בארץ 
מצרים בלילה הזה מה להלן עד חצות אף כאן עד חצות עכ"ל.

]ד] לפנינו בתוס': בסוף פרק קמא דיומא. אך לפני רבינו נאמר סתם בסוף פ"ק. ובגליון שלו הי' נסמן: דף י"ג. ועיין 
בהמשך ד' רבינו.

י לר' אלעזר בן עזרי' דקיליף ג"ש ד כדילמ אק
להתיר  מנלי'  א"כ  הזה  מבלילה 
אכילת מתחילת הלילה עד חצות דילמא דוקא בשעת חצות 
הוה  הזה  בלילה  מועברתי  שוה  הגזירה  דכן  לאכול  צריך 
דוקא בחצות ממש כדתיב ויהי בחצות הלילה מכיון שהוא 

סמוך אגז"ש נימא דוקא בשעת חצות.

הפסח  את  תזבח  שם  הכתוב  דבר  מלא  דמקרא  וי"ל 
בערב כבוא השמש וגו' ומהאי קרא קיליף ר"א דמיד בבוא 
השמש אתה אוכל כדאית' להדי' בברכות )דף נ' ע"א( ע"ש. 
ועיין בשו"ת )מהר"י( ]הר"י לבית[ הלוי )כלל ה' סימן ל"ה( 

עיין עליו.

*

שם בתוספ' בד"ה ולהקטר חלבים כל הלילה עד הבוקר,  והיינו דוקא שנתעכלו האברים קודם חצות ששלטה בהן 

האור אבל אם לא משלה בהן אין נמשכין אחר חצות כדאמר ר' יוחנן סוף פ"ק[ש] עכ"ל.

י להקטרת משמ ימהכד כשר  הלילה  דכל  הא 
חלבים היינו מן התורה אבל רבנן 
עשו חיזק ואמרו עד חצות כדאיתא בריש ברכות. וזה הוא 
שיטת הרמב"ם ורשב"ם כאשר הארכתי לעיל. והא דקא 
נראה  בהן  משלה  ללא  האור  בהן  משלה  בין  תו'  מחלקי 
משום דקשי' להו כיון דמן התורה כל הלילה כשר להקטרה 
א"כ היכי אתא רבנן ועקריהו מה שכתוב בתורה וקבעו 
התורה  דמן  דאמרינן  הא  מפרשי  להכי  חצות.  עד  הזמן 
ונתעכלו  כשר כל הלילה היינו דוקא בשמשלה בהן האור 
האיברים קודם חצות אז כשר כל הלילה אבל אם לא משלה 

בהן האור אין נמשכין אחר חצות.
ואי קשי' הלא ש"ס ערוכה בסוף פרק קמא דיומא )דף 
ך' ע"א(: מנא הני מילי אמר רב כתוב אחד אומר כל הלילה 

והקטיר וכתוב אחד אומר כל הלילה והרים הא כיצד חלקהו 
חציו להקטרה וחציו להרמה. ומפרש רש"י שם דעד חצות 
אינו עושה עיכול וראוי להקטרה ומחצות ולהלן קרוי' דשן 
ע"כ. הרי דאם משלה בהן האור ונתעכלו האיברים קודם 
חצות מכאן ואילך קרוי דשן וראוי להרמה ולא להקטרה 
וא"כ איך כתבו תו' האי קרא והקטר כל הלילה כל הלילה 
קאי אאיברים שמשלה בהן האור ונתעכלו קודם חצות ואז 

נמשכין להקטיר אחר חצות עד הבוקר הא לא מישך שייך 
אחר חצות להקטרה אלא להרמה.

בדבריהם  תו'  דייקא  דמש"ה  תברא  לא  הא  אי משום 
יוחנן בסוף פרק קמא ר"ל כדאמר ר'  וכתבו כדאמר ר' 
משום  לק"מ  יוחנן  דלר'  דיומא  קמא  פרק  בסוף  יוחנן 
דר"י פליג התם אדרב דאמר חציו להקטרה וחציו להרמה 
אלא דר' יוחנן סבר כל הלילה כשר להקטרה ולהרמה, וכן 
מסקנת הש"ס בשילהי )דיומא( ]זבחים )דף פ"ו ע"ב([ וז"ל: 
אלא אמר רבי יוחנן ממשמע שנאמר כל הלילה איני יודע 
שעד הבקר מה תלמוד לומר עד בקר תן בקר לבקרו של 
לא  יוחנן  ר'  אמר  אלא  בד"ה  רש"י  ומפרש  עכ"ל.  לילה 
לכך, אלא הכי דריש הכתוב הכשר  וחציו  לכך  תימא חציו 
כל הלילה בין להקטרה שאין מעוכלין, בין להרמה אם יש 
בהן  שמשלה  באברים  עיכול  דעושה  וחצות  מעוכל,  דשן 
האור, מהכא נפקא, ממשמע שנאמר בהקטרה כל הלילה 
על מוקדה איני יודע שעד הבקר קרוי לילה. ומה תלמוד 
לומר עד בקר תן השכמה אחרת לבקרו של לילה, בוקרו של 
לילה הוא עלות השחר, ונתן לך הכתוב בו בקר אחר וכו' 
וכיון שלא נתן זמן באותו בקר, על כרחך הוא חצות לילה 

וכו' עכ"ל.
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דגרסינן  וז"ל:  וכו'  יוחנן  א"ר  אלא  בד"ה  תו'  וכתבו 
אלא ופירש דרבי יוחנן פליג אדרב וס"ל דכל הלילה קאי 
יוחנן  אהקטרה וקאי אהרמה וכו' עכ"ל. הרי דס"ל לר' 
דלא אמרינן חציו להקטרה וחציו להרמה אלא דס"ל דכל 
שכל  וכיון  להקטרה  כשר  הלילה  וכל  אכולהו  קאי  הלילה 
הלילה כשר להקטרה מן התורה א"כ הדרא קושי' לדוכת' 
קא  להכי  בתורה  שכתוב  מה  ועקרוהו  רבנן  אתא  היכי 
ודוקא  בהן  משלה  ללא  האור  בהן  משלה  בין  תו'  מחלקי 
כר' יוחנן בסוף פרק דיומא וכמ"ש. ונראה דטעות סופר 
בכל  מצינו  דלא  י"ג  דף  בהגליון  שנרשם  בדפוס מה  נפל 
הש"ס בדף י"ג שנזכר כלום מזה, וגם יגעתי וחפשתי ולא 
מצאתי בסוף הפרק דאמר ר"י כלום אלא בסוף פרק קמא 
בתו'  ע"ב(  פ"ו  )דף  בזבחים  ועיין  וכמ"ש  ך'(  )בדף  דיומא 

ד"ה שמאריכים בפלפולא בסוגי' הלז ע"ש.
משם  יוחנן  ר'  אמר  אלא  דגרסינן  לפ"ז  תשיבינו  ואל 
דהוא פליג אדרב וסבר דכל הלילה קאי בין אהקטרה ובין 
אהרמה א"כ קשה מ"ש דקא חשיב במתניתין דכל הלילה 

כשר להקרטה ה"ל למיתני נמי דכל הלילה כשר להרמה.
זו בזבחים דף הנ"ל והניחם  כבר הירגישו תו' בקושי' 
זו  קושי'  נמי  תו'  מקשי'  דיומא  בשלהי  אמנם  בצ"ע. 
ומתרצים משום דבשום פעם לא הי' רגילין לרתום קודם 
דף  דיומא  התו'  וז"ל  לה.  קתני  לא  ראשונה  האשמורה 
דמגילה  שני  ובפ'  וכו':  יוחנן  ר'  אמר  אלא  בד"ה  הנ"ל 
קאמר  לא  אמאי  קשה  להקטרה  כשר  הלילה  כל  דקאמר 
נמי להרמה וי"ל משום דבשום פעם לא היו רגילין לתרום 

קודם אשמורה הראשונה לא קתני ליה עכ"ל.

*

עוד שם בתו' בד"ה לאתויי אכילת פסחים ודלא כרבי אלעזר ב"ע,  מ"מ נראה דהלכה כר' אלעזר דהא איכא סתמא 

בערבי פסחים )פסחים קכ:( דקאי כוותיה וכו' וכן משנה באיזהו מקומן )זבחים דף נו:( וסתמא בסוף פ"ק דברכות )דף 
ט.( וכו' עכ"ל.

י שים עיונך בלשהי פסחים )דף ק"כ דתהיהמ   ן
וז"ל:  וכו'  רבא  אמר  בד"ה  ע"ב( 

יש מפרשים דכך הלכה דהא סתם מתני' כוותיה ואין זה 
ראיה דהא פרק ב' דמגילה )דף כ:( אשכחן סתמא אחרינא 
דלא כוותיה דתנן זה הכלל כל דבר שמצותו בלילה כשר כל 
הלילה לאתויי אכילת פסחים ודלא כר"א בן עזריה וכו' עד 
חצות וכו' עכ"ל. הרי דכתבו תו' דהלכה כר"ע והכא כתבו 

דהלכה כר' אלעזר בן עזריק והוא תרתי דסתרן אהדדי.
וכר"ע  דהכא  כסתמא  הלכה  התם  דכתבו  הא  ונראה 
משום דכן משמע ממסקנת הש"ס התם דמסקינען אמר 
רבא אכל מצה בזמן הזה אחר חצות לר"א ב"ע לא יצא ידי 
חובתו עכ"ל. ומדקאמר לר"א ב"ע ולא קאמר סתמא דלא 
יצא  דלא  הוא  ב"ע  לר"א  דדוקא  חובותו משמע  ידי  יצא 
דהילכתא  דק"ל  יצא  דינא  לפי  דהלכתא  אליבא  לפי  אבל 

מסתמא  מוכח  וכן  דר"ע  אליבא  סתמי'  דכולהו  כר"ע 
דהכא אע"ג דהכא לא איכא אלא חד סתום וכר"א ב"ע 
איכא תלתא סתמא ליכא נפקותא בזה דמה לי תרי סתמא 
ומה לי חד סתמא כדאיתא בפרק מצות חליצה ומשום הכי 
פסקו תו' התם כר"ע וכמתני' דהכא דכן מוכח ממסקנת 
הש"ס התם. ועיין בהר"ן שילהי פסחים ובהרא"ש שילהי 
הרשב"א  בחדושי  ועיין  פסחים.  שילהי  ובמרדכי  פסחים 

במס' ברכות )דף ט' ע"א( ע"ש.
ועד יעלה מן הארש דתו' מציינין התם אמר רבא אכל 
במתניתין  דבריהם  לכתוב  להקדים  הראוי  ומן  וכו'  מצה 
או בשקלי' וטרי' דהש"ס דשמעתין בפלוגת' דר"א ור"ע 
כר"א  ולא  כר"ע  דהלכה  הוראה  יצא  משם  וודאי  אלא 
ב"ע וכסתמא דהכא כי סתמא דמגילה הוא עיקר דכולהו 

סתמי' אליבא דר"ע וכמ"ש.

*י*י*
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א"כ ףדכ ףד

מתניתין: הקורא את המגילה עומד ויושב וכו'. פי' רש"י בד"ה הקורא עומד ויושב אם רצה עומד אם רוצה יושב 

עכ"ל. וע"ז קאמר הש"ס: מה שאין כן בתורה מנהני מילי אמר רבי אבהו דאמר קרא ואתה פה עמד עמדי וכו'. 

פירש"י בד"ה משא"כ בתורה שאין קורין בתורה בצבור מיושב עכ"ל.

כ משובה אוןכמינה יותר  הוא  מעומד  דהקורא 
דווקא  היא  תורה  וגבי  יושב  מקורא 

עומד ולא יושב.
ולכאורה יש כאן פתחון פה הלא מיושב הוא נח יותר 
ברכות  במס'  דעיין  יושב.  כשהוא  מיושב  שלבו  מהעומד 
תנא  במתניתא  לה  ואמרי  אבהו  רבי  אמר  ע"ב(:  נ"א  )דף 

האוכל ומהלך מברך מעומד וכשהוא אוכל מעומד מברך 
מיושב וכשהוא מיסב ואוכל יושב ומברך והלכתא בכולהו 

יושב ומברך עכ"ל.
עדיף  הוא  דיושב  סבר  גופי'  אבוהו  דר'  להדי'  הרי 
מברך  מעומד  אוכל  וכשהוא  אומר  הוא  שהרי  מעומד 
מיושב והאיך יליף הכא ר' אבוהו מקרא דאתה פה עמוד 

עמדי דעמידה עדיפא מישיבה.
וכן משמע להדי' בירושלמי דברכות תחילות פרק הי' 
לבבך  על  בד"ה  ע"ב(  י"ג  )דף  דברכות  בתו'  ומובא  קורא 
עומד  יושב  היה  דאי  לאו  מפרש  בירושלמי  בעמידה: 
ירושלמי  ובתלמוד  ע"ש.  עומד  מהלך  היה  דאם  אלא 
שאין  עומד  מהקורא  מובחר  הוא  מיושב  דהקורא  גופא 
לב העומד מיושב כמו היושב וא"כ איך יעלה על הדעת 

דבתורה צ"ל דוקא מעומד ולא יושב.
הטעם  מפרש  דרש"י  עיון  מקום  כאן  יש  הלא  וי"ל 
משום שאין קורין בתורה בציבור מיושב והלא קרא דפה 
עמוד עמדי הי' משה יחידי ואפ"ה הזהיר הקב"ה למשה 

שילמוד בעמידה.
וע"כ צ"ל דקושי' חדא מתורצת בירך חבירתה דוודאי 
אמרינן  ובמגילה  מהעומד  יותר  ונוח  מיושב  לבו  ישיבה 
הקורא את המגילה עומד ויושב ובאמת יושב עדיף מעומד 
ומפני כבוד הציבור אמרינן דקריאת עומד עדיף משא"כ 
הקורא את המגילה בינו לבין עצמו י"ל דיושב עדיף ותני' 

למתני' הקורא את המגילה עומד ויושב לאפוקי מהלך.
שצריך  בתורה  משא"כ  דקאמר  הא  רש"י  מפרש  לכן 
להיות התורה בעמידה הטעם משום כבוד ציבור דבלא"ה 

ישיבה עדיפא שלבו מיושב יותר מעומד.
עמוד  פה  ואתה  מהקרא  ראי'  אבוהו  ר'  מביא  וע"ז 
עמדי משום אימתו דשכינה אף מי שקורא התורה בציבור 
מן הראוי לקרותות בעמידה משום אימתא דציבורא דכל 
עיין  בעשרה  המגילה  וקריאת  שרי'  שכינתא  עשרה  בי' 

לעיל )דף ה' ע"א(.

*

עוד שם בפי' רש"י בד"ה עומד ויושב אם רצה עומד אם רצה יושב עכ"ל.

כ מלותי אמורה לעיל כאשר עיניך תחזנה מירשים  בר
אלא  ונשנית  נאמרה  ולא  בס"ד  שפרשתי  מה 
בשביל דבר שנתחדש בה דרש"י בא ליישב דלא תימא עומד 
מיירי לכתחלה ויושב בדיעבד אין לכתחלה לא אלא שניהם 

בדימוס אחד ולא פלוג ויושב כשר לכתחלה כעומד.
וז"ל:  בשמעתין  הירושלמי  בתלמוד  לזה  מצאתי  ואון 

הא  לשעבר  מה  וכו'  ויושב  עומד  המגילה  את  הקורא 
בבית  מיושב  שקרי'  בר"מ  מעשה  תני  והא  לא  בתחילה 
להדי'  הרי  עכ"ל.  וכו'  לאחר  ונתנה  טיבעין  של  הכנסת 
בירושלמי דיושב אפי' לכתחלה כשר )כיושב(. והן הן דברי 
אפי'  דיושב  ר"ל  עומד  רוצה  אם  יושב  רצה  אם  רש"י 

לכתחלה כשר ברצונו יושב ברצונו עומד כנ"ל.

*
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שם: מקום שנהגו לברך יברך ושלא יברך לא יברך. פי' רש"י בד"ה לא יברך אין צריך לברך עכ"ל.

כ דלמא די דכלמיאק לברך  צריך  דאינו  מנ"ל 
נהיגי  דלא  כיון  לברך  אסור 
באתרייהו לא יעשה כן במקומם משום דהוי ברכה לבטלה.
שיהי'  יתכן  דאיך  נאמר  ולא  נשתקע  זה  דדבר  וי"ל 
מקומות שמברך וחייבין לברך ויהי' מקומות שאסור לברך 

הא  ע"כ  אלא  תתגודדו  לא  משום  איסור  הוא  זהו  הלא 
דקאמר ושלא לברך לא יברך ר"ל אין צריך לברך אבל אם 
בידו אבל אינו מחויב לברך כמו  הוא רוצה לברך הרשות 

שמחוייבי' במקום שנהגו לברך.

*

במתניתין: בשני ובחמישי במנחה קורין שלשה וכו'. ומפרש רש"י בד"ה בשני ובחמישי ובשבת במנחה עזרא תיקן 

שיהו קורין בשני ובחמישי, בבבא קמא בפרק מרובה )פב, א(, והכא אשמעינן דשלשה הן: כהן ולוי וישראל. ואין 
מוסיפין עליהן, שלא יקשה לצבור, מפני שהן ימי מלאכה, ושבת במנחה סמוך לחשיכה הוא, שהרי כל היום היו 

רגילין לדרוש עכ"ל.

עיין בשו"ת )מהר"י( ]הר"י לבית[ הלוי )בכלל ד' סי' ך"ט( בתשובה והמצא תמצא פלפול נאה בסוגין דשמעתתא דהכא 
ודהתם במרובה עיין עליו שמאריך בדברים האלה.

*

שם: בשני וחמישי בשבת במנחה קורין שלשה אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן ואין מפטירין בנביא. פי' רש"י 

בד"ה ואין מוסיפין עליהן, שלא יקשה לצבור, מפני שהן ימי מלאכה, ושבת במנחה סמוך לחשיכה הוא, שהרי כל 
היום היו רגילין לדרוש עכ"ל. רש"י בד"ה ואין מפטירין, משום האי טעמא גופא עכ"ל.

כ הקושי' לפףז על  תו'  קמשני  מאי  להקשות  יש 
קשיא  בנביא,  מפטירין  ואין  בד"ה  שמקשה 
רב  אמר  כד.(  דף  )שבת  מדליקין  במה  בפרק  דהא  לר"ת 
שחל  טוב  ביום  במנחה  נביא  אין  שבת  שאלמלא  אחדבוי 
דמפטיר  התם  דקאמר  דהאי  לומר  וצריך  בשבת  להיות 
בנביא במנחה בשבת כשחל ביום טוב לאו דוקא נביא אלא 
)שם קטז:(  לומר בכתובים כדאמרינן פרק כל כתבי  רוצה 
וכו'  בשבתא  במנחה  בכתובים  סדרא  פסקי  בנהרדעא 
עכ"ל. דזיל בתר טעמא למה אין מפטירין בנביא על שום 
שהי' רגילות )לקרו'( ]לדרוש[ כל היום והי' סמוך לחשיכה 
הלא  מפטירין  ובכתובים  מפטירין  לא  בנביא  מ"ש  וא"כ 
כל היום הי' עוסק בדרוש ומנחה הי' סמוך לחשיכה כנ"ל 
וא"כ לפי מאי דפי' רש"י הדרא קושי' לדוכתי' ונצבו כמו 

נד.
עליהן  מוסיפין  אין  דקאמר  הא  מפרש  דרש"י  וי"ל 
ואין מפטירין בנביא לא חייבו רבנן אמנם אם המה רוצים 

להוסיף או להפטיר בנביא תבא עליהם ברכה דהא חכמים 
רוצים  הם  אם  אבל  דציבורא  טירחא  משום  חייבוהו  לא 
להוסיף ולהפטיר ולא חשו לטירחא יוסיפו אמיץ כח ויישר 
לטירחא  חשו  לא  נהרדעא  ובאמת  לאורייתא  וחילם  כחם 

והי' מפטירין.
אמנם לחלק בין נביאים לכתובים לא עלה כן על דעת 
רש"י ולמידן דמי לבבא השנוי' קודם לזה ושלא לברך לא 
יברך ופי' רש"י אין צריך לברך וכבר מלותי אמורה לעיל 
דהא דקאמר לא יברך שלא חייבו רבנן לברך אבל אם הוא 
דקאמר  הא  נאמר  אנו  כאן  אף  בידו  הרשות  לברך  רוצה 
בבבא זו אין מוסיפין ואין מפטרין היינו שלא חייבו רבנן 
ולהפטיר  להוסיף  רוצה  אם  משא"כ  ולהפטיר  להוסיף 

הרשות בידם ועובדיהן מתקלס דשפיר עבדי.
וז"ל:  בשמעתין  הזה  בדמיון  שמתרץ  בהר"ן  ועיין 
ויש לומר דכי קתני אין מפטירין היינו לומר שאין תקנה 
תקנה  שהיא  כשם  בשבת  במנחה  בנביא  להפטיר  קבועה 
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שנהגו  במקומות  מיירי  והתם  בבקר  בו  להפטיר  קבועה 
להפטיר בנביא במנחה בשבת והכי קאמר דאפילו במקום 
שנהגו להפטיר בשבת במנחה לא נהגו כן ביום טוב ולפיכך 
אותה  ששבשו  ויש  וכו'  טוב  יום  של  להזכיר  צריך  אינו 
גירסה שבפרק במה מדליקין מדוחק קושיא זו והגיהו יום 
הכפורים שחל להיות בשבת ואין צורך וכבר כתבתי זה שם 

בסייעתא דשמיא עכ"ל.
דאין  הא  שמפרש  מבפנים  נראין  הר"ן  דברי  הרי 
מחויב  שאין  אלא  איסורא  לאו  מפטירין  ואין  מוסיפין 

והרוצה להפטיר הרשות בידו ובדין שיטול שכרו.
ועוד י"ל לפי מה דפי' רש"י שהטעם משום שכל היום 
הי' רגילות לדרוש הוא דווקא בשבתות השנה שלא הי' חל 
בו י"ט משא"כ י"ט שחל בשבת לא הי' רגילות לדרוש כל 

היום. ועיין במס' ביצה )דף ט"ו ע"ב( פלוגתא דר' אליעזר 
או  אלא  בי"ט  לאדם  לו  אין  אומר  אליעזר  ר'  יהושע  ור' 
אוכל ושותה או יושב ושונה ר' יהושע אומר חלקוהו חציו 
לה' וחציו לכם וכן הוא במס' פסחים )דף ס"ח ע"ב(, א"כ 
בי"ט אין דורשין כל היום לדעת ר' יהושע חצי' לה' וחצי' 
לכם ולדברי ר' אליעזר יש ברירה או אוכל ושותה או יושב 
ושונה א"כ אם הוא אוכל ושותה כל היום וודאי דמוסיפין 
מוסיפין  דאין  הטעם  אזדי'  שהרי  ביום  בו  ומפטירין 
דווקא  זהו  היום  כל  לדרוש  דרגילין  משום  ומפטירין 
באותו  בשבת  שחל  בי"ט  משא"כ  השנה  כל  של  בשבתות 
שבת לא הי' רגילות כל היום לדרוש מש"ה קבעי' הש"ס 
במס' שבת מהו להזכיר של י"ט בהפטורה שאלמלא שבת 

אין נביא במנחה בי"ט שחל להיות בשבת.

*

שם ברש"י ד"ה מה שאין כן בתורה שאין קורין בתורה בציבור מיושב עכ"ל.

כ בא ודיכדיישרכחילי דרש"י  אמינא  לאורייתא 
משום  ברבים  דדוקא  ליישב 
כבוד רבים אבל לא בינו לבין עצמו. והטעם מבואר בתלמוד 
וז"ל: מהו לעמוד מפני ספר תורה  הירושלמי בשמעתין 
רבי חלקיה ר' סימון בשם ר' לעזר מפני בנה הוא עומד לא 
כל שכן מפני תורה עצמה זה שהוא עומד לקרות בתורה 
מפני מה הוא עומד מפני כבודה או מפני כבוד הרבים אין 
תימר מפני כבודה אפילו בינו לבינה אין תימר מפני כבוד 
הרבים אפילו בינו לבין עצמו מפני כבודה הוא עומד אם 

אומר את כן אף הוא מתעצל ואינו קורא עכ"ל.
הוא  בנה  מפני  ופשוט  ס"ת  מפני  לעמוד  מהו  פירש 
עומד }ר"ל מפני ת"ח שלומדין את התורה הוא עומד{ 
לא כ"ש מפני תורה עצמה זה שהוא עומד לקרות בתורה 
אין  הרבים  כבוד  או  כבודה  מפני  עומד  הוא  מה  מפני 

לבינה }פי' אפי' אם הוא  בינו  כבודה אפי'  תימר מפני 
תימר  אין  בעמידה{  להיות  צריכין  בתורה  ועוסק  ביחיד 
קורא  הוא  ברבים  הוא  אם  }משמע  הרבים  כבוד  מפני 
מעומד אבל לא ביחיד קשי'{ אפי' בינו לבין עצמו מפני 
כבודה הוא עומד }בתמי' ולא יהא כבוד עצמו גדול מכבוד 
הרבים וא"כ אף ביחיד צריך לקרות מעומד משום כבודה, 
ומשני{ אם אומר את כן }שצריך עמידה אפי' ביחיד{ אף 
הוא מתעצל ואינו קורא עכ"ל. לכן תקנו דווקא מפני כבוד 
בינו לבין עצמו אינו צריך  הרבים קוראן מעומד משא"כ 

להיות בעמידה.
ומעתה הוא דמפרש רש"י שאין קורין בתורה בציבור 
מיושב הן הן דברי הירושלמי דדוקא בציבור צריך להיות 
מעומד אבל בינו לבין עצמו אפי' יושב דאל"כ הוא מתעצל 

ואינו קורא כנ"ל.

*
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שם בגמרא: תנא מה שאין כן בתורה ומנא לן דקורא בתורה צריך להיות עומד א"ר אבהו דאמר קרא ואתה פה 

עמוד עמדי וכו' עכ"ל.

כ ע"א( די דכלמיאק פ"ז  )דף  שבת  במס'  הלא 
ובמס' יבמות )דף ס"ג ע"א( ילפינן 
האשה  מן  שפירש  למשה  הקב"ה  דהסכים  קרא  מהאי 
בתרי'  וכתיב  לאהליכם  לכם  שובו  להם  אמור  לך  דכתיב 

ואתה פה עמוד עמדי.
לישראל  יליף מדאמר  דילפינן מיני' תרתי דהתם  וי"ל 
עמדי  עמוד  פה  ואתה  אמר  ולמשה  לאהליכם  לכם  שובו 
להורות שיפרוש מן האשה ומדאמר ואתה פה עמוד עמדי 

וגו' ציוו על עמידה ללמוד תורה בעמידה.
הקב"ה  ציוותו  דיליף  כמ"ד  סובר  אבוהו  דר'  י"ל  או 

בו.  אדבר  פה  אל  פה  מקרא  האשה  מן  לפרוש  למשה 
בן  יהודה  רבי  וז"ל:  ב'(  )פרק  נתן  דר'  אבות  במס'  ועיין 
לו  שנאמר  אלא  האשה  מן  משה  פירש  לא  אומר  בתירא 
פה  אל  פה  בו  אדבר  פה  אל  פה  שנאמר  הגבורה  מפי 
אמרתי לו פרוש מן האשה. וי"א לא פירש משה מן האשה 
שובו  להם  אמור  לך  שנאמר  הגבורה  מפי  לו  שאמר  עד 
חזר  עמדי  עמוד  פה  ואתה  בתרי'  וכתיב  לאהליכם  לכם 
כר'  סבר  אבוהו  דר'  י"ל  ולפ"ז  עכ"ל.  ופירש  לאחוריו 
האשה  מן  שיפרוש  לו  אמרתי  דבפירש  בתירא  בן   יהודא 

כנ"ל.

*

שם בגמרא: ואמר רבי אבהו אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו כביכול אף הקדוש ברוך הוא בעמידה עכ"ל.

דרבן  ב[  פד  ]דף  הפועלים  את  השוכר  בפרק  אמרינן  והא  הכא  ומקשו  וז"ל:  שמקשה  בשמעתין  בהר"ן  עיין 

גמליאל ורבי יהושע בן קרחה הוו יתבי אספסלי ורבי אלעזר ורבי שמעון הוו יתבי קמייהו אארעא וכו' י"ל דכי היכי 
דמתרצי בגמרא רכות מעומד קשות מיושב ה"נ בשמועות קשות היו יושבים אספסלי שאם היו יושבין בקרקע עם 

תלמידיהם לא היו יכולין לעיין בהן היטב עכ"ל.

כ אם התלמוד מוחל על כבודו רשות בידו וליכנרדה
לישב על הקרקע אף שהרב יושב על גבי 

מיטה דניחא לי' דאשמעי' לרבי'.
בההיא  ע"ב(  ך"ח  )דף  לקמן  דאיתא  הא  בדוגמא  ויוצא 
גברא דארכבי' אכתפי' ריש לקיש וקא מעבר ליה וכו' אמר 

ליה פסלת לך ארבעה טורי וטענת בר לקיש אכתפך וכו' 
אמר ליה ניחא לי דאשמעינן למר אי הכי גמור מיני הא 
מלתא דאמר רבי זירא בנות ישראל וכו' ע"ש. הרי להדי' 
תלמוד שמוחל על כבודו כבודו מחול ובפרט נגד רבו תורה 

מבקש מפיהו וללמוד הוא צריך.

*

שם בגמרא: תנו רבנן מימות משה ועד רבן גמליאל לא היו למדין תורה אלא מעומד משמת רבן גמליאל ירד חולי 

לעולם והיו למדין תורה מיושב וכו' עכ"ל.

כ במס' כתובות )דף קי"א ע"א( משמי' דר' יונתן אל  יין
והלב  ע"ש.  ללב  קשה  שעמידה  בעמידה  תרבה 

מבין ]ברכות דף ס"א ע"א[. לכן הי' מן ההכרח ללמוד 
בישיבה להיות דעתו מיושבת עליו.

*
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עוד שם: והיינו דתנן משמת רבן גמליאל בטל כבוד תורה וכו'.

[ד] עי' שלה"ק )מס' שבועת פרק נר מצוה ד"ה צד(: מי שמטריח את עצמו ללמוד תורה במעומד כל מה דאפשר לו לפי כוחו, 
עליו נאמר )אבות פ"ד מ"ו( המכבד את התורה גופו מכובד.

כ ר'  יין כשמת  ע"א(  מ"ט  )דף  סוטה  מס'  סוף 
רש"י  ופי'  התורה.  כבוד  בטלו  הזקן  גמליאל 
בריאות  והיה  הוא  שמת  שעד  אמר  מגילה  במסכת 
משמת  מעומד  אלא  תורה  למידין  היו  ולא  בעולם 
מיושבת  תורה  ללמוד  והוצרכו  לעולם  חולי  ירד   הוא 

עכ"ל.
ועיין שם במתני' דתני נמי גבי ר"ע משמת ר"ע בטל 
כל  לדרוש  לבו  נותן  פי' רש"י: שהיה  ושם  כבוד התורה. 

קוץ וקוץ של כל אות וכ"ש תיבות יתירות ואותיות יתירות 
כגון בת ובת אני דורש )סנהדרין דף נא:( וזהו כבוד תורה 

גדול שאין בה דבר לבטלה עכ"ל.
וא"כ מן הראוי להתבונן מה ראו רש"י ז"ל שלא פי' גבי 

ר"ע כמו גבי ר' גמליאל.
עקיבא  ר'  גבי  הש"ס  שמפרש  מה  וידע  דראו  אלא 
מעיינות  ונסתתמו  תורה  זרוע  בטלו  עקיבא  ר'  משמת 

חכמה.

*

עוד שם בגמרא: כתוב אחד אומר ואשב בהר וכתוב אחד אומר ואנכי עמדתי בהר אמר רב עומד ולומד יושב 

ושונה.

וז"ל המהרש"א: אף על גב דקרא דואשב בהר מ' יום גבי לוחות הראשונות הוא דכתיב והאי קרא ואנכי עמדתי מ' 

יום בלוחות אחרונות כתיב מ"מ משמע להו ליתן את האמור בזה לזה מדכתיב באחרונות כימים הראשונים עכ"ל.

כ באמת הן הן דברי רב שמתרץ ודיכדיישרכחילי
כי  ושונה  יושב  ולומד  עומד 
יום האחרונים  ולומד במ'  יום הראשונים הי' עומד  במ' 

הי' יושב ושונה.

מיושב  קשות  מעומד  רכות  דאמר  לרבא  הוא  וכן 
ומעומד  רכות  הראשון  שבפעם  הכוונה  תכלית 
סדורין  הי'  שכבר  מיושב  קשות  הי'  שני'   ובפעם 

על פיו.

*

דרוש מהקדמת כת"י תהלה לדוד

 ]רבא אמר רכות מעומד וקשות מיושב[.
במסכתא אבות דר' נתן )ריש פרק ד'( שמעון הצדיק: חכם שיושב ודורש בתוך הקהל מעלה עליו הכתוב כאילו 

הקריב חלב ודם לגבי מזבח עכ"ל.

כ איזה נימד להקרבה  הראוי  מן  אשר  מילתא  ביה 
חקירות, מ"ש דקאמר חכם יוש"ב מאי דיוקא 
כאלו  אינו  ודרש  עמד  אלו  משמע  יוש"ב  דקאמר  במה 
הקריב חלב ודם לגבי מזבח. ואדרבא הסברא נותנת להיפך 
הלומד כשהוא עומד מצינו בש"ס .. בשכרו בשפוני טמוני 
צפוני כנודע לכל יודע דת ודין[ת]. בצירוף שארי תמיהות 
ארפנו  שאחזתיו  הקיצור  אהבת  מפני  אשר  המתהוית 

מאוד  הרבה  שכרו  בתורה  דעוסק  מצינו  וודאי  אריכות. 
מהקריב כל הקרבנות שבתורה, אמנם דא צ"ע מאי איכפת 

אי יושב ועוסק בתורה או אי עומד ועוסק בתורה.
והובא  ז"ל  האר"י  כתבי  דברי  בהקדם  ליישב  נלע"ד 
בספר שנל"ה, שמקשין המשכילים על דברי הש"ס במס' 
אנו  היאך  תמידין,  וכנגד  קרבן  במקום  תפילות  ברכות 
משום  בח"ל  להקריב  אסור  הא  לארץ  בחוצה  מתפללין 



פרק שלישימגילט ספרטסת א"כ ףדכ ףד

קרבנות  ומקריבין  אנו מתפללין  היאך  וא"כ  חוץ,  שחוטי 
בח"ל. ומיישבים דלכל אדם יש לו אצלו רוח אלקים, כאי' 
במ"ר בראשית ורוח אלקים וגו' זו רוחו של אדם, כי לכל 
אדם יש אתו עמו חלק אלקי ממעל, וההוא הנקרא מקדש 
לשכינה, אדם בעצמו הוא מקדש מעט לשכינה, ומש"ה לא 

הוי שחוטי חוץ, ע"כ תמצית דבריהם[ת].
ביאר אי מותר לדרוש חוץ לב"ה תלוי אי יש לאדם חלק 

אלקי ממעל
מי  שכל  הנ"ל  הגמ'  דברי  לפי  נאמר  אנו  אף  והנה 
היאך  מזבח,  לגבי  ודם  חלב  הקריב  כאילו  דומה  שדורש 
שחוטי  הוי  הא  ולמקדש  למשכן  חוץ  בח"ל  לדרוש  מותר 
חוץ ואסור להקריב דם וחלב בחוץ, והיאך הותרה הרצועה 
לדרוש ברבים והוא כאילו מקריב שחוטי חוץ. והנה צריכין 
ממעל,  ה'  וחלק  אלקים  רוח  יש  אדם  שלכל  כנ"ל,  ליישב 
והוא הנקרא מקדש מעט, ולכן מותר לדרוש אף חוץ לב"ה 

וק"ל.
משא"כ  לב"ה  חוץ  לדרוש  מותר  משה  דדוקא  ה"א 
אי  אלקים מרחפת  דורוח  בפירושו  ותלוי  אדם  בני  שארי 

קאי אמשה או אדם
אי  אבל  ממעל,  אלקי  חלק  לאדם  יש  אי  התינח  אמנם 
ח"ו אין לאדם רוח אלקים [שוב א"א לתרץ כנ"ל[. דמצינו 
במדרש דעת חילוקי ורוח אלקים על פני המים דא רוחא 
ממעל  אלקי  חלק  היה  למשה  דוקא  נמצא  ע"כ  דמשה[ג] 
ואתו רוח אלקים ולא נאה לדרוש חוץ למשכן, משא"כ בכל 
אדם לא מצינו שאתו רוח אלקים, ואינו נקרא מקדש מעט, 
דורשים  שאנו  בב"ה  ורגלינו  ידינו  מצינו  היאך  אנו  וא"כ 
בכל שבת ושבת ומקריבים בחוץ. אמנם מאן דיתיב ודרש 
דרש וקבל שכר, כי מוכח שמסכים שפירושו דורוח אלקים 
קאי אכל אדם, וכל אדם יקרא מקדש מעט, ומותר לדרוש 

ברבים אף בח"ל.
דתמן תנינן במס' מגילה )עלה כ"א ע"א(, קורין מגילה 
עומד ויושב, משא"כ בתורה דוקא בעמידה. מנה"מ אמר 
אף  כביכול  עמדי  עמד  פה  ואתה  קרא  דאמר  אבוהו  ר' 

[ב] עי' יד דוד פ' ויצא ד"ה ויפגע.
[ג] עי' כנפי יונה ח"ג סי' נ"ז, מגלה עמוקות אופן נ"ו.

[א] כנראה שזהו מליצה ממ"ש בחולין )דף ז' ע"א(: כך עושים לבני לויה.

הקב"ה בעמידה. וכן מימות משה ועד ר"ג לא היו למידין 
אומר  אחד  כתוב  בש"ס,  התם  איתא  ותו  מעומד.  אלא 
ואשב בהר וכתוב אחד אומר ואנכי עמדתי בהר, רבא אמר 

רכות מעומד וקשות מיושב ע"ש באורך.
והנה מאן דיוש"ב ודור"ש וודאי אינו מסכים עם גמ' 
הנ"ל, דהא כתיב ואתה עמד והוא יושב בתוך הקהל, וגם 
הוא דורש והוא רכות, כי נודע שהיה דורשים דברים רכים 
כדי שישמעו ויבינו טף ונשים וע"ה, כה תאמר לבית יעקב 
להם  לדרוש  האנשים(  אלו  ישראל  לבני  )ותגיד  הנשים  אלו 
וא"כ  לעמוד,  הראוי  מן  וא"כ  שיבינו.  כדי  רכים  דברים 
לעמוד עם הקהל  ודורש הא מן הראוי  יוש"ב  הוא  למה 
דכתיב  והא  הנ"ל,  גמ'  עם  מסכים  שאינו  אלא  ולדרוש, 

ואתה פה עמד עמדי יש לו לימוד אחר.
אי אדם מחויב ללמד בעמידה תלוי אי משה שפיר עביד 

במה שפירש מן אשתו
ללמד  מחויב  אי  רברבי  באשלי  דתלוי  למימר  דמצינו 
מעומד תלוי אי משה שפיר עביד דפריש מן האשה, דתמן 
תנינן במס' שבת )עלה פ"ז ע"א( ובמס' יבמות )דף ס"ב ע"א( 
מן  פירש  זה אחד[, משה  ד"ה  [פ"ב  דר"ן  אבות  ובמס' 
אשתו והסכים הקב"ה עמו שנאמר ואתה פה עמד עמדי 
עכ"ל ע"ש. נמצא אי משה שפיר עביד דפריש מן אשתו, 
אינו  וא"כ  דאתי,  הוא  להכי  עמדי  עמד  פה  ואתה  א"כ 
יפה עשה, א"כ  לא  אי משה  אבל  ללמד בעמידה.  מחויב 
ועתה פה עמוד עמדי מורה שמחויב ללמד בעמידה וק"ל. 
ודורש, מסכים דואתה פה עמד עמדי  דיושב  וא"כ מאן 
מורה שהסכים הקב"ה למשה, ואזהרה למשה היה שיפרש 
מאשתו כדאי' באבות דר"ן בפירוש שהקב"ה הזהיר למשה 

שיפרש מן אשתו שנא' ואתה פה עמד עמדי ע"ש.
ביאר דתלוי אי משה שפיר עביד דפירש מן אשתו תלוי 

בפירושי דורוח אלקים וגו'.
אמנם מצינו טעם אחר שפירש משה מן האשה, כדאיתא 
במפרשים כך עושין לבני לו"י[ת] שכינה עמו תמיד, כי אתו 
היה חלק אלקי ממעל, שנאמר ורוח אלקים על פני המים 
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דא רוחו של משה, שנתנו בשעת מ"ת שנעשה במדריגות 
פה  ואתה  ה'  ציווי  מן  ולא  קמפריש,  מש"ה  עליונים, 
עמד עמדי, כי אינו מן הצורך לציווי זו כיון שנתנו לו חלק 
אלקי ממעל היה מן צורך לפרש מן אשתו עיין במפרשים 

באריכות וכן באבות דר"ן כי דברתי בספיח וקציר.
בעמידה,  שילמד  אזהרה  עמדי  עמד  פה  ואתה  לפ"ז 
שיושב  החכם  ע"כ  וצ"ל  ודורש,  יושב  חכם  היאך  וא"כ 
ודורש מסכים שא"א לומר כן, ורוח אלקים על פני המים 
אינו קאי על משה לבד רק על כל ישראל כי זה הוא רוחו 
של אדם, וא"כ בגין דא לא היה מחויב לפרש מן האשה, כי 
א"כ כל ישראל הי' בחיוב זה וח"ו יבטל העולם, ומקרא זה 
ואתם פרו ורבו על מי נאמר, אלא לא נתנו תורה למה"ש, 
ומש"ה לא היה מחויב משה, ולא שפיר עביד שפירש מן 
אשתו, וצ"ל אזהרתו מהכא ואתה פה עמד עמדי, וא"כ 

מותר ללמד כשהוא יושב.
שיוש"ב  חכם  יתכן,  דוד  שבנה  ומכונו  יסודות  פי  על 
ודור"ש, היאך מותר לישב ולדרוש הא כתיב ואתה פה וגו', 
אלא צ"ל שמורה להזהיר למשה שיפרש מן האשה, וי"ל הא 

בלאו הכי משום שהיה אצלו חלק אלקי ממעל שנאמר ורוח 
לגבי  לבד  וצ"ל שלא קאי אמשה  רוחו דמשה,  אלקים דא 
משה מילתא זוטרתא היא, כי לכל ישראל יש לו חלק אלקי 
בלאו הכי, היאך מצינו ידינו ורגלינו שאנו מתפללין הא הוי 
כשחוטי חוץ כנ"ל, לפ"ז מותר לדרוש נמי דהוא הוי מקדש 
היושב  חכם  כל  קאמר  שפיר  ולכן  חוץ.  שחוטי  ולא  מעט 
ולא  לגבי מזבח,  ודם  ודורש בתוך הקהל כאילו קרב חלב 
לכל  שיש  ודורש מסכים  שיושב  כי מתוך  חוץ,  הוי שחוטי 
חלק אלקי ממעל, והוי מקדש מעט ומותר לדרוש. משא"כ 
אילו עמד דסובר שמחויב ללמד בעמידה מכח ועתה פה 
עמד וגו', א"כ למה פירש משה מן אשתו, צ"ל מפני שהיה 
אתו חלק אלקי ממעל, לפ"ז צ"ל ורוח אלקים פירושו דא 
רוחו דמשה, אבל בשאר כל ישראל לא דבר הכתוב, לפ"ז 
אין לומר כל הדורש כאילו הקריב חלבו ודמו לגבי מזבח 
הא הוי כשחוטי חוץ, אבל מדיושב ודורש שפיר אית למימר 
דרוש וקבל שכר כאילו הקריב חלב ודם לגבי מזבח וק"ל 

ודו"ק.
ע"כ מתהלה לדוד

*

שם בגמרא: רבי חנינא אמר לא עומד ולא יושב אלא שוחה.

כ דעת מאברי נגד  והוא  חדש  דין  למד  חנינא  ר' 
הסמ"ע בח"מ )סי' י"ז ס"ק ו'(: ועמידה על 
ידי סמיכה וכו'. עיין לקמן סוף סימן כ"ח דכתב המחבר 
העדות,  שמקבלין  בשעה  לישב  שצריכין  דיינים  לענין 
וכו' ומיהו נראה לע"ד דאם  דסמיכה כזו נקראת ישיבה 
היו הדיינים וגם העדים נסמכים בדין אחד בפעם אחת, 
דאסור למיעבד הכי, דממ"נ חד מהם לא עביד כדינא וכו' 

עכ"ל.

הדיינים  אם  דאף  משמע  חנינא  ר'  דברי  לפי  והנה 
והעדים שניהם נסמכים כשר ולא הוי כתרתי דסתרי להדדי 
דסמיכה שהוא כשוחה נקרא עמידה ונקרא ישיבה שניהם 
בהר  ואנכי עמדתי  דבר הכתוב  ומקרא מלא  יחדיו  צדקו 
הרי  אשוחה  אלא  נתכוונו  לא  ושניהם  בהר  ואשב  וכתיב 
דשוחה נקרא עמידה ונקרא ישיבה וא"כ גבי דיינים הוי 

ישיבה ולגבי עדות הוי עמידה.

*

שם בתו' ד"ה ואין מפטירין  קשי' לר"ת וכו'.

ועיין לעיל מה שביארנו בס"ד במתניתין לשכנו תדרשנו ובאת שמה שם שם לו חוק ומשפט מה שפלפלתתי בדברי התו' 
ותמצא נחת.
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שם בתוס' ד"ה הפותח והחותם בתורה מברך לפניה ולאחריה,  קשיא אמאי תנא הך מילתא הכא ג' פעמים דהא 

בחד זימנא סגיא וי"ל דהוה סלקא דעתך דכל דטפי מילתא מחבריה מברך לפניה ולאחריה מש"ה אצטריך למתני 
בכולהו עכ"ל.

כ והחותם  דן הפותח  למיתני  ה"ל  פה  פתחון  יש 
תליתאה  בבבא  ולאחרי'  לפני'  מברך  בתורה 
דהא טפי מילת' מהני שני בבו' רישא ומציעתי' ובהני בבו' 
לא צריך למיתני ולאו דכל דכן הוא מסיפא דמתני' ואפ"ה 

מברך לפני' ולאחרי'.
וי"ל דאי תני גבי שבת ויה"כ ה"א דדוקא בשבת ויה"כ 
הנכנסין  משום  חיישינן  לא  מלאכה  איסור  דאיכא  וי"ט 
והיוצאין ולכן מברך ראשון לפני' ואחרון לאחרי' משא"כ 

ואיכא  מלאכה  ימי  דהמה  מועד  של  ובחולו  ובר"ח  בחול 
למלאכתו  פונה  א'  שכל  והיוצאין  הנכנסין  משום  למיחש 
לאשמועינן  בא  לכן  ולאחרי'  לפני'  מברך  א'  שכל  סד"א 
לקמן  ועיין  לאחרי'.  ואחון  לפני'  מברך  ראשון  דאפ"ה 
בש"ס ]בע"ב[ אשר ז"ל: נא הפותח מברך לפניה והחותם 
ולאחריה  לפניה  מברכי  דכולהו  והאידנא  לאחריה  מברך 
ומשום  הנכנסין  משום  גזירה  רבנן  דתקינו  טעמא  היינו 

היוצאין עכ"ל וע"ש בפי' רש"י.

*

עוד שם בתו' ד"ה אלמלא מקרא כתוב,  קשיא שיש אלמלא שרוצה לומר אילו לא כגון הכא וכגון אלמלא אגרות 

הראשונות )לעיל דף יב:( וכן הרבה ויש אלמלא שרוצה לומר אילו היה אלמלא נגדוה לחנניה מישאל ועזריה )כתובות 
דף לג:( וכן אלמלא לוי אתה וכו' )לקמן דף כד:( ומאי שנא וכו' עכ"ל.

כ משתמש דיןכלהקשות כי  בקרא  מצינו  הלא 
אלא  דלמא  אי  לשונות  בארבע 
מצינו  וא"כ  ע"ש  ע"א(  ג'  )דף  בר"ה  כדאית'  דהא 
שתיבה אחת קולטת כמה פירושי' קול ההולך על ארבע 

הא  משום  אי  אשיבנו  לאו  דהא.  אלא  דלמא  אי  פירושים 
דבלשון  לחוד  חכמים  ולשון  לחוד  תורה  דלשון  תברא  לא 
לשני  התיומת  שנחלקה  תיבה  שום  נמצא  לא   חכמים 

פירושים.

*כ*כ*

א"כ ףדכ ףב

 אמר שמואל כל המצות כולן מברך עליהן עובר לעשייתן מאי משמע דהאי עובר לישנא דאקדומי הוא אמר רב 

נחמן בר יצחק אמר קרא וירץ אחימעץ דרך הככר ויעבר את הכושי ]אביי אמר מהכא והוא עבר לפניהם[ ואיבעית 
אימא מהכא ויעבר מלכם לפניהם וגו'.

כ דאמר נרדהכלפרש שמואל  על  מקשה  דהש"ס 
דאקדומי  לישנא  עובר  דהאי 
שעובר  מצינו  היכן  ר"ל  משמע  מאי  הש"ס  ומותיב  הוא 
האי  תלמודא  בכולא  הלא  אקדומי  מלשון  'נמי'  הוא 
אקדומי.  מלשון  ולא  ויעבור  יחלוף  מלשון  הוא  עובר 
מלשון  ג"כ  הוא  שעובר  לפעמים  דאשכחנא  ומשני 

ויעבר  וגו'  הכושי  את  ויעבר  הקרא  כמאמר   אקדומי 
מלכם וגו'.

דא"כ  אקדומי  מלשון  'דוקא'  הוא  דעובר  לומר  דאין 
קשה להא דמקשה הש"ס לעיל )דף ב' ע"א( ואימא שיתסר 
דוקא  הוא  דויעבור  נימא  ואי  יעבור,  ולא  ומשני  ושיבסר 
דאימא  נד  כמו  נצבו  הש"ס  קושי'  א"כ  אקדומי  מלשון 
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שיתסר ושיבסר והא דכתיב ולא יעבור להורות שלא יקדים 
לקרות קודם זמנן ומנלן שלא יאחר, אלא הוא הדבר אשר 
דברנו דודאי דפשטי' דקרא משמע דלא יעבור לדרשא שלא 

יאחר הזמן אמנם דמצינו נמי שהוא מלשון אקדומי והא 
כדאיתא והא כדאיתא. ועיין בירושלמי בסוגיין דשמעתין 

ריש מסכת מגילה.

*

עוד שם: בשני ובחמישי בשבת במנחה קורין שלשה וכו' הני שלשה כנגד מי אמר רב אסי כנגד תורה נביאים 

וכתובים רבא אמר כנגד כהנים לוים וישראלים אלא הא דתני רב שימי אין פוחתין מעשרה פסוקין בבית הכנסת 
וידבר עולה מן המנין הני עשרה כנגד מי וכו' עכ"ל.

כ איך תליא קושי' הש"ס בפלוגתא דר' אסי ורבא יףל
ומאי שייכות וקישור יש זה לזה.

ונראה דאסיק אדעתי' דהש"ס הא דקורין תלתא גברי 
היינו כנגד כהנים לוים וישראלים ולהכי קורין דוקא כהן 
לוי ישראל וכל א' וא' קורין לפניו ג' פסוקים כנגד תורה 
יו"ד  הוי  וידבר  ובהדי  פסוקים  ט'  הרי  וכתובים  נביאים 
והא דקורין עשרה דיש לחשוש פן ואולי יהא בתוך הבאים 
הני טי"ת הפסוק וידבר והוא אינו עולה מן המנין להכי 
לא פליגי רבנן בזה ותקנו לקרות כל פעם עשרה פסוקים 

להיות ט' פסוקים חוץ וידבר.
אבל השתא דפליגי רב אסי ורבא חד אמר דהני ג' מכוון 
נביאים  תורה  כנגד  וח"א  וישראלים  לוים  כהנים  כנגד 
וכתובים וא"כ מסולק האי טעמא דלעיל דתשעה פסוקים 
זאת  על  ונוסף  וכתובים,  נביאים  תורה  לעומת  מכוונים 
דוידבר עולה מן המנין, ושפיר מקשה הש"ס ואריך אלא 
מן  עולה  וידבר  פוחתין מעשרה  אין  שימי  רב  דתני'  הא 

המנין וא"כ יפלא הני עשרה כנגד מי.

*

שם: אמר רבי יהושע בן לוי כנגד עשרה בטלנין שבבית הכנסת.

כ דריב"ל אזיל לשיטתו דהוא אמר לעיל )בדף ג' נרדה
ע"ב( כרך שאין בו עשרה בטלנין נידון ככפר 

ואמר רבי יהושע בן לוי כרך שחרב מעשרה בטלנין ולבסוף 
וז"ל:  ה'(  )דף  להדי'  במתניתין  הי'  וכן  ככרך,  נידון  ישב 

איזה עיר גדולה כל שיש בו עשרה בטלנין פחות מכאן הרי 
זה כפר וכו', תנא עשרה בטלנין שבבה"כ. ומש"ה קאמר 

הכא דקבעי הני יו"ד לעומת הני יו"ד.

*

שם: רבי לוי אמר כנגד עשרה הילולין שאמר דוד בספר תהלים עכ"ל.

כ דרב יוסף דממאן בדבר ר' לוי הואיל שאמר דמינד
דוד בהילולין שלו זמירות הי' לי חוקיך וע"ז 
וז"ל:  )דף ל"ה ע"א(  להדי' במס' סוטה  כדאי'  דוד  נענש 
נענש דוד מפני שקרא לדברי תורה  דרש רבא מפני מה 
זמירות שנאמר זמירות היו לי חוקיך בבית מגורי אמר לו 
הקדוש ברוך הוא ד"ת שכתוב בהן התעיף עיניך בו ואיננו 

שאפילו  בדבר  מכשילך  הריני  זמירות  אותן  קורא  אתה 
תינוקות של בית רבן יודעין אותו דכתיב ולבני קהת לא נתן 

כי עבודת הקודש וגו' ואיהו אתייה בעגלתא וכו' עכ"ל.
הרי דנענש דוד בהלולין שלו על שאמר זמירות הי' לי 
חוקיך ולפיכך ממאן ר"י בדברי ר' לוי דאין הדעת מכרעת 

לקבוע הני עשרה פסוקים לעומת עשרה הילולין.

*
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שם: ורבי יוחנן אמר כנגד עשרה מאמרות שבהן נברא העולם הי נינהו ויאמר דבראשית הני תשעה הוו בראשית 

נמי מאמר הוא דכתיב בדבר ה' שמים נעשו וגו' עכ"ל.

[ה] מאמר זה איתא בספר עמק המלך )אמשטרדם ת"ח, שער שעשועי המלך פ"ב(. ועי' מעשה רוקח )בראשית( בשם מפרשים.

כ גאון א' מלתא בטעמא שמ תיכמרבותי בשם 
הראשון  מאמר  נשתנה  מה 
דכבר  וי"ל  כמו בשארי מאמרים.  ויאמר  בו  נאמרה  שלא 
נברא ממנו  נודע שכל מאמר ומאמר שיצא מפי הקב"ה 
ביום  נמי  נברא  ויאמר  הראשון  ביום  נאמר  ואם  מלאך 
שותף  שנעשה  ולומר  להטעות  מקום  והוי  מלאך  ראשון 
לקב"ה במעשה בראשית כדאית' בילקוט פ' בראשית )דף 

ב' ע"ב( ]רמז ה'[ וז"ל: הכל מודים שלא נבראו ביום ראשון 

מלאכים שלא תאמר מיכאל היה מותח בדרומו של רקיע 
ה'  אני  אלא  באמצעיתו  ממדד  והקב"ה  בצפונו  וגבריאל 
עושה כל נוטה שמים לבדי רוקע הארץ מיאתי עכ"ל. הרי 
דאי נבראו המלאכים ביום ראשון יאמרו הבריות דנעשה 
שותף להקב"ה במעשה בראשית מש"ה לא נאמר ויאמר 

ביום א' ע"כ דברי פי חכם חן[ת].

*

שם: אמר רבא ראשון שקרא ארבעה משובח שני שקרא ארבעה משובח שלישי שקרא ארבעה משובח ראשון 

שקרא ארבעה משובח דתנן בשלש קופות של שלש סאין שבהן תורמין את הלשכה והיה כתוב עליהן א' ב' ג' 
לידע איזו מהן נתרמה ראשון להקריב ממנה ראשון שמצוה בראשון אמצעי שקרא ארבעה משובח דתנן אל מול 
פני המנורה יאירו מלמד שמצדד פניהם כלפי נר מערבי ונר מערבי כלפי שכינה ואמר רבי יוחנן מכאן שאמצעי 
משובח ואחרון שקרא ארבעה משובח משום מעלין בקדש ולא מורידין רב פפא איקלע לבי כנישתא דאבי גובר 

וקרא ראשון ארבעה ושבחיה רב פפא עכ"ל.

כ שקרא נרדה שום  על  פפא  ר'  קלסי'  דמש"ה 
לאמצעי  יקרא  דאם  לאמצעי  ולא  ד'  לראשון 
ד' מבוייש האחרון משא"כ בראשון שהוא כהן ליתא להאי 
חששא משום דכתיב וקדשתו לכל דבר שבקדושה ומשלחן 
גבוה קא זכי ליטול חלק בראש ונכון הוא ליקרא לדידי' ד' 

פסוקים ולא לאמצעי.
לאמצעי  ליקרא  דאין  להוכיח  יש  דלקמן  מברייתא  וכן 
ד' וז"ל הברייתא בסמוך ונראה ]דף כ"ב ע"א[: פרשה 
של ששה פסוקים קורין אותה בשנים ושל חמשה פסוקים 
בשנים  פסוקים  ששה  של  ומדקתני  עכ"ל.  וכו'  ביחיד 
לראשון  או  אלא  ד'  יקרא  לא  דלאמצעי  ומינה  מיני'  דון 
מעלין  משום  לאחרון  או  כנ"ל  בראשון  שמצוה  משום 
הני  וע"כ  בשנים  פסוקים  ששה  של  קתני  שהרי  בקודש, 
שנים דנקט קאי אכהן ולוי או אלוי וישראל, אי קאי אכהן 
פוחתין  דאין  וקיימ"ל  פסוקים  ששה  הני  שקורין  ולוי 
דמעלין  משום  ד'  קורין  דלאחרון  צ"ל  פסוקים  מעשרה 
וי"ו פסוקים  קורין  והמה  וישראל  אלוי  ואי קאי  בקודש. 

ובי'  ומיני'  בראשון,  שמצוה  משום  ד'  קרא  דראשון  צ"ל 
ארבעה  יקרא  לא  לאמצעי  דודאי  שמעתתא   תסתיים 

וכמ"ש.
משובח  ד'  לאמצעי  קרא  דאם  הכא  דאמרינן  והא 
משמע  בשנים  קורין  פסוקים  ששה  של  דפרשה  וברייתא 
בהא  לחלק  יש  יחד  להשוותן  כדי  ד'  לאמצעי  יקרא  דלא 
יקרא  לא  נוהגין עכשיו  כמו שאנו  דודאי אם החזן קורא 
א'  כל  אם  משא"כ  האחרון  לבייש  שלא  כדי  ד'  לאמצעי 
אברהם  במגן  ועיין  חששא.  להאי  ליתא  בפ"ע  קורא  וא' 
בא"ח )סי' קל"ז ס"ק א'( וז"ל: ואחד קורא ד'. וכתב רש"ל 
בהגה עכשיו שהחזן קורא לא יקרא לאמצעי ד' שלא לבייש 

האחרון עכ"ל.
משום  משובח  ד'  לראשון  קרא  דאם  הכא  דנקט  והא 
שמצוה בראשון אין להקשות אם כן גבי נרות חנוכה דקי"ל 
דבראשון מדליק א' ומוסיף והולך משום דמעלין בקודש 
ולא מורידין ואמאי לא אמרינן נמי התם דראשון משובח 

ולדלוק בראשון שמנה נרות ופוחת והולך.
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אי משום הא לא אריא דיש לחלק דהתם הגופים אינם 
מחולקים דבתר גברא יש לו להעלות בקודש, משא"כ הכא 

דגופים מחולקים דתלת' גברא נינהו ואין תולין זה בזה י"ל 
דהראשון משובח. ועיין במ"א )סי' הנ"ל ס"ק ב'(.

*

שם: הני עשרה כנגד מי אמר רבי יהושע בן לוי כנגד עשרה בטלנין עכ"ל.

כ ערוכה בהשקפה ש"ס  הלא  מאד  יפלא  ראשונה 
)דף פ"ב ע"א( דעזרא תיקן  במס' ב"ק 
הני עשרה לעומת עשרה בטלנין וז"ל הש"ס שם: עשרה 
תקנות תיקן עזרא שקורין במנחה בשבת ובשני ובחמישי 
וכו' ושיהו קוראין בשני ובחמישי עזרא תיקן והא מעיקרא 
הוה מיתקנא דתניא וכו' מעיקרא תקנו חד גברא תלתא 

פסוקי אי נמי תלתא גברי תלתא פסוקי כנגד כהנים לוים 
פסוקי  ועשרה  גברי  תלתא  תיקן  הוא  אתא  וישראלים 
הני  תיקן  דעזרא  להדיא  הרי  עכ"ל.  בטלנין  עשרה  כנגד 
משמעינו  מה  יפלא  וא"כ  בטלנין  עשרה  כנגד  עשרה 
הישיבה  ובלימוד  ליישבו.  ויש  בזה.  לוי  בן  יהושע   רבי 

הארכתי.

*

עוד שם: הני עשרה כנגד מי אמר רבי יהושע בן לוי כנגד עשרה בטלנין שבבית הכנסת רב יוסף אמר כנגד עשרת 

הדברות שנאמרו למשה בסיני רבי לוי אמר כנגד עשרה הילולין שאמר דוד בספר תהלים ורבי יוחנן אמר כנגד 
עשרה מאמרות שבהן נברא העולם וכו' עכ"ל.

כ שים עיונך בהרי"ף שהוא לא מייתי דתהכהמ יין
מימרא דר' לוי דאמר כנגד עשרה 
הילולין ומן הראוי לשים אל לב לומר מלתא בטעמא מפני 

מה דלא מביא הרי"ף מימרא דר' לוי.
ואמינא דדינא קאמר משום דקשה על מימרא דרבי לוי 
דאמר שהני עשרה המה כנגד עשרה הילולין הלא הילולין 
טובא וכקושי' הש"ס שילהי מס' ר"ה )דף ל"ב ע"א( וז"ל: 
הני עשרה מלכיות כנגד מי אמר רבי כנגד עשרה הלולים 
דכתיב  הנך  הוו  טובא  הלולים  בספר תהילים  דוד  שאמר 
אל  הללו  הנך  רש"י  ומפרש  שופר.  בתקע  הללוהו  בהו 

בקדשו עכ"ל.

שינויי  לשנויי  איכא  ר"ה  גבי  התם  דדוקא  ולמד  צא 
בתקע  הללוהו  מדכתיב  בקדשו  אל  אהללו  דקאי  דהש"ס 
הכא  משא"כ  עסקינן  דשופר  בענינא  הואיל  שופר 
והדרא  דהתם  דהש"ס  לשינוייא  מקום  אין  ס"ת  גבי 
כמו  נצבו  והקושיא  הוי  טובא  הילולים  לדוכתי'  קושי' 
מימרא  מביא  לא  גופי'  הרי"ף  טעמא  מהאי  ומש"ה   נד 

דר' לוי.
בספר  שאמר  על  צדיק  אותו  דנענש  הואיל  י"ל  או 
תהילים זמירות הי' לו חוקיך כדאיתא להדיא במס' סוטה 
האי  איתא  לא  הכי  משום  לעיל  ע"א[  ]ל"ה  ך"ט(  )דף 

מימרא בהרי"ף.

*

עוד שם: בעא מיניה עולא בר רב מרבא פרשת ראש חודש כיצד קורין אותה וכו'.

כ דעולא  דןכהבןכשודל להא  בבעלים  שאלה 
דמבעי' פרשת ר"ח כיצד קורין 
בין החיים  נודע  כבר  בדבר אשר  לי'  אותה מאי מספקא 
מדי  בבה"כ  ששומעין  הוא  רב  בי'  קרי  וזיל  לכל  וידוע 

חודש בחדשו האיך שקורין פרשת ר"ח ומאי היום מימים 
שספיקא מספקא לי' לעולא בדבר הזה וכבר נהרא נהרא 
מתפשטי' בכל העולם שקורין פרשת ר"ח כל חודש וחודש 

בתמידו' בפומבי ומאי קשי' לי'.
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מסקנת  דהנה  ודעת  טעם  טוב  ע"פ  ליישב  ונראה 
השמעתין דהכא בסמוך ונראה וז"ל: והלכתא דולג ואמצעי 
דולג. ומפרש רש"י בד"ה הילכתא מאי בשל מעמדות קאי 

עכ"ל.
ו]ז"ל הר"ן:[ הרב אלפסי והגאונים ז"ל פירשו דקאי 
מה  דא"כ  הרמב"ן  והקשה  שני.  היינו  ואמצעי  אר"ח 
במקומה  דנכנסין  חששא  אותה  והלא  בתקנתן  הועילו 
שבפרשה  שלישי  בפסוק  מתחיל  אותו  שהרואה  עומדת 
חיישינן  לא  ואי  פסוקים  ב'  אלא  קרא  לא  הראשון  יאמר 
לנכנסין בדלא אפשר למה דולג יקראו השנים בפרשת צו 
והשלישי יקרא וביום השבת ופסוק אחד מפרשת ובראשי 
דאין מתחילין בפרשה פחות  איכא משום  חדשיכם דמאי 
וכיון  הנכנסין  משום  אלא  אינה  ההיא  והא  פסוקים  מג' 
דאפילו בדלוג אכתי איכא לההיא חששא גופה למה ידלוג 
נקריה כדרכו ולא נחוש לנכנסין כיון דלא איפשר לפיכך פי' 
הוא ז"ל דפלוגתא דרב ושמואל אמעמדות קאי דתנן ביום 
ליכא  דהתם  בגמ'  כדאיתא  רקיע  ויהי  בראשית  הראשון 
אלא תמניא פסוקי הלכך לא אפשר אלא בדולג או פוסק 
כן  אינו  ומנהגינו  הר"ן:  וכתב  כדרכו.  קורא  בר"ח  אבל 

שהרי אנו נוהגין בראשי חדשים שהשני דולג.
נמי  מקשה  דהוא  קמ"ח(  )סי'  מהרי"ל  בשו"ת  ועיין 

הקושי' שהקשה הרמב"ן והניח הדבר בקושי' עיין עליו.
להעמיד  תירץ  ז"ל  והרשב"א  הר"ן:[  לשון  ]המשך 
ולא  חדשים  בראשי  דדולג  פסקי'  הכי  דמשום  המנהג 
]דכי  משום  הרמב"ן  כדכתב  כדרכן  שיקראו  אמרינן 
אמרינן[ דאמצעי דולג דהיינו שני ליכא למיחש אלא בחד 
ואילו  השני  קריאת  בתחילת  שיכנסו  אותן  דהיינו  נכנסים 
היו קורין כדרכן ויקרא השלישי פרשת וביום השבת דהוו 
למיחש  איכא  חדשיכם  מובראשי  אחד  ופסוק  פסוקי  תרי 
לתרי גווני נכנסין חד לנכנסין בשעה שהוא מתחיל לקרות 
אותו פסוק של ובראשי חדשיכם שהוא סבור שמשם התחיל 
לקרות שאם לא כן למה לא סיים בסוף פרשת וביום השבת 
ואיכא למיחש נמי לנכנסין בתחילת קריאת הרביעי דכד חזו 
ליה מתחיל בפסוק שני סברי דקמא לא קרא אלא פסוק 

אחד הלכך דולג עדיף.
מתחילין  אין  דלעולם  רבנן  דגזרו  הואיל  כתב:  והר"ן 

והך  פסוקים  מג'  פחות  בפרשה  מסיימין  ואין  בפרשה 
תקנתא לא מעקרא לעולם הלכך אי אפשר שיקראו כדרכן 
אין  בב"ה  העומדים  כדרכן  יקראו  דאם  חדשים  בראשי 
רואין שינוי כלל ואין סבורין דהכא שאני משום דלא אפשר 
ולסיים פרה  אלא סברי כדרכן הן קורין שמותר להתחיל 
אלא  בלבד  ויוצאין  נכנסין  לא  והחששא  ג' פסוקים  פחות 
אפי' לעומדין שם מתחלה ועד סוף איכא למיחש לחורבה 

שירגילו לעשות כן כשיזדמן להם.
והא דנקט סתם אמצעי דולג ולא קתני השני דולג דלא 
הוצרכו לפרש משום דמדינא הוה לן למימר אחרון דולג 
לפי שאין ראוי לדלוג אלא בשעת הצורך והיינו אחרון שאין 
הפסוקים מספיקין לו אבל הראשונים שהפסוקים מספיקין 
להם למה ידלגו ואפילו הכי לא אמרינן דאחרון דולג משום 
דאי הכי עבדינן משיירין בפרשה פחות מג' פסוקים וכיון 
דמשום הכי הוא ממילא נמי משמע דכשאמרו אמצעי דולג 
על השני משמע ולא על השלישי דאי עבדינן הכי עבדינן 
נמי אין משיירין פחות מג' פסוקים וכיון שכן למה נקדים 
משמע  ממילא  הלכך  אחרון  ידלוג  שידלוג  לשלישי  לומר 
עיין  דולג שעל השני אמרו עכ"ל הר"ן  כשאמרו אמצעי 

עליו באורך.
ורש"י דמפרש בשל מעמדות קאי טעמי' נימוקו עמו 
דכן משמע הלשון דהש"ס דקאמר והלכתא דולג ואמצעי 
דולג מדנקט סתם אמצעי דולג ולא קאמר השני דולג או 
הכי  קאמר  ומדלא  לא  ותו  דולג  והלכתא  בקצרה  דהל"ל 
דון מיני' ומינה דקאי אמעמדות משא"כ גבי ר"ח שי"ל 

שהלישי או האחרון דולג וכמ"ש.
דקאמר  והא  כדרכן  קורין  בר"ח  הרמב"ן  לדעת  הרי 
מעמדות.  על  קאי  דולג  ואמצעי  דולג  והלכתא  הש"ס 
ז"ל  והרשב"א  ז"ל  והגאונים  אלפסי  ר'  לדעת  משא"כ 
והר"ן ז"ל קאי הלכתא אכולהו הן אמעמדות והן אר"ח 
דאף בר"ח אמצעי והיינו שני דולג ומדינא ראוי ונכון הי' 
שהאחרון הי' לדלוג משום ש]אין[ הפסוקים מספיקים לו 
אבל הראשונים והיינו השני והשלישי שהפסוקים מספיקים 
להם אין מן ההכרח לדלוג רק משום גזירה דאין משיירין 

פחות משלשה פסוקים הוכרח לומר שהשני דולג כמ"ש.
עולא מצא מקום קפידא על ארבע אמות של  ומעתה 
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וראה  ידע  דודאי דעולא  כיצד  הלכה למבעי קריאת ר"ח 
דזה  אלא  דולג  והשני  בדילוג  בחדשו  חודש  מידי  שקורין 
גופא קשי' לי' ועל דא אנא מדייק כיון דאיכא בזה פלוגתא 
דרבוותא ויש לומר דדוקא במעמדות הוא דקורין בדילוג 
זאת  על  ונוסף  והרמב"ן  רש"י  וכדעת  בר"ח  משא"כ 
דאף אי נימא שנכון הוא לקרות נמי בר"ח בדילוג אכתי 
קשה הלא אינו רשאי לדלוג אלא בשעת הצורך וא"כ למה 
ידלוג השני דאינו מן ההכרח משום שהפסוקים מספיקים 
מספיקים  הפסוקים  שאין  האחרון  לדלוג  לי'  הוי  לו 
קורין  כיצד  ר"ח  פרשת  לי'  מבעי'  דקא  הוא  וזה   לו 

אותה.
ומשני זו לא שמעתי כיוצא בו שמעתי דתנן ביום הראשון 
דולג  אמר  רב  עלה  ואתמה  וכו'  רקיע  ויהי  בראשית 
ושמואל אמר פוסק וכו' והלכתא דולג ואמצעי דולגן ר"ל 

הלכתא  מסקינן  והתם  מעמדות  גבי  פליגי  ושמואל  דרב 
לא שמעתי  ר"ח  דגבי  בהא  דולג משא"כ  ואמצעי  שדולג 
כלום אי קאי הלכתא נמי אראש חודש או לאו אלא מדקבעי 
רבנן במעמדות שדולג משום גזירה נכנסין ויוצאין העמידו 
דבריהם נמי בר"ח משום האי גזירא גופא ופוק חזי מאי 

עמא דבר.
ואפשר נמי לומר שבאמת מנהגא של ישראל הי' באותן 
זמן מוחלקים קצת מהם היו נוהגים לקרות בדילוג ]השני[ 
בדילוג  לקרות  נוהגין  היו  מהם  וקצת  נוהגים  שאנו  כמו 
האחרון וקבעי לי' )לרבא( ]לעולא[ איזו מהן יוכשר זה או 
זה והשיב לי' רבא זו לא שמעתי כיוצא בו שמעתי ר"ל דגבי 
מעמדות שמעתי שהלכתא דולג ואמצעי דולג אבל בר"ח 
לא שמעתי כלום וכל א' וא' יש להם על מי שיסמוכו ואלו 

ואלו דברי אלקים חיים.

*

שם בתוספת ד"ה תנא מה שאין כן בתורה וכו'  מכאן קשיא למה שפירש רבינו משולם בפרק קמא דבבא בתרא 

)דף טו.( ובהקומץ רבה )מנחות דף ל:( דשמונה פסוקים שבתורה יחיד קורא אותן פירוש יחיד קורא אותן שלא יקרא 

שליח צבור עמו וכו' וקשיא שהרי בימיהם לא היה שליח צבור קורא עמהם וכו' לכך נראה כמו שפירש רש"י 
בהקומץ יחיד קורא אותן לבדו ולא יהיו שנים מפסיקין וקוראין באותן שמונה פסוקים שמתחילין מויעל לפי שהוא 

תחילת הפרשה עכ"ל.

וכן מפרש רש"י במס' ב"ב )דף ט"ו ע"ב( בד"ה יחיד קורא אותן  כלומר אין מפסיקין בהן ע"כ.

כ הלכות תפלה )פרק י"ג דין וי"ו( ו ייןכבהרמבףם
וז"ל: שמונה פסוקים שבסוף 
התורה מותר לקרות אותם בבית הכנסת בפחות מעשרה, 
אמרם  הגבורה  מפי  ומשה  היא  תורה  שהכל  פי  על  אף 
הואיל ומשמען שהם אחר מיתת משה הרי נשתנו ולפיכך 

מותר ליחיד לקרות אותם.
זה  דבר  שמענו  לא  וז"ל:  ז"ל  הראב"ד  עליו  והשיג 
מעולם ומה שאמרו יחיד קורא אותן לומר שאינו מפסיק 
ובמקומות הללו נהגו  והכי איתא בירושלמי במגלה,  בהן 
שהעולים לקרות בתורה הוא לבדו קורא ואין החזן קורא 
היכן  והצבור  הוא מאד  זרות  ענין  הוא  שכתב  ומה  עמו, 

הלכו עכ"ל.
הרי דהרמב"ם תפס פי' הרבינו משולם והראב"ד תפס 

פי' רש"י ותוספת.

וכתב  הרמב"ם  מיישב  שהוא  שם  משנה  בכסף  ועיין 
הן פירוש רבינו משולם והוא דעת הרמב"ם ופירש רש"י 
ע"ש  יחדיו  צדקו  תרווייהו  הראב"ד  דעת  והוא  ותוספת 

באורך.
ויש בה עוד שלישית דפירושא יחיד קורא אותן ר"ל שלא 
יקראו שנים בקול רם אלא דיכול להיות מסייע לו לקרות 

עמו בנחת.
)דף ט"ו ע"א(  ב"ב  במס'  כתבו התוספות  לזה  ודוגמא 
דיכול  ר"י  אומר  ועוד  וז"ל:  וכו'  פסוקים  שמנה  בד"ה 
והא דמשמע במגילה שלא  לו בנחת  להיות שקצת מסייע 

יקראו שנים היינו שניהם שוין בקול רם עכ"ל.
והראב"ד  ותוס'  רש"י  לדברי  סניגורייא  ללמוד  ויש 
שפירשו שקורין אותן ביחיד ר"ל שאין מפסיקין בהן דכן 
הוא נמי להוכיח מסוגי' ושיטפת ורהיטת הש"ס בסמוך 
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ונראה דקתני ושל חמשה פסוקים ביחיד פירושא נמי שאין 
מפסיקין בהן וכדמפש רש"י בד"ה ה"ג ותרווייהו בחדא 
מחתא מחתינהו ורש"י אזיל לשיטתי' במה דמפרש הכא 

בהקומץ  ובמה דמפרש  וכו'  ביחיד  בד"ה  )דף ט"ו(  וב"ב 
וכמ"ש.

*

עוד שם בד"ה כנגד תורה נביאים וכתובים,  קשה דהא לקמן )דף כג.( אמר כנגד שומרי הסף וי"ל דהתם לא הוי 

עיקר התקנה דהא לא תקנו ארבעה כנגד הא שלשה שומרי הסף וסריס אחד ואיתא בירושלמי איכא סריס אחד 
שיושב ומתרץ ההלכות ומעמידן על עקרן ואפ"ה לא תקנו כנגדו ש"מ דעיקר התקנה לא היתה אלא כנגד תורה 

ונביאים וכתובים עכ"ל.

כ עשרה ודיכדיישרכחילי דהני  לומר  נוכל 
ז"ל  חכמים  שתקנו  פסוקים 
כנגד  פסוקי  תלתא  ר"ל  עשרה  הני  לעומת  מכוון  המה 
תורה נביאים וכתובים ותלתא כנגד כהנים לוים וישראלים, 
וארבעה כנגד תלתא שומרי הסף וסריס אחד וקבעו אלו 

עשרה לעומת אלו עשרה ומש"ה תיקנו נמי שיקרא הני 
פסוקים  ששה  קורין  לשנים  גברי  לתלת  פסוקים  עשרה 
וישראלים  לוים  וכהנים  וכתובים  נביאים  תורה  לעומת 
וסריס  הסף  שומרי  תלתא  לעומת  ד'  קורין   ולאחד 

אחד.

*

עוד שם בתוספת בד"ה אין פוחתין מעשרה פסוקים בבהכ"נ,  וא"ת והרי פרשת עמלק דליכא אלא תשעה פסוקים 

י"ל דשאני פרשת עמלק דסידרא דיומא הוא ומפסיק ענינא ביה ומש"ה אין לחוש וכו' עכ"ל.

כ ושם ו יין ב'(  הלכה  ע"א  ע"ה  )דף  דמגילה  בירושלמי 
רב  וז"ל:  דתוס'  ותרוצא  הקושי'  להדיא  איתא 
מעשרה  יפחתו  לא  שבתורה  קרויות  שלשה  אמר  חונה 
פסוקים וכו' והא תנינן ביום הראשון בראשית וכו' התיב 
עמלק  פרשת  הרי  יונה  רבי  קומי  פרוטה  בר  פילפי  רבי 

א"ל שנייא היא שהיא סדורהי של יום וכו' עכ"ל ע"ש.

הוא עשה מעשה  אמר הקב"ה  בירושלמי  איתא  ועוד 
קטוע לפיכך פרשתו קטוע.

או י"ל דמש"ה פרשתו חסירה דא"ל הקב"ה עמלק גם 
להית שמי וכסאי חסירים כך פרשתו חסירה. וכן כתב הרב 
המשביר בא"ח. ועיין בט"ז בא"ח )סימן קל"ז ס"ק א'( מה 

שמפלפל בחכמה בסוגי' דשמעתין ע"ש.

*

עוד שם בא"ד  דהכי נמי אמרינן לקמן )דף כג.( דאין מפטירין פחות מכ"א פסוקים והיכא דסליק עניינא קורין שפיר 

בפחות עכ"ל.

כ ראי' פלידה להביא  ה"ל  דעדיפא  בעיני  נשגבה 
הש"ס  דקאמר  מהא  מאורייתא  לדבריהם 
בי'  דלית  אע"ג  בראשית  בפ'  קורין  דבמעמדות  בסמוך 
שלאחרי'  מפרשה  שיקרא  אמרינן  ולא  פסוקים  ח'  אלא 

להכי  עניינא  בי'  דסליק  משום  נמי  צ"ל  וע"כ  דולג  אלא 
ואין מוסיפין עלי' מפרשה שלאחרי' וא"כ  קורין בפחות 
וכמ"ש  מהכא  לדבריהם  ראי'  מייתי  לא  אמאי   יפלא 

וצ"ע.

*
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עוד שם: אמר רבי יהושע בן לוי כנגד עשרה בטלנין שבבית הכנסת עכ"ל.

ע"ב( רביכיהוש  ג'  )דף  לעיל  לשיטתו  אזיל  לוי   בן 
נידון  בטלנין  עשרה  שאיןבו  כרך  אריב"ל 
לוי שחד אמר כנגד  ור'  יוסף  והני מ"ד ר'  ככפר עכ"ל. 
עשרת הדברות שנאמרו למשה בסיני וחד אמר כנגד עשרה 

הילולין שאמר דוד בספר תהילים יכול להיות שפליגי עם 
רבי יהושע בן לוי איברא הלא משנה ערוכה היא )בדף ה' 
ע"א( כל עיר שאין בה עשרה בטלנין נידון ככפר וכו' ע"ש.

*כ*כ*

א"כ ףבכ ףד

בגמרא: דתנן וכו' ותני עלה בראשית בשנים יהי רקיע באחד והוינן בה בשלמא יהי רקיע באחד דתלתא פסוקי הוו 

אלא בראשית בשנים חמשה פסוקי הוו ותניא הקורא בתורה לא יפחות משלשה פסוקים וכו'.

כ הש"ס בהשקפה דקאמר  הא  יפלא  ראשונה 
בשלמא יהי רקיע באחד דתלתא פסוקי 
היא  ומלתא דפשיטא  יתר  הוא כמעט שפת  לכאורה  הוי 
וה"ל  פסוקי  תלתא  בי'  דאית  משום  יהי  לאחד  שקורין 
להש"ס להקשות בקצרה איך קורין בראשית בשנים חמשה 

פסוקי הוי.
קשה  דוקא  לפנינו  שהוא  כמו  הש"ס  שקושי'  ונראה 
פסוקי  של חמשה  דבפ'  בסמוך  דס"ל  אומרים  יש  לדעת 
קורין ראשון שלשה והשני שנים מפ' זו ושלשה מפ' אחרת 
וכיון דס"ל שאין מתחילין בפרשה פחות משלשה פסוקים 
וא"כ ע"כ לשלשה קורין ויהי דאית בהו ג' פסוקים ושפיר 

מקשה הש"ס אלא בראשית בשנים חמשה פסוקי הוו.
משא"כ לדעת הת"ק דחולק וס"ל דבפרשה של חמשה 
פסוקי קורא ראשון ג' פסוקים והשני שנים מפרשה זו וא' 
מפרשה אחרת וא"כ אין מקום לקושי' הש"ס בהאי גוונא 
דאין להקשות אלא בראשית בשנים חמשה פסוקי הוו ומאי 
כולי האי הלא י"ל שקורין להשני שני פסוקים מבראשית 

ופסוק א' מפ' ויהי רקיע וא"כ על שנים ראשונים לק"מ 
דפסוקים מספיק להו דיכול לקרות להשני פסוק א' מפ' 
להש"ס  ה"ל  דהכי  קשי'  הא  קשי'  אי  אלא  רקיע.  ויהי 
ויהי  למפרך האיך קורין לשלישי הלא לית כאן שיור מפ' 

רקיע אלא ב' פסוקים.
ומדקמקשה הש"ס על פ' בראשית ועל שנים הראשונים 
יש אומרים ומשום  זו דוקא לדעת  ממילא נשמע שקושי' 
דמסקינן הלכתא כוותייהו להכי מקשה הש"ס לשיטתייהו. 
והכי קמקשה בשלמא יהי רקיע בא' ר"ל לדעת יש אומרים 
דאמרי דאין מתחילין לקרות בפרשה אלא ג' פסוקי וא"כ 
מפ'  וא'  מבראשית  שנים  להשני  שקורין  למימר  מצי  לא 
ויהי רקיע אלא שקורין פ' ויהי רקיע שהמה תלתא לאחד 
בשנים  בראשית  אלא  קשה  אליבייהו  וא"כ  לשלישי  והיינו 
דבר  הוא  דחילק  לת"ק  הוו. משא"כ  פסוקי  הלא חמשה 
להקשות  שייך  ואין  לק"מ  הראשונים  שנים  דעל  היפוכה 

מפרשת בראשית אלא מפ' ויהי רקיע.

*
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שם: מיתיבי פרשה של ששה פסוקים קורין אותה בשנים ושל חמשה פסוקים ביחיד קרא ראשון שלשה השני קורא 

שנים מפרשה זו ואחד מפרשה אחרת ויש אומרים שלשה לפי שאין מתחילין בפרשה פחות משלשה פסוקים ואם 
איתא למאן דאמר דולג נדלוג ולמאן דאמר פוסק נפסוק וכו'.

ומפרש רש"י בד"ה הכי גרסינן,  קרא ראשון שלשה השני קורא שנים מפרשה זו כו'. למאן דאמר דולג נדלוג, למאן 

דאמר פוסק ליכא למיפרך, דהא קרא ראשון שלשה קתני, דאי אפשר עוד לחזור עכ"ל.

כ במס' תענית )דף ך"ז ע"ב( דשם מקשה הש"ס ו יין
נמי לרב ושמואל אברייתא הזאת ושם הגרסא 
הוא: ושל חמשה פסוקים הראשון קורא שלשה ולא גרסינן 
ביחיד כמו הכא, וגם רש"י מפרש התם שקושי' קאי בין 
ארב בין אשמואל והכא קמפרש שהקושי' הוא דוקא אליבא 

דרב ולא אדשמואל.
וז"ל הש"ס שם: תנא בראשית בשנים וכו' מיתיבי פרשה 
של ששה פסוקים קורין אותה בשנים ושל חמשה הראשון 
ואחד מפרשה  זו  קורא שלשה השני קורא שנים מפרשה 
אחרת ויש אומרים שלשה לפי שאין מתחילין בפרשה פחות 
דאמר  ולמאן  נידלוג  דולג  דאמר  למאן  פסוקין  משלשה 

פוסק ניפסוק.
דולג  דאמר  למאן  גרסינן:  הכי  בד"ה  רש"י  ומפרש 
של  פרשה  כלומר,  ניפסוק,  פוסק  דאמר  למאן  נידלוג 
בפרשה  פסוקין  שלשה  שני  קורא  אמאי  פסוקין  חמשה 

אחרת לידלוג או ליפסוק עכ"ל.
אמרי  ולהבין  לב  על  ולשום  להתבונן  הראוי  מן  והנה 
דהכא  הש"ס  ורהיטת  שיטפת  בין  שיש  חילוק  מאי  בינה 
ולשקלי וטרי' דהש"ס דהתם ומ"ש שרש"י גרס הכא הכי 

והכא הכי.
ונראה דהכא אצטריכו אצטרך למגרס דחמשה פסוקים 
קורין אותן לכתחלה ביחיד ואי עבר וקרא לראשון שלשה 
מפ'  לי'  קמוסיף  ועוד  זו  מפרשה  שנים  לשני  קורין  אז 
פשיטא  הש"ס  קמקשה  בשמעתתין  דהכא  משום  אחרת 
יש  מחמירי  קמא  תנא  מקיל  דקא  אתחלתא  ומה  השתא 
אומרים שיור דמחמיר תנא קמא לא כל שכן דמחמירי יש 
אומרים וכו'. ואי נימא דלכתחלה קורין ראשון שלשה ולשני 
שנים מפ' זו וא' מפרשה אחרת וצ"ל דס"ל לת"ק דמותר 
קאמר  היכי  קשה  כן  ואם  פסוקים  שני  לכתחלה  לשייר 
הש"ס שיור דמחמיר ת"ק אדרבא דהא מיקל ת"ק דמתיר 
דמחמיר  צ"ל  אע"כ  זו.  מפ'  פסוקים  ב'  לכתחלה  לשייר 

ת"ק וס"ל דלכתחלה קורין כל חמשה פסוקים ביחד ליחיד 
משום דאין משיירין בפ' פחות משלשה פסוקים ואם לא 
קרא לראשון אלא שלשה אז קורין לשני שנים מפ' זו וא' 
מפ' אחרת וכדמפרש רש"י בד"ה שיור דקא מחמיר תנא 
קמא, דתני ושל חמשה ביחיד, ולא אמרינן יקרא הראשון 

שלשה ויפסוק אם ירצה עכ"ל.
וכן יש להוכיח מן עיקרא דדינא דמקשה הש"ס פשיטא 
קורין  דלכתחלה  הוא  דברייתא  דפרושא  ס"ד  ואי  וכו' 
אחרת  מפרשה  ושלשה  זו  מפ'  שנים  ולשני  לראשון  ג' 
וא"כ ס"ל דהכא משיירין לכתחלה שני פסוקים מפרשה 
ראשונה וה"א דמותר לעשות כן בכל מקום והיתר גמור 
בהתחלה  לא  איסור  ואין  פסוקים  משלשה  פרשה  לשייר 
אומרים שאין  ליש  לוי דכשם דס"ל  בן  יהושע  רבי  קמ"ל 
מתחילין בפרשה פחות משלשה פסוקים כך אין משיירין 
ור"ל דחמשה פסוקי קורין ליחיד ולשני שלשה מפ' אחרת 
דאין לומר ליקרא לראשון שלשה ולשייר שנים דס"ל דאין 
מקשה  קא  ומאי  פסוקים  משלשה  פחות  בפ'  משיירין 
דקתני  הא  דברנו  אשר  הדבר  הוא  אלא  פשיטא  הש"ס 
ע"כ  וכו'  זו  מפרשה  שנים  ולשני  שלשה  לראשון  שקורין 
לקרות  דצריך  כ"ע  סברי  לכתחלה  אבל  בדיעבד  מיירי 

חמשה ביחיד וכמ"ש.
קאי  אינו  הש"ס  קושי'  ע"כ  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
אלא לרב דאמר דולג נדלוג משא"כ לשמואל דאמר פוסק 
שכבר  מיירי  דהא  השלישי  הפסוק  נפסוק  לאקשויי  ליכא 
קרא השלישי ואי אפשר עוד לחזור ויפה כיון רש"י במה 
דמפרש בד"ה למאן דאמר דולג נדלוג, למאן דאמר פוסק 
ליכא למיפרך, דהא קרא ראשון שלשה קתני, דאי אפשר 

עוד לחזור עכ"ל.
דהלכה  דריב"ל  הא  אית'  לא  בתענית  התם  משא"כ 
כיש אומרים וגם הא דאמר רבי יהושע בן לוי כשם שאין 
משלשה  פחות  בפרשה  משיירין  אין  כך  וכו'  מתחילין 
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פסוקים ולא אית' התם האי קושי' פשיטא ומה אתחלתא 
דקא מיקל ת"ק וכו' ואין מן ההכרח לגירסא ביחיד די"ל 
מפרשה  שנים  ולשני  לראשון  ג'  קורין  דלכתחלה  באמת 
ועוד א' מפ' אחרת למר כדאית לי' ולמר כדאית לי' וא"כ 
קושי' הש"ס התם קאי בין ארב דאמר דולג ובין לשמואל 
דאמר פוסק ולהכי מפרש התם הכי גרסינן: למאן דאמר 
פרשה  כלומר,  ניפסוק,  פוסק  דאמר  למאן  נידלוג  דולג 
של חמשה פסוקין אמאי קורא שני שלשה פסוקין בפרשה 
הכא  רש"י  דברי  וא"כ  עכ"ל  ליפסוק  או  לידלוג  אחרת 

והתם שניהם צדקו יחדיו.
אכן עדיין מידי הרהור לא יצאנו מאי קא מקשה הש"ס 
דאמרי  הא  קמ"ל  הא  לוי  בן  יהושע  רבי  דלמא  פשיטא 
יש אומרים שקורין שלשה מפרשה אחרת הני מילי היכא 
דליכא  היכא  אבל  פסוקים  הרבה  אחרת  בפרשה  דאיכא 
הוא  אזי  פסוקי  חמשה  או  ארבע  אלא  האחרת  בפרשה 
אחרת  פרשה  כלה  ואחר  זו  מפרשה  פסוקים  שני  קורא 
וה"ק רבי יהושע בן לוי הלכה כיש אומרים שקורין תלתא 
פסוקי מפרשה אחרת משום דאין מתחילין פחות משלשה 
לוי כשם שאין מתחילין כך  בן  יהושע  פסוקים ואמר רבי 
אין משיירין פחות משלשה פסוקים וכוונתו דאם בפרשה 

האחרת אינה אלא ד' או ה' פסוקי הרי קורא את כולה.
י"ז[  ]הלכה  דשמעתין  בתוספתא  להדיא  איתא  וכן 
בכרך  פסוקים  משלשה  פחות  בתורה  קורין  אין  וז"ל: 
אחד אם היתה פרשה של ארבעה של חמשה הרי זה קורא 
את כולה היתה פרשה של חמשה וקרא שלשה והניח את 
השנים העומד אחריו לקרות קורא אותן שנים ועוד שלשה 

בפרשה אחרת אם היתה פרשה של ארבעה ושל חמשה הרי 
זה קורא את כולה עכ"ל.

הרי לפניך דאיתא בתוספתא להדיא דאם היתה הפרשה 
אלא  כולם  את  ליחיד  אותן  קורא  פסוקי  ה'[  או  ]ד'  של 
אחריו  העומד  אז  השנים  והניח  שלשה  וקרא  עבר  דאם 
קורא שנים מפרשה זו ושלשה מפ' אחרת והיינו כגירסת 
אומרים  יש  וכדעת  דהכא  דשמעתתא  וטרי'  שקלי  וכפי 
דאמרי שלשה מפרשה אחרת ודוקא היכא דאיכא בפרשה 
שלשה  קרא  דאם  יותר  או  פסוקים  ששה  לפחות  אחרת 
מהן משיירין נמי שלשה או יותר הוא דאינו מחויב לקרות 
מפרשה אחרת אלא שלשה אבל אם הפרשה אחרת לא הי' 
הפרשה  כל  לקרות  מחויב  אזי  פסוקי  ה'  או  ד'  אלא  בה 
כולה וזהו דמסיים בתוספתא אם היתה פרשה של ארבעה 

או חמשה הרי זה קורא את כולה.
והן הן דברי רבי יהושע בן לוי דקאמר הלכה )כריב"ל( 
]כיש אומרים[ דאמר שקורין שלשה מפ' אחרת לפי שאין 
מתחילין בפ' פחות משלשה פסוקים ואמר רבי יהושע בן 
לוי כשם שאין מתחילין כך אין משיירין בפ' פחות משלשה 
או  ד'  אלא  בו  אינה  אחרונה  דאם הפרשה  ר"ל  פסוקים 
ה' פסוקי והרי זה קורא את כולה ואם כן מאי קא מקשה 

הש"ס פשיטא הלא טובא קמ"ל וכמ"ש.
ואפשר לומר דעלה על דעת הש"ס דזה הוא נמי פשיטא 
דכיון דעבדו רבנן גזירה שאין משיירין בפ' פחות משלשה 
פסוקי לא פלוג בהכי ומ"ש פרשה זו מפרשה אחרת דאין 
משיירין מהיכי תיתי יש לומר לחלק בתקנתא דרבנן וחילוק 

ידענא ולהכי קמקשה פשיטא.

*

שם: למאן דאמר דולג נדלוג ולמאן דאמר פוסק נפסוק. ומפרש רש"י למאן דאמר פוסק ליכא למיפרך, דהא קרא 

ראשון שלשה קתני, דאי אפשר עוד לחזור.

כ גירסת די דכלמיאק למחוק  לרש"י  לי'  מנא 
דלמא  לפנינו  שכתוב  כמו  הש"ס 
הכי קא מקשה למ"ד פוסק נפסוק פי' למה קורא לשני 
והוי תלתא  שנים  לפסוק חד פסוק מהני  מפרשה אחרת 
אע"ג דבעלמא לא פסקינן שום פסוק לחד גברא אלא בתרי 
גברא שאני הכא דלא אפשר דהא כבר קרא ראשון שלשה 

וא"א עוד לחזור להכי פסקינן הפסוק רביעי או חמישי והוי 
תלתא ומשום דא"א סגי בהכי ולא סליק אדעתי' דהמקשה 
דהך מתניתא קיימא בשני ובחמישי שהוא יכול לקרות מה 
שירצה והמתרץ משני שאני התם דאפשר דהברייתא מיירי 
משני וחמישי שיכול לקרות מה שירצה דהכל מעניינו של 

יום ויש ליישב ובלימוד הישיבה הארכתי.
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שם: מאן דעייל שיולי שייל. ומפרש רש"י שיולי משאיל, כשישמע שקורא השני שלשה מקראות, והראשון לא קרא 

מפרשה זו אלא שנים, ישאל היאך קרא הראשון שני פסוקים ולא יותר ויאמרו לו שקרא מפרשה העליונה עכ"ל.

כ מכאן הא דמפרש רש"י בתענית ודיןכלהקשות
גבי  אפשר  לא  נמי  הכא  בד"ה 
והיוצאין,  הנכנסין  אי אפשר, משום  ובדילוג  תורה,  ספר 
בני  הראשון,  בו  שסיים  בפסוק  ומתחיל  דולג  שני  אם 
לומר  סבורין  הראשון  קריאת  שמעו  שלא  הנכנסין  אדם 
שלא קרא הראשון אלא שני פסוקים ונפיק מיניה חורבא 
לנכנסין  למיחש  דאיכא  רש"י  דמפרש  הרי  עכ"ל.  וכו' 
משום  חששא  וליכא  קמשאיל  דשיולי  רש"י  מפרש  והכא 
 הנכנסין לכאורה דברי רש"י דהכא והתם בתענית סתרן 

אהדדי.
כדעת  לנכנסין  למיחש  דאיכא  קי"ל  לדינא  דודאי  וי"ל 
יש אומרים ורש"י דמפרש הכא דשאולי משאיל לא מפרש 
אלא לדעת ת"ק לית הלכתא כוותי' אלא דאנן קי"ל כדעת 
יש אומרים דכן הלכה כפי מסקנת דשמעתתא דכן פסק 

רבי יהושע בן לוי.
ולא אמר דולג משם  אמנם ק"ק שמואל דאמר פוסק 
גזירה הנכנסין ויוצאין משמע דרב לא חש להא ויפלא מאד 
בשלמא הא דלא חש ליוצאין משום באתרא דרב יוצאין לא 
שכיח אבל נכנסין שכיח וא"כ אמאי אמר דולג הלא איכא 
קרא  גופא  דרב  זאת  על  ונוסף  הנכנסין.  הגזירה  חששא 
בספרי ופתח בריך וחתם ולא בריך ומסקינן משום היכא 
דיתיב רב מיעל עיילי מיפק לא נפקי ומשום גזירה הנכנסין 
בריך לפני' וז"ל הש"ס בסמוך ונראה: דרב איקלע לבבל 
בתענית צבור קם קרא בסיפרא פתח בריך חתים ולא בריך 
טעמא  מאי  לפניה  קרא  בישראל  דעתך  סלקא  דאי  וכו' 
בריך לאחר תקנה אי הכי לאחריה נמי לבריך שאני היכא 

דיתיב רב דמיעל עיילי מיפק לא נפקי.

ומפרש רש"י בד"ה מיפק לא נפקי, הלכך, לפניה בריך, 
גזירה משום הנכנסין כדאמרינן לעיל, לאחריה לא בריך, 
דלא חייש ליוצאין עכ"ל הרי דרב גופי' מיחש חייש לגזירה 

הנכנסין והכא אמר דולג משמע דלא חש להכי.
וי"ל דוודאי רב מסכים דאיכא גזירה הנכנסין ומש"ה 
גבי  דאמר  והא  גופא  גזירא  האי  משום  לפני'  בריך 
מעמדות שהאמצעי דולג משום דלא אפשר אלא בהכי דאין 
משה  פסקי'  דלא  פסוקא  דכל  דסבר  משום  פוסק  לומר 
בין  ידענא  וחילוק  שדולג  צ"ל  וע"כ  לי'  פסקינן  לא  אנן 
ללא אפשר דאלת"ה קשיא הלכתא אהלכתא דהא  אפשר 
מתחילין  דאין  אומרים  כיש  דהלכה  בשמעתת'  פסקינן 
ובתוך  גזירה משום הנכנסין  בפ' פחות משלשה פסוקים 
ומשמע דלא  וכרב  דולג  נמי דהלכתא  דיבור פסקינן  כדי 
אלא  אהדדי  דסתרן  תרתי  והרי  הנכנסין  לגזירה  חיישינן 

ודאי דשאני גבי מעמדות דלא אפשר אלא בהכי.
בשל  הלכתא  דמפרש  בהא  רש"י  כיוון  דלזה  ואולי 
יוסף  ר'  פשט  היכא  לרש"י  דקשה  ר"ל  עכ"ל  מעמדות 
לגזירה  חש  לא  דרב  ומשמע  כרב  דולג  שהלכתא  לרבא 
הנכנסין ותיכף בסמוך ונראה קאמר הש"ס באתרי' דרב 
עיולי עיילי ולהכי בריך לפני' משום גזירה הנכנסין וקשי' 
בצחות  רש"י  מפרש  להכי  אהלכתא  והלכתא  אדרב  דרב 
בשל  מאי  הלכתא  יוסף  דר'  ברי'  רבה  דשלח  הא  לשונו 
מעמדות הוא דקבעי מיני' ועל זה שלח לי' ר' יוסף להשיב 
שהלכתא דולג דשאני גבי מעמדות דלא אפשר וכמ"ש וכן 
אית' במרדכי להדי' וז"ל: אפי' למ"ד דולג מצינו דחייש 
לגזירה נכנסין ויוצאין היכא דאפשר ע"כ. ובסמוך אאריך 

בזה בס"ד.

*
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שם: איבעיא להו תענית צבור בכמה, ראש חדש ומועד דאיכא קרבן מוסף ארבעה, אבל הכא דליכא קרבן מוסף 

לא, או דלמא הכא נמי איכא מוסף תפלה. תא שמע ]בראשי חדשים ובחולו של מועד קורין ארבעה, הא בתענית 
צבור שלשה. אימא רישא[, בשני ובחמישי ובשבת במנחה קורין שלשה, הא תענית צבור ארבעה. ]אלא מהא 
ליכא למישמע מינה[. תא שמע דרב איקלע לבבל בתענית צבור קם קרא בספרא פתח בריך חתם ולא בריך וכו' 
וכו'. מכדי רב בישראל קרא מאי טעמא חתם ולא בריך לאו משום דבעי למיקרי אחרינא בתריה לא רב בכהני קרא 

וכו' עד שאני היכא דיתיב רב דמיעל עיילי מיפק לא נפקי וכו' עכ"ל.

[ד] שו"ת נשאל דוד )או"ח יו"ד, סי' י"ד(.
[ב] עי' בקובץ כרם שלמה )שנה טז קובץ ב( שהביאו זה בשם הגרא"ל מאמסטרדאם ז"ל. אמנם עי' רש"י סוכה )דף נ"ה ע"א 

ד"ה אתקין(.

כ הקהלות מ דן אותן  מגולה  בתוכחת  הוכחתי[ת] 
ולא  לשלישי  בר"ח  שבקהל  החשוב  שקוראין 

לרביעי שפיר עבדי.
ואד יעלה מן הארש משקלי' וטרי' דהש"ס אי רב קרא 

בכהני או בישראל ומשמע דברביעי וודאי לא קרא הרי דיש 
מעלה יתירא לשלישי יותר מן הרביעי דאלת"ה ה"ל לרב 

נמי לברך אחרי'[ת].

*

ויחל  בפרשת  קורין  שאנו  שלנו  מנהג  על  וקשה  וכו'   פסוקים  מג'  פחות  בפרשה  מתחילין  אין  ד"ה  בתוס'  שם 

ביום טוב בחול המועד  וכן המפטיר  והוא לסוף שני פסוקים מפרשה שלמעלה  והראשון מתחיל שם  בתעניות 
דפסח שמתחיל מוהקרבתם שהוא לסוף שני פסוקים מראש הפרשה ויש לומר דשאני אלו הפרשיות שהרי ידועות 

הן לעולם וכו' עכ"ל.

כ במרדכי בסוגיין דשמעתת' ]רמז תת"ה[ דשם  יין
רב  וז"ל:  יותר  בביאור  תוס'  לדברי  נמי  אית' 
מנהגינו  על  לר"י  תימה  פוסק  אמר  ושמואל  דולג  אמר 
שאנו קורין בתעניות ויחל והראשון מתחיל שם והוא לסוף 
שני פסוקים מפרשה שלמעלה והא אין מתחילין בפרשה 
פחות מג' פסוקים גזירה משום הנכנסין שלא יאמרו שקרא 
פסוקים  שני  רק  קרא  ולא  בפרשה  והתחיל  לפניו  אחד 
וליכא למימר דקיימא לן כרב דאמר דולג ולא חייש לגזירה 
דנכנסין ויוצאין ולא חייש אלא לשמואל דאמר פוסק דהא 
לקמן פריך מהא דאמרינן אין מתחילין בפרשה פחות מג' 
פסוקים ואי איתא למ"ד דולג לדלוג ולמ"ד פוסק נפסוק 
ומשני שאני התם דאפשר משמע דהיכא דאפשר אין לדלג 
דנכנסין  לגזירה  דחייש  מצינו  דולג  למ"ד  אפילו  וא"כ 

אפשר  והקרבתם  ובפ'  ויחל  ובפ'  דאפשר  היכא  ויוצאין 
ועוד דהאידנא התקינו לברך לפניה ולאחריה משום גזירה 
בדוחק  וי"ל  דרב  אליבא  אתיא  מסתמא  ויוצאין  דנכנסין 
דפרשת ויחל דודאי ליכא למיגזר מידי משום דפרשת ויחל 
קרא  שלא  הכל  ויודעים  הם  ידועים  והקרבתם  ופרשת 
 לפניו שום אדם וליכא למיחש משום נכנסין ויוצאין וצ"ע 

עכ"ל.
דקשי'  שהקשינו  הקושי'  מיושב  האלה  הדברים  וע"פ 
רב אדרב והלכתא אהלכתא וצ"ל דחילוק ידענו בין אפשר 
ועיין בא"ח  וכמ"ש.  להדיא  וכדכתב המרדכי  ללא אפשר 
)סי' תך"ג ]ס"ב[( בפרי חדש. ועיין בט"ז בסי' הנ"ל. ועיין 

במ"א סי' הנ"ל. ועיין בא"ח )סי' קל"ז וקל"ח( במ"א ובט"ז 
ע"ש.

*
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שם בתוספת בד"ה ואם איתא למאן דאמר דולג לדלוג,  פירש הקונטרס דלמאן דאמר פוסק לא קשיא מידי דכיון 

שקרא הראשון שלשה פסוקים אין לפסוק עוד וקשה דהא מאן דאמר פוסק אית ליה שפיר נמי דולג וכו'.

כ ולמימר ודם לחלוק  דין  לבעל  שיש  האומר  יאמר 
דוקא  דלמא  דולג  נמי  לי'  אית  דשמואל  מנלן 

פוסק קאמר ולא דולג.
י"ל ראי' לדברי תוס' מש"ס ערוכה דשילהי סוכה )דף 
דלוגי  דמדלגי  בנהרדעא  אמימר  אתקין  וז"ל:  ע"א(  נ"ה 

רב אמר:  גבי ראש חדש,  ]רש"י[: כדאמרינן  וז"ל  וכו'. 
דולג, שאומר השני אחד מן הפסוקים שאמר ראשון, וכי 
היכי דאתקין אמימר לענין תפלה עבדינן נמי לענין קוראי 
דמדלגי  בנהדרדעא  אמימר  דאתקין  הרי  עכ"ל.  התורה 

דלוגי ונהרדעא הוא אתרי' דשמואל כדמפרש רש"י הכא 
בשמעתין בד"ה שלא בפניו לא עביד לי' ושמואל לא הי' 

בבבל אלא בנהרדעא עכ"ל.
דשמואל  באתרי'  אמימר  איתקן  היכא  יפלא  וא"כ 
שמדלגי דלוגי הלא אפילו רב הוא דעביד לי' כבוד בפניו 
דאין  איסור  שנהגו  באתרי'  לתקן  אמימר  אתיא  והאיך 
מדלגין אלא פוסק ואמר איהו דלדלוג אלא ודאי דשמואל 
גזירה  משום  לאו  אי  דולג  נמי  לי'  אית  פוסק  לי'  דאית 

הנכנסין וכדמפרשי תוספת.

*

בא"ד: נהי שאין אנו יכולין לתקן מה שעשו הראשונים שהטעו את היוצאים שיסברו שהבא אחריו לא יקרא אלא 

שני פסוקים מכל מקום היה להם לתקן שלא יטעו הנכנסין לפי שמתחיל זה בשני פסוקים סמוך לפרשה וכו' עכ"ל.

כ הלא מקשיםכהתלמיאים תוס'  מקשה  מאי 
אכתי אותה חששא דנכנסין 
שלישי  בפסוק  מתחיל  אותו  שהרואה  עומדת  במקומה 
שבפרשה יאמר הראשון לא קרא אלא שני פסוקים וכקושי' 

הרמב"ן.
חששא  אלא  דליכא  לדלג  עדיפא  יותר  דמ"מ  וי"ל 
בעלמא מאותן הנכנסים שיאמרו הראשונים לא קרא אלא 
שני פסוקים ואטו אמירה דהני מששא אית בהו דהא אותן 
העומדים בב"ה מתחלה ועד סוף יודעים דקרא הראשון 

באמת שלשה פסוקים.
משא"כ אי לא יהא מדלג אלא שמתחיל זה בשני פסוקים 
בלבד  להנכנסין  לא  לחורבה  למיחש  איכא  לפרשה  סמוך 
יהיו  ועד סוף  אלא אפילו אותן העומדים בב"ה מתחלה 

יהיו  לפרשה  סמוך  פסוקים  בשני  לזה  שמתחיל  רואים 
סמוך  פסוקים  בשני  להתחיל  כן  לעשות  שמותר  סבורים 
כן כשיזדמן להם כך דהא מעשה  וירגילו לעשות  לפרשה 
למיחש  ואיכא  שבפרשה  פסוקים  בשני  זה  שמתחיל  חזו 
והן להעומדים שם שיאמרו דדינא  להנכנסים  הן  לתקלה 

הכי והיתר גמור הוא להתחיל בשני פסוקים בפרשה.
האי  מסולק  בדילוג  קורין  שיהיו  מתקן  אנו  אם  אבל 
חששא מהעומדים בב"ה וליכא למיחש שנפיק חורבא מיני' 
מאי אמרת שיטעו הנכנסין לומר שלא קרא הראשון אלא 
האמת  הלא  דהני  באמירה  מיני'  נפקא  מאי  פסוקים  ב' 
לא כן הוא דכ"ע העומדים בב"ה חזו וידעו שבאמת קרא 
מה  שכל  לדלוג  לתקן  דה"ל  תוס'  מקשים  ושפיר  שלשה 

שיוכל לתקן דלא ליפוק חורבא מיני' יש לנו לתקן.

*

בא"ד: לכך נראה לפרש דלמאן דאמר פוסק לא קשיא מידי דלדידיה תרצי שפיר שאני הכא היכא דלא אפשר אבל 

היכא דאפשר שלא לפסוק פשיטא שאין להפסיק אבל למ"ד דולג תקשה עכ"ל.

כ הש"ס נרדהכלפרש גירסת  מקיימין  שתוספת 
כמו שהיא כתובה לפנינו ולא ניחא 
לפי  הש"ס  והצעת  רש"י  שמפרש  כמו  הגירסא  למחוק 

דבריהם הוא כך דשמואל איהו קא מותיב לרב מהך ברייתא 
דקתני ושל חמשה פסוקים קרא ראשון שלשה והשני שנים 
וע"ז  שידלוג  קתני  לא  ואמאי  אחרת  מפ'  ועוד  זו  מפ' 
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קאמר הש"ס ולמ"ד פוסק נפסוק ומאי קמותיב שמואל 
לרב הלא לדידי' נמי קשה נפסוק ומשני הש"ס שאני התם 
זו לאחרי' אבל למ"ד דולג  דאפשר בהכי לקרות מפרשה 
למנקט  ה"ל  טפי  שלאחרי'  מפרשה  לקרות  ל"ל  תיקשי 
שידלג וקשי' לרב והן הן דברי תוס' דמפרשי דלמ"ד פוסק 
אפשר  דלא  היכא  הכא  שאני  שפיר  תרצו  דלדידי'  לק"מ 
אבל היכא שאפשר שלא לפסוק פשיטא שאין להפסיק אבל 
דולג תקשה ר"ל דלמ"ד פוסק תרצו שפיר והיינו תירוצא 
דהש"ס שאני הכא שאפשר בהכי אבל למ"ד דולג תקשה 
ר"ל הקושי' נצבו כמו נד וקאמר הש"ס אמר רבי יהושע 
כשם  לוי  בן  יהושע  רבי  ואמר  אומרים  כיש  הלכה  לוי  בן 
שאין מתחילין בפחות מג' פסוקים כך אין משיירין פחות 
שלשה  הראשון  שיקרא  למימר  ליכא  וא"כ  פסוקים  מג' 
משלשה  פחות  משיירין  אין  הלא  שנים  ולשייר  פסוקים 
פסוקים וצ"ל באמת שכל החמשה פסוקים קורא להראשון 

ולשני שלשה מפרשה אחרת דהלכה כיש אומרים וא"כ ס"ל 
להתוס' דהברייתא לא מיירי מידי בדיעבד אלא לכתחלה 
הוא ואסיקא אדעתי' דמקשה שקורין שלש לראשון ושנים 
לשני וקשה לרב ולהכי קא מייתי הש"ס מימרי דרבי יהושע 
שקרא  דהמקשה  אדעתי'  דאסיק  כמו  לא  להורות  לוי  בן 
ולשני  חמשה  להראשון  לקרות  דצריך  אלא  שלש  לראשון 

שלשה מפרשה אחרת.
וע"ז קאמר הש"ס הלכתא מאי היכא דלא יוכל לקרות 
מפרשה אחרת וליכא אלא חמשה פסוקים ושנים כגון בשל 
ביום  שנאמר  מה  בשני  לקרות  שייך  מישך  דלא  מעמדות 
השלישי ולקרות לשלישי פרשה ויהי ביום השלישי וקאמר 
הש"ס דהלכתא דולג והטעם דלא אפשר אלא בהכי וחילוק 
רש"י  דמפרש  וזהו  כמ"ש  אפשר  ללא  אפשר  בין  ידענא 
הלכתא מאי בשל מעמדות דהתם אי אפשר לקרות מפרשה 

שלאחרי' וכמ"ש.

*

שם בד"ה שאני התם דאפשר, קשיא היאך נהגו העולם בחולו של מועד של חג וכו' עכ"ל.

עיין בשלהי סוכה )דף נ"ה ע"א( מה שכתבו תוספת התם בד"ה אמימר איתקן וכו'. ועיין ברש"י שם. ובלימוד הישיבה 
הארכתי בפלפולא מסוגיין דשמעתין דהתם והכא וקצת כתבתי לעיל בתוספת בד"ה למ"ד דולג וכו' עיין עליו.

*כ*כ*

א"כ ףבכ ףדכו ףב

 איבעיא להו תענית צבור בכמה, ראש חדש ומועד דאיכא קרבן מוסף ארבעה, אבל הכא דליכא קרבן מוסף לא, 

ובחולו של מועד קורין ארבעה, הא בתענית  נמי איכא מוסף תפלה. תא שמע בראשי חדשים  או דלמא הכא 
צבור שלשה. אימא רישא, בשני ובחמישי ובשבת במנחה קורין שלשה, הא תענית צבור ארבעה. אלא מהא ליכא 
למישמע מינה. תא שמע דרב איקלע לבבל בתענית צבור וכו'. תא שמע זה הכלל כל שיש בו ביטול מלאכה וכו'. 
אמר רב אשי והא אנן לא תנן הכי וכו', עד סימנא בעלמא הוא דיהיב וכו'. כל דטפי ליה מילתא מחבריה וכו' 

עכ"ל.

כ מסיפא, די דכלמיאק, הש"ס  דפשיט  הא 
והבעל איבעיא דחויי קא מדחה 
להמקשן מהרישא, ולכאורה יפלא וכי לא ראה הפשטן כמו 

כן רישא דמתניתין, וידע דאיכא סתירה לדבריו מהרישא, 
וקארי לה מאי קארי לה.

זאת ועוד אחרת, הלא רב אשי שסידר הש"ס, וא"כ מאי 
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זה  במתניתין  מדקתני  ומיד  תיכף  לפשוט  ה"ל  קמבעי', 
הכלל, ש"מ דאתיא לאתויי זה הכלל תענית ציבור שקורין 
לי' הפשטן מזה  ולמה נטר רב אשי עד דפשיט  ארבעה, 
הכלל כל שיש בו ביטול מלאכה וכו', והוא דחה לדבריו מזה 

הכלל דמתניתין, וה"ל לאתויי המתניתין מיד ולאלתר.
הן  דהש"ס  וטרי'  השקלי'  כל  דבאמת  ליישב,  ואמינא 
בעל  והוא  הש"ס,  סידר  שהוא  גופיה,  אשי  רב  דברי  הן 
כל  הכלל  זה  מדקתני  אדעתי'  ואסיק  דהש"ס,  האיבעי' 
שיש בו מוסף קורין ארבעה, וזה הכלל אתא לרבויי תענית 
ציבור שקורין נמי ד'. וזה הוא ד... ]דציין[ הש"ס זה הכלל 
וכו' איבעי' להו, ר"ל דסמך איבעיא דילי' אהא זה הכלל, 
וסבר דזה הכלל אתא לאתויי בתענית ציבור נמי קורין ד'.

והפשטן השיב )לא( ]לו[ דמסיפא איכא למידק דדוקא 
ציבור  בתענית  הא  ד'  קורין  המועד  ובחול  חודש  בראש 
דהא  וקאמר  מדבריו,  אותו  דחה  אשי  ורב  שלשה.  קורין 
קורין  וה'  בד'  דקתני  גיסא,  לאידך  למידק  איכא  מרישא 

שלשה הא בתענית ציבור קורין ד'.
ומרישא  ליכא למשמע מינה. ר"ל דמסיפא  אלא מהא 
אין להוכיח כלום, דמעיקרא דדינא פירכא, דאין לדקדק 
מסיפא מדנקט במתניתין בראש חודש וחול המועד ד', הא 
תענית ציבור שלשה, די"ל לעולם בתענית ציבור קורין נמי 
ד', והא דלא חשיב נמי במתניתין תענית ציבור בהדי ראש 
חודש וחול המועד, משום דחילוק ידענא, דבתענית ציבור 
אחד מהארבעה הוי מפטיר, משא"כ גבי ראש חודש וחול 
לא  ומרישא  ואין אחד מהן מפטיר[ג].  ד'  המועד דקורין 
מצי למידק מדנקט בד' וה' קורין ג' משמע הא בתענית 
והא  ג',  נמי קורין  ציבור  לעולם בתענית  די"ל  ד',  ציבור 
דלא נקט ברישא דמתניתין, להורות דלאו דין אחד יש להם 
בזה, דזה בכה וזה בכה, דבתענית ציבור אחד מהשלש הוי 
מפטיר, ולא כן בד' וה' שאין אחד מהשלשה מפטיר, וא"כ 
דזיל  כלום,  דסיפא  ודיוקא  דרישא  למשמע מדיוקא  ליכא 

הכא קא מדחה לי' וזיל הכא קמדחה לי'.
אדיוקא  דרישא  דיוקא  האמת  לפי  תקשה  דאלת"ה 
לא  דמש"ה  די"ל  דברנו,  אשר  הדבר  הוא  אלא  דסיפא, 

[ג] כעי"ז כ' בשפת אמת, וז"ל: אלא מהא ליכא למשמע, והא דלא תני במשנה תענית, י"ל משום דבתענית מפטירין 
בנביא, ולכן לא קתני להו לא ברישא ולא בדר"ח, משום דלענין הפטרה אין דינם שוה.

קתני במתניתין תענית ציבור, להורות שלחלק יצא, ואינם 
בדימוס אחד, דבכל הני דמתניתין ליכא מפטיר, משא"כ 
הן  והן  וכמ"ש.  מפטיר  דהוי  מהן  דאחד  ציבור  בתענית 
דברי הש"ס דקאמר אלא מהא ליכא למשמע מיני', כלומר 
דלקבעא  אלא  כלום,  לפשוט  אין  וסיפא  דרישא  מדיוקא 
ציבור  דבתענית  לריבויי  אתא  הכלל  דזה  קמהדר,  קמא 

קורין ארבע.
שקורין  כדברי  להוכיח  יש  דכן  אשי  רב  קאמר  ותו 
בתענית ציבור ד', מדרב איקלע לבבל בתענית ציבור ופתח 
בריך וחתם ולא בריך, מכדי רב בישראל קרא מ"ט חתים 
ש"מ  בתרי',  אחרינא  למיקרי  דבעי  משם  לאו  בריך,  ולא 
דבתענית ציבור קורין ד'. וקא דחה הש"ס, לא, רב בכהני 
קרא, וה"נ מסתברא דרב בכהני קרא, דאי סלקא דעתך 
רב  דחי  וקא  בריך.  מאי טעמא  לפניה  קרא,  בישראל  רב 
אשי לא לאחר תקנה. ומקשה הש"ס אי הכי לאחריה נמי 

לבריך.
ומשני רב אשי, שאני היכא דיתיב רב דמיעל עיילי מיפק 
לא נפקי, ומש"ה לא בריך לאחרי' דלא חייש ליוצאין, אבל 
לנכנסין חייש, להכי בריך לפני', דאחר תקנה הוי, ולעולם 
דבעי  משום  לאחרי',  בירך  לא  ומש"ה  קרא,  בישראל  רב 
ציבור ד'.  למיקרי אחרינא בתרי', וש"מ שקורין בתענית 
מאי אמרת אעפ"י שקרא אחרינא אפ"ה ה"ל לרב לברך 
באתרי'  שאני  קאמר  לזה  דיוצאין,  חששא  משום  לאחרי' 
לא  ולהכי  דהיוצאין,  חששא  ואזלא  נפקי  לא  מיפק  דרב 
שיברך  לאחרי',  שיקרא  אאותו  רב  דסומך  לאחרי',  בריך 
לאחרי' וישמעו העומדים בבית הכנסת ברכה לאחרי' ממי 
שעלה לתורה ברביעי, ואם כן מוכח דבתענית ציבור קורין 

ארבעה.
ביטול  בו  שיש  כל  הכלל  זה  ת"ש  הפשטן,  קאמר  ותו 
מלאכה לעם כגון תענית צבור ותשעה באב קורין שלשה, 
ושאין בו ביטול מלאכה לעם כגון ראשי חדשים וחולו של 
קורין  ציבור  דבתענית  מינה  שמע  ארבעה,  קורין  מועד 

שלשה, דקתני בהדי' בברייתא דתענית.
ומהדר קא מהדר רב אשי, והא אנן לא תנן הכי, זה הכלל 



טפת מגילט ספר א"כ ףבכ ףדכו ףבפרק שלישי

כל יום שיש בו מוסף ואינו יום טוב קורין ארבעה, לאתויי 
מאי, לאו לאתויי תענית ציבור ותשעה באב, וליכא לדחויי 

מתניתין מקמי ברייתא, ואם רבי לא שנה חייא מנלי'.
וקאמר הפשטן, ולרב אשי תקשה מתניתין מני, לא תנא 
קמא ולא רבי יוסי, דתניא חל להיות בשני ובחמישי קורין 
שלשה ומפטיר אחד, בשלישי וברביעי קורא אחד ומפטיר 
יוסי אומר, לעולם קורין שלשה ומפטיר אחד,  אחד. רבי 

וא"כ מתני' אמאן תרמי'.
יוסי היא, וה"ק לעולם קורין  לומר דלעולם רבי  דאין 
למימר אחד  ולא בעי  והרביעי דהוי מפטיר אחד,  שלשה 
דע"כ  וכו'.  אשי  ולרב  בד"ה  תוס'  וכקושי'  השלשה,  מן 
זה אינו, דהיכא נימא דסבר ר' יוסי שהרביעי הוי מפטיר, 
אכתי תקשה הא בהדי' קתני בברייתא דתענית כל שיש בו 
וכו' קורין שלשה,  ציבור  כגון תענית  ביטול מלאכה לעם 
וממ"נ חדא מגו תרתי לא פלטית, או מתניתין או ברייתא.
וקאמר רב אשי, ואלא קשיא זה הכלל, דמשמע דאתא 
לא,  המתרץ,  ודחה  ד'.  שקורין  ציבור  תענית  נמי  לרבויי 
בהדיא  הא  אשי,  רב  ומקשה  ומועד.  חודש  ראש  לאתויי 

קתני לה בראשי חדשים ומועד קורין ארבעה.
ומשני הפשטן, סימנא בעלמא יהיב, דלא תימא יום טוב 
וחולו של מועד כי הדדי נינהו, אלא נקוט האי כללא בידך, 
כל דטפי ליה מילתא מחבריה טפי ליה גברא יתירא, הלכך 
בראש חודש ומועד דאיכא קרבן מוסף קורין ארבעה, ביום 
דהפשטן  ר"ל  וכו',  חמשה  מלאכה  בעשיית  דאסור  טוב 
דחה לדברי רב אשי, וקאמר הא דקתני במתניתין זה הכלל, 
וחול  חודש  ראש  תימא  דלא  דנקט,  הוא  בעלמא  לסימנא 
המועד כי הדדי נינהו, אלא נקוט האי כללא בידך, כל דטפי 
לי' מלתא מחברי' טפי לי' גברא, ר"ל דלא תימא כדאסיק 
ד',  קורין  תפלה  מוסף  דאיכא  היכא  דכל  דידך,  אדעתא 
ובתענית ציבור איכא נמי מוסף תפילת עננו וה"ל לקרות 
ד' כדפרש"י, אלא דהדבר תלוי בקדושת דיומא, וכל יום 

ויום דאית לי' תוספות קדושה, טפי לי' גברא יתירה.

[א] עי' שפת אמת: קשה דא"כ בתענית גשמים קורין ד', וא"כ מה פריך הגמ' מהך דרב, דילמא בתענית גשמים הוי. וגם 
בזה א"ש דיוקא דזה הכלל דדייק רב אשי, דהיינו בשל גשמים, והי' מיושב נמי סתירה דרישא וסיפא, דמסקינן לעיל 
דמהא ליכא למשמע, ואי נימא כנ"ל ממילא יש ת"צ דקורין ג', ויש ת"צ דקורין ד'. וצ"ל דכיון דרוב תעניתים אין אסורין 

במלאכה, לכן בכולהו קורין רק ג' וצ"ע.

וזה הוא דקאמר הש"ס הלשון 'אלא' נקוט האי כללא 
דה"ל  למותר,  אך  הוא  'אלא'  תיבת  הך  ולכאורה  בידך, 
דלהכי  ודאי  אלא  בידך,  כללא  האי  נקוט  בקיצור  למימר 
נקט 'אלא' להורות דמהדר קא מהדר מהא דלעיל, וליכא 
אין  דבאמת  תפלה,  מוסף  בו  דיש  במה  מידי  נפקותא 
קורין בתענית ציבור אלא שלשה, אלא הכל תלוי בתוספות 
לי'  טפי  יתירה  קדושה  מעלה  לי'  דאית  יום  וכל  דיומא, 
גברא יתירה, וזה הכלל דמתניתין לא אתא לרבויי תענית 
ציבור שקורין ד', אלא לסימנא בעלמא הוא דנקט וכמ"ש, 

וזה הוא דדייק ונקט כל דטפי דהיינו תוספות קדושה.
הש"ס  מקשה  לא  אמאי  מיושב  האלה  הדברים  וע"פ 
דהתם  אהדדי,  דתענית  וברייתא  דידן  מתניתין  בלא"ה 
לעם  מלאכה  ביטול  בו  שיש  כל  הכלל  זה  דנקט  בתענית 
]והכא[  )והכי(  וט' באב קורין שלשה,  ציבור  כגון תענית 
קורין ארבע,  בו מוסף  שיש  כל  זה הכלל  במתניתין קתני 
ד',  שקורין  ציבור  תענית  נמי  מרבה  הכלל  דזה  ומשמע 

וקשי' אהדדי.
דאין לחלק דברייתא דתענית מיירי בתענית ציבור שיש 
ביטול מלאכה, להכי קורין ג', ומתניתין דמרבה מזה הכלל 
בו  ציבור שאין  מיירי מתענית  ד',  ציבור  שקורין בתענית 
ביטול מלאכה, וכדמפרש רש"י בד"ה כגון תענית ציבור 
שמותר במלאכה, רוב תענית ציבור מותרין במלאכה חוץ 
משל גשמים אמצעים ואחרונים עכ"ל. הרי דיש לחלק בין 
תענית ציבור של גשמים שאסורין במלאכה ומאחרין בבית 
הכנסת, וי"ל שקורין בו ד', ובהכי מיירי מתניתין דמרבה 
בו  שיש  ציבור  תענית  משאר  מיירי  וברייתא  הכלל.  מזה 
ביטול, ואין מאחרין בבית הכנסת, ולהכי אין קורין בו אלא 

שלשה.
דא"כ קשה, מאי מקשה רב אשי והא אנן לא תנן הכי, 
הא יש לחלק בין תענית ציבור שיש בו ביטול מלאכה לאין 

בו ביטול מלאכה וכמ"ש[ת].
מוכח  דכן  בהכי,  לחלק  אין  כרחך  דעל  תימא  וכי 
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באב  וט'  ציבור  תענית  כגון  דקאמר  בברייתא  מדמפרש 
קורין שלשה, ושאין בו ביטול מלאכה כגון ראש חודש וחול 
המועד קורין ארבעה, ואי נימא דיש לחלק בתענית ציבור 
גופה, היכא דיש בו ביטול מלאכה לאין בו מלאכה, קשה 
חודש  לראש  ציבור  תענית  בין  בברייתא  מחלק  קא  אמאי 
ציבור  בתענית  בדידי'  וליתני  לפלוג  ה"ל  המועד,  וחול 
גופי' וכו' וכו' וכמ"ש ... ]והדרי הקו' דסתרי מתניתין[ 

וברייתא אהדדי.
ולפמ"ש ניחא, דמי ששנה זו לא שנה זו, ורב אשי דהוא 
דקתני  הכלל דמתני',  אזה  דבריו  את  בעל האיבעי' סמך 
בהדי' שקורין בתענית ציבור שלשה, דמשמע דאתא לרבויי 
דברייתא, דקתני  אזה הכלל  והפשטן סמך  ציבור.  תענית 
בהדי' שקורין בתענית ציבור ג'. ורב אשי דקאמר והא אנן 
לא תנן הכי, לא בא לאקשויי השתא מתני' אברייתא, דודאי 

[ה] אלא דנדחית הברייתא מקמי מתניתין.
[ו] לשון רבינו לקמן: לכאורה יפלא וכי המקום גורמה, ולענין מה קאמר דאתי' לבבל, מ"ש בבל מא"י, היכי דהוי הוי.

ולחומר הנושא יש לתרץ, דלפי רש"י )תענית דף י"ב ע"ב( רב ששת חולק על שמואל, ויתכן שרב סובר כרב ששת )רב ששת הי' 
תלמיד רב עי' שמ"ק ביצה לג.(. אך יש לעיין דמסיק שם דרבנן דבי רב אשי סברי כשמואל, ומסתברא דגם רבם רב אשי סובר כן.

לפי סברתו בלא"ה קשי' אהדדי כמ"ש[ת].
וזהו הפלוגתא בין בעל האיבעי' להפשטן, למר כדאית 
תנן  לא  אנן  והא  דקאמר  אשי  ורב  לי',  כדאית  ולמר  לי' 
הכלל  אזה  סמכת  אמאי  להפשטן,  דחי  דקא  כוונתו  הכי, 
דברייתא ולא אזה הכלל דמתניתין. והפשטן השיב לו, דלא 
היא כדאסיק אדעתך דזה הכלל דמתני' אתי לרבויי תענית 
ציבור שקורין בו ד', משום שיש בו תפילת מוסף, אלא נקוט 
יומא  וכל  דיומא,  בקדושתא  תלוי  שהכל  בידך  כללא  האי 
דטפי לי מחברי' טפי לי' גברא יתירא, וזה הכלל דמתניתין 
לסימנא בעלמא הוא דנקט, וא"כ מעיקרא דדינא פירכא 
הכלל  דזה  משום  אברייתא,  מתני'  לאקשויי  דליכא  היא, 
בעלמא,  לסימנא  אלא  לרבויי  כלל  אתא  לא  דמתניתין 
משא"כ בברייתא דתענית דקתני בהדי' שקורין בו שלשה, 
וליכא למירמי אהדדי, דהא כדאיתא והא כדאיתא ולק"מ.

*

כ אתא דיברד, הכלל  דזה  דסבר  אשי  רב  דעת  לפי 
וא"כ  ד',  קורין  ציבור  דבתענית  לרבויי 
הדרי קושי' לדוכתי', דה"ל למירמי בלא"ה מתניתין דהכא 
וברייתא דתענית אהדדי, דאין לחלק בין תענית ציבור שיש 
בו ביטול מלאכה לאין בו ביטול מלאכה כנ"ל, דא"כ תיקשי 
דאיקלע  דרב  מהא  לדבריו  ראי'  מביא  קא  האיך  לדידי', 
לבבל בתענית ציבור פתח בריך וחתם ולא בירך, לאו משום 
ציבור  בתענית  שקורין  וש"מ  בתרי',  אחרינא  דמיקרי 
בתענית  לבבל  איקלע  רב  דלמא  ראי',  ומאי  ע"כ,  ארבע 
של ימי גשמים של אמצעים ואחרונים, שאסור בהן בעשיית 
מלאכה, ומאחרין בבית הכנסת, ומש"ה היו קורין ארבע.

של  ציבור  תענית  הי'  דלא  ומוכח  מוכח  דע"כ  וצ"ל 
גשמים, דלהכי קאמר שאיקלע לבבל[ת], ובבל אינם צריכין 
ע"א(,  יו"ד  )דף  תענית  במס'  קאמר  גופי'  דרב  לגשמים, 

עתירא בבל דחצדא בלא מטרא, ומפרש רש"י עתירה בבל, 
שאינן  מטר,  בלא  תבואה  בה  שקוצרין  בבל,  היא  עשירה 
)דף נ"ד ע"ב(, דאמר  וכן איתא בפסחים  צריכים לגשמים. 
שמואל אין תענית ציבור בבבל, ומפרש רש"י הואיל ואין 
ע"ב(,  י"א  )דף  בתענית  איתא  וכן  עכ"ל.  לגשמים  צריכין 
ואפ"ה  בבבל.  גשמים  של  ציבור  תענית  גוזרין  דאין  הרי 
לא בירך רב לאחרי' משום דמיקרא אחרינא בתרי', וש"מ 
ארבע,  קורין  נמי  מלאכה  ביטול  בו  שיש  בתענית  דאף 
צ"ל  ע"כ  דרב,  ממעשה  לדבריו  ראי'  אשי  רב  ומדמייתי 
דס"ל דאין לחלק בין תענית ציבור בביטול מלאכה לאין בו 
ביטול מלאכה, דגם היכא שיש בו ביטול מלאכה קורין ד', 
וא"כ הדרי קושיא לדוכתי', דה"ל למירמי מתני' וברייתא 

אהדדי וכו' וצ"ע.

*
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שם ברש"י קורא אחד ומפטיר אחד הקורא הוא המפטיר עכ"ל.

[ז] והוא בכת"י מועד דוד עמ"ס שבת, ונכפלו הדברים שם. ונעתיק ריש דבריו שם: איבעיא להו מהו להזכיר ר"ח בבכות 
המזון את"ל בחנוכה דרבנן לא צריך ראש חדש דאורייתא צריך או דלמא כיון דלא אסיר בעשיית מלאכה לא מזכרינן 

כ יפלא מנלן לרש"י דהקורא הוה המפטיר ל דורה
ושנים  אחר  ומפטיר  אחד  קורא  דלמא 
קוראים. וי"ל כיון דמצינו דקודם עזרא .. חד גברא לתלא 
פסוקי ואתא הוא ותיקון תלתא גברי כדאיתא להדי' בש"ס 
כתקנה  תלתא  קורין  וה'  בב'  וא"כ  ע"א(  פ"ב  )דף  דב"ק 
כתקנה  אחד  קורין  ורביעי  ובשלישי  מעדזרא  אחרונה 
הוא  דהקורא  דמפרש  במה  רש"י  כיוון  ויפה  ראשונה 

המפטיר דשנים לא מצינו בשום מקום סמוכין לאורייתא.

ובהכי מיושב קושי' תוס' שמקשים דלמא ר"י דקאמר 
הוה  הרביעי  והיינו  אחד  ומפטיר  שלשה  קורין  לעולם 
ע"כ  ת"ק  דעת  לפי  דהא  ניחא  ולפמ"ש  ע"כ  המפטיר 
צ"ל דהקורא הוי המפטיר דרישא דומי' דסיפא דבשלישי 
ורביעי הקרוא הוא הוי המפטיר כמו כן בשלשה המפטיר 
הוא אחד מן השלשה, וא"כ מדברי ת"ק נשמע לדברי ר' 

יוסי דאחד מן השלשה הוי המפטיר.

*

שם ברש"י בד"ה ראשי חדשים, אין בו ביטול מלאכה כל כך, שאין הנשים עושות מלאכה בהן, והכי נמי אמרינן 

במסכת ראש השנה )כג, א( גבי משואות: משום ביטול מלאכה לעם שני ימים, ושמעתי מפי מורי הזקן זכרונו לברכה 

שניתנה להם מצוה זו בשביל שלא פירקו נזמיהן לעגל עכ"ל.

כ ך"ג דתהכהמ יין )דף  ר"ה  במס'  עיונך  שים 
ע"א( ברש"י ד"ה אמר אביי משום 

ביטול מלאכה כו' שני ימים וכו' וז"ל: אין לך ראש השנה 
שאין מתבטלין בני הגולה ממלאכה שני ימים וכו' עכ"ל.

משואות  גבי  דקאמר  הא  רש"י  דמפרש  להדיא  הרי 
משום ביטול מלאכה לעם שני ימים קאי אראש השנה ולא 
אשאר ראשי חדשים, והכא מביא רש"י ראי' שר"ח אסור 
ביטול  משום  בר"ה  התם  הש"ס  דקאמר  ממאי  מלאכה 
מלאכה לעם שני ימים משמע דקאי אראשי חדשים של כל 

השנה, והני תרתי דסתרן אהדדי.
וביותר יש לתמוה הא דכתבו תוס' התם בד"ה משום 
בטול מלאכה וכו' וז"ל: פירש בקונטרס אין לך ר"ה שאין 
דחק  ולחנם  וכו'.  ימים  שני  גולה ממלאכה  בני  מתבטלין 
רגילין  היו  לא  כי  קאי  ר"ח  דכל  ר"ה  לפרש  הקונטרס 
לעשות מלאכה בר"ח כדאמרינן בפרק הקורא את המגילה 
עומד, ושאין בו ביטול מלאכה לעם כגון ר"ח וכו' עכ"ל. 
ועדיפא מיני' ה"ל להקשות דהלא רש"י גופא בשמעתתין 
גופי'  רש"י  דהא  חדשים  ראשי  אכל  דקאי  מפרש  דהכא 

מביא הא דמס' ר"ה ומפרש דקאי אראשי חדשים וכמ"ש.
ראש  בד"ה  ע"א(  י"ח  )דף  חגיגה  במס'  בתוס'  ועיין 
חדש יוכיח, דשרי בעשיית מלאכה שכן אינו קרוי יום טוב 
בפ"ג דמגילה וגם אינו נאסר רק משום מנהג כדפרי', וכי 
קאמר בר"ה משום בטול מלאכה לעם בב' ימים דר"ח של 
ראש השנה מיירי אי נמי משום נשים דנוהגות שלא לעשות 
מלאכה כדאיתא בפירקי דרבי אליעזר וכן פרש"י במגילה 

עכ"ל.
הכא  רש"י  דמפרש  הא  להדיא  מזכירין  דתוספת  הרי 
פירושים  שני  ר"ה  במס'  רש"י  שמפרש  ומה  בשמעתין 
פרש"י  דלפי  אהדדי  דסתרי  מילי  תרתי  הנה  הן  הללו 
בר"ה ופי' תוס' דהכא משמע דבשאר ראשי חדשים מותר 
בעשיית מלאכה. ולפי פי' תוס' במס' ר"ה ופרש"י דהכא 
משמע דאפי' בשאר ר"ח נמי אסור בעשיית מלאכה, וא"כ 
קשה איך מזכי תוספת שטרא לבי תרי והפוכי בתרתי מילין 
שאינם עולין בקנה אחד ונחלקי ראשי התיומת וצ"ע. ועיין 

בביאורינו במס' שבת )דף ך"ד ע"א( ע"ש[ת].

*
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שם בתוספת בד"ה ושאין בהן ביטול מלאכה כגון ראש חדש קורין ארבעה,  וקשיא דהא בפרק אין דורשין בחגיגה 

)דף יח.( אמרינן ראש חדש יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומותר בעשיית מלאכה וי"ל דודאי מותר הוא בעשיית מלאכה 

וכו' ]לאנשים אבל נשים אסורות במלאכה לפי שלא פרקו נזמיהן במעשה העגל[ עכ"ל.

וכו'.
מן הראוי להתבונן לפי האי דקאמר הש"ס הואיל דר"ח לא אסור בעשיות מלאכה לא מזכרינן א"כ ה"נ ה"ל להש"ס 
למימר לעיל בשמעתין דהאבעי' מהו להזכיר וכו' ל"ל למימר דנר חנוכה דרבנן ומהאי טעמא אינו חייב להזכיר הא 
בלא"ה אינו צריך להזכיר הואיל דאינו אסור בעשיות מלאכה דכי היכי דאמר הש"ס האי ברא בר"ח אף כאן יכול לומר 
האי טעמא ודון מינה דבאמת חנוכה אסור אפי' נשים בעשיות מלאכה דאף הם היו באותו הנס והיינו כדאי' בא"ח סי' 
ויש מי שאומר שאין להקל להם מגן  ונוהגת הנשים שלא לעשות מלאכה בעוד שהנירות דולקות  וז"ל  סי' א'  תר"ע 

אברהם ס"ק א' הנשים דוקא נשים לפי שנעשה נס על ידיהם עכ"ל.
ואם נפשך לומר הלא גבי ר"ח נמי נהגו הנשים שלא לעשות המלאכה כדאיתא להדיא בפ"ב דמגילה כל שאין בו ביטול 
מלאכה לעם כגון ר"ח וכו' ע"ש דלאו משום איסורא קאמר אלא משום מנהגא בעלמא שנהגו שלא לעשות בו מלאכה 
ועיין בתו' בד"ה או דלמא כיון דלא אסור בעשיות מלאכה ע"ש מטעמא דזה להם לשכר שלא נתנו נזמיהם לעגל וגם 

עיין מזה בהר"ן בשמעתין.
ומידי דברי בו אזכיר אזכירנו מה שנראה בדברי רש"י שסתרי אהדדי...

כ מלתי אמירא בביאור רש"י שדברי תוס' דהכא  בר
ותוס' במס' ר"ה סתרן אהדדי דהתם מפרשי 

מלאכה  בעשיית  אסור'  חדשים  ראשי  דכל  להדיא  תוס' 
ועיין לעיל שהארכתי בזה לשכנו תדרשו ובאת שמה.

*

שם בתוס' בד"ה ולרב אשי מתניתין מני לא ת"ק ולא ר"י וכו'  וא"ת דלמא ר"י היא וה"ק לעולם קורין שלשה 

והרביעי דהוי מפטיר אחד, ולא בעי למימר אחד מן השלשה וכו' עכ"ל.

כ שקורין  בר ר"י  דסבר  לומר  דאין  לעיל  בארתי 
דתענית  מברייתא  לר'  תיקשי  דא"כ  ארבע 
מקושי'  נמלטנו  ובהכי  שלשה  קורין  בת"צ  להדיא  דקתני 

תוס' כמ"ש.
חדא ועוד קאמינא דיש להוכיח בתוכחת מגולה דע"כ 
סבר רבי יוסי דהמפטיר הוי אחד מן השלשה, דהא ת"ק 
ע"כ דס"ל דהמפטיר הוי מן השלשה דרישא דומיא דסיפא 

.. בשלישי וברביעי קורא אחד ומפטיר אחד שפירושא הוא 
דהקורא הוא הוי מפטיר כדמפרש רש"י להדיא ואין קורא 
למימר  דליכא  עזרא,  קודם  ראשונה  כתקנה  אחד  אלא 
דקוראין שנים דלא מצינו בשום מקום שקראו שנים וא"כ 
רישא נמי פירושא שאחד מן השלשה הוי המפטיר ומדברי 

ת"ק נשמע לר"י ולעיל הארכתי בסייעתא דשמיא.

*כ*כ*
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א"כ ףבכ ףב

גמרא: גופא רב איקלע לבבל בתענית צבור, קם קרא בספרא פתח בריך חתם ולא בריך, נפול כולי עלמא אאנפייהו 

נוּ  ית לאֹ תִתְּ כִּ ורב לא נפל על אנפיה, מאי טעמא רב לא נפיל על אפיה, רצפה של אבנים היתה, ותניא וְאֶבֶן מַשְׂ
חֲוֹת עָלֶיהָ )ויקרא כו, א( עליה אי אתה משתחוה בארצכם, אבל אתה משתחוה על אבנים של בית  תַּ אַרְצְכֶם לְהִשְׁ בְּ
המקדש, כדעולא, דאמר עולא, לא אסרה תורה אלא רצפה של אבנים בלבד, אי הכי מאי איריא רב אפילו כולהו 

נמי, קמיה דרב הואי, וליזיל לגבי ציבורא ולינפול על אפיה, לא בעי למיטרח ציבורא וכו'.

כמ להוסיף די דכלמיאק, דעולא  הך  בעי  אי 
בברייתא,  דתניא  ממאי  יותר 
ומאי חידוש אתא לאשמעינן, הלא בהדי' תני' ואבן משכית 

לא תתנו בארצכם להשתחוות עלי' וכו'.
וביותר הלא מקרא מלא דיבר הכתוב, ואבן משכית לא 
רצפה  גבי  על  ליפול  דאסור  מינה  ואשמעינן  וכו'  תתנו 
השקפה  ולפי  ברייתא.  הך  הביא  מאי  ולענין  אבנים,  של 

ראשונה הא דעולא טובא קמ"ל.
ויש לומר, דעיין בא"ח )סי' קל"א( וכתב הרמ"א ]ס"ח[ 
וז"ל: וכן אסור לכל אדם ליפול על פניו בפשוט ידים ורגלים, 
אפי' אין שם אבן משכית וכו'. וכ' המג"א ]סק"כ[ וז"ל: 
ונ"ל דרצפת לבנים אין אסורה, דאבן כתיב, ולבנה לאו אבן 
ג(,  יא,  )בראשית  לְאָבֶן  בֵנָה  הַלְּ לָהֶם  הִי  וַתְּ כדכתיב  היא, 

וכ"מ ברמב"ם ספ"ו מע"א עכ"ל.
תורה  אסרה  דלא  לאשמעינן  אתא  דעולא  י"ל,  לפי"ז 
ליפול  שרי  לבנים  גבי  על  אבל  דווקא,  אבנים  רצפת  אלא 
על פניו, וזהו שמדייק בלשונו לא אסרה תורה 'אלא רצפת 

אבנים בלבד', אבל לבינה לא מיקרי אבן.
איברא עדיין יש לבעל דין לחלוק, דשים עיונך בדניאל 
א  בָּ ם גֻּ מַת עַל פֻּ )סימן ו' פסוק י"ח(: וְהֵיתָיִת אֶבֶן חֲדָה וְשֻׂ

וגו', ומפרש רש"י וז"ל: והיתית אבן חדא, והובאת אבן 
הבה  כמ"ש  לבנים,  אם  כי  אבן,  אין  בבל  ארץ  בכל  אחת, 
ולפי שעה הביאוה  בבבל,  אבן  למדנו שאין  לבנים,  נלבנה 

מלאכים מא"י.
וא"כ קושי' הש"ס מ"ש רב לא נפל על אפי' במקומה 
עומדת, דליכא למימר משום רצפה של אבנים היתה, הא 
לא הי' להם אלא לבנים, דמעשה דרב הי' בבבל, כדאמר רב 
איקלע לבבל, ולעולא מותר לנפול על גבי לבנים, אלא ודאי 
לאבן, דאפי' ע"ג  כמו  ללבנים  דין  דיש  ומינה,  דון מינה 

לבינים נמי אסור לנפול.
וזהו דקאמר הש"ס רב איקלע לבבל, דלכאורה יפלא וכי 
המקום גורמה, ולענין מה קאמר דאתי' לבבל, מ"ש בבל 
מא"י היכי דהוי הוי, אלא ודאי דזה אתי לאשמעינן, אע"ג 
דבבבל ליתא אבנים אלא לבנים, אפ"ה לא רצה ליפול על 
אפי', דלבנים הוי כמו אבנים, ולאפוקי מדעת מגן אברהם 

דנחלק התיומת בין אבנים ללבנים, ומנא לי' להקל.
והא דכתב מ"א וכמ"ש הרמב"ם, יגעתי ולא מצאתי, 
דלא מצינו בהרמב"ם אלא אבן סתם, דז"ל הרמב"ם בהל' 
עכו"ם )פרק וי"ו דין וי"ו(: וכן אבן משכית האמורה בתורה, 
אף על פי שהוא משתחוה עליה לשם, לוקה, שנאמר ואבן 
שהיה  מפני  עליה,  להשתחות  בארצכם  תתנו  לא  משכית 
עליה,  להשתחות  לפניה  אבן  להניח  כוכבים  עובדי  דרך 
קאמר  דלא  לפניך  הרי  עכ"ל.  לה'  כן  עושין  אין  לפיכך 
אלא אבן סתם, ואינו מחלק בין אבן ללבנים. וצ"ל דלבינים 
הלבנה  להם  ותהי  דכתיב  לי'  וקרא מסייע  אבן,  כמו  הוי 
לאבן, משמע דאף לבינים מיקרי אבן. ולפי"ז לקיבעא קמא 
קמהדרינן, מאי אתא עולא לאשמעינן לא אסרה וכו', הלא 

מקרא מלא הוא וכו'.
זאת ועוד אחרת, לפי מאי דמשני הש"ס רצפה של אבנים 
היתה, לכך לא הי' רוצה רב ליפול על אפי', ומקשה הש"ס 
אי הכי מאי אריא רב אפי' כולהו נמי, יש להקשות וקארי 
לה מאי קארי לה, וכי לא הוי ידע דמצי לשנויי דלא הוי אלא 
קמי' דרב. ואם נפשך לומר דבאמת פריך חדא מגו תרתי, 
מאי אריא רב אפי' כולהו נמי, ואם תאמר דקמי' דרב הוי, 
אכתי קשה וליזל לגבי ציבורא, מ"מ מעיקרא דדינא קשי', 
מאי משני הש"ס לא בעי למיטרח ציבורא, ה"ל לעמוד מיד 

כשבא לבה"כ במקום שאין שם אבנים.
אפי'  על  ולינפול  הש"ס  מקשה  מאי  שלישית,  בה  ויש 
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ידים  פישוט  בלא  דלמא  ורגלים,  ידים  פישוט  לעביד  ולא 
איכא, שהרי  ורגלים שרי מן התורה, אבל איסורא מיהא 
ורגלים,  ידים  פישוט  אלא  תורה  אסרה  לא  אמר  עולא 
משמע בלא פישוט איסורא דרבנן מיהו איכא. וכן איתא 
להדיא בהרמב"ם בהלכות עכו"ם )פר' ששה דין ח'( וז"ל: 
כל המשתחוה לה' על האבנים המפוצלות בלא פישוט ידים 
לוקה, אלא מכין אותו מכת מרדות. אפילו  אינו  ורגלים, 

בלא פישוט וכו'.
ורביעי בקודש, לפי מאי דמשני הש"ס, ואיבעית אימא 
אדם חשוב שאני, כדרבי אלעזר, דאמר רבי אלעזר אין אדם 
חשוב רשאי ליפול על פניו, אלא אם כן נענה כיהושע בן 
נון וכו', יפלא היכי הוה נהגו רב במקומו[ת], וצ"ל דאצלוי 
אצלויי כאביי ורבא, וכדעת רש"י דסבר דאביי ורבא אצלי 
אצלויי, משום דאין אדם חשוב רשאי ליפול על פניו אא"כ 

יודע שהוא נענה כיהושע בן נון, וכן הוא דעת הרי"ף.
רש"י  מחולק  במאי  להבונן,  הראוי  מן  אכתי  אמנם 
ותוספות, דרש"י מוקמי האוקימתא כדעת ר"א דאין אדם 
חשוב וכו', ולכך אביי ורבא אצלי אצלויי, ותוספות מוקמינן 

כעולא, דאביי ורבא הוי מצלי אצלויי משום אבן משכית.
וחמישיתו יוסף עליו, לענין מאי הביא הש"ס הך ברייתא 
לאשמעינן  אתא  דסיפא  משום  ואי  וכו',  אפיו  על  קידה 
דהשתחויי' זו פישוט ידים ורגלים, אבל בלא פישוט שרי, 
עולא  כדקאמר  ומיד,  לאלתר  לעיל  להביא  להש"ס  ה"ל 
ברייתא  הך  ורגלים,  ידים  פישוט  אלא  תורה  אסרה  לא 

דהשתחויי' היינו פישוט ידים ורגלים.
ואצא בשש, למאי הלכתא הביא הש"ס לוי אחוי קידה, 
על  נפל  לא  רב  לעיל  דקאמר  במלתא  לוי  הך  תלי'  האיך 

אפי', וכל השקלי' וטרי' או דהא גרמא או הא גרמא.
דלכאורה רש"י סותר  למלחמת מצוה,  אצא  ובשביעית 
דברי הש"ס, דקאמר אא"כ נענה כיהושע בן נון, דכתיב 
ויאמר ה' אל יהושע קום לך, משמע דנענה, ורש"י מפרש 
משמע  לעשות,  לו  אין  אלמא  נופל,  אתה  זה  למה  בד"ה 
דיהושע לא נענה. וביותר דבגמרא הביא הקרא דקום לך, 

[ח] באמת רש"י תי' קו' זו, שכ' וז"ל: ואיבעית אימא, לא היה רגיל ליפול על פניו, כלומר... והב"ח גרס 'כלל' תחת 
'כלומר'. אך יש לומר דזה לא מעלה ארוכה, דאם רב לעולם לא הי' נופל על פניו, א"כ מהו היחוס בהא דאיקלע לבבל, 

והלא זהו מנהגו בכל מקום שהוא.

ורש"י מציין אסיפא דקרא, למה זה אתה נופל.
ובין לשיטת תוס',  ובפרשת השמיני, בין לשיטת רש"י 
ה"ל להש"ס להביא הך דאביי ורבא אצלי אצלויי לעיל מינה, 
דאביי  הך  תוס'  לשיטת  להביא  ה"ל  הכא,  עד  נטר  למה 
ורבא אצלי אצלויי מיד כדמשני רב פישוט ידים ורגלים הוא 
דעבד, ולשיטת רש"י כדמשני אדם חשוב שאני, כדכתבתי 

לעיל.
ותוספות,  רש"י  מחולק  במאי  בתשעה,  לאומרו  ראוי 
שהטיח  לפי  לי',  גרמא  והא  הא  רש"י,  מפרש  דהכא 
נתקלקל בשעת הסכנה, ובמס' תענית )דף ך"ה ע"א( מפרש 
תוס' )בד"ה הא והא גרמו(: פי' הראב"ד הא כדעבד דאחוי 
הקידה קמי רבי איטלע, והא דהטיח דברים כלפי מעלה 
גרמא ליה דאיטלע עכ"ל. ולא קמפרש משום דהי' בשעת 

הסכנה.
ואם זכינו לשיחה, מסיח לפי תומו, תומת ישרים, נראה 
שניהם  ותוס'  רש"י  דשיטת  הסגנון,  בזה  הלכה  לכאורה 

צדקו יחדיו, אלא דפליגי בטעם דאסור רצפת אבנים.
דרש"י מפרש בד"ה לא אסרה התורה בפסוק זה, אלא 

שלא יעשה רצפת אבנים בב"ה דוגמת של מקדש עכ"ל.
ועיין בהרמב"ם פרק ששה משנה ששה מהלכות עכו"ם 
וז"ל: וכן אבן משכית האמורה בתורה, אף על פי שהוא 
משתחוה עליה לשם, לוקה, שנאמר ואבן משכית לא תתנו 
בארצכם להשתחות עליה, מפני שהיה דרך עובדי כוכבים 
להניח אבן לפניה להשתחות עליה, לפיכך אין עושין כן לה' 

עכ"ל.
והנה הבינייהו בין שיטת רש"י והרמב"ם הוא זה דנפק 
)סי' תי"ב( וז"ל: והרב רבי  דוק ותשכח בתשובת הריב"ש 
דאביי  ז"ל,  שרירא  רבינו  בשם  כתב  ז"ל,  גיאת  בן  יצחק 
ורבא חיישי לאבן משכית, אפילו לא היתה שם רצפת אבנים 
לפניהם. שמא היתה שם, וחרב המקום, ונבנה עליה כשהיא 

שם עכ"ל, וכן הובא בש"ע או"ח סימן קל"א ]ס"ח[.
דווקא  אלא  אסרה  דלא  זה,  הוא  רש"י  כוונת  ממילא 
הוא  כשהרצפה  דוקא  דהיינו  המקדש,  דבית  ]דוגמא[ 
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בלא  רצפה  אבל  ורגלים,  ידים  בפישוט  דוקא  וכן  לפניו. 
פישוט ידים ורגלים, או פישוט בלא רצפה, שרי. והני תרי 
מימרות דעולא, לא אסרה תורה אלא רצפת של אבנים, וכן 
יחדיו  שניהם  ורגלים,  ידים  פישוט  אלא  תורה  אסרה  לא 
ידבקו, ובגוד אחת אגדי', דשניהם ביחדיו אסורים, ואינו 

מסכים לדעת הריב"ש שהביא בשם ר' שרירא גאון.
והשתא לא קשה קושי' שהקשיתי לעיל, מאי בא עולא 
דאתא  די"ל  מלא,  מקרא  הלא  לאשמעינן,  והברייתא 
לאשמעינן, דהוא"ל דבמקדש שרי מש"ה אסורה ליפול על 
רצפה דדוגמת המקדש אסור לעשות, לזה מדייק רש"י לא 
בית  דוגמת  אבנים  רצפת  לעשות  שלא  אלא  תורה  אסרה 

המקדש.
ולפי"ז האי דמשני הש"ס, רב פישוט ידים ורגלים הוא 
דעבד, איירי דהי' רצפת אבנים לפני הכל, וכן הוא להדי' 
בכסף משנה על הרמב"ם, וז"ל: ואב"א דלפני הכל היתה 
ידים  פישוט  היתה  שלא  דשרי  הוא  ולאינך  אבנים,  רצפת 

ורגלים, אבל לרב שנהג לפשוט ידיו ורגליו, הי' אסור.
על  אצלויי  אצלי  ורבא  אביי  לקמן,  רש"י  מפרש  ולכך 
צידיהים, ולא נפלו על פניהם ממש, לפי שאין אדם חשוב 
רשאי ליפול על פניו, דלכאורה יפלא מפני מה ממאן בפי' 
תוס', דאצלי אצלויי משום רצפה. אבל לפי הנחה שהנחתי 
לק"מ, דמשום רצפה רשאי ליפול על פניו, אלא שלא לעשות 
פישוט ידים ורגלים, דומי' דבית המקדש, דשניהם ביחדיו 
הי' פישוט ורצפה, ולזה מפרש דטעמא משום דאין אדם 
חשוב רשאי ליפול על פניו אלא אם כן נענה כיהושע בן נון.
לשיטתו,  הסכימו  ]לא[  והתוספות  הרמב"ם  אמנם 
אלא  תורה  אסרה  לא  דשמעתא,  פירושא  דהכי  וסברי 
אלא  אסור  אינה  התורה  מן  כלומר  בלבד,  אבנים  רצפת 
הי'  כאשר  קרקע,  ע"ג  מרוצף  שהוא  אבנים,  רצפת 
מימרות  תרי  והני  ורגלים,  ידים  פישוט  ודוקא  בבה"מ, 
דעולא קשורים ביחדיו, והכי קאמר, אמר עולא לא אסרה 
תורה אלא רצפת אבנים וכו', וכדעולא, דוקא פישוט ידים 
ורגלים, שניהם ביחדיו אסורי דאורייתא הוא, אבל פישוט 
שהרצפה  הרצפה,  את  שמכסה  קרקע  על  ורגלים  ידים 

[ט] יש לעיין למה דוקא לטעם הרמב"ם דאסור מטעם שדרך עובדי כוכבים כן עשו חיזוק שלא יבואו לאיסור דאורייתא, 
ולטעמו של רש"י שהוא מטעם דאין לעשות כדוגמת בית המקדש לא עשו חיזוק. 

דאורייתא  איסורי  לאו  נראה,  ואינו  הקרקע,  תחת  הוא 
מרדות.  מכות  עליו  ולוקין  דרבנן,  איסור  אלא  הוא, 
ובנו ר' האי גאון הסכים לדעת  גאון,  וכדעת רב שרירא 
אביו, וכדמצינו בתוס'. וכן רצפת אבנים בלא פישוט ידים 
ורגלים, נמי איסור דרבנן הוא וכד]איתא[ להדיא בכסף 
וז"ל:  ששה(  )פרק  עכו"ם  בהלכות  הרמב"ם  על  משנה 
פירוש דמעיקרא שני ליה שרצפת אבנים היתה קמיה דרב, 
ולכך היה אסור לו שיפול, אבל לפני הצבור לא היתה, ולכך 
הותר להם ליפול על פניהם. ואי בעית אימא דלפני ההיכל 
פושטים  היו  שלא  שרי,  הוא  ולאינך  אבנים,  רצפת  היתה 
ידיהם ורגליהם, אבל לרב שמנהגו לפשוט ידיו ורגליו, היה 
אסור. וסובר רבינו כמו שכתבו התוס' והרא"ש, דללישנא 
קמא אפילו בלא פישוט ידים ורגלים אסור מדרבנן, ופסק 
רבינו  כתב  ולכן  לישנא מהטעם שיתבאר בסמוך,  כההוא 
אלא מכת מרדות,  לוקה  אינו  ורגלים  ידים  פישוט  שבלא 

דהיינו מדרבנן עכ"ל.
או  רצפה,  בלא  פישוט  דלדעת הרמב"ם,  העולה,  כלל 
משום  דטעמא  איכא,  דרבנן  איסורא  פישוט,  בלא  רצפה 
חיזוק  רבנן  עשו  מש"ה  כוכבים,  עובדי  כדרך  יהא  שלא 
ואסרה  דאורייתא[ת],  איסור  לידי  לבא  שלא  לדבריהם, 
אפילו חדא מגו תרתי, דמדאורייתא אינה לוקה אלא על 
גדר  עשו  דחכמים  אלא  ורצפה,  פישוט  ביחדיו,  שניהם 
לאורייתא, וגזרו אפי' בחדא, אבל בלא רצפה ובלא פישוט 
ידים ורגלים, שרי לכתחלה, ולא חיישינן שמא יש רצפה של 
בלא  ליפול  שרי  דיש תחתי', אפ"ה  אבנים תחתי', אע"ג 

פישוט ידים ורגלים.
הש"ס  משני  מאי  לעיל,  שהקשיתי  מאי  יובן  והשתא 
משום טירחא דציבורא, ה"ל לעמוד במקום שאינה מרוצף. 
די"ל דהכי שיטפת ורהיטת הש"ס, רצפה של אבנים היתה, 
וע"ז מקשה, אי הכי אפי' כולהו נמי, אע"כ דלאו איסורא 
דעל  כנ"ל,  איכא  דרבנן  איסורא  מיהא  איכא,  דאורייתא 
לוקין מכות מרדות. ומשני קמי' דרב  רצפה בלא פישוט 
הוי, לכך ציבור שרי, ולרב אסור. וע"ז מקשה, ליזיל לגבי' 
ורגלים,  ידים  פישוט  לעבוד  ולא  לגבי  דליזל  כוונתו  וכו', 
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ומשני  לכתחלה.  שרי  וזה  פישוט,  ולא  רצפה  ליכא  ונמצא 
דלא בעי למיטרחא וכו'. איברא ע"ז קשה קושיתי הנ"ל, 
דה"ל לכתחלה לעמוד שם, ע"ז משני, איבעית אימא רב 
פישוט ידים ורגלים הוא דעבד, לכך לרב אסור, דפישוט 
אפי' בלא רצפה אסור מדרבנן, אבל ציבור לא עבדי פישוט, 
ורצפה נמי לא הוי, לכך מותר להם ליפול[ת]. וע"ז מקשה 
הש"ס קושי' ראשונה, וליפול על אפי' ולא לעביד פישוט 
וכו', דהני תרי מקשנים שניהם לדבר אחד נתכוונו. ומשני 

לא משני ממנהגו.
בלא  דפישוט  הרמב"ם,  שיטת  תופס  תוספת  איברא 
ומסכימין  מדרבנן.  אסור  פישוט,  בלא  רצפה  או  רצפה, 
לדעת ר' שרירא הגאון שהבאתי לעיל, ולזה קאמר התוס', 
ומיהו קשה ללישנא דאסור מדרבנן בלא פישוט ידים, יש 
לתמוה על בתי כנסיות שלנו, שיש בהן רצפה, ורצפה לבד 
נמי אסור. לכך משני דאצלי אצלויי, ויוצא בסמיכו' דברי רב 

שרירא גאון.
והשתא יובן מה דכתבו תוס' וז"ל: ונראה דאצלי אצלויי, 
ובהכי שרי, וה"נ משמע בפרק אין עומדין דברכות, דחזינן 
יפלא, דהן  להו לאביי ורבא דמצלי אצלויי עכ"ל. לכאורה 
הדברים מה שהביא התוס' בפ' אין עומדין הרי כמותה 
למה  ובאמת  בשמעתתין.  לפנינו  ערוכה  גמר'  הוא  הרי 

ממאן תוס' בפרש"י על מה דמפרש על דאצלי אצלויי.
אמר  וז"ל:  בהרא"ש  דעיין  שפיר,  אתי  דרכינו  ולפי 
נפלי  דכי  ורבא  לאביי  להו  חזינא  הונא,  רב  בר  חייא  רב 
האלפסי,  דברי  מתוך  משמע  אצלויי.  דמצלי  אנפייהו  על 
שחיבר אלו המימרות יחד, דס"ל דהא דמצלי אצלויי, היינו 
משום ההיא דר' אלעזר, דאין אדם חשוב רשאי ליפול על 
לה בשמעתין,  כן, דהא הטעם דמייתי  ואין הטעם  פניו. 
ובפרק אין עומדין, בתר הך ברייתא דקידה על אפים וכו', 
ומשמע דאתא רב חייא בריה דרב הונא לאשמועינן, אף 
על גב דמן התורה אין השתחואה אסורה על הרצפה אלא 
ידים  ורגלים, מדרבנן אסור אף בלא פשוט  ידים  בפשוט 

[ד] יש לעיין האיך יתרץ לישנא קמא קו' זאת. ובסוף המאמר כ' רבינו דקו' זו נשארת לשיטת רש"י, ולכאורה גם לשי' 
התוס' נשאר קו' זו על הלישנא קמא.

[ב] ואף דהרא"ש כתב ראייתו הן מסוגיא דילן והן מפרק אין עומדין, מ"מ הראי' יותר חזקה מהגמ' דברכות. דהלא כאן 
איכא לדחוקי דקאי על שלפני פניו, לטעמא דרב לא נפל משום דהי' רצפה של אבן. אך שם בברכות לא הוזכרה זה בכלל, 

והסוגיא מתחילה בהברייתא דקידה על אפים.

ורגלים, ולהכי הוו מצלי אביי ורבא עכ"ל.
לזה כיוונו נמי התוס', דהטעם דאביי ורבא מצלי אצלויי, 
לאו משום דאין אדם חשוב וכו', אלא הטעם משום דאפי' 
בלא פישוט ידים ורגלים אסור ליפול ע"ג רצפה, והא ראי' 

מפ' אין עומדין וכו', וכמו שמפרש הרא"ש[ת].
ועכשיו יובן המשך התוס', מה דכתבו בד"ה אין אדם 
חשוב רשאי ליפול על פניו, בירושלמי מפרש היכא שמתפלל 
עכ"ל.  דמי  שפיר  עצמו  לבין  בינו  אבל  הציבור,  בשביל 
דהתוס' באים בזה להחזיק את דבריהם מה שכתבו בד"ה 
איבעית אימא וכו', דטעמא דאביי ורבא הוי משם דרצפה 
וז"ל: מפרש בירושלמי  של אבנים היתה, דעיין בהרא"ש 
)פ"ב דתענית ה"ו(, דוקא כשהוא מתפלל בפני הצבור ובשביל 

שפיר  בביתו  עצמו  לבין  בינו  דמתפלל  היכא  אבל  הצבור, 
דמי, דהיכא דמתפלל על הצבור בצבור כסיפא ליה מלתא, 

שמהרהרין עליו שאינו הגון, ואינו ראוי ליענות עכ"ל.
סברי  דתוס'  זה,  הוא  ותוס'  רש"י  בין  הבינייהו  לפ"ז 
דדוקא בציבור אסור ליפול, משום כסיפא לי' מילתא, אבל 
ביחיד שרי. ויפלא על זה דאמר ר' חייא בר אבין, חזינא לי' 
לאביי ורבא דאצלי אצלויי, ומדקאמר סתם דאצלי אצלויי, 
לי'  תיפוק  אצלויי,  אצלי  בציבור  ובין  ביחיד  דבין  משמע 
דטעמא משום כסיפא לי' מלתא, ממילא ביחיד שרי ליפול 
הי',  דרצפה  משום  ורבא  דאביי  דטעמא  וצ"ל  אפי'.  על 
דרצפה אפי' בלא פישוט אסור, וא"כ אין חילוק בין ביחיד 

בין בציבור.
ומיוסד דבריהם על הקרא, דקאמר ה' ליהושע קום לך, 
משמע דנענה, ממילא תליא מלתא בנענה, ולכך כל שאין 
יודע שהוא נענה כיהושע, אסור ליפול על פניו, וזהו דוקא 

בציבור, דכסיפא לי' מלתא, אבל ביחיד שרי.
ורש"י סבר דאין חילוק בין ציבור ליחיד, דלעולם אסור 
ורבא  דאביי  טעמא  רש"י  מפרש  ולכך  פניו,  על  ליפול 
אין  בהכי,  הש"ס  ומפרש  וכו'.  חשוב  אדם  דאין  משום 
אדם חשוב רשאי ליפול על פניו אא"כ נענה, ופי' רש"י, 
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אא"כ בטוח במעשיו שהוא נענה בתפלתו, ומנלן מיהושע 
דאמר ה' ליהושע קום לך, ומפרש רש"י דילפינן מסיפא 
דקרא, דאמר למה זה אתה נופל על פניך, אלמא דאין לו 
לעשות. דון מינה ומינה, דלעולם מי שאינו בטוח במעשיו 
שהוא נענה, אסור ליפול על פניו, בין ביחיד בין בציבור, 
דטעמא לאו משום כסיפא, וא"כ לפי פירש"י לאו בכסיפא 
תלי' מלתא, אלא במעשיו, מי שהוא בטוח שנענה, מותר 
ליפול, ומי שאינו בטוח, אפי' ביחיד אסור ליפול, ונחלקה 
אלא  פניו  על  ליפול  אסור  הש"ס,  קאמר  והכי  התיומת. 
א"כ שהוא נענה, פי' שבטוח שהוא נענה, דאז מותר ליפול 
בין ביחיד בין בציבור, ומנלן מיהושע, דאמר למה זה אתה 

נופל, משמע דלאו שפיר עבד, משום שלא הי' נענה.
מציין  מה  מפני  לעיל,  שהקשיתי  מה  נמלטנו  ומעתה 
רש"י אסיפא דקרא, למה אתה נופל על פניך. די"ל דכוונתו 
להורות מיהושע, דמי שאינו בטוח במעשיו שנענה, אסור 
ליפול על פניו בין ביחיד בין בציבור, דלאו בכסיפא תליא 

מילתא וק"ל.
בענין  רש"י  מפרש  ע"ב(,  י"ד  )דף  תענית  במס'  ועיין 
אחר על פי השמועה, והוא כפי' תוספת, וז"ל בד"ה רשאי 
ליפול על פניו: לבזות עצמו בפני הציבור, שאם לא יענה 
יודעין שהוא חשוב כיהושע,  יחרפוהו כך שמעתי. אא"כ 

שאמר לו הקב"ה, קוך לך למה זה אתה נופל עכ"ל.
ואחר הנחה זו שהנחתי על ד' אמות של הלכה, משקליא 
והטריא מה שפלפלתי לעיל, יובן במאי דמחולקים הני שני 
תירוצים דהש"ס, דמשני רב לא משני ממנהגא, ואיבעית 
השני  התירץ  ממאן  מה  מפני  דיפלא  חשוב,  אדם  אימא 
שפרשתי  מה  לפי  ניחא,  לדרכינו  אבל  הראשון.  בתירץ 
התוס',  כשיטת  סובר  הראשון  דתירץ  התוס',  בשיטות 
איסורא  פישוט  בלא  רצפה  או  רצפה,  בלא  לבד  דפישוט 
דרבנן, לכך משני, רב פישוט הוא דעבד, ולא רצה לשנות 
ממנהגא, מש"ה לא נפל על אפי', אע"ג דלא הוי רצפה, 
דאיסורא דרבנן מיהא איכא. אבל הך איבעית אימא וכו', 
סובר כשיטת רש"י, דזה בלא זה אפילו לכתחלה נמי שרי, 
וא"כ יפלא מפני מה לא הי' רוצה רב ליפול על אפי', לכך 

משני דטעמא משום דאין אדם חשוב וכו'.
זה מוליך ומביא בעל תירץ הראשון ראי' לדבריו,  ועל 

רבנן  דתנו  ורצפה,  פישוט  תרווייהו,  בעינן  דמדאורייתא 
ורגלים,  ידים  פישוט  זו  והשתחווא'  וכו',  אפי'  על  קידה 
שנא' הבוא נבוא וכו', ממילא הא דקאמר ואבן משכית לא 
תתנו בארצכם להשתחוות עלי', היינו פישוט ידים ורגלים, 
דאסור מדאורייתא, ורבנן הוא דגזרו על חדא מהון, ועל 
זה מקשה בעל תירץ ראשון לבעל תירץ השני, דאת אמרת 
דטעמא משום אדם חשוב, ואינך מסכים לתירץ הראשון, 
משום דסברת דפישוט בלא רצפה או רצפה בלא פישוט, 
ואיטלע,  קידה  עביד  דלוי  חזינן  הא  מדרבנן,  אפי'  שרי 
ומדנענש הרי  ואיטלע,  נענש  קידה  משמע מתוך שעשה 
לפניך דקידה אסורה, וקידה אינה אלא על אפים, ואפ"ה 
נענש, וצ"ל משום דהוי על הרצפה, כדפרש"י בד"ה אחוי 
את  שנושק  עד  ושוחה  עליהם  ונשען  גודליו  נועץ  קידה: 
וה"ה  פישוט,  בלא  דרצפה  אלמא  עכ"ל,  וכו'  'הרצפה' 

פישוט בלא רצפה אסורה.
ושייכא הך מימרא דקידה על  חיבור  יובן מה  והשתא 
דרצה  וכו',  נפל  לא  רב  מינה  לעיל  דקאמר  למאי  אפים, 
להוכיח דפישוט לחוד או רצפה לחוד נמי אסורה מדרבנן, 
ואפ"ה  וכו',  ותקד  דכתיב  אפים,  על  אלא  אינה  דקידה 
ולכך  מדרבנן,  אסור  מנהון  דבחד  אלמא  עליו,  נענש  לוי 
הביא דקידה אינה אלא אפים, דבלא"ה ה"א כס"ד דתוס', 
חֲווּ  תַּ יִם אֶרֶץ יִשְׁ דקידה נמי השתחוואה, דהא כתיב נמי אַפַּ
על  'אלא'  אינה  דקידה  קאמר  לזה  כג(,  מט,  )ישעיהו  לָךְ 
אפים, שכך קיבל מרבו, ואסמכוהו אקרא, כמו שפי' תוס', 

לומר דרצפה בלא פישוט אסורה.
להמתרץ  אלעזר  כר'  לי'  דמוקי  מתרץ המתרץ  זה  על 
דמוקי כעולא, דלעולם דזה בלא זה שרי, והא דנענש לוי, 
לאו משום הקידה, אלא משום שהטיח דברים כלפי מעלה. 
ור' אלעזר הוא אזיל לשיטתי', דהוא סובר דלוי נענש משום 
דהטיח דברים כלפי מעלה, ולא משום קידה, והא דרב לא 

נפל על אפי', משום דאין אדם חשוב וכו'.
ומאן דמוקי לי' כעולא, ומייתי ראי' מלוי, הוא המתרץ 
איברא  שהטיח.  וחדא  דקידה  חדא  לי',  גרמא  והא  הא 
בהן  שיש  שלנו  כנסיות  בבתי  תוספת,  קו'  קשה  לפי"ז 
בלא  רצפה  הא  פניו,  על  ציבור  שליח  נופל  האיך  רצפה, 
פישוט נמי אסורה. וי"ל דשליח ציבור נוהגין דאצלי אצלויי, 
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דמוקי  דמאן  כיון  הש"ס,  דברי  הן  והן  ורבא.  אביי  כמו 
כעולא סבר דהא והא גרמה לי', וא"כ רצפה בלא פישוט 
ורבא  דאביי  חזי,  דמעשה  ראי'  הביא  לזה  ומנ"ל,  אסור, 
אצלי אצלויי, ולא נפלי' על אפי', דון מינה ומינה דרצפה 
בלא פישוט אסורה ליפול על אפי'. והדברים ניכרים להדיא 
בתוספת במס' תענית )דף ך"ה ע"א( בד"ה הוא והא גרמא 
לי', דמפרש דהטיח גרמא לי' דאיטלע בשעת קידה, ולא 
יחדיו  מפרש כפרש"י משום דבשעת סכנה הי', דשניהם 

היו הגורמים וכחד ... להווי.
והיוצא בדוגמא מצינו לקמן )דף ך"ח ע"א(, וז"ל: אסור 
לולא פני  לאדם להסתכל בצלם דמות אדם רשע, שנאמר 
ויהי  וכו', רבי אלעזר אמר עיניו כהות, שנאמר  יהושפט 
בעשו  דאסתכל  משום  מראת,  עיניו  ותכהין  יצחק  זקן  כי 
הרשע. והא גרמא ליה, והאמר רבי יצחק, לעולם אל תהי 
שרה  את  קלל  אבימלך  שהרי  בעיניך,  קלה  הדיוט  קללת 
אל  עינים,  כסות  לך  הוא  הנה  שנאמר  בזרעה,  ונתקיים 
תקרי כסות אלא כסיית עינים. הא והא גרמא ליה עכ"ל. 
ולכך  באחת,  ולא  לו  עלתה  דוקא  דבשתים  אמור מעתה, 
דקידה  חדא  גרמה,  יחדיו  דשניהם  הכא  תוספת  מפרש 

וחדא דהשתחוואה.
אבל לפי שיטת רש"י, דזה בלא זה שרי, דדוקא פישוט 
היינו משום  איטלע,  דלוי  דהא  לומר  צריך  בעינן,  ורצפה 

משום  בו  לית  רצפה  בלא  קידה  אבל  וכו',  סכנה  דבשעת 
לתא דאיסור, לזה ממאן רש"י בפי' התוס' במס' תענית, 
ומפרש הא והא גרמא משום דבשעת סכנה הי' וכו'. ולפ"ז 
יפלא מפני מה אביי ורבא אצלי אצלויי, הא רצפה לחודא 
שרי, לכך מפרש רש"י דטעמייהו משום דאין אדם חשוב 
וכו'. אמור מעתה דרש"י מוקי לי' כהמתרץ כר' אלעזר, 

ותוס' מוקי לי' כהמתרץ דמוקי לי' כעולא.
ואם כך דרכה של תורה, לשיטת רש"י הדרי קושי' הנ"ל 
ובמקומה עומדת, מאי משני לא בעי למיטרחה לציבורא, 
שם  ולעמוד  רצפה,  שיש  במקום  לכתחלה  ליזל  הוי  לא 

במקום שלא הי' הרצפה.
ולשיטת תוס' יפלא, דלפי הנחה שהנחתי על ד' אמות 
של הלכה, דהני תרי האוקימתות כעולא עולה בקנה אחד, 
ושניהם לדבר א' נתכוונו קשורים יחדיו, מאי מתרץ תוס', 
דמעיקרא אסור לי' מדרבנן, ובסוף קאמר איבעית אימא 
אליבא  לי'  סבירא  תרוייהו  הא  וכו',  מדרבנן  איסור  אין 
דאמת דאפי' בלא פישוט ע"ג רצפה אסור ליפול, ומלקין 

מכות מרדות.
ואיבעית  בד"ה  תוס'  מקשה  מאי  אחרת,  ועוד  זאת 
אימא רב פישוט וכו', וז"ל: וכי לא היה יודע דמצי לשנויי 
הכי. דלמא דבאמת הי' יודע, אלא דקשה לו קשי' אחריתי, 

וליפול ולא ליעבד פישוט וכו'.

*

שם אין אדם חשוב רשאי ליפול וכו'.

עיין בתשוב' הריב"ש )סימן תי"ב( דנפילת אפים במנהגא תליא.

*

בתוס' ד"ה קידה על אפי'.

כ במס' שבועות )דף ט"ז ע"ב(, ובמס' ברכות )דף  יין
ל"ד ע"ב(, דשם מפורש תוספת ביותר ע"ש.

וכוונת תוס' בזה, שהש"ס מפרש דקידה על אפים ולא 
בפישוט ידים ורגלים, כדי להקשות להמתרץ דמוקי לי' כר' 

אלעזר, מלוי דאחוי קידה ואיטלע, משמע דנענש מקידה 
ורגלים  ידים  פישוט  היינו  דקידה  ה"א  דבלא"ה  לחוד, 

כס"ד התוספת.

*
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עוד שם  וליזל לגבי ציבורא ולינפול על אפי', לא בעי למיטרח ציבורא. ומפרש רש"י שאם ילך יעמדו לפניו.

[ג] ובדרך צחות יש לבאר בזה מחז"ל במס' ברכות )דף נ"ד ע"ב( המאריך בתפלתו מאריכין לו ימיו ושנותיו )וידוע הסיפור עם 
החת"ס, הובא בחוט המשולש(, דכיון דמאריך בתפלתו הוא מטריח את הציבור, ואולי יחוש בדעתו שלא יהא לו הטובת הנאה 

להצילו מרדת שחת, ולהאריך ימיו, ולא יאריך בתפלתו, ולכן הבטיחו לו חז"ל שיאריכו לו ימיו ושנותיו, ודו"ק.
ואציין בזה לתשובה שכ' הג"ר ארי' יהודא ליב כ"ץ בנו של השער אפרים לרבינו )נדפס בקובץ מוריה שנה י"ד ה-ח, עמ' ל"ב(, 
וז"ל: זכרונו הטוב עולה לפני תמיד בשבתות ובי"ט בהולכי לפני כותל המערבי, אני מתפלל עליו שלא ישלוט בו עין 

הרע...

כ ליתן טעם כעיקר דרב הקפיד שלא להטריח ונרדה
)דף ל"ג ע"א(  לצבורא, דעיין במס' קידושין 
וז"ל: ר' שמעון בן אלעזר אומר, מנין לזקן שלא יטריח, 
ת"ל זקן ויראת. אמר אביי, נקטינן דאי מקיף חיי. ומפרש 
לפני  לעבור  שלא  אחרת,  דרך  מסבב  מקיף,  ואי  רש"י, 
הציבור, מאריך ימים. ועיין במס' בבא מציעא )דף ק"ז ע"ב( 
וז"ל: אמר רב, והסיר ה' ממך כל חולי, אמר רב, זו עין 
רעה,  בעין  ותשעה  תשעין  אמר  וכו',  לטעמי'  רב  הרע, 

ואחד בדרך ארץ.
והואיל ואתא לידן נימא בה מלתא, שתוס' הקשה בד"ה 
תשעין ותשעה וכו', וא"ת א"כ בני יוסף שלא שלטה בהן 
עין הרע, היה להן לחיות הרבה מכל השבטים עכ"ל. ויש 
להקשות, דשום עיונך בתלמוד ירושלמי במס' שבת בפרק 

אמרין,  תריהון  רבה,  חייא  ור'  רב  וז"ל:  שרצים  שמנה 
תשעים ותשעה מתים )בצינה( ]בעין[, ואחד בידי שמים. 
רב אמר כדעתיה ור' חנינה אמר כדעתיה, רב ע"י דהוה 
שרי תמן דעינא בישא שכיחא תמן, הוה אמר צ"ט מתים 

)בצינה( ]בעיינה[ עכ"ל.

לפ"ז מאי מקשה תוספת א"כ מזרעא דיוסף וכו', דרב 
הוא דאמר על מתא שהי' דר שם, ובית מדרשו קבוע שם, 

ודלמא שלא הי' שם מזרעו דיוסף וצ"ע.
רוצה  הי'  דלא  דרב  טעמא  הי'  דזה  מעתה,  אמור 
ששלטא  במקום  דר  הי'  דהוא  משום  לציבורא,  למטרחא 
עינא בישא, לכך לא הי' רוצה למטרחא לציבורא כדי שיהי' 
לו אריכות ימים, כדאיתא במס' קידושין שהבאתי לעיל[ג].

*

עוד שם  השתחוואה זו פישוט ידים ורגלים, שנא' הבא נבא אני ואמך ואחיך להשתחוות לך ארצה.

כ ה"ל וישכלהקשות, מיוסף,  ראי'  מייתי  למה 
דמוקדם  מאברהם  ראי'  להביא 
חוּ  תַּ שְׁ וַיִּ הָאֹהֶל  תַח  מִפֶּ לִקְרָאתָם  רָץ  וַיָּ שנא'  בתורה, 
אָרְצָה )בראשית יח, ב( משמע דהשתחוואה זו פישוט ידים 

ורגלים.
שהי'  דמעשה  דקאמר  י"ל  אברהם  גבי  דבשלא  וי"ל 
דקאמר  היכי  דבעלמא  מינה  למילף  ליכא  אבל  הי',  כך 

השתחוואה זו פישוט ידים ורגלים. אבל הכא דקאמר יעקב 
ליוסף הבא נבא אני ואמך וכו' להשתחוות, קשה הא יוסף 
לא אמר ליעקב דישתחווה לו ארצה, ולמה שינה יעקב מה 
דלא קאמר לו. אלא ודאי דכוונתו לאשמעינן, דבכל מקום 
דקאמר השתחוואה זו פישוט ידים ורגלים. יגעתי ומצאתי 

בקיקיון דיונה.

*כ*כ*
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א"כ ףגכ ףד

 ביום טוב חמשה ביום הכפורים ששה וכו' מתניתין מני לא רבי ישמעאל ולא רבי עקיבא דתניא ביום טוב חמשה 

וביום הכפורים ששה ובשבת שבעה אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן דברי רבי ישמעאל רבי עקיבא אומר ביום 
טוב חמשה וביום הכפורים שבעה ובשבת ששה אין פוחתין מהן אבל מוסיפין עליהן מני אי רבי ישמעאל קשיא 

תוספת אי רבי עקיבא קשיא ששה ושבעה וכו'.

כ דבי"ט מן הש"ס  הביא  מאי  לענין  להתבונן  הראוי 
שניהן  ודעת  דפליג  מאן  ליכא  בזה  קורין חמשה 
שוין בזה דקורין בי"ט חמשה אלא ע"כ צ"ל דלכך הביא 
חמשה  בי"ט  דקורין  לר"ע  ובין  ישמעאל  לר'  בין  הש"ס 
הוא  עקיבא  ור'  ישמעאל  ר'  דבין  דהבינייהו  לאשמעינן 
בי"ט  הש"ס  ורהיטת  שיטפת  הוא  והכי  הוספה  לענין 
חמשה וכו' אין פוחתין מהן ואין מוסיפין עליהן דברי ר' 
ישמעאל כלומר דהך אין פוחתין ואין מוסיפין אזלי אשלשה 
לפחות  אסור  בכולהו  בשבת  ובין  ביה"כ  ובין  בי"ט  דבין 
שבעה  וביה"כ  חמשה  בי"ט  סבר  עקיבא  ור'  ולהוסיף 
ובשבת ששה אין פוחתין אבל מוסיפין עליהם כלומר בין 
מותר  אבל  לפחות  אסור  בשבת  ובין  ביה"כ  ובין  בי"ט 
להוסיף. נמצא הבינייהו הוא אפי' בי"ט דקורין חמשה אי 
מותר להוסיף או לא, דלר' ישמעאל אסור להוסיף מחמשה 
בי"ט ולר' עקיבא מותר להוסיף בי"ט ולכך הביא הש"ס 
דלתרווייהו דבי"ט קורין חמשה דאסיפא אתא לאשמעינן 
להוסיף  מותר  עקיבא  ולר'  להוסיף  אסור  ישמעאל  לר' 
דבאמת אמרו הך פלפולא ורחשי שפתים דאין פוחתין ואין 
מוסיפין אזלי אשלש אלה יעשה לה בין בי"ט ובין ביה"כ 

ובין בשבת.
וכן הוא להדיא בהרמב"ם הלכות תפלה )פרק שנים עשר 
וז"ל: כמה הן הקוראין, בשבת בשחרית קוראין  דין ט"ז( 

שבעה, וביוה"כ ששה, ובימים טובים חמשה, אין פוחתין 
הם  כמה  משנה  הכסף  וכתב  עליהם.  מוסיפין  אבל  מהן 
ז"ל  וכתב הר"ן  וכו'.  וכו'. משנה פרק העומד  הקוראין 
שיש מפרשים דנהי דאין פוחתין קאי אכולהו אבל מוסיפין 
שלא  אשארא  לא  אבל  בלחוד  אשבת  אלא  קאי  לא  עליהן 
להשוותן לשבת. אבל מדברי רש"י נראה דאכולהו הנך יומי 
קאי דכיון שאסורים במלאכה מוסיפין עליהן וליכא למיחש 
משום ביטול מלאכה. וזה דעת רבינו דאפכינהו וכתב שבת 

הרי  עכ"ל.  עליהן  דמוסיפין  כתב  ואכולהו  הני  כל  והדר 
לפניך דאין פוחתין אבל מוסיפין אזלי אכולהו הנך יומא.

לפ"ז יפלא במאי דמקשה הש"ס אי ר' ישמעאל קשיא 
סתרי  ולא  דמתני'  תנא  היינו  ישמעאל  ר'  דלמא  תוספת 
פוחתין  אין  במתניתין  דקאמר  הא  פירושא  והכי  אהדדי 
אבל מוסיפין היינו כשבא להוסיף בי"ט רשאי להוסיף אבל 
הכפורים  ביום  שיהי'  הכפורים  ביום  נמי  להוסיף  צריך 
עדיף טפי מי"ט בחד גברא, וכן בשבת צריך להוסיף שיהי' 
)דבזה אפי' ר' ישמעאל מודה דמותר  עדיף מי"כ בחד גברא 
להוסיף( אבל כשבא להוסיף בי"ט לחוד ורצה לקרות בי"ט 

וי"כ  י"ט  יהיו  נמצא  כלום  הוסיף  לא  כיפור  וביום  ששה 
שניהם שוים וזה אסור.

ומצא תמצא לעיל )דף ך"ב ע"ב( וז"ל: הא בהדיא קתני 
לי'  יהיב  סימנא  ארבעה  קורין  ומועד  חדשים  בראשי  לה 
דלא תימא י"ט וחולו של מועד כי הדדי נינהו כל דטפי' 

לי' מילתא מחבירתה טפי לי' גברא יתירא.
שווים  שניהם  בקריאה  להיות  דאסור  מעתה  אמור 
אלא כל שיש בו קדושה יתירה קורין בו גברא יתירה לכך 
כשהוסיף בי"ט צריך להוסיף נמי ביה"כ ובשבת אבל בי"ט 
לחוד או ביה"כ לחוד אסור להוסיף כך הוא פי' המתני'. 
ואין מוסיפין היינו  ר' ישמעאל דקאמר אין פוחתין  אבל 
כשבא להוסיף אחד מהנך יומא וא"כ המתני' אתיא שפיר 

כר' ישמעאל ומאי מקשה הש"ס.
אבל  פוחתין  אין  וז"ל:  הר"ן  כדעת  צ"ל  ע"כ  אלא 
הנך  דאכולהו  נראה  ז"ל  רש"י  מדברי  עליהם,  מוסיפין 
וליכא  יומי קאי דכיון שאסורים במלאכה מוסיפין עליהן 
דנהי  מפרשי  אחרים  אבל  מלאכה.  ביטול  משום  למיחש 
אשבת  עליהם  מוסיפין  אבל  אכולהו  קאי  פוחתין  דאין 
בלחוד קאי אבל בשארי לא כדי שלא להשוותן לשבת שהוא 
אבל  פוחתין  דאין  הר"ן  דדעת  ולמד  צא  מינייהו.  עדיף 
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מוסיפין אשבת לחוד קאי דבשבת מותר להוסיף אבל לא 
בי"ט וביה"כ. והא דקאמר ר' ישמעאל אין פוחתין ואין 
מוסיפין היינו אפי' בשבת אסור להוסיף ולכן מקשה שפיר 
לר' ישמעאל קשי' תוספת דבמתני' משמע דבשבת מותר 
להוסיף ולר' ישמעאל אסור להוסיף אפי' בשבת. וכן הא 
אזלי אשבת  מוסיפין  אבל  פוחתין  אין  ר' עקיבא  דקאמר 
אלמא  ישמעאל  ר'  כדעת  להוסיף  אסור  בי"ט  אבל  לחוד 
דבי"ט שניהן שוין דאסור להוסיף ולכללא קמא קמהדרינן 

לענין מאי הביא הש"ס דבי"ט קורין חמשה.
זאת ועוד אחרת מאי מקשה הש"ס קשי' דר' ישמעאל 
אדר' ישמעאל דלמא הא דקאמר ר' ישמעאל אין מוסיפין 
שוין  שניהם  יהיו  שלא  כדי  לחוד  בי"כ  או  בי"ט  היינו 
להוסיף.  מותר  ובשבת  וביה"כ  בי"ט  להוסיף  כשבא  אבל 
ר' ישמעאל אין פוחתין אבל מוסיפין היינו  והא דקאמר 
כשהוסיף בי"ט או בי"כ יוסיף נמי באינך יומא ולא סתרי 
אזלי  מוסיפין  דאבל  הר"ן  כדעת  צ"ל  ע"כ  אלא  אהדדי 
שפיר  מקשה  וא"כ  להוסיף  מותר  דבשבת  לחוד  אשבת 
ר' ישמעאל אדר' ישמעאל דהכא קאמר אין פוחתין ואין 
אסור  בשבת  ובין  ביה"כ  ובין  בי"ט  בין  משמע  מוסיפין 
להוסיף והתם קאמר ר' ישמעאל דמותר להוסיף בשבת. 
לפי זה לקיבעא קמא קמהדרינן למאי הביא הש"ס דבי"ט 
קורין חמשה בפלוגתא דר' ישמעאל ור' עקיבא הלא בזה 

דעת שניהן שוין.
הא  ישמעאל  כר'  מתני'  דאקומא  להש"ס  ל"ל  ותו 
דסוגי' הוא בכל הש"ס סתם מתני' דר"מ אליבא דר"ע 
ששה  דקשי'  משום  ואי  כר"ע  לאוקמי  ה"ל  ביותר  וא"כ 
ושבעה עיין בתוספתא במגילה )פרק שלישי ]הי"א[(: ביום 
רצו  ואם  שבעה  בשבת  ששה  הכפורים  ביום  חמשה  טוב 
להוסיף אל יוסיפו דברי ר' ישמעאל ר' עקיבא אומ' ביום 
טוב חמשה וביום הכפורים שבעה ובשבת ששה ואם רצו 
להוסיף מוסיפין עכ"ל. הרי להדיא דדעת ר' עקיבא היינו 

מתני' ואי משום דדברי ר' עקיבא סותרין אהדדי דבברייתא 
אמר ר' עקיבא דבי"כ שבעה ה"ל לתרץ תרי תנאי אליבא 

דר"ע כי היכי דמשני הש"ס אליבא דר' ישמעאל.
או כלך לדרך זו שיבור לו האדם די"ל דר"ע סבר דיש 
ברירה מדרבנן דאם רצה קורא ביה"כ ששה ובשבת שבעה 
עמו  אתו  ונימוקו  וטעמו  ששה,  ובשבת  שבעה  בי"כ  או 
דהוא סבר .. דיה"כ ושבת המה כנגד ששה שעמדו בימינו 
המה  ומשלם  דזכרי'  משמאלו  שעמדו  ושבעה  עזרא  של 
ששה  פעמים  ביה"כ  ברירה  דיש  קאמר  לכך  גברא  תרי 
כנגד שעמדו בימינו ופעמים שבעה כנגד שבעה שעמדו 
בשמאלו. וכן בשבת לפעמים ששה שעמדו בימינו ולפעמים 

שבעה כנגד שעמדו משמאלו.
ואי איישר חילי ה"א דלזה כיוונו נמי הירושלמי דז"ל: 
דאמר  מאן  שבעה  תני  תניי  אית  ששה  הכפורים  וביום 
ששה מפני התפילה מאן דאמר שבעה כהדא דתני בשבת 
לבוא  מאחרין  טוב  ביום  לצאת  וממהרין  לבוא  ממהרים 
ומאחרין  לבוא  ממהרין  הכפורים  ביום  לצאת  וממהרין 

לצאת עכ"ל.
והנה זה הוא בהפוכה למאי דתני בתלמוד בבלי דתמן 
ששה  דאמר  ישמעאל  ר'  דבי  כתנא  האוקימתא  מוקמי 
ממהרין  דתני  ביה"כ  דתני'  ברייתא  מהך  ופריך  ושבעה 
משום  הכפורים  יום  דשאני  ומשני  לצאת  ומאחרין  לבא 
והיכא  ששה  אלא  קורין  אין  לכך  דיומא  סידורא  דנפיש 
מייתי ירושלמי ראי' מהכא דקורין בי"ה שבעה אלא ודאי 
דאתא הירושלמי לאשמעינן כדכתבתי לעיל דמצי לאוקמי 
התני' כר"ע ותרי תנאי אליבא דר"ע אית תני אליבא דר' 
משום  וטעמו  ותוספתא  דמתני'  תנא  והוא  ששה  עקיבא 
תנא  ואית  ששה  אלא  בי"ה  קורין  אין  לכך  תפלה  דנפיש 
אליבא דר"ע שבעה וטעמו משום דממהרין לבא ומאחרין 

לצאת.

*

עוד שם בגמרא: קשיא דרבי ישמעאל אדרבי ישמעאל תרי תנאי אליבא דרבי ישמעאל עכ"ל.

כ דקאמר וישכלהקשות למאי  קושי'  הך  תליא  היכי 
כר'  לא  מני  מתני'  מינה  לעיל 

ישמעאל  ר'  דבי  כתנא  ומוקמי  עקיבא  כר'  ולא  ישמעאל 
בל"ז נמי קשה דר' ישמעאל אדר' ישמעאל.
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ונ"ל דבל"ז הוי מצי לשנוי כדכתבתי לעיל דהא דקאמר 
אחד  להוסיפו  דבא  היכא  ה"מ  מוסיפין  אין  ישמעאל  ר' 
אסורה  דזה  לחוד  בי"ה  או  לחוד  בי"ט  כגון  יומי  מהנך 
והא  שווין  ושבת  יה"כ  או  שוין  ויה"כ  י"ט  דיהי'  משום 
דקאמר ר' ישמעאל מוסיפין היינו כשרוצה להוסיף אכולהו 
יומי אבל השתא דמשני הש"ס תנא דבי ר' ישמעאל היא 

קשה למ"ל לאדחוקי דתנא דבי ר' ישמעאל ה"ל לאשנויי 
דר' ישמעאל היא ואפ"ה לק"מ דחילוק ידענא כדכתבתי 
לעיל אלא ודאי מדלא משני הכי ע"כ דעת הר"ן הוא עיקר 
שפיר  ומקשה  קאי  לחוד  אשבת  מוסיפין  ואין  דמוסיפין 

קשי' דר' ישמעאל אדר' ישמעאל.

*

עוד שם: מאן תנא להא דתניא ביום טוב מאחרין לבוא וממהרין לצאת ביום הכפורים ממהרין לבוא ומאחרין לצאת 

ובשבת ממהרין לבוא וממהרין לצאת לימא רבי עקיבא דאית ליה גברא יתירא אפילו תימא רבי ישמעאל דנפיש 
סידורא דיומא עכ"ל.

כ למה נטר עד הכא דמשני הש"ס די דכלמיאק
ישמעאל  דר'  אליבא  תנאי  תרי 
ולאלתר  מיד  לאקשויי  ה"ל  וכו'  תנא  מאן  מקשה  והדר 
ברייתא  אהך  וכו'  ששה  הכפורים  ביום  דקאמר  ממתני' 
מאי  לצאת  ומאחרין  לבא  ממהרין  הכפורים  ביום  דקתני 
לאו משום דנפיש גברא יתירא אלמא דביה"כ קורין שבעה.
דקתני  ברייתא  מהך  לאקשויי  מצי  הוי  לא  בל"ז  וי"ל 
ביה"כ מאחרין לצאת משום גברא יתירא די"ל דע"כ לאו 
פירושא דהאי מאחרין משום גברא יתירא מדקתני בי"ט 
ממהרין לצאת תיפוק לי' אי בעי להוסיף בי"ט רשאי ואי 
משום גברא יתירא דקורין ביה"כ קרי מאחרין לצאת שוב 
רצה  דאם  הואיל  לצאת  ממהרין  י"ט  גם  לומר  שייך  לא 
להוסיף גברא יתירא מותר להוסיף אלא ודאי האי מאחרין 
דקתני ביה"כ לאו גברא יתירא הוא אלא כדמשני הש"ס 
שמשני  מכח  השתא  אבל  דיומא  סידורא  דנפישי  משום 
הש"ס תנא דבי ר' ישמעאל היא כבר הנחתי לעיל על ד' 
אמות של הלכה דדעת הר"ן הוא עיקר דמוסיפין לא קאי 

בי"ט  קאמר  שפיר  להוסיף  אסור  בי"ט  אבל  אשבת  אלא 
גבי  דקתני  מאחרין  דהאי  לומר  יש  וא"כ  לצאת  ממהרין 
יה"כ כוונתתו משום גברא יתירא מקשה שפיר לימא דר' 

עקיבא.
ואם נפשך לומר דעדיין יש לבעל דין לחלוק ולומר היכא 
עלתה על דעת לומר דהאי מאחרין דקתני גבי יה"כ היינו 
גבי  קתני  ואפ"ה  להוסיף  מותר  בשבת  הא  יתירא  גברא 
ליה"כ  קרי  יתירא  גברא  משם  ואי  לצאת.  ממהרין  שבת 
מאחרין לצאת גבי שבת נמי לא למימר ממהרין לצאת דאי 

בעי מוסיף גברא יתירא.
דדעת  דמוכח  דהשתא  די"ל  תברא  לא  הא  משום  אי 
גבי  לומר  ושייך שפיר  להוסיף  אסור  דבי"ט  עיקר  הר"ן 
ממהרין  י"ט  גבי  דקתני  איידי  י"ל  לצאת  ממהרין  י"ט 
לצאת דבי"ט שפיר מיקרי י"כ מאחרין לצאת הואיל דבי"ט 
קורין חמשה ואסור להוסיף ובי"כ קורין שבעה לכך קרי 

נמי שבת גבי יה"כ ממהרין לצאת.

*
עוד שם בגמרא: הני שלשה ארבע חמשה ששה ושבעה כנגד מי וכו'. וחד אמר כנגד שומרי הסף.

כ בתוספת דגרסינן הני שלשה וחמשה כנגד מי ו יין
וכו' אבל ארבעה לא גרסינן מן הראוי להתבונן 
מפני מה לא גרסי' תוספת ארבעה וביותר איכא למידק 
דפריך הני שלשה ארבע וחמשה וכו' כנגד מי ולא מצינו 

דמשני על ארבעה לא אשיבנו וכיסה את עין הארבעה.

ונראה דקושי' חדא מתורץ בירך חבירתה ושים עיונך 
לעיל )דף ך"א ע"ב( וז"ל: הני שלשה כנגד מי אמר ר' אסי 
כנגד תורה נביאים וכתובים, רבא אמר כנגד כהנים לויים 
וישראלים. ומקשה תוס' וז"ל קשה דהא לקמן אמר כנגד 
לא  דהא  התקנה  עיקר  הוי  לא  דהתם  וי"ל  הסף  שומרי 
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אחד  וסריס  הסף  שומרי  שלשה  הא  כנגד  ארבעה  תקנו 
ואיתא בירושלמי איכא סריס אחד שיושב ומתרץ ההלכות 
דעיקר  כנגדו ש"מ  תקנו  לא  ואפ"ה  על עקרן  ומעמידן 
התקנה לא היתה אלא כנגד תורה ונביאים וכתובים עכ"ל.
דהתם  מסתברא  דאיפכא  אמינא  הוי  חילי  איישר  ואי 
עיקר והכא איידי והכי פירושו דהך שקלי וטרי' הני שלשה 
יודע כדאמר רבא ור'  וארבע כנגד מי כלומר שלשה אני 

לוים  כהנים  כנגד  וכתובים  נביאים  כנגד תורה  לעיל  אסי 
וישראלים אבל ארבעה לא ידעתי ועל זה משני הני שלשה 
לאו טעמא כדאמר רבא ור' אסי דהתם איידי והכא עיקר 
דהני שלשה כנגד שלשה שומרי הסף וממילא מיושב הני 
ארבעה דהא איכא שלשה שומרי הסף ואחד סריס. איברא 
תוספת אזלי לשיטתייהו כדכתבי לעיל וסברי דהני שלשה 
שומרי הסף לאו עיקר אלא איידי לכך לא גרסינן ארבעה.

*

עוד שם: אמר לי' אביי עד האידנא מאי טעמא לא אמר לן מר וכו'.

כ סובר ממילד הי'  האידנא  דעד  מינה  שמעינן 
אביי דיש ברירה מדרבנן עד שבא ר' יוסף 
דכתבו  מאי  יובן  לפ"ז  הסף  שומרי  כנגד  דהא  והוברר 
תוספת לעיל קשה דהא לקמן אמר כנגד שומרי הסף וכו' 
דלכאורא יפלא מפני מה לא מקשי התוספת אאידך טעמא 
הא לקמן אמרו כנגד ברכת כהנים. אבל לפי דרכינו אתא 
שפיר הואיל לפי המסקנא מוקמינן דאביי קיבל מר' יוסף 
דהני שלשה הם כנגד שומרי הסף לכך מקשה תוס' שפיר 
דה"ל למנקט הכא הך טעמא. אבל בברכת כהנים לא קאי 
לפי המסקנא משום הכי לא פריך עליו דה"ל למנקט ר"ל 

הואיל ולאו עיקר טעמא הוא לא נקט.
וז"ל:  ומזה פלטי מקושי' המהרש"א בחידושי אגדות 
וכתבו התוס' לעיל דטעמא דג' כנגד שומרי הסף שאמרו 
הכא אינו עיקר כו' ע"ש. אכל אכתי קשה למה לא אמרו 

לעיל כנגד ברכת כהנים וכו' עכ"ל.
דעתם  עלתה  לא  דזה  די"ל  אמורה  מלתי  כבר  אבל 
לפי  ואף  כהנים  ברכת  משום  דג'  דטעמא  אמוראי  דהני 
המסקנא הדר אביי מהך טעמא וקיבל מר' יוסף דטעמא 
משום שומרי הסף אבל באמת מה שכתבו תוספת לעיל )דף 
ך"א ע"ב( דטעמא דג' כנגד שומרי הסף שאמרו הכא אינו 

דהכא משמע  הרחבה  דעתם  לסוף  ירדתי  לא  וכו'  עיקר 
דזה טעם הוא עיקר מדקאמר אביי לר' יוסף מאי טעמא 
עד האידנא לא אמר לן מר והוא השיב לא ידענא דצרכיתו 
לי' אלמא דר' יוסף הי' המכריע לבין הני אמוראים דפליגי 
כנגד שלשה שומרי  וקאמר דהני שלשה הם  דג'  בטעמא 
הסף וכן קיבל אביי מר' יוסף לכך הי' אמר לו מ"ש עד 

האידנא לא אמר לן מר.

*

עוד שם בגמרא: הני שבעה הוי היינו זכרי' היינו משלם וכו'.

כ לדחוקי די דכלדקשויי להש"ס  לי'  למה 
חד  ומשלם  דזכרי'  ולמשני 
דששה  טעמא  וזהו  גברא  דתרי  למימר  ה"ל  הוא  גברא 

ושבעה למר כדאית לי' ולמר כדאית לי' חד כנגד שבת וחד 
כנגד יום הכפורים.

*



פרק שלישימגילט ספרטתת א"כ ףגכ ףד

עוד שם: הכל עולין למנין שבעה ואפי' קטן וכו'.

[א] ר"ל שלשה, חמשה, ששה.
[ה] לכאורה הרוקח והב"י הבינו בדעת הרמב"ם שהקטן אינו עולה בשלש עליות ראשונות, אלא מרביעי ואילך. וכ"כ 
הב"י להדיא בסי' רפ"ב וז"ל: ולפי דבריו נראה דלשבעה נמי אינו עולה אלא אחר שקראו ג'. ורבינו הבין דהרמב"ם 
מיירי מיום חול שאין בו רק שלש עליות. עכ"פ ראיית רבינו מובן גם לפי"ד, דהקטן עולה במנין השבעה קרואים. אך 

התירוץ שכתב בהמשך אינו עולה לנכון עפי"ז.
[ו] יש מתרצים דמה שכתב הרמב"ם בפי' המשנה "אמר אחד מן הגאונים האחרונים", דכוונתו שהוא עצמו אינו סובר 
כן. ]ועי' שו"ת מהרי"ט ח"א סי' קמ"ה, שו"ת שבות יעקב ח"א סי' מ'[. וע"ע מ"ש הרמב"ם בתשובה )ח"ב סי' קפ"ד(: וקטן 

עולה למנין שלשה בעת הצורך.

כ למה נקט דוקא קטן עולה למנין די דכלמיאק
שמנה  מנוים  לשאר  ולא  שבעה 
לשיטת הר"ן אתיא שפיר דר"ן פסק  במתני'[ת]. בשלמא 
דבשבת מותר להוסיף אבל לא בשאר ימים. לפ"ז י"ל דהא 
דנקט קטן עולה למנין שבעה, לאו 'ב'מנין השבעה אלא 
'ל'מנין, כלומר שלאחר שקראו שבעה גברי מותר להוסיף 
דבשבת  שבעה,  למנין  דוקא  נקט  לכך  קטן,  עוד  עליהם 
דאסור  ימים  בשאר  אבל  להוסיף,  ומותר  שבעה  קורין 
להוסיף, וקטן למניינא לא סליק, לכן אסור לקרות הקטן.

וז"ל:  הב"י  וכתב  קל"ה(  )סי'  חיים  אורח  בטור  ועיין 
א"ר  ה"ב(  פ"ז  )ברכות  ירושלמי  של"ד(  )סימן  הרוקח  כתב 
יוחנן קטן לספר עושים אותו סניף נראה לקרות בתורה 
)כד.(  עומד  המגילה  את  הקורא  פרק  כדמשמע  לשבעה 
אבל לשלשה אין מצטרפין דמפסיק ואינו עולה וכן השיב 
רבנא נתן שעשה הערוך עכ"ל. וכן כתב הרמב"ם בפירוש 
המשנה פרק הקורא את המגילה עומד, אהא דתנן )מגילה 
כד.( קטן קורא בתורה אמר אחד מן הגאונים האחרונים 

דעושין  דהא  הרוקח  מדברי  ונראה  השלישי.  אחר  זה  כי 
אותו סניף היינו לומר שמותר לעלות לס"ת אבל לא יעלה 
מהמנין ומשום הכי לא התיר שיעלה ביום שאין קורין אלא 

שלשה משום דאין מוסיפין עליהם עכ"ל.
ועיין נמי בספר כנסת הגדולה )סימן רפ"ב( מה שמפלפל 

שם באריכות.
איברא לפי מה שכתב הרמב"ם בפי' המשניות פליאה 
גדולה נשגבה בעיני דז"ל: קטן קורא בתורה אמר אחד 
מן הגאונים האחרונים כי זה אחר השלשה וכו' עכ"ל. הרי 
בו הוספה מותר לקרות  לפניך דלדעתו אפי' בחול שאין 
הקטן[ת], משמע דקטן עולה מהמנין. לפ"ז לכללא קמא 

קמהדרינן למה נקט הש"ס דוקא למנין שבעה.
אזלי  דמוסיפין  הנ"ל,  גאון  האי  דדעת  לומר  ונראה 
אכולהו יומי, אשבת וי"כ וי"ט, לכן נקט אחר שבעה, דוקא 
המנין,  לאחר  לקרות הקטן  מותר  הוספה  בו  שאין  בחול 
כעיקר,  הוספה  הוי  הוספה,  בהן  דיש  יומא  באינך  אבל 

ואסור לקרות הקטן אפי' לאחר המנין.
אבל אכתי לא נמלטנו מהא דבש"ס קאמר קטן עולה 
שיש  ביום  אפי'  לקרות  מותר  דקטן  אלמא  שבעה,  למנין 

בו הוספה.
ונראה לבאר דמן הראוי לשום על לב דדברי הרמב"ם 
סותרין זה את זה דבפי' המשנה הביא בשם האי גאון דקטן 
קורא בתורה אחר השלשה אלמא דקטן אינו עולה מהמנין 
]הל' תפילה פי"ב הט"ז[ כתב וז"ל:  הקוראים, ובספרו 
ובימים  ששה,  וביוה"כ  שבעה,  קוראין  בשחרית  בשבת 
עליהם,  מוסיפין  אבל  מהן  פוחתין  אין  חמשה,  טובים 
בראשי חדשים ובחולו של מועד קורין ארבעה, בשבת וביום 
ובחנוכה  השנה  כל  של  ובחמישי  ובשני  במנחה  הכפורים 
ובימי התענית בשחרית ובמנחה קורין  ובפורים בשחרית 
שלשה אין פוחתין ממנין זה ואין מוסיפין עליהן. ]הי"ז[: 
היודע  קטן  הציבור,  כבוד  מפני  בציבור  תקרא  לא  אשה 
וכו'  הקוראים  ממנין  עולה  מברכין  למי  ויודע  לקרות 

עכ"ל. אלמא דקטן מותר לקרות בהמנין הקוראים[ת].
אלא ע"כ צ"ל דתרי גווני קטן קטן היודע לקרות ויודע 
למי  ידוע  שאינו  וקטן  בהמנין  לעלות  מותר  מברכין  למי 
אף  בהמנין  לא  אבל  הוספה  דהיינו  לעלות  מותר  קוראין 
כאן אנו נימא דחילוק ידענא הא דקאמר בש"ס קטן עולה 
ויודע למי מברכין  למנין שבעה היינו קטן היודע לקרות 
והאי דקאמר האי גאון אחר השלשה היינו קטן שאינו יודע 
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למי מברכין.
אמנם אכתי יפלא מפני מה קאמר הש"ס דוקא למנין 
הרי  וי"ט  ביה"כ  לא  אבל  בשבת  דוקא  משמע  השבעה 
בקטן שיודע למי מברכין עסקינן וקיל"ן קטן היודע למי 

מברכין מותר לעלות בכל יום שיש בו הוספה.
וי"ל דנקט הש"ס שבת דקדושתו חמורה ואפ"ה מותר 

לעלות מכ"ש ביה"כ ובי"ט.

איברא יפלא דהרמב"ם כתב בפי' המשנה דקטן עולה 
כתב  ובספרו  להוסיף  מותר  בחול  אלמא  השלשה  אחר 
דמוסיפין אזלי דוקא אשבת וי"ט אבל בחול אסור להוסיף.
ונראה לחלק דהא דקאמר האי גאון דבחול מותר להוסיף 
היינו דוקא קטן שאינו יודע למי מברכין דכיון שאינו ידוע 
למי  היודע  קטן  אבל  לי'  קרי  הוספה  לאו  מברכין  למי 

מברכין הוי הוספה ואסור להעלות אחר השלשה.

*

בתוספת ד"ה הני שלשה וחמשה כנגד מי  אבל מששה של יה"כ לא בעי עד לקמן וכו'.

כ בגמרא הריכלפניך הגירסא  גירסו  דתוספת 
ארבעה  גירסו  ולא  וחמשה  שלשה 
הגירסא בהש"ס שלשה  ועיין במהרש"א שהחזיק  וששה. 

וחמשה, ולא גירסא ארבעה וששה.
ולי נראה דזה גירסא הוא דוקא לשיטת תוספת כאשר 
כתבתי לעיל באריכות דתוספת אזלי לשיטתם דהם סברי 
לשיטת  אבל  הוא  עיקר  לאו  הסף  דשומרי  טעמא  דהך 

על  הש"ס  משני  דלא  והא  ארבעה  נמי  גרסינן  רש"י 
דקאמר  ארבעה  ונכללא  שלשה  על  דמשני  י"ל  ארבעה 
כנגד  זהו  סריס  אחד  הי'  וגבי'  הסף  שומרי  כנגד  שלשה 
הם  דשלשה  דקאמר  יוסף  דר'  אליבא  זה  וכל  ארבעה 
ברכת  כנגד  הם  דשלשה  למ"ד  אבל  הסף  שומרי  כנגד 
 כהנים באמת הגירסא שלשה וחמשה ולשכנו תדרשו ובאת 

שמה.

*

בא"ד: קשיא אמאי לא בעי מד' של ראש חדש כנגד מי וכן של חולו של מועד וי"ל דקים ליה דטעמא דמוסף 

חשיב לטפויי חד גברא אבל לטפויי כל כך ביום טוב וביוה"כ ובשבת לא ס"ל משום כרת וסקילה אי לא משכחינן 
כנגד מי עכ"ל.

כ דנאמר וישכלהקשות להש"ס  לי'  למה  לפ"ז 
מרואי  חמשה  כנגד  הם  דחמשה 
פני המלך ושבעה רואי פני המלך ה"ל למימר דכל דטפי 
לי' מלתא מחבירתה טפי לי' גברא יתירא כדאמרינן בש"ס 
לעיל )דף ך"ב ע"ב( לכך קורין בח"ה ארבעה ובי"ט חמשה. 
ואי קשי' שבת וי"ה י"ל דטעמא דששה ושבעה כנגד ששה 
ושבעה שעמדו מימינו ומשמאלו של עזרא דזכרי' ומשלם 

תרי גברא נינהו.
לי'  דטפי  דכל  דטעמא  יודע  דהי'  דודאי  לומר  ויש 

מחבירתה טפי לי' גברא יתירה אלא דקשה לי' מפני מה 
תיקון בחול קורין שלשה ובחולו של מועד ארבעה ומוסיף 
והולך ה"ל לתקן בחול אחד ומכאן ואילך מוסיף והולך לזה 
יהיב טעמא בכל אחד ואחד דשלשה הם כנגד שומרי הסף 
וחמשה  כנ"ל  גביהם אחד סריס  דהי'  בכלל  וארבעה הם 
הי' סופרי  ובכללא שבעה דשנים מהם  פני המלך  מרואי 
דיינים כדכתבו תוספת לכך קאמר דוקא בחמשה מרואי 
פני המלך כי היכי דקאמר בחול שלשה ובכללא ארבע אף 

בי"ט חמשה ובכללא שבעה.

*
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בתוספת ד"ה שבעה רואי פני המלך,  פירש הקונטרס דאחשורוש וקשיא לומר שתקנו חכמים כנגד ענינו של אותו 

רשע לכך פירש ר"ת אותן הכתובים בספר ירמיה וכו'.

כ תיקנו וצריך היכי  וכי  לפרש"י  כעיקר  טעם  ליתן 
חכמים כנגד ענינו של אותו רשע.

)דף  עיונך  דשים  לשיטתו  אזיל  דרש"י  לבאר  ונראה 
י"ב ע"ב( וז"ל: והקרב אליו כרשנא שתר אדמתא תרשיש 

אמר רבי לוי כל פסוק זה על שום קרבנות נאמר כרשנא 
אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם 
כלום הקריבו לפניך כרים בני שנה כדרך שהקריבו ישראל 
לפניך שתר כלום הקריבו לפניך שתי תורין אדמתא כלום 
בנו לפניך מזבח אדמה תרשיש כלום שימשו לפניך בבגדי 
כהונה דכתיב בהו תרשיש ושהם וישפה מרס כלום מירסו 
ממוכן  לפניך  במנחות  מירסו  כלום  מרסנא  לפניך  בדם 
קרבנות  על  זה  פסוק  ופרש"י  לפניך.  שלחן  הכינו  כלום 
השרת  מלאכי  קרבן,  הקרבת  לשון  אליו,  והקרוב  נאמר, 
שהקריבו  הקרבנות  את  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  הזכירו 
אסתר  ותבא  בושתי,  נקמה  להם  לעשות  לפניו  ישראל 

ותמלוך תחתיה עכ"ל.
ומעתה נמלטנו מקושי' תוס' האיך תיקנו חכמים כנגד 
וכו' והא מלאכי השרת אמרו פסוק זה וכולם ע"ש קרבנות 
נאמרו ולזה מדייק רש"י בצחות לשונו וקאמר שבעה הם 
אליו  גבי הקרוב  דהך  וכו'  ומדי  פרס  שרי  דכתיב שבעת 

שנאמר על שם קרבנות.
ודבר זה מוכח דצריך להבין מפני מה לא קאמר דהני 
שבעה הם כנגד שבעה הסריסים המוקדמין בפסוק ביום 
השביעי וכו' אמר המלך לשבעה הסריסים בגתא ואבגתא 
תקנו  וכי  תוספת  קושי'  קשה  הי'  זה  על  ודאי  אלא  וכו' 
חכמים וכו' אבל הני לאו רשעים נינהו אלא כולה מלאכי 
שהקריבו  והמעשה  הזכות  שום  על  אומרין  היו  השרת 

ישראל.
ולמה  המן  זה  ממוכן  שם  דאיתא  זו  לדרך  כלך  או 
נקרא שמו ממוכן שמוכן לפורענות אמר רב כהנא מכאן 
מדרש  יש  מביא  ובתוספת  עכ"ל.  בראש  קופץ  שההדיוט 
קופץ  הדיוט  דניאל  על  קאמר  היכי  ויפלא  דניאל.  שהיה 

בראש.
ביום  פסוק  על  )שני(  בתרגום  דעיין  לפרש  ונראה 
השביעי כטוב לב המלך אמר למהומן בזתא חרבונה וכו' 
רבניא  שבעא  להני  ולשפאותהון  לצדאותהון  ועתיד  וז"ל: 
אחשורוש  מלכא  אפי  קדם  יומין  שבעא  באלין  דשמשין 

עכ"ל.
מעתה למוד סתום מן המפורש די"ל דכה"ג והקרוב 
אליו וכו' הני שבעה סריסים הי' בשבעה יומי כל חד מנהון 
ביום המיוחד ומשא יום השביעי דהינו שבת לדניאל. ורמיזא 
בברייתא שם וז"ל: ביום השביעי כטוב לב המלך ביין אטו 
השביעי  יום  רבא  אמר  בחמרא  לביה  טב  לא  השתא  עד 
שבת היה שישראל אוכלין ושותין וכו' מלמד שהיתה ושתי 
הרשעה מביאה בנות ישראל ומפשיטן ערומות ועושה בהן 
בשבת  המעשה  דאותה  לפניך  הרי  עכ"ל.  בשבת  מלאכה 

הי'.
דהני  משמע  דבגמרא  והמדרש,  הגמרא  מחולק  ובזה 
לכך  בהדדי  המלך  לפני  המשמשין  סריסים  שבעה  הי' 
קאמר השביעי זה ממוכן שמוכן לפרעניות מכאן שהדיוט 
קופץ בראש. והמדרש סבר דהני שבעה סריסים משמשין 
לפני מלך כל יום ויום חד מינייהו ושבת משא לדניאל לכך 

לא שייך למימר הדיוט קופץ בראש.
וזה כוונת הש"ס דקאמר שבעה כנגד שבעה רואי פני 
המלך דכל חד וחד מנהון עידנא קביעא לי' יום יום ידרשו 
לכך קורין ביום שביעי דהיינו שבת שבעה גברי כנגד שבעה 
ימי שבתא. ולזה מדייק רש"י וכנגדן תקנו אלו מעין דבר 
מלכות כמו שהי' מלכות נוהג למנות שבעה אנשים לנהוג 
שבעה  כנגד  שבעה  לקרוא  נוהגים  אנו  כך  המלכות  את 

ימים.
ואתו בדומה מצאתי בבית יסף בשם שבולי לקט וז"ל: 
למה קורין שבעה בתורה שמא יארע לאדם אונס שלא בא 
יאזין  ולא שמע ברכו  ימי השבוע  לבית הכנסת כל שבעה 
מפי הקוראים שבעה פעמים ברכו ויצא ידי חובתו עכ"ל.

*
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בתוספת ד"ה אמר יעקב,  מצעה גרסינן וכו' עכ"ל.

[ז] נראה דמפרש דשמונת ימי החג הם נגד שמונה בני הגבירות, ששה מלאה, ושנים מרחל. ולכן הקשה דהו"ל לעשות 
שני ימים נגד יוסף למנשה ואפרים.

כ שם ונרדה על  מצעה  יעקב  נקרא  שהי'  לפרש,  לי 
מקומו הנקרא מוצא, והוא סמוך לירושלים, 
כדמצינו במס' סוכה )דף מ"ה ע"א( וז"ל: תנא מקום קלניא 
הוה. ותנא דידן מאי טעמא קרי ליה מוצא, איידי דמיפק 

מכרגא דמלכא, קרי ליה מוצא עכ"ל.
איברא מן הראוי לשית לב להבין, מאי נ"מ אי ממוצא 

הוי או ממקום אחרת.
שעמדו  ששה  כנגד  דקאמר  גורמא,  דמקום  ונראה 
מימינו ומשמאלו של עזרא. דכבר הקשיתי לעיל, למה לי' 
דקאמר דהיינו זכרי' והיינו משלם, דלמא זכרי' ומשלם תרי 
גברא נינהו, וששה דיה"כ הם כנגד ששה שעמדו לימינו 
של עזרא, ושבעה דשבת הם כנגד שבעה שעמדו משמאלו.
ונראה לבאר, דהיינו טעמא דרבי יעקב דקאמר והיינו 
את  ישראל  לפני  קרא  דעזרא  משום  משלם,  והיינו  זכרי' 
לכך  היהודים,  וקיבלו  וקיימו  בברית,  להכניסם  התורה 
עמדו אצלו ששה מימינו וששה משמאלו, כנגד י"ב שבטים.
אפרים  אמרינן  אי  רברבי,  באשלי  תלוי  זה  דבר  אמנם 
אבינו,  יעקב  כהבטחת  כתרי שבטים,  נחשבין  הי'  ומנשה 
אפרים  נמצא  לי,  יהיו  ושמעון  כראובן  ומנשה  אפרים 
ומנשה לכל דבר נחשבין כתרי שבטים. או נימא דוקא לענין 
חלוקות הארץ נחשבין כתרי שבטים, להם נתנו שני חלקים, 
משא"כ לשאר דברים, דלא נחלקה התיומת, כמו שמצינו 
זה  אבן  על  משמותם  ששה  אלא  הוי  שלא  האפוד  באבני 
וששה משמותם על אבן זה, וממילא אפרים ומנשה כשבט 
לבד  הארץ  חלוקות  לענין  ומנשה  אפרים  אי  יחשב.  אחד 
ואינו  י"ב,  אלא  אינן  נמצא השבטים  שבטים,  כתרי  כתיב 
והיינו  זכרי'  דהיינו  וצ"ל  י"ב,  אלא  בעזרה  להיות  צריך 
כתרי  נחשבין  דבר  לכל  ומנשה  אפרים  אם  אבל  משלם. 
י"ג  ג"כ  דבעזרה  וצ"ל  הוי,  י"ג  נמצא השבטים  שבטים, 

הוי, וזכרי' משלם המה כתרי גברא.
דאפרים  מוכח  'מוצא'  דממקום  ונראה  מפיס.  ומאן 
ומנשה כחד שבט יחשב, וכח אחד להם, דתמן תנינן במס' 
סוכה ]דף מ"ה ע"א[: מקום הי' למטה מירושלים ונקרא 

מוצא, יורדין לשם ומלקטין לשם מורביות של ערבה. וע"ז 
מכרגא  דמיפק  איידי  מוצא,  לי'  קרי  למה  הש"ס  קאמר 

דמלכא קרי' לי' מוצא.
וצריך להבין מפני מה הי' חירות מן הכרגא, והיכא שייך 
זה על מה שהיו יורדין ונוטלין משם את ערבה. ונראה ליתן 
טעם כעיקר, הואיל והצדוקין ממאנין במצוה זו, והם היו 
השומרים, לכך הי' נותן להם שכירות זה שיהא פטור מן 

כרגא.
ואיתא במדרש ילקוט )דף קפ"ז ע"ב( וז"ל: וערבי נחל, 
זה יוסף, מה ערבה זו כמושה ויבשה לפני שלשת המינין, 

כך מת יוסף לפני אחיו עכ"ל.
ונראה להוסיף משלי, לכך היו חובטין את ערבה ביום 
מן  שנולדו  להשבטים  השביעי  הי'  ויוסף  הואיל  השביעי, 
האימהות, ששה מלאה, והוא השביעי מרחל. ולכן קאמר 
בהש"ס )דף מ"ד( א"ר יוחנן, יסוד נביאים הוא, דר' יוחנן 
)דף ך' ע"א(,  דיוסף קאתי, כדאיתא במס' ברכות  מזרעא 
שיוסיף  'יסוד',  זו  למצוה  וקרי  דיוסף.  בזכותי'  ומהפך 
זה קאמר הש"ס  יסוד עולם. ומטעם  צדיק  יסוד,  מיקרי 
)דף מ"ה(, על גבי יסוד מנח להו, הכל הולך וסובב אל מקום 

אחד, שמצוה זו כנגד יוסף שמיקרי יסוד.
איברא על זה יש להקשות, אם הערבה כנגד יוסף, א"כ 
זו חבטת הערבה בשני ימים, ותן  מן הראוי להיות מצוה 
שבטים  תרי  ומנשה  דאפרים  לשמנה,  וגם  לשבעה  חלק 

הם[ת].
לענין  דווקא  באתרא,  ואוקי  ומינה  מיני'  דון  וצ"ל 
חלוקת הארץ חשיב כשני שבטים, ולא לשאר דברים, נמצא 
השבטים אינן אלא י"ב, ובעזרה אינו צריך אלא י"ב, וצ"ל 

דהיינו זכרי' והיינו משלם.
והא"ק אמר יעקב מוצא, ומדייק מילת מוצא שהוא הי' 
מוצא,  לי'  קרי  ואמאי  קושי' הש"ס  מוצא, קשה  ממקום 
וצ"ל תירץ הואיל ופטור מן הכרגא, וקשה למה באמת היו 
פטורין מן הכרגא, וצ"ל על שום שהיו שומרין קיום מצות 
ימים ה"ל  יוסף. וקשה א"כ בשני  הערבה שמיוסד כנגד 
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לחבוט, וצ"ל דאפרים ומנשה כחד שבט יחשב, ומזה מוכח 
דשבטים אינן אלא י"ב, ובעזרה ג"כ אינו צריך אלא י"ב, 

לכך קאמר ששה שעמדו מימינו של עזרא וששה שעמדו 
משמאלו, דהיינו זכרי' והיינו משלם.

*

בתוספת ד"ה חד אמר עולה וחד אמר אין עולה,  פסק ר"ת דקיימא לן כמ"ד עולה ולכך אנו נוהגין בתעניות במנחה 

ובט"ב שהשלישי מפטיר וכן ביום הכפורים במנחה אבל בשבתות ובימים טובים וביוה"כ שחרית המפטיר לא הוי 
מן המנין דכיון שמותר להוסיף עליהם יכולין אנו לעשות מנהגינו אליבא דכולי עלמא עכ"ל.

והנה עיין במהרש"א וז"ל: צ"ע למאי דמדמו המפטיר דעולה בג' לעולה בשבעה אמאי לא מותבינן הכא למ"ד 

קורין שלישי  ובחמישי  דאינו עולה למנין שבעה מהך ברייתא דמייתינן בשמעתין לעיל דקתני חל להיות בשני 
ומפטיר אחד כו' ר' יוסי אומר לעולם קורין ג' ומפטיר אחד דלכ"ע עולה המפטיר למנין ג' עכ"ל.

כ זה וליכנרדה דבר  מדיינין  אנו  זה  על  דלק"מ 
דאמרינן  הא  לן  קמבעי'  גופא  היא 
לעיל קורין שלשה ומפטיר אחד הכי פירושו קורין שלשה 
או דלמא  והמפטיר אחד מהם דמפטיר עולה מן המנין 
דמפטיר  ארבעה  דהיינו  אחד  ומפטיר  שלשה  קורין 
אינו עולה מן המנין. לפיכך לא מצי לאותבי' לשום מ"ד 
וזיל הכא קמדחי'  לי'  מברייתא דלעיל דזיל הכא קמדחי' 

לי'.
ועיין לעיל מהשקלי והטריא דתוספת בד"ה ולרב אשי 

מתני' מני לא תנא קמא ולא רבי יוסי דתניא כו' רבי יוסי 
אומר לעולם קורין שלשה ומפטיר אחד, וא"ת דלמא ר' 
דהוי  והרביעי  שלשה  קורין  לעולם  והכי קאמר  היא  יוסי 
דכי  וי"ל  השלשה  מן  אחד  למימר  בעי  ולא  אחד  מפטיר 
היכי דלת"ק ליכא למימר מפטיר אחד דהיינו רביעי דהא 
משני  יותר  וברביעי  בשלישי  שהוא  באב  בט'  הוא ממעט 
וה' דעלמא וא"כ מסתמא לא יחמיר בט' באב שהוא בב' 
וה' לקרות רביעי ואינו מחמיר לקרות אלא להפטיר הכי 
נמי לר' יוסי הוי המפטיר אחד מן השלשה שקראו עכ"ל.

*

עיין בהרא"ש מסכ' מגילה פרק שלישי ]ס"ה[ )דף ל"ה ע"ד( וז"ל: תיקנו לומר קדיש קודם תפלת ערבית להודיע 

שתפלת ערבית רשות ולאפוקי מדברי ר' יוחנן דאמר בפ"ק דברכות )דף ד ב( איזהו בן העולם הבא זה הסומך גאולה 
של ערבית לתפלה של ערבית.

דלפי זה מותר לענות אמן יהא שמי' רבא דלא הוי הפסק דהא תפלת ערבית רשות.

*כ*כ*

א"כ ףגכ ףב

בגמרא: מתקיף לה רבא והרי עלותיכם ספו דלא הויין עשרין וחד וקרינן שאני התם דסליק עניינא והיכא דלא 

סליק עניינא לא עכ"ל.

כ לר"י וישכלתמוה בין  להקשות  ה"ל  עדיפא 
דאין  דאמר  לר"ע  דאף  לר"ע  ובין 

דבעינן תמני סרי פסוקים  נמצא  קורין בשבת אלא ששה 
ועולותיכם ספו לא הוי אלא שיבסר וקריין.
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עוד שם: מנא הני מילי אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן דאמר קרא ונקדשתי בתוך בני ישראל כל דבר 

שבקדושה לא יהא פחות מעשרה מאי משמע דתני רבי חייא אתיא תוך תוך כתיב הכא ונקדשתי בתוך בני ישראל 
וכתיב התם הבדלו מתוך העדה ואתיא עדה עדה דכתיב התם עד מתי לעדה הרעה הזאת מה להלן עשרה אף 

כאן עשרה.

כ את[ ושיםכ יונך ]הקורא  פרק  בירושלמי 
תני  וז"ל:  ]ה"ד[  עומד  המגילה 
ייסא  ור'  בא  ר'  בעשרה,  אלא  החדש  קידוש  אין  שמואל 
יד  ]במדבר  להלן  ונאמר  עדה  כאן  נאמר  יוחנן,  ר'  בשם 
כז[ עד מתי לעדה הרעה הזאת, מה עדה האמורה להלן 
עשרה אף כאן עשרה. א"ר סימון, נאמר כאן תוך ונאמר 
בתוך  לשבור  ישראל  בני  ויבאו  ה[  מב  ]בראשית  להלן 
הבאים, מה תוך שנא' להלן עשרה אף כאן עשרה. א"ל ר' 
יוסה בי ר' בון אם מתוך את למד סגין אינון. אלא נאמר 
כאן בני ישראל ונאמר להלן בני ישראל, מה להלן עשרה אף 

כאן עשרה עכ"ל.
מן הראוי להתבונן מפני מה הביא הירושלמי פסוק זה 
ויבואו בני ישראל לשבר בתוך הבאים וממאן בהגזירה שוה 
דתוך תוך משום קושי' סגין אינון דאתי' ג"ש בני ישראל 
ה"ל למילף ג"ש תוך תוך כדמילף בתלמוד בבלי כתיב הכא 

ונקדשתי בתוך בני ישראל וכתיב התם הבדלו מתוך העדה 
והמרגלים היו עשרה.

בפרק  בירושלמי  דעיין  לשיטתו  אזיל  דירושלמי  ונראה 
אחד  איש  כתיב  וז"ל:  ה"ה[  פ"ז  ]סוטה  נאמרין  אלו 
לשבט על דעתיה דרבי עקיבה דו אמר לשונות רבויים הן 
ורמונים  בתאנים  וארבע  באשכול  שמנה  היו  עשר  שנים 
ובנושא כלים ועל דעתיה דרבי שמעון דהוא אומר לשונות 
כפולין הן עשרים וארבעה היו ששה עשר באשכול ושמונה 

בתאינים ורימונים ובנושא כלים עכ"ל.
הרי לפניך דלר' שמעון עשרים וארבעה היו המרגלים 
בני  ויבואו  מהפסוק  תוך  ואתיא  הירושלמי  ממאן  לכך 
ישראל לשבור בתוך הבאים דמצי למילף אליבא דכ"ע ואפי' 
לדעתי' דר' שמעון, איברא על זה קשה קושי' הירושלמי 

סגין אינון, לכך יליף גזירה שוה בני ישראל.

*

מכת"י יד דוד

]בתוספ' ד"ה ואין פורסין על שמע,  ר"ת פירש דבשבעה שלא שמעו עם שלש אחרים סגי וה"נ איתא במס' סופרים 
וכו'[

גמ' מס' סופרים )דף י"ב ע"ב( ]פ"י ה"ו[ וז"ל: אין פורסין על שמע וכו' ואין עוברין לפני התיבה וכו', ואין אומרין 

פרעות  בפרוע  לדבריהם,  טעם  ונותנין  בשבעה,  אותו  אומרים  ורבותינו שבמערב  מעשרה;  פחות  וברכו  קדיש 
בישראל בהתנדב עם ברכו ה', כמניין התיבות עכ"ל.

כ שאמרו דבר שבקדושה בשבעה וצ"ע וטעם נמצד
למה. ולמה דוקא רבותינו שמבערב.

לעשרה  הצורך  מן  למה  לשבח  טעם  אמרתי  דהנה 
בדבר  כולם  כשיתעסקו  כי  שבקדושה  דבר  לכל  אדם  בני 
שלא  כאן  ועד  מ..  הקטגורים  כל  לשתק  ראוי  שבקדושה 
יהי' להם פתחון פה ולתקן העולם כדאי' במס' סוכה )דף 
מ"ה ע"ב( שאמר ר' שמעון בן יוחאי אני ובני ויותם עמנו 

ועד  שנברא  מיום  הדין  מן  העולם  כל  לפטור  אנו  יכולין 

סופו.
בית המקדש הוא כתית  ודאי הימים שהי' קיים  והנה 
ת"ך ות"י ומ' שנה במדבר שהי' הדור דיעה והמשכן הוא 
העולם מתוקן ולא לן אדם בחטאו בירושלים כי כל ישראל 
עונות  ומזניח  מזיח  ומזבח  עליהם  להגן  התמידין  קרבו 
ל"א  )דף  מגילה  ובמס'  ע"ב(  ך"ז  )דף  תענית  במס'  כדאי' 
ע"ב( שאמר הקב"ה לאברהם תקנתי להם קרבנות ואמר 

אברהם תינח בזמן שב"ה קיים בזמן שאין ב"ה קיים מה 
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תהא עליהן וזהו הי' שאלת אברהם במה אדע כי ארשנה 
ע"ש בגמ' ובפירש"י.

שנים  תת"ע  הוא  והמשכן  מקדשות  בתי  קיום  והנה 
והעולם הוא שבעה אלפים שנים ע"ד ששה אלפי שנין הוי 
צריכין  וכולהן  יום שכולה שבת  ואלף השביעי הוא  עלמא 
תיקון הוא חוץ מן התת"ע שנים שהי' ימי עמידת הבית 

ולא הי' מן הצורך ימי תיקון.
זה  עריבין  אנחנו אשר  תיקון  ימי  צריכין  עדיין  מש"ה 
בעד זה ואגודים ואחוזים בשורש אחד למטה וענף למעלה 
ותקן לכל בני ישראל ימים שלא קם בתי מקדשות אשר המה 
ששה אלפים ק"ל שנה מש"ה כיון שבאו עשרה אנים יחד 
וכל אחד מהן צריך לקיים התרי"ג מצות להיות משלם בכל 
ועי"כ  בורא מלאך אחד  ובמצוה שאדם עושה  מיני תיקן 
בורא תרי"ג מלאכים אשר המה סנגורי' ומליצה יושר בעד 
האדם ובקיומו התרי"ג מצות בורא תרי"ג מלאכים וזהו 
כשמאספין יחד עשרה בני אדם באים יחד עשרת פעמים 
והמה  מלאכים  ק"ל  אלפים  ששה  מכוון  שהוא  תרי"ג 
סנגורי' על הששה אלפים ק"ל שנים שעולם קם בלא בתי 
ומצא  הסניגור  ובא  הקטיגור  הס  ואז  והמשכן  מקדשות 
פתחון פה לדבר דבר ולשמור שמירה מעולה. מש"ה אמרו 

כל דבר שבקדושה לא יהא פחות מן עשרה אנשים[ת].
דרכינו הנ"ל  יובן המס' סופרים, דהנה עפ"י  ועפ"ז 
בפרק  הש"ס  כדעת  שבמערב  רבותינו  סברי  די"ל  יתכן 
חלק )דף צ"ז ע"ב( וז"ל: שלח ליה רב חנן בר תחליפא לרב 
יוסף מצאתי אדם אחד ובידו מגילה אחת כתובה אשורית 
ולשון קדש אמרתי לו זו מניין לך אמר לי לחיילות של רומי 
נשכרתי ובין גינזי רומי מצאתיה וכתוב בה לאחר ארבעת 
עולם  של  לבריאתו  שנה  ואחד  ותשעים  ומאתים  אלפים 
גוג  מלחמות  מהן  תנינים  מלחמות  מהן  יתום  העולם 
ואין הקדוש ברוך הוא מחדש  ימות המשיח  ושאר  ומגוג 
את עולמו אלא לאחר שבעת אלפים שנה עכ"ל. פירש"י 
מחדש  בא.  ומשיח  השעבוד  שכלה  משיח  ימות  והשאר 

עולמו לברוא עולם חדש עכ"ל.
והנה מיום תחילת בריאת עולם עד ביאת ימות המשיח 
אלמלא לא חטאו שבעוונותינו שרבו יצאו מה שיצאו הוא 

[ח] ועיי"ש עוד שרבינו מבאר בזה גמ' במס' כתובות )דף ז' ע"ב( ואכ"מ.

הקץ  לימי  וחתומין  קצובין  המה  שנים  רצ"א  אלפים  ד' 
רבותינו  אמרו  מש"ה  שבמערב  רבותינו  דעת  היא  וכך 
שבעה  מן  פחות  יהי'  לא  שבקדושה  דבר  שכל  שבמערב 
אנשים ובשבעה סגי כי מן הצורך לשמירה ולתקן הארבע 

אלפים שני מאות ותשעים ואחד שנה.
אמור מעתה צא וחשוב כל א' וא' יש לו תרי"ג מהש"ר 
אלפים  ארבעה  מכוון  הוא  תרי"ג  פעמים  ז'  לשמירתו 
מאתים ותשעים ואחד כי ז' פעמים ת"ר הוא ד"א ר' וז"פ 
י"ג הוא צ"א ס"ה הוא ד' אלפים רצ"א וזהו התיקון על 
הימים הללו מתחילת בריאת עולם עד עת זמן האסף הוא 

ד"א רצ"א שנים לב"ע.
זה  פסקו  א"י  יושבי  המה  שמבערב  רבותינו  ודוקא 
דסברי למה באמת קיום העולם הי' מן הראוי להיות וסוף 
ד' אלפים רצ"א שנה לב"ע דיושבי מערב המה סברי דמכל 
דבר צריך אנו לפרוש תרומה ומעשר אפי' משנות עולם 
שלי  כרמי  ע"ב(  ל"ו  )דף  שבועות  במס'  תנינן  תמן  והנה 
לפני האלף לך שלמה שלמה לדידיה ומאתים לנוטרים את 
לרבנן הניחם  לנוטרים,  פריו רבנן פירש"י ד"ה ומאתים 
ויעסקו בתורה אחד מששה שבהם עכ"ל. נמצא ששייך מן 
ולשבוע  מפריו  להנות  שנין  אלפי  לרבנן  שנין  אלפי  ששת 
מטובו ולהיות חירות מכל וכל נשארו עדיין חמשת אלפים 
שנין ובמערבא .. הפרשות תרומות ומעשר ובכורים נמצא 
שצריך להפריש תרומה הוא עין יפה א' מן ארבעים שהוא 
קכ"ה ומעשר הוי ת"ק מן הה' אלפים ס"ה תרכ"ה שנים 
לה שיעור מדרבנן  ויש  נמי תרומה  ובכורים שהוא אקרי 
יחד  ס"ה  ושליש  פ"ג  אלפים  ה'  מן  שהוא  ששים  מן  א' 
עם  רצ"א  אלפים  ה'  יחד  בהצטרף  נמצא  ושליש  תש"ח 
יחד ה' אלפים פחות שני שליש ועם  ושליש הוא  התש"ח 
האלף ששייך לרבנן הוי ששה אלפים שנין וא"כ הי' מוכרח 
אלו לא חטאו ישראל שהי' זמן ביאת הגאולה ושהי' אח"כ 
חירות ממלכות בשנת ד' אלפים רצ"א ואילך כי שני שלישי 
שנה בשנת רצ"ב התחיל הגאולה כי התחלת שנת בריאת 
בניסן  יהי'  לעתיד  והגאולה  לשנים  מנינן  מתשרי  עולם 
שהוא  להגאל  עתידין  בניסן  י"א(  )דף  ר"ה  במס'  כדאי' 
חודש השביעי לתשרי ובפרטות שעיקר חירות הוא בסיון 
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זמן קבלת התורה שהוא שני שלישי שנה ומש"ה הי' אחר 
כלות שנת ד"א רצ"א שנה ובשנת רצ"ב הי' בשלימות אלו 

לא חטא ישראל.
לו  ה' ימהר גאולתינו אע"פ שיתמהמה אפ"ה אחכה 

כל רגע זמנו הוא.
עוד לאלקי מילין לומר בדרך זה במערב אומרים שכל 
דבר שבקדושה לא יהי' פחות משבעה וכל א' וא' יש אתו 
ז'  עדיין  יש  אמנם  השרת  מלאכי  תרי"ג  שמירה  מלאכי 
מצות שרבנן הוסיפו בנבואה כגון מקרא מגילה ונר חנוכה 
שעולין כת"ר מצות והנה בא"י יש לקיים כל המצות בפועל 
נמצא  בח"ל  לקיים  שא"א  מה  המצות  של  שם  נוהגת  כי 
כאילו  וכל הקורא הפרשה  בלימוד  לקיים רק  בח"ל א"א 
קיימו כמו שהשיב הקב"ה לאברהם אבינו בפרשת קרבנות 
עיין במס' תענית )דף ך"ז ע"ב(. וא"כ ז' מצות דרבנן אינן 
שהוא  דכתיב  הלין  לחשוב  אין  ומש"ה  בתורה  כתובים 
תרי"ג משא"כ בא"י שאפשר לקיים בפועל נמצא שהמה 

כת"ר מצות שיש לקיים בפועל.
שהוא  מלאך  מצוה  מכל  נבראים  מצות  כת"ר  ובכל 
באסיפת יחד ז' אנשים באים יחד ז' פעמים תר"ך מהש"ר 
שהוא ד' אלפים ש"מ מלאכים שהוא לשמירת ימות עולם 
אשר צריך שמירה כי כימות החול שהמה בעולם הוא ששה 
אלפים שנין כי חד כולה שבת. ומן שנים הללו צריכין אנו 
לוגין  שני  במתניתין  כדתנן  ומעשרות  תרומה  להפריש 
שאני עתיד להפריש הרי הן תרומה עשרה מעשר ראשון 
נמצא מכל אלף  תשעה מעשר שני ס"ה מכל מאה ך"א, 
הוא מאתים ועשרה, וא"כ מן ששת אלפים שנים הוא ו' 

פעמים ר"י הוא אלף ר"ס שנים.
דוסא  [ר'  ע"א(  צ"ט  )דף  סנהדרין  במס'  תנינן  ותמן 
שנא'  שנה  מאות  ארבע  משיח  ימות  יהי'  לעתיד  אומר[ 
ועבדום וענו אותם ארבע מאות שנה וכתיב שמחנו כימות 

עניתנו עכ"ל.
ור"ס שני  ואלף  יחד הד' אלפים ש"מ  נמצא בהצטרף 
תרומה ומעשר ות' שנים של ימות המשיח הוי מכוון יחד 
קיום  של  שנין  אלפי  ו'  מן  בהסתלק  כי  שנין  אלפי  ששה 
העולם הימות משיח שהוא ת' שנין ותרומה ומעשר שהוא 
אלף ר"ס שנין שהוא ס"ה אלף תר"ס שנין נשארו ימות 

תיקון ד' אלפים ש"ם שנין מש"ה אמרו חכמים שבמערב 
ששם נוהג דיני תרומות ומעשר שכל דבר שבקדושה לא יהי' 
יבואו ד"א ש"מ מהש"ר  יחד  פחות מן שבעה שבאספם 

המה מליצי יושר על ימות עולם אשר צריכים תיקון.
וחי בהם  לו האדם  שיבור  וזהו הדרך  זו  לדבר  כלך  או 
כי הגמ' שקאמר שהיתה מגילה כתובה שלאחר ד' אלפים 
דגאולה  אתחלתא  זמן  יהי'  שנה  ואחד  ותשעים  ומאתים 

צ"ע וטעם למה דוקא מכוון ד' אלפים רצ"א לב"ע.
והנלע"ד כי הוא זה בס"ד דכתבתי לעיל דעת ר' דוסא 
דימות משיח המה ת' שנין נמצא שסוף עת הגאולה הי' מן 

הראוי להיות ד' אלפים תרצ"א שנין.
והנה הנלע"ד כל זמן שהי' בתי מקדשות ומשכן בעולם 
וישראל קריבין קרבנות אלו השנים היו מתוקנים והי' ראוי 

להיות בהן חירות מכל ממיתה ושעבוד.
חופף  וז"ל:  ע"ב(  קי"ח  )דף  זבחים  במס'  תנינן  ותמן 
עליו זה מקדש ראשון כל היום זה מקדש שני ובין כתיפיו 
שכן אלו ימות המשיח וכו' ת"ר ימי אהל מועד שבמדבר 
ארבע  שבגלגל  מועד  אהל  ימי  אחת  חסר  שנה  ארבעים 
עשרה ז' שכבשו וז' שחלקו ימי אהל מועד שבנוב וגבעון 
חמשים ושבע נשתיירו לשילה ג' מאות ושבעים חסר אחת 
יעו"ש. ובית ראשון ושני עמדו יחד ת"ך ות"י שנים שהוא 

תת"ל שנים.
מועד  אוהל  לישראל  שהי'  ימים  יחד  בהצטרף  נמצא 
ומשכן הוא יחד אלף ש"ט שנים כי המקדשות עמדו תת"ל 
וחילוק  כיבוש  ימי  וי"ד  ל"ט  במדבר  מועד  ואוהל  שנים 
ס"ה  שנים  תע"ט  הוא  שס"ט  ובשילה  נ"ז  וגבעון  ובנוב 
יחד עם התת"ל הוא אלף וש"ט שנים ובהצטרף לת' שנות 
לזה הת' אלפים  ובהצטרף  המשיח הוי אלף תש"ט שנים 

רצ"א הוויין יחד מכוון ששה אלפי שנין.
שהי'  ומקדש  מועד  אוהל  לישראל  שהי'  הימים  כי 
מקריבין בו קרבנות לא הי' צריך לשום תיקון וראוי להיות 
חירות מכל ונשארו ת' ימות משיח כי עיניתנו וא"כ ע"כ 
רצ"א  ד"א  שנת  דגאולה  אתחלתא  להיות  הראוי  מן  הי' 

שנים לב"ע ה' יחיש וימהר לנו גאולתינו.
הוא  לישראל  ומשכן  המקדש  באמת  קם  אשר  והימים 
שלש עשר מאות ותשעה שנים המה לערך השנים שהמה 
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תרומה ומעשרות משנות עולם.
ומדויק למה אמרו רבותינו שבמער"ב דייקא שכל דבר 
שבקדושה די בשבעה ולמה לא אמרו כזה כל דיירי ארעא 
זה  הוא  כי  הנלע"ד  העולם  רוחות  ארבע  ארקא  ויושבי 
מצות  זו  תאכל  אכל  הגן  עץ  מכל  הנעלם  במדרש  דמצינו 
עשה ומהעץ הדעת טוב ורע לא תאכל זו מצות ל"ת מלמד 

שנצטווה אדה"ר כל התורה כולה.
ק"א[  אות  [שמות  ביר"ח  ומובא  בפליאה  אי'  והנה 
אין  רבש"ע  הקב"ה  את  רבינו  משה  שאל  אשר  השאלה 
דבר שבקדושה פחות מעשרה ולמה נתת התורה לי וע"י 
לו הקב"ה משה מלא מ"ם שי"ן ה"ה  יחידי והשיב  ואני 
בגמטרי' עשרה פעמים אד"ם ושהוא שקול כנגד עשרה 

בני אדם והנה שמא גרם יעו"ש באר היטב.
שניתן  על  נעימה  אמירה  נדבר  ומה  נאמר  מה  והנה 
התורה לאדה"ר והלא הי' אדם יחידי וכל דבר שבקדושה 
אינו פחות מן עשרה ואפי' לדעת רבותינו שבמערב עכ"פ 

אינו פחות מן שבעה בני אדם.
ואמרתי בעז"ה ית' טעם לשבח דאתי' כמ"ד וכשיטת 
פחותה  אינו  היא  שבקדושה  דבר  דכל  שבמערב  רבותינו 
)דף  ויובן עפ"ז ענין פלא בש"ס במס' סנהדרין  משבעה 
שעות  עשרה  שתים  חנינא  בר  אחא  רבי  אמר  ע"ב(:  ל"ח 

הוי היום שעה ראשונה הוצבר עפרו וכו' רביעית נזרקה 
בו נשמה וכו' שביעית נזדווגה לו חוה שמינית עלו למטה 

שנים וירדו ארבעה תשיעית נצטווה וכו' עכ"ל הש"ס.
ושנצטווה  הציווי  שהי'  הנעלם  המדרש  לדעת  והנה 
ומצות  כולה של התורה כל מצוה עשה  אדה"ר על הכלל 
שניתן  אחר  תיכף  בנתינתו  הקדימה  לא  למה  לפ"ז  ל"ת 
בו הנשמה ה"ל לצוות זאת תעשה וזאת לא תעשה משעת 
זריקת נשמה ה"ל תיכף לחנכו במצות וללמד תורה. והנה 
קי"ל  כי  והבל הטעם  קין  שנולדלו  אחר  עד  המתין  למה 
תאומה  נולד  קין  עם  תאומות  ג'  עמהן  שנולדו  במדרש 
אחת ועם הבל תאומה יתירה נמצא שהי' אז בעולם אדם 
נצטוו  ואז  ז'  שהמה  תאומות  ושלשה  והבל  וקיל  וחוה 

התורה.
התורה  לקבל  הי'  א"א  אדם  בני  שבעה  מן  ובפחות 
שחטא  קודם  כי  הלידה  אחר  עד  הקב"ה  המתין  מש"ה 

עונשין  ולכל  חטאת  לכל  שוה  ונשים  אנשים  הי'  אדה"ר 
לכל  והי' מצטרפים  כלל  דיניהם  נשתנו  הי'  ולא  שבתורה 
דבר שבקדושה כי לא הי' הרהור עבירה וערוה כלל והי' 

הכל לאחדים.
סנהדרין  במס'  הש"ס  לדעת  יוצדק  לפענ"ד  ומש"ה 
שנצטוו באותו פעם ז' מצות נגד הני שבעה שקבלו התורה 
והמה הי' שבעה טהורים להעלות על מזבח התורה כמו 
שמצינו שתורה שנתנה לישראל הי' ששים רבוא אותיות נגד 
ס' רבוא מישראל אף כאן אנו נאמר שנצטוו ז' מצות נגד 

הז' בני אדם שקבלו התורה.
ע"ב(  יו"ד  )דף  ומ"י  [ס"ב[(  ך"ב  )פ'  רבה  במדרש  ועיין 
וז"ל: שלש פלאים נעשו באותו היום, בו ביום נבראו, בו 
שנים  למטה  עלו  תולדות,  הוציאו  ביום  בו  שמשו,  ביום 
וירדו שבעה, קין ותאומתו, והבל ושתי תאומותיו עכ"ל. 
הרי שהי' שבעה באותן הימים ומש"ה קבלו התורה באותו 
כל דבר שבקדושה  כי  לכן  ולא קודם  דוקא  ושעה  הימים 

אינו פחות מן שבעה.
התורה  כל  על  שקאי  דקרא  פירושו  אי  התינח  והנה 
שנצטווה מ"ע ול"ת אבל אי אמרינן אין מקרא יוצא מידי 
פשוטא דקאי אאכילה ממש אין כאן ראי' כלל )דצריך ז' או 
אקבלת  קאי  כילא  צריך עשרה[  או  בז'  [דסגי  בג'(  סגי  אי 

התורה.
נלע"ד דתלוי בפלוגתא זו אי השכינה שורה בכל מקום 
או אי אינו שורה רק במערב. דתמן תנינן במס' ב"ב )דף 
ך"ה ע"א(: אריב"ל בואו ונחזיק טובה לאבותינו שהודיעו 

מקום תפלה דכתיב וצבא השמים לך משתחוים וכו' ורבי 
אויר  אוריה  אבהו מאי  דא"ר  שכינה במערב  אבהו אמר 
יה. תנא דבי רבי ישמעאל מנין ששכינה בכל מקום שנאמר 
הנה המלאך הדובר בי יוצא וכו' מלמד ששכינה בכל מקום 

עכ"ל.
כי  בג"ע  בוודאי שהי'  בכל מקום  לדעת ששכינה  הנה 
זהו גן ה' ממעל ואותו קולו שמעתי בגן ואי' דיעות במ"ר 
הנעלם  ובמדרש  מקדש.  קדושת  לג"ע  לו  שהי'  נשא(  )פ' 

משמע שהי' לו קדושת בית קדשי קדשים.
וא"כ ע"כ הקרא דחיק לנפשי' ומוציא מן הפשוטא כי 
א"א לומר דפירושו קאי על אכילה ממש מכל עץ הגן אכל 
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תאכל קאי אאכילה דאסור לאכול בג"ע שהוא במקום רבו 
כי שם השכינה שורה ותמן תנינן במס' זבחים )דף ס"ג ע"א( 
ובמס' מנחות )דף ח' ע"ב(: אמר רבי יוחנן שלמים ששחטן 
יהא  ולא  מועד  אהל  פתח  ושחטו  שנאמר  כשרים  בהיכל 
טפל חמור מן העיקר מיתיבי רבי יוחנן בן בתירה אומר 
מנין שאם הקיפו עובדי כוכבים את כל העזרה שהכהנים 
נכנסין לשם ואוכלין שם קדשי קדשים ת"ל בקדש הקדשים 
יהא  ולא  יאכלוה  מועד  אהל  בחצר  נימא  ואמאי  תאכלנו 
טפל חמור מן העיקר הכי השתא התם עבודה דאדם עובד 
במקום רבו אמרינן לא יהא טפל חמור מן העיקר אכילה 
דאין אדם אוכל במקום רבו לא יהא טפל חמור מן העיקר 

לא אמרינן עכ"ל.
נקוט הכלל בידך שלענין אכילה אין אדם אוכל במקום 
הי'  שציוה  מיירי  דמקרא  לומר  אפשר  איך  וא"כ  רבו. 
אוכל  אדם  אין  והלא  הגן  עץ  פרי  מכל  יאכל  שאדה"ר 
עשה  אמצות  אתורה  שקאי  הפי'  ע"כ  אלא  רבו  במקום 

ול"ת שנצטווה אדה"ר.
אמנם התינח אי השכינה שורה בכל מקום אבל לדעת ר' 
אבוהו דסובר שאין השכינה שורה בכל מקום ואינו שרוה 
רק על צד מערב העולם וקי"ל במדרש כונן )דף ג' ע"א וע"ג 
[בדפוס קראקא שנת ת"ח[( ויטע אלקים את הגן מקדם הוא 

במזרחית עולם ושעורו ח' מאות אלף שנה הגיהנם הוא על 
צפונית עולם וכו' ע"ש.

אין  כי  בג"ע  שם  שורה  השכינה  הי'  לא  ע"כ  לפ"ז 
העולם  במזרח  הוא  וג"ע  העולם  במערב  רק  השכינה 
שימש  איך  המפרשים  מקשי'  אשר  מקושי'  נמלטנו  )ומש"ה 

והלא אסור במקום שכינה, אבל לפי הנ"ל  אדה"ר מיטתו בג"ע 

ניחא ואין כאן מקום להקשות(.

שני  בין  ורקיע  ספין  מכריע  ומאן  מפיס  מאן  אמנם 
במערב  דוקא  או  מקום  בכל  השכינה  אי  גדולים  הרים 
נלע"ד להביא הכרעה קטנה כמדוכה של בשמים ראש מור 
דרור וקנה בשמים קנה בינה מרבותינו שבמערב איך דרים 
שמה בצד מערב העולם אי השכינה בכל עולם אינו שורה 
ובפרטות  אדם  בני  מערב  צד  על  דרים  איך  במערב  רק 
רבותינו חכמי הדור הא קי"ל אפי' כ"ג אסור לבא לבית 
קדשי קדשים מקום שריות השכינה רק בי"כ ודוקא בענן 

קדשי  בבית  תיקון  שום  לעשות  שצריכין  ואומנין  שם  יבא 
קדשים הי' מורידין בתיבות שלא יזונו עיניהם מבית קדשי 
קדשים ועל עליות בית קדשים לא באו אלא אחת לשבעים 
ליהנות  ורגלינו בבית המדרש  ידינו  שנה א"כ איך מצאנו 
מפרי' ולשבוע מטובו לאכול ולשכוב ולטייל ולדור במקום 
שכינה ומי לנו גדול מיעקב שאמר מה נורא המקום הזה 
ואנכי לא ידעתי שאלו ידעתי לא ישנתי במקום קדוש כזה 
מכ"ש לעשות כל דבר חול במקום קדוש כזה. ועיין במס' 
מיתה  חייב  שכינה  במקום  שהנכנס  ע"ב(  ך"ז  )דף  מנחות 

יע"ש.
בשלמא אי נימא ששכינה שורה בכל מקום א"א לעשות 
ישוב  וגזר עליו  יצרו  לא תוהו בראו לשבת  כי  בענין אחר 
ליישב העולם ואנא מפניו אברח הלא מלא כל הארץ כבודו 
ית' שמו ולא נתנו תורה למהש"ר ואין מקום פנוי משכינה 
מש"ה מותר לדור בכל מקום כי התורה הותרה הרצועה 
לדור בעולם והארץ נתן לבני אדם ליהנות בו וע"ז נאמר אני 
ה' השוכן אתם בתוך טמאותם כי זולת זה אין מקום לדור 
אין השכינה  אין  כנף רגלו משא"כ  להציג  לארץ  ולנוח  בו 
שורה אלא במערב ומש"ה אויר י"ה א"כ יש מקום לדור 
בכל עולם כולה ואסור לדור בצד מערב ואיך דרו רבותינו 
בכל  ששכינה  במערב  רבותינו  שסברי  ע"כ  אלא  במערב. 
מקום וא"כ נעשה כהיתר לדור בכל מקום כי היכי דדיירי 
אינשי ואין עליהם מרות ודיירי בבית כבשדה חקל תפוחין.
רבותינו שדרים במערב המה ע"כ  דוקא  יתכן  ועפ"ז 
וראי'  בעשרה  ולא  בשבעה  הוא  שבקדושה  דדבר  סברי 
לחוה  שנזדווג  אחר  לו  התורה  שנתנו  אדה"ר  מן  עצום 
ועלה למטה שנים וירדו שבעה וזכו לקבלת התורה משום 
לומר  נפשך  ואם  שבעה  מן  פחות  שבקדושה  דבר  שאין 
דלמא אין המקרא יוצא מידי הפשוטא וקרא קאי אאכילה 
ממש אבל התורה נתנו למשה ולא קודם לכן וצ"ל דע"כ 
וג"ע  זה אינו דהלא קי"ל אדם אסור לאכול במקום רבו 
שהי' שם השכינה שורה ואיך ציוה הקב"ה לאדה"ר לאכול 
על  לא  אבל  וקבלתה  אלא ע"כ דקרא קאי אתורה  בג"ע 

אכילת הפירות.
לומר דע"כ דלא הי' השכינה שורה בג"ע  נפשך  ואם 
וקי"ל אין השכינה שורה  דהלא מקום ג"ע על צד מזרח 
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אזלי  שמבערב  דרבותינו  צ"ל  ע"כ  אלא  במערב.  אלא 
לשיטתייהו וסברי ע"כ דשכינה בכל מקום וא"כ הג"ע הי' 
מקום שריות השכינה ועפ"ז רבותינו שבמערב כיון שדרים 
במערב ע"כ ס"ל ששכינה בכל מקום וצ"ל מנלן מדשרתה 
אע"כ  מזרחית  צד  על  היתה  הג"ע  והלא  בג"ע  השכינה 
צ"ל דרשוי' בכל מקום והנה מנלן דשרתה השכינה בג"ע 
וע"כ לכאורה מוכח להיפך הא צוה הקב"ה מכל עץ הגן 
אכל תאכל ואיך אוכלין במקום רבו וצ"ל שבאמת הפירוש 

הוא שקאי על קבלת התורה שנצטווה לאדה"ר ולפ"ז נפל 
קושי' עצומה בגורלי הא אין דבר שבקדושה פחות מעשרה 
שבקדושה  דבר  דכל  סברי  שבמערב  רבותינו  ע"כ  וצ"ל 
הוא בשבעה מש"ה רבותינ"ו שבמער"ב סברי דכל דבר 
שבקדושה הוא בשבעה וסמכו על האי קרא בפרוע פרעות 
בישראל בהתנדב עם ברכו ה' הכוונה שתיכף בתחילה קבלו 

התורה שלא הי' רק שבעה בני אדם.
ע"כ מכת"י יד דוד

*

משו"ת מלמד להועיל )להג"ר דוד צבי הופמאן, ח"א סי' ב'(:

]בתוספ' ד"ה ואין פורסין על שמע,  ר"ת פירש דבשבעה שלא שמעו עם שלש אחרים סגי וה"נ איתא במס' סופרים 
וכו'[

כ מאהרען( מףש במדינת  יאמניטש  )ק"ק  שבקהלתך 
אופנהיים  דוד  ר'  הרב  מימי  קבוע  מנהג  יש 
עם  הדחק  בשעת  להתפלל  ההוראה,  כסא  על  שם  שישב 
ח' אנשים, לא ראיתי שום סמך למנהג זה ובלתי ספק הוא 
מנהג בטעות נקבע על ידי בורים ותלו עצמם באילן גדול 
בהרב רד"א, ואני איני מאמין שהרב רד"א הסכים למנהג 
היה  שלא  אפשר  רד"א  בימי  כן  שהיה  נתאמת  ואם  זה, 
כח בידו למחות והיה חושב מוטב שיהיו שוגגין ואל יהיו 

מזידין.
במסכת  דאיתא  מהא  לזה  סעד  למצוא  שחשבת  ומה 
בשבעה,  אומרים  שבמערב  רבותינו  ה"ז(  )פ"י  סופרים 
וחשבת דזה קאי על כל הנ"ל, זה אינו, דרבותינו שבמערב 
לא קאי אלא אאין אומרין קדיש וברכו. והגירסא הנכונה 
היא כדאיתא בכ"י האלבערשטאם )הוא הכ"י המדוייק ביותר, 
עיין מיללער( ורבותינו שבמערב אומרים אותו )דהיינו קדיש 

וברכו( בשבעה, וכן היא הגירסא בר"ן. ובלתי ספק גירסא 

עם  בהתנדב  לראיה  שמביאין  דהפסוק  עיקרית  היא  זו 
וברכו  קדיש  לענין  ואף  בברכו,  אלא  מיירי  לא  וגו'  ברכו 
הלא מנהג רבותינו שבמערב אידחי מהלכה מכל הפוסקים 
ואין שום אחד מהפוסקים משתמט לומר דיש לסמוך ע"ז 
בשעת הדחק. ובפרט שר"ת הסיע דעת רבותינו שבמערב 
אנשי  ואם  )כ"ג ע"ב(.  תוס' מגילה  עי'  למילתא אחריתא, 

קהלתו מוציאין קול שהרב רד"א סמך ע"ז להתפלל בח' 
הרי הוא קול ושוברו עמו, דממ"נ אם אמת הוא שסמך 
על האי דמס' סופרים למה לא התיר להתפלל גם בז' ומאי 

איריא ח'. 
מן  שו"ת  בשם  נ"ה(  )סי'  חיים  אורחות  בס'  וראיתי 
מנין  כשאין  מצטרפין  אם  קטנים  ב'  על  ששאלו  השמים 
זולתם, והשיבו הקטנים עם הגדולים יוסף ד' עליכם עכ"ל. 
כוונת  בו מאי  לעיין  לי כעת ספר שו"ת מן השמים  ואין 
תשובה זו. ואפשר דתשובה זו היתה ידועה מקדם לאנשי 
קטנים,  וב'  גדולים  בח'  מתחלה  מתפללים  והיו  קהלתו 
אמנם  לחודא.  גדולים  בח'  והתפללו  הדבר  נשכח  ואח"כ 
ולא  נגד דעת כל הפוסקים  זו אין לסמוך  גם על תשובה 
בשמים היא. ורק בשעת דחק גדול יש לסמוך שלא למחות 
אם מצטרפין ט' גדולים עם קטן וחומש בידו, שקולא זו 
 נזכרת בפוסקים [עי' שו"ע או"ח סי' נ"ה ס"ד ובמג"א 

סק"ה[. 
עוד זאת ידוע שאסיפת רבנים החדשים הסכימה פעם 
אחת להתפלל בז', ומסתמא סמכו יתדותם על האי דמס' 
סופרים שפי' בלא משפט דקאי על כל הנ"ל. ומעתה בודאי 
אסור לחקות המנהגים שהנהיגו החדשים המהרסים שלא 
היא  היעוצה  ועצתי  הדבר.  את  הפרושים  התירו  יאמרו 
החברים  שכל  לבקר  שומרים  על  בקהלתו  חברה  שייסד 
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יחסר  ולהעריב לביהכ"נ, למען לא  יבואו בברית להשכים 
המזג, ויזרז את בני קהלתו להתחבר עם החברה הזאת, כי 

[ט] ר"ל, דכל בי"ד משני בתי דינין דנין בנפרד, והלא שניהם אינם שקולים. ושוב אם לאחר ההכרעה של כל בי"ד 
בנפרד, יוצא מחלוקת בין שתי הבתי דינים, אז יד הקדש על העליונה.

באמת כל המנהג הנ"ל עצת חיצונים היא, דבמקום שיש 
למצוא ח' יש למצוא ג"כ עשרה.

*

מכת"י שאלות ותשובות

 ]ואין עושין מעמד ומושב פחות מעשרה כיון דבעי למימר עמדו יקרים עמודו שבו יקרים שבו בציר מעשרה לאו 
אורח ארעא[.

מצוה נשדלתיכ לדבר  יחד  שאספו  אחת  חברה  מפי 
והם  אדם  בני  לעשרה   .. מעט  בה  ואנשים 
אי  דארעא  עמא  כשאר  רק  תורה  בעלי  אינן  עצמן  מצד 
מותר לקרות אותן יקרים כיון שאין בהן ריח תורה דמה 
הנחתה לבעלי התורה. וגופא דעובדא הכי הוו שנתנו שום 
היו  והגבאים  היקרים  יד  נדבת  עליו  וכתבו  לב"ה  דבר 

מוחים בזה.

כ תשובה תשובה חצי  הוא  השואל   .. החכם   ..
הואיל והמה עשרה יחד וודאי ראוי לומר 
בי  וכל  אורייתא  בהו  דמתייקרא  ואיתקורי  יקרים  עליהן 
ך"ג  )דף  מגילה  במס'  תנינן  תמן  שרייא  שכינה  עשרה 
וז"ל: ואין עושין מעמד ומושב פחות מעשרה כיון  ע"ב( 

בציר  שבו  יקרים  שבו  עמודו  יקרים  עמדו  למימר  דבעי 
ארעא  אורח  לאו  רש"י:  ופי'  ארעא.  אורח  לאו  מעשרה 

- להטריח שליח לכך ולקרותן יקרים, דאם כן מה הנחת 
לקרותן  וגדולה  יקר  נותנין  לעשרה  הרי  עכ"ל.   למרובין 

יקרים.
אם  כי  יקרים  קורין  דאין  י"ל  לרבותינו שמבערב  ואף 
אומרים  שבמערב  רבותינו  סופרים  במס'  דאי'  לעשרה 
כעשרה  המה  מערב  לבני  דשבעה  משמע  וא"כ  בשבעה 

לדידן.
איברא כד מעיינות בתו' דמגילה דף הנ"ל משמע דאף 
לבני מערב צריכין להיות לכל דבר שבקדושה עשרה אמנם 
בתפילה סברו שדי בשבעה שלא התפללו עדיין ולצרף עם 
שלשה שכבר התפללו דז"ל תו' ד"ה ואין פורסין על שמע 
וכו' ורבינו תם פירש דבשבעה שלא שמעו עם שלש אחרים 
סגי וה"נ איתא במס' סופרים רבותינו שבמערב וכו' הרי 

בעינן אף לרבותינו שבמערב עשרה.

*

עוד שם: ואימא חמשה כהנים וחמשה ישראלים. כ ליישב ודיכדיישרכחילי הש"ס  דכוונת  הא 
שמקשים  מה  תוס'  קושי' 
בד"ה עשרה כהנים, קשיא הא אין ב"ד שקול. לכך מקשה 
הש"ס אימא חמשה כהנים וחמשה ישראל ר"ל יש ברירה 
מדרבנן ונחלק התיומה אי בעי נוטל חמשה כהנים ואי בעי 
נוטל חמשה ישראל דאין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות 

דאיש כרצונו יבחר או חמשה כהנים או חמשה ישראל כדי 
שלא יהא ב"ד שקול.

כהנים  חמשה  ואימא  פירושו,  דהכי  זו  לדרך  כלך  או 
וחמשה ישראלים, שניהם צדקו יחדיו, דהוו כמו שני בתי 
דינים, ולא מיקרי ב"ד שקול. ואי משום מחלוקת ביניהם 

בשומת הקרקעות, הקדש על העליונה[ת].

*
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עוד שם: ואימא חמשה כהנים וחמשה ישראלים, קשיא.

כ הא יד כל אדם שווין בזה דתשעה די דכלמיאק
וכהן אחד סגי, וכן פסקינן אליבא 

דהלכתא, והכא בש"ס הניח בקושי'.
בפירוש  לשונו  בצחות  הרמב"ם  מיישב  דזה  ונראה 
אלא  תנאי  אינו  וכהן,  וזה שאמרנו תשעה  וז"ל:  המשנה 
רשות, כלומר ואפילו היו תשעה ישראל מותר, לפי שנאמר 
בפרשת ערכין עשר פעמים מלת כהן, ובא בקבלה שכהן 

אחד בלבד מספיק, וכל מה שנכפל מלת כהן הוי רבוי אחר 
רבוי למעט ואפילו ישראל עכ"ל.

כהנים  חמשה  ואימא  הש"ס  קושי'  לו  דקשה  ר"ל 
וחמשה ישראלים, והיכא קאמר במתני' תשעה וכהן אחד. 
על זה משני, דודאי יש ברירה מדרבנן, דיש לומר דמיעוט 
ישראל,  וחמשה  כהנים  חמשה  לרבות  אתא  מיעוט  אחר 

אלא דבאה בקבלה דכהן אחד בלבד יספיק לנו.

*

ברש"י ד"ה אין פורסין על שמע,  מנין הבא לבית הכנסת לאחר שקראו הצבור את שמע, עומד אחד ואומר קדיש 

וברכו וברכה ראשונה שבקריאת שמע. פורסין, לשון חצי הדבר עכ"ל.

כ עוברין די דכלמיאק ואין  דנקט  לי  למה  לפ"ז 
השתא  כ"ש  הרי  התיבה  לפני 
אין פורסין שהוא פרוסה דאינה אלא ברכה אחת ואפ"ה 

י"ח  שהוא  עוברין  דאין  מכ"ש  מעשרה  בפחות  אסורה 
בדרך  ובתוספת מבואר  זו.  ואצ"ל  זו  לומר  וצריך  ברכות. 

אחר ולשכנו תדרשו ובאת שמה.

*

פחותה  שורה  ואין  האבל,  את  ומנחמין  עומדין  הקברות  מן  כשחוזרין  אבלים,  ותנחומי  בד"ה  ברש"י  שם  עוד 

מעשרה עכ"ל.

ועיין במס' סנהדרין )דף י"ט ע"א(. על זה יש מקום לעיין עליו דעיין במס' ביצה )דף י"ד ע"ב( וז"ל: תנא אין שורה פחותה 
משלשה.

*

ויצאו מקצתן אפ"ה  בתוספת ד"ה אין פורסין על שמע פחות מעשרה,  בירושלמי מפרש שאם התחילו בעשרה 

גומרין וכו' עכ"ל.

כ להבין מאי בעי תוס' בזה.וצריך
בפרק  בירושלמי  עיונך  דשים  ונראה 
שמע  את  פורסין  אין  דתנינן  מכיון  וז"ל:  עומד  הקורא 
פחות מעשרה וליי דא מילה תנינן אין עוברין לפני התיבה 
פחות מעשרה לכן צריכה כהדא דתני אין פורסין את שמע 
גומר  מקצתן  להן  והלכו  בעשרה  התחילו  מעשרה  פחות 

עכ"ל.
פחות  שמע  את  פורסין  אין  במתני'  דתני  כיון  פירש 
מעשרה שהוא אינה אלא ברכה אחת ואפ"ה אין פורסין 

אלא בעשרה, מכ"ש דאינו מתפלל י"ח ברכות לפני התיבה 
עוברין  אין  במני'  קתני  הלכתא  ולמאי  מעשרה,  בפחות 
לפני התיבה. ומשני לא כשעלתה על דעתך דפורסין פי' 
כמו פרוסה, אלא אין פורסין פי' לשון התחלה והכי קאמר 
ויצאו  התחילו  ואם  מעשרה,  בפחות  לפרוס  מתחילין  אין 

גומר.
וס"ד הואיל ותנינן אין פורסין את שמע פחות מעשה 
התחילו בעשרה ויצאו מקצתן גומר הוי אמינא דגומר אזלי 
אכולהו אפי' י"ח ברכות מותר להתפלל בפחות מעשרה 
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דאין  לאשמעינן  צריך  לכך  בעשה  לפרוס  והתחילו  הואיל 
לפרוס  שהתחילו  אעפ"י  כלומר  התיבה,  לפני  עוברין 
בעשרה אם יצאו מקצתן אסור להתחיל י"ח ברכות עד שיש 

שם עשרה. ועיין בהרא"ש.
והנה עיין בהר"ן וז"ל: אבל הגאונים ז"ל פירשו דאין 
מתחילין  אין  קאמר  והכי  מתחילין  אין  שמע  על  פורסין 
בברכות של ק"ש שיברך האחד וכו' עכ"ל. ועיין בהרמב"ם 
בפי' המשנה וז"ל: אמר השם ונקדשתי בתוך בני ישראל 
ובאה הקבלה כל דבר שבקדושה לא יהי' בפחות מעשרה. 
קודם  שהיא  וההצעה  הפריסה  היא  שמע  על  ופורסין 

קריאת שמע וכו' עכ"ל.
דתני  למה  הקשו  דתוס'  התוס'  דברי  מובנים  ומעתה 
אין עוברין לפני התיבה כיון דאין פורסין דזה ברכה אחת 

עשרה  שמנה  שדהו  עוברין  דאין  מכ"ש  מעשה  בפחות 
הירושלמי  התוספת  הביא  לכך  מעשרה.  בפחות  ברכות 
וז"ל: לא כשעלתה על דעתך דפורסין פירוש לשון פרוסה, 
אלא דאין פורסין פירוש לשון התחלה, כלומר אין מתחילין 
לפרוס בפחות מעשרה ואם התחילו בעשרה ויצאו מקצתן 
ה"א  וכו'  עוברין  אין  דתני  לאו  ואי  גומרין  הכי  אפי' 
דגומרין קאי אכולהו דאפי' י"ח ברכות נמי מותר להתפלל 
לפני התיבה אעפ"י שאין כאן עשרה הואיל והתחיל לפרוס 
בעשרה, לכך תני במתני' אין פורסין בפחות מעשרה ואם 
לפני  עוברין  ואין  לגמור,  מותר  ויצאו  בעשרה  התחילו 
התיבה כלומר אסור להתפלל י"ח ברכות אעפ"י שהתחיל 
לפרוס בעשרה ואם יצאו אסור להתפלל י"ח ברכות בפחות 

מעשרה וק"ל.

*

בתוספת ד"ה ואין פורסין על שמע,  הקונטרס פירש בני אדם שבאו בבית הכנסת אחר שהתפללו הצבור ורוצים 

לומר קדיש וברכו צריך עשרה ור"ת פירש דבשבעה שלא שמעו עם שלש אחרים סגי וה"נ איתא במס' סופרים 
וכו' עכ"ל.

כ דבעינן וצריךכליתן ר"ת  לסברת  כעיקר  טעם 
שבעה שלא שמעו עם שלש אחרים.

דלכאורה  בששה,  וי"א  וז"ל:  ]ס"ז[  בהרא"ש  דעיין 
משמע דרבותינו שבמערב פליגי אתנא קמא ואגמרא דידן 
וסברי לכתחלה לא בעי אלא שבעה. הרי לפניך דלא בעינן 

אלא שבעה ולמה כתב ר"ת שבעה עם שלשה אחרים.

ילפינן ג"ש תוך תוך  ונראה דקשה לר"ת הא בהש"ס 
דבעינן עשרה, לכן כתב שבעה שלא שמעו עם שלש אחרים 
ששמעו. ועיין בהרא"ש וז"ל: ויש אומרים אף בששה שעד 
ברכו ששה הוא וכו' ועוד היה אומר ר"ת דששה אלו כנגד 
ששה תיבות ואתחנן אל ה' בעת ההיא לאמר וגם אותיות 

ואתחנן ששה ואות ראשונה עולה ששה עכ"ל.

*

בתוספת ד"ה ואמר ר' יצחק א"ר יוחנן ברכת אבלים בעשרה, פירש ר"י דלא מיירי בברכת המזון שהרי לא היתה 

ברחוב העיר כדפי' פרק קמא דכתובות )דף ח: ושם( אלא מיירי בברכות שהיו אומרים ברחוב העיר במעמדות וכו' 

עכ"ל.

כ בברכות ונרדהכלפרש דמיירי  ר"י  דפירש  הא 
משום  וכו'  ברחוב  אומרים  שהיו 
דקשה לו דאי בברכת המזון איירי למה יהא צריכין עשרה 
ברחוב  אומרים  שהיו  בברכות  דמיירי  ר"י  מפרש  לכך 

עשרה  דבעינן  וטעמא  מעמדות  מלת  דייק  המעמדות 
מפורש בש"ס משום דבעי למימר עמדו יקרים עמדו שבו 

יקרים שבו.

*
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בתוספת ד"ה עשרה כהנים כו', קשיא לי אמאי לא בעי אחד עשר דאין ב"ד שקול בכל דבר שהוא תלוי שעומד 

בשקול הדעת עכ"ל.

כ הא די דכלדקשויי תוס'  מקשה  מאי  דלמא 
במס'  דעיין  שקול  ב"ד  אין 
סנהדרין )דף ב' ע"א( וז"ל בסנהדרין: מנין לקטנה שהיא 
העדה  והצילו  העדה  ושפטו  שנאמר  ושלשה  עשרים  של 
לעדה  ומנין  עשרים  כאן  הרי  מצלת  ועדה  שופטת  עדה 
יצאו  הזאת  הרעה  לעדה  מתי  עד  שנאמר  עשרה  שהיא 
יהושע וכלב ומנין להביא עוד שלשה ממשמע שנאמר לא 
תהיה אחרי רבים לרעת שומע אני שאהיה עמהם לטובה 
אם כן למה נאמר אחר רבים להטת לא כהטייתך לטובה 
הטייתך לרעה הטייתך לטובה על פי אחד הטייתך לרעה 
על פי שנים ואין בית דין שקול מוסיפין עליהם עוד אחד 

עכ"ל.
אלא  ושלשה  עשרים  בתורה  כתיב  דלא  מעתה  אמור 
למוד  ועתה  שקול.  ב"ד  דאין  למימר  לן  דאית  מסברא 
סתום מן המפורש דאף כאן אנו נימא עשרה ומסברא אית 
)וא"כ דשקולים הם יד הקדש על  לן למימר דאין ב"ד שקול 

העליונה(.

ונראה ליישב דתוספת אזלי לשיטתייהו דעיין בתוס' ד"ה 
ואדם מי קדוש וכו' ]פירש הקונטרס פ"ק דסנהדרין )דף 
טו.( והא אין נמכר בשוק כעבד לכן אין קדוש וקשיא אמאי 
לא קאמר דמיירי בעבד כנעני שיכול אדם להקדישו דהא 
עבד כנעני שפיר קרוי אדם כדאמרינן פ' השולח )גיטין לח: 

ושם( כל חרם אשר יחרם מן האדם לא יפדה לרבות עבדו 

ושפחתו הכנענים וי"ל דאי איתא דמיירי בעבד כנעני סגי 
שמא  גזרה  בירושלמי  כדאיתא  לא  בעשרה  אבל  בשלשה 
ישמעו ויברחו[. וא"ת אימא דההיא ירושלמי איירי בדינא 
דרבנן אבל בדינא דאורייתא צריך עשרה. וא"כ הדר קושיין 
לדוכתיה דכי פריך אדם מי קדיש לישני דמיירי בעבד כנעני 
שצריך  הדינין  ותני  חשיב  דמתניתין  ליה  דפשיטא  וי"ל 
לעשות וא"כ אי איתא דאיירי בעבד הא הוה בשלשה עכ"ל.
ב"ד  אין  הא  הקשו  דתוס'  הנ"ל  תוספת  יובן  ועתה 
שקול ואם נפשך לומר דמסברא אית לן למימר עוד אחד 
כי היכי דאמרינן שם בסנהדרין. משום הא לא תברא די"ל 
כדמשני תוספת בדיבור אחרינא דה"ל למתני' למחשב ותני 
כל מה דצריך כי היכי דתני שם במתני' שסנהדרי קטנה 
עשרים ושלשה, אעפ"י שאין להסמיך אקרא אלא עשרים 
ושתים, אפ"ה נקט עשרים ושלשה דרכו של מתני' ליתני 
י"א אעפ"י  במתני'  למיתני  כאן ה"ל  אף  דצריך,  כל מה 
שקרא אינו מרמז אלא עשרה הואיל וצריך י"א, אלא ודאי 
דקתני מתני' עשרה שאין צריך אלא עשרה ושפיר מקשה 

תוס' הא אין ב"ד שקול וכו'.
איברא כאשר יבואר לקמן בס"ד תירץ אחרינא על קושי' 
במקומה  קושי'  הדרא  אחרת  בדיבור  שמקשה  התוספת 

עומדת.

*

בתוספת ד"ה ואדם מי קדוש, פירש הקונטרס פ"ק דסנהדרין )דף טו.( והא אין נמכר בשוק כעבד לכן אין קדוש  

וקשיא אמאי לא קאמר דמיירי בעבד כנעני שיכול אדם להקדישו דהא עבד כנעני שפיר קרוי אדם כדאמרינן פ' 
)גיטין לח: ושם( כל חרם אשר יחרם מן האדם לא יפדה לרבות עבדו ושפחתו הכנענים וי"ל דאי איתא  השולח 

דמיירי בעבד כנעני סגי בשלשה אבל בעשרה לא כדאיתא בירושלמי גזרה שמא ישמעו ויברחו עכ"ל.

והנה עיין במס' גיטין )דף ל"ח ע"ב( וז"ל: אמר רבה אמר רב המקדיש עבדו יצא לחירות מאי טעמא גופיה לא קדיש 

לדמי לא קאמר דליהוי עם קדוש קאמר וכו' עד ת"ש אך כל חרם וגו' מאדם אלו עבדיו ושפחותיו הכנענים הכא 
במאי עסקינן דאמר לדמי עכ"ל.

כ מאי מקשה תוס' ואמאי לא קאמר ולפףזכיפלד
דמיירי בעבד כנעני הא בעבד כנעני 

לי'  ניחא  לכך  לדמי  באומר  אלא  להקדיש  יכול  אינו  נמי 
לאוקמה אפי' אצל בן חורין וה"ה בעבד כנעני ואמר לדמי.
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וביחוד דקושי' הש"ס אדם מי קדוש ע"כ הוא אליבא 
יצא  עבדו  המקדיש  גיטין  במסכת  התם  דקאמר  דרב 
במס'  ועיין  לדמי.  דאמר  אלא  קדיש  לא  וגופא  לחירות 
וכו'  קדוש  מי  אדם  ד"ה  בתוס'  ע"א(  ט"ו  )דף  סנהדרין 

יצא  אי נמי הכא פריך אליבא דרב דאמר המקדיש עבדו 
לחירות וא"כ קושי' שמקשה תוס' הוא הקושי' שמקשה 
שם לרב והתירץ שמשני הש"ס הכא דאמר דמי עלי הוא 

התירץ שמשני הש"ס התם, ושניהם לדבר א' נתכוונו.

*כ*כ*

א"כ ףאכ ףד

בגמרא: הני שלשה פסוקים כנגד מי אמר ר' אסי כנגד תורה נביאים וכתובים עכ"ל.

ועיין )דף ך"א ע"ב( וז"ל: הני שלשה כנגד מי אמר ר' אסי כנגד תורה נביאים וכתובים. ומקשה תוס' וז"ל קשה דהא 

לקמן אמר כנגד שומרי הסף וי"ל דהתם לא הוי עיקר התקנה וכו' עכ"ל.

כ הם דמורכמ תה גברי  שלשה  התקנה  דעיקר 
כנגד תורה נביאים וכתובים ויפלא 
כנגד  תקנו  פסוקים  דשלשה  הכא  אסי  ר'  קאמר  היכא 

תורה נביאים וכתובים ודברי ר' אסי סותרין אהדדי.
אלא עכצ"ל דמתחלה אמר ר' אסי דתלתא גברא תקינו 
כנגד  דתקנו  ך"ג  בדף  יוסף  מר'  וכששמע  תנ"ך  כנגד 
דשלשה  וקאמר  מדבריו  וחזק  מיני'  קיבלה  הסף  שומרי 

פסוקים תקנו כנגד תנ"ך.
עיקר  לאו  הסף  דשומרי  לעיל  תוס'  משני  היכי  וקשה 
תרתי  מגו  חדא  וממ"נ  הוא  עיקר  הסף  שומרי  הא  הוא 

לא פלטית.
כרבא  גברא  בשלשה  להלכה  שהביא  בהרא"ש  ועיין 
כ'  ובשלשה פסוקים  וישראלים  לוים  כנגד כהנים  דתיקנו 

אשי כנגד תורה נביאים וכתובים.

*

בגמרא: והא עלה קתני מדלגין בנביא ואין מדלגין בתורה ועד כמה הוא מדלג עד כדי שלא יפסוק התורגמן מכלל 

דבתורה כלל כלל לא עכ"ל.

כ הכי וישכפתחוןכפה דלמא  הש"ס  מקשה  מאי 
פירושו דמתניתין מדלגין בנביא 
ואין מדלגין בתורה ועד כמה מותר לדלג בתורה עד כדי 
וכלל  כלל  דבתורה  למימר  ומנ"ל  התורגמן  יפסוק   שלא 

לא.
כלל  דבתורה  מזה  דמוכח  סובר  דמקשן  לבאר  ונראה 
שלא  כדי  עד  לדלג  מותר  דבתורה  אמרינן  דאי  לא,  וכלל 
בכדי  אפי'  לדלג  מותר  דבנביאים  יפסוק התורגמן מכלל 
שיפסוק התורגמן ותקשה מ"ש הא מהא זיל בתר טעמא 
כבוד  משום  שיפסוק  בכדי  לדלג  אסור  בתורה  מה  מפני 
ציבור, זה שייך נמי בנביאים וא"כ בנביאים נמי יהי' אסור 

לומר  מוכח  ודאי  אלא  התורגמן.  שיפסוק  בכדי  לדלג 
מקשה  ושפיר  שיפסוק  בכדי  אלא  מדלגין  אין  דבנביאים 

מכלל דבתורה כלל וכלל לא.
והנה עיין במס' יומא )דף ס"ט ע"ב( והקשה תוס' קושי' 
זו ומשני בדרך אחר וז"ל: עד כמה הוא מדלג בכדי שלא 
יפסיק התורגמן, לא בעי לשנויי דאתורה קאי משום דקתני 
אין מדלגין בתורה הדר קא מפרש ועד כמה מותר לדלג 
בתורה בכדי שלא יפסיק התורגמן והא דאסרו ברישא בכדי 
שיפסיק התורגמן וי"ל דאין הכי נמי דהוה מצי לשנויי הכי 
אלא אביי מתרץ לו האמת כאן בענין אחד כאן בשני ענינין 

כדתניא וכו'.
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עוד שם: תניא אידך אין מדלגין מנביא לנביא ובנביא של שנים עשר מדלג ובלבד שלא ידלג מסוף הספר לתחילתו.

כ לקרות ומפרשכרשףי אסור  דלמפרע  הטעמא 
מכאן  דמשמע  למידק  איכא 
דמתחילתו לסופו מותר לדלג אעפ"י שיפסוק המתתורגמן 
משמע  יפסוק  שלא  כדי  עד  בנביא  מדלגין  קאמר  ולעיל 

מתחלה לסופו נמי אסור אלא בכדי שלא יפסוק.
וז"ל:  ע"א(  ע'  )דף  יומא  במס'  תוס'  שפי'  מה  ועיין 
ובלבד שלא ידלג מסוף הספר לתחילתו, אין לפרש מסוף 

נמי  לסופו  מתחילתו  אפילו  כן  דאם  לתחילתו  עשר  תרי 
לא דהיינו בכדי שיפסיק התורגמן אלא מסוף הספר לצד 

תחילתו כלל כלל לא עכ"ל.
לכתחילה  לקרות  נוהגין  אנו  היכא  לתמוה  יש  איברא 
שובה ישראל בהושע, ואח"כ מי אל כמוך במיכה, ואח"כ 
תקעו בחודש שופר וכו' ביואל, הא זה הוי למפרע שהרי 
הסדר הוא הושע יואל מיכה ובזה כל הדיעות שוין דאסורה.

*

מתניתין: המפטיר וכו' והוא עובר לפני התיבה. גמרא מ"ט ר' פפא אמר משום כבוד ר' שימי אמר משום דאתי 

לאנצויי. פרש"י וז"ל: הואיל וממציא עצמו לדבר שאינו כבודו, תיקנו לו זו לכבוד.

כ מפטיר לפףז ך"ג(  )בדף  איבעי'  בעל  קמבעי'  מאי 
הא  לי'  מספקא  מאי  ז',  למנין  שיעלה  מהו 
למנין  עולה  אינו  דהמפטיר  ומוכרחת  מפורשת  מתניתין 
ז' דאלת"ה למה מפטרי עובר לפני תיבה ונושא את כפיו 
כקושי' תלמודא מ"ט ומתרצי' ר' פפא אמר משום כבוד 
הואיל  ז"ל  ופרש"י  לאנצויי  דאתי  משום  אמר  שימי  ור' 
כבודו הא תינח אם המפטיר  לדבר שאינו  וממציא עצמו 
אינו עולה למנין ז' א"כ עשה המפטיר לדבר שאינו כבודו 
והדין נותן לכבדו בדבר אחר שיהי' לו לכבוד כגון להעביר 
לפני התיבה, אבך אם המפטיר עולה תוך מנין הקרואים 
בתוך שבעה גברא ג"כ אין להמפטיר שום עילוי ולא עדיף 
לפני התיבה הא  עובר  יהי' המפטיר  ולמה  גברא  משאר 
כולן שווין א"כ ע"כ המפטיר אינו עולה תוך מנין ז' גברא 

ומאי קמבעי' לעיל בדבר שמפורשת במתני' הנזכר.
זאת ועוד אחרת לאיזה צורך הוכפל בבא יתירה במתניתין 
הנ"ל קטן קורא בתורה ומתרגם אבל אינו פורס על שמע 
הא כבר אשמעינן מרישא דמתני' אם הי' קטן אביו או רבו 
עוברין על ידו משמע דהקטן בעצמו אינו עובר א"כ למה 

הוכפל כולה בבא בסיפא דמתני'.
ונוכל לפרש דבאמת קושי' הנ"ל קשה לתלמוד ירושלמי 
הפורש  דלא  צריכא  לא  ו'(:  הלכה  רביעי  )בפרק  לשונו  וזה 
כפיו  את  נושא  והוא  התיבה  לפני  עובר  הוא  שמע  את 
חולק  דירושלמי  פי'  לזרזו.  כדי  אמר  חנינא  בן  יוסי  רבי 

על תלמוד בבלי וסובר דמפטיר לא עדיף משאר קרואים 
כבוד  חולקין  אין  ז' א"כ  מנין  תוך  עולה  משום דמפטיר 
למפטיר כלל וא"כ הוא קשה למה באמת וכי ההכרח להיות 
המפטיר פורס את שמע ועובר לפני התיבה. וזהו כוונת 
ירושלמי לא צריכא דלא פי' דלא יפרוס שמע המפטיר ר"ל 
ב"ח  ר"י  הירושלמי  ומתרץ  הזה.  לכבוד  שווין  יהי'  כולן 
אמר כדי לזרזו ואין החיוב מוטל על המפטיר לפרוס את 

שמע ולעבור לפני התיבה.
ומאי דמקשינן למה נקרא בכפליו ללא צורך בבא יתירא 
יד  כלאחר  ומפרק  מקשה  הירושלמי  דמתניתין  בסיפא 
רבו  או  אביו  קטן  היה  ואם  הירושלמי  לשון  וזה  הגדולה 
עוברין על ידו והקשה הירושלמי והא תנינן קטן לא יפרוש 
את שמע ומתרץ אמר רבי יודן כאן בשהביא שתי שערות 
וכאן בשלא הביא שתי שערות. פי' דקשה לי' והא תנינא 

ברישא דמתני' ומאי אתא לאשמעינן סיפא בבא זו.
ומתרץ דשני מיני קטנים הם וחלוקים בדינם הא דתנינן 
ברישא בקטן דאביו או רבו עוברין על ידו היינו כשהביא 
ב' שערות ואז יוכל הקטן בעצמו לעבור לפני התיבה ולישא 
יוכל  ואז  אצלו  עומדין  רבו  או  אביו  אם  דהיינו  כפיו  את 
הקטן בעצמו לעבור לפני התיבה ואע"פ שלא נתמלא זקנו 
כמבואר בתוס' בד"ה ואין נושא כפיו, ]וז"ל:[ משמע הא 
אם הביא ב' שערות ישא כפיו וקשה דהא סוף פ"ק דחולין 
)דף כד:( אמר דאין נושא את כפיו עד שיתמלא זקנו ועוד 
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קטן  מב.(  דף  )סוכה  הגזול  לולב  פרק  סוף  דמשמע  קשה 
היודע לישא את כפיו חולקין לו תרומה בגורן ואפילו קטן 
גדולים  כהנים  עם  מיירי  הגזול  דלולב  דההיא  וי"ל  ממש 
בשאין  מיירי  קטן  הכא  דפסלינן  והא  ולהתחנך  ללמוד 
גדולים עמו וההיא דחולין דבעי מלוי זקן מיירי לישא כפיו 

תדיר בקביעות ]עכ"ל[.
יוכל לישא כפיו אף  א"כ משמע מתוספת דאין הקטן 
כשעומדים אצלו וכל זה נשמע מכח בבא יתירה ובבא יתירה 
אשמעינן בקטן שלא הביא ב' שערות דאע"פ דאביו או רבו 
עומדין אצלו אינו רשאי לישא כפיו כן כוונת ירושלמי לתרץ 
לתלמודא  אבל  דמתניתין  תנא  לשון  כשמלה מתק  ולפרש 
דילן נצבו כמו נד קושי' הנ"ל במ"ע ]במקומה עומדת[ 

ואין לזוז מהם.
כלל  תקשי  לא  דילן  לתלמודא  דאף  בינה  אמרי  ולהבין 
לי' אם המפטיר עולה תוך מנין  בעל האביעי' דמספקא 
ז' קרואים או לאו הקושי' מכח מתניתין ה"ל מוכרח דאין 
ב'   .. דיש  לי'  מבעי'  הכי  לומר  נוכל  פרשנו  כאשר  עולה 
דרכים טובים לסברת הירושלמי דסובר דמפטיר עולה תוך 
מנין ז' ובאמת הוא כדי לזרזו כאשר פרשנו לעיל כוונתו. 
ואפשר לומר דגם תלמודא דילן סובר כן ומכוונים דעתם 
לדבר אחר ולא פליגי כלל תלמודא דילן עם תלמודא דא"י 
ומפטיר פורס שמע משום כדי לזרזו. או אפשר דתלמודא 
חולק בדין זה וסובר דמפטיר אינו עולה תוך מענין ז' ולכך 
המפטיר פורס את שמע משום טעמא רבה מפני הכבוד 

הואיל והמציא לדבר שאינו כבודו.
א"כ ספוקי מספקא איזה טעם משני טעמים דמפטיר 
עובר הוא אמת, לכן קא מבעי' לי' ואיפסיקא לעיל כדעולא 
מפני כבוד תורה וכיון משום כבוד תורה למנינא לא סליק 
א"כ מוכח דמפטיר אינו תוך מנין ז' ולפ"ז חולק תלמודא 
דילן עם תלמוד ירושלמי לתלמוד א"י המפטיר עולה תוך 
ז'  מנין  תוך  עולה  אינו  דידן  ולתלמודא  קרואים  ז'  מנין 

גברא וא"כ תלמודא דילן סובר דאין מפטיר עולה לפ"ז 
משום  התיבה  לפני  עובר  הוא  המפטיר  לכך  לפרש  נוכל 
ור' שימי משום דאתי  כבוד ופירשו ר' פפא משום כבוד 

לאנצויי.
ומאי דקשי' לן בסיפא מאי אתא לאשמעינן דקטן אינו 
עובר לפני תיבה דכבר מפורש ברישא י"ל דאתי לאשמעינן 
שלא תטעה לומר דאם הביא ב' שערות מותר לעבור לפני 
דמחלק  הירושלמי  כסברת  זקנו  נתמלא  שלא  אף  התיבה 
כאשר פרשנו באריכות תוך דבריהם ובאמת תלמודא דילן 
סובר דאף אם הביא ב' שערות אסור לעבור לפני התיבה 
אתי  רישא  לגלויי  וספיא  אצלו  עומדין  רבו  או  באביו  אף 
לאשמעינן מכח בבא יתירה דאין חילוק כלל בקטנים כ"א 
בנתמלא זקנם אז עובר לפני התיבה. ותלמודא דידן פליג 
אף בזו על תלמוד ירושלמי כאשר הוכרחנו ופרשנו במובן 
דבריהם והכל עולה על נכון ובזו מחולקים דירושלמי פי' 
רבו  או  אביו  אם  על הקטן המתפלל  קאי  ידו  על  דעובר 
עומדין אצלו בשעת התפלה. ותלמוד בבלי סובר דאין רשאי 
קטן לעבור אף בעומדין אצלו כ"א בקטן יוכל לחלוק לאחר 
בשבילו לעבור לפני תיבה אבל קטן עצמו אף כשהביא ב' 

שערות אינו רשאי עד שיתמלא זקנו.
בתורה  קורא  קטן  וז"ל:  ריא"ז  ]פסקי[  לשון  ועיין 
ומתרגם אבל אינו פורס על שמע, ואם הביא שתי שערות 
ואם  ישראל.  כמו שמבואר בתלמוד ארץ  פורס על שמע, 
נתמלא זקנו ראוי לעשותו שליח ציבור ולירד לפני התיבה 

]ולישא את כפיו[, כמו שמבואר בסוף פרק הכל שוחטין.
אביו  בלא  שערות  ב'  בהביא  מתיר  דירושלמי  והכין 
דאף  לעיל  הוכחנו  כאשר  אינו  וזה  אצלו  עומדין  רבו  או 
אצלו  עומדין  רבו  או  אביו  אם  כי  מתיר  אינו  להירושלמי 
אבל באין עומדין אצלו אף תלמוד א"י סובר דאינו רשאי 

לישא את כפיו כאשר בארתי באר היטב.

*

בגמרא: מ"ט ר' פפא אמר וכו' איכא בינייהו דעביד בחינם. פרש"י וז"ל: הבא לעבור לפני התיבה אינו נוטל שכר.

כ תיבה קשי'כלן לפני  לעבור  הבא  מפרש"י  למה 
דלמא קאי על המפטיר דאינו נוטל שכר.

איכא  תלמודא  מפרש  למה  לרש"י  דקשה  לן  ונראה 
דמשום  בשכר  דעביד  א"ב  לימא  בחינם  דעביד  בינייהו 
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כבוד אינו דהא פרע לו שכרו עבור שעשה דבר שלא הי' 
לכבודו ומשום מחלוקת דקמנצויי בהדדי דנימא המפטיר 
אף דפרע לי שכרי מכל מקום ראוי לי הכבוד לעבור לפני 
עמו  הדין  מקום  מכל  באגי?  דשלמי  משום  ואי  התיבה 
משום דאדם אחר אף דנתן לו אזי לא עשה שום דבר שיהי' 

אבל השתא  התיבה.  לפני  לעבור  נאה  לי  א"כ  כבודו  נגד 
ב' טעמים איתא משום כבוד  דמפרש דעבד בחינם א"כ 
ומשום דאתי לאנצויי לכך מפרש"י וז"ל הבא לעבור לפני 

התיבה אינו נוטל שכר ויפה כיוון.

*

בתוספת בד"ה אבל אינו פורס על שמע, ואפילו לרבי יהודה דמכשיר ליה במגילה לעיל )דף יט:( הכא מודה שלא 

יוציא אחרים ידי חובתן.

כ מיני' ובי' הוי לאקשויי ממתניתין גופי' דתני קשה
קטן קורא בתורה דעולה תוך מנין ז' קרואים. 
ואין לומר דקטן דאיירי מתניתין הוא קורא לאותן העולים 
בתורה ואינו מוציא רבים י"ח כדינא דהעולה קורא מילי 
במילי א"כ אינו מוציא כלל ובאמת אינו עולה הקטן תוך 
כ"ג  )דף  בבריית'  בהדיא  אית'  דהא  אינו  זה  שבעה  מנין 
מיני'  א"כ  קטן,  ואפי'  ז'  למנין  עולים  הכל  ת"ר  ע"א(: 

לפרש  הרוצה  ג"כ  זו  וקושי'  לאקשויי  לתוספת  הוי  ובי' 
מותר  בחול  כגון  מיירי  הוספה  לענין  העולה  דקטן 
המשניות  בפירוש  הובא  כאשר  גברי  תלתא  אחר  לקרות 
אמר  בתורה,  קורא  קטן  וז"ל:  במגילה  ]להרמב"ם[ 
השלישי.ונסתר  אחר  שזה  האחרונים  הגאונים  מן  אחד 
 דבריו מהבריית' דאיתא בהדי' דקטן עולה אף תוך מנין 

שבעה.

*

זקן ורגיל ומי שטיפולו מרובה כו' גבי  וי"ל דהתם איירי בתענית צבור כו' אלא  מהרש"א בד"ה ואינו עובר כו ' 

נתמלא זקנו כו' היינו בקביעות כו' עכ"ל כצ"ל. ואין זה מדוקדק דמ"ש גבי יורד לפני התיבה דאיירי בת"צ וגבי 
ראוי ליעשות ש"צ היינו בקביעות ומדברי התוס' דחולין ופ' לולב הגזול נראה דענין אחד הוא ]דש"ץ הקבוע הוא 

המתפלל בתענית כו'[ ודו"ק עכ"ל מהרש"א.

הרחבה דשניהם שוין דש"ץ היורד לפני התיבה וא תוכ
עובר גם בתענית ציבור לפני התיבה ולכך הקשה 

על תוספת.
ונ"ל דתוס' סוברים דהיורד לפני התיבה אין זה העובר 
ובלא  זקנו  בתענית רק בזה שניהם שווים דבעינן נתמלא 
נתמלאו אין מורידין אותן כלל לפני התיבה אף בכולי שתא, 
כדאמרינן  ציבור  בתענית  דבעינן  יתירות  מעלות  ובשאר 
בתענית צריך להיות זקן ורגיל ופרקו נאה ושלא יהי' הגון 
כמוהו במעלות הללו לעיינו אם יש בו דברים הללו לא צריך 
בשאר ימות השנה אבל בלא נתמלא פסול לעבור לפני תיבה 

אף כשהביא ב' שערות.
ע"ב(  מ"ב  )דף  בתוספת  שם  דאית'  בסוכה  משמע  וכן 
בד"ה היודע לפרוס את כפיו וכו', והא דאמרינן בשילהי 

פרק קמא דחולין )ד' כד:( נתמלא זקנו ראוי ליעשות שליח 
צבור ולירד לפני התיבה ולישא את כפיו עד שיתמלא זקנו 
איכא לאוקומה ביחידי שאין עמו אחר אי נמי לישא את כפיו 
הכפורים  ביום  כגון  ברחמים  שמרבים  ובשעה  בקביעות 
הם  דשווין  דבריהם  הבנת  פירוש  ובמעמדות.  ובתעניו' 

לענין נתמלא זקנם.
ראוי  זקנו  נתמלא  ד"ה  בתוס'  בחולין  משמע  וכן 
ב' שערות  לומר דכשהביא  ויש  וכו'.  ציבור  ליעשות שליח 
יכול לירד לפני התיבה אבל ליעשות שליח ציבור קבוע או 
שיתמלא  עד  נעשה  אינו  ובמעמדות  בתעניות  להתפלל 
לפני  אין מורידין  )דף טו.(  זקנו כדאמרי' במסכת תענית 
התיבה אלא זקן ורגיל. משמע דכוונת התוספת דהעובר 
בתענית צריך להיות מעלות יתירות ולא בנתמלא זקנו לבד 
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כי אין מספיק בנתמלא זקנו לעבור בתענית כ"א מעלות 
הביא  ולכך  זקנו  בנתמלא  די  השנה  כל  ובעובר  עודפות 
תוספת בחולין בסוף לשונו כדאמרינן בתענית אין מורידין 

לפני התיבה וכו' להורות דבר זה דאינו שוה ש"ץ העובר 
בתענית וש"ץ העובר כל השנה.

*

כ קושי' ברשבףד ג"כ  הקשה  הנ"ל  בדף  בחולין 
וחד  חילוקים  כמה  ומחלק  התוספת 
באפשר  דמהדרין  אפשר  ללא  אפשר  בין  דמחלק  מנהון 
בא"א  אבל  התיבה  לפני  לירד  דמצי  כמה  כל  גדול  להיו' 

כשלא  אף  התיבה  לפני  לירד  או  כפים  נשיאת  לבטל  שלא 
נתמלא זקנו די בזה כשהביא ב' שערות בלא נתמלא זקנו 

שלא לבטל תפלה ונשיאות כפים.

*

מתניתין: קטן קורא בתורה ומתרגם. סומא פורס שמע ומתרגם.

כ מאי קאתי לאשמעינן דסומא מתרגם קצתכקשה
לאשמעינן  אתי  שמע  פורס  בשלמא 
דחייב במצות אע"פ שהוא סומא דסלקא דעתי' דלא לחייב 
במצות קמ"ל דחייב. אבל סומא מותר בתרגום לא אצטריך.
לא  אבל  מותר  תרגום  דוקא  אצטריך  לדיוקא  ונ"ל 
לקרות בתורה משום דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרן 
)דף ג' ע"ב( לפי שהיה ר' יוסף סגי  בע"פ כדאית' בב"ק 
לכן  בתורה  לקרות  ולא  יוסף  ר'  מתרגם  אמר  לכן  נהור 
מחלק דקטן קורא בתורה ומתרגם וסומא מתרגם ואסור 
לקרות. אם כן מוכח ממתניתין הנ"ל דסומא אסור לקרות. 

לפ"ז מה שפירשו תוס' בב"ק )דף ג' ע"ב( ד"ה כדמתרגם 
רב יוסף, נקט רב יוסף לפי שהיה בקי בתרגום שיש כמה 
נהור  סגי  שהיה  לפי  בעלמא  כדפירש  ולא  תרגום  ענייני 
ודברים שבכתב אי אתה רשאי לומר על פה עכ"ל תוס'. 
שהי'  לפי  יוסף  ר'  מתרגם  אמר  מש"ה  תוספת  מתרצי' 
הנ"ל  ממתני'  והוכחנו  שפרשנו  מה  ולפי  בתרגום.  בקי 
וסומא  לקרות  מותר  דקטן  סומא  ובין  קטן  בין  דמחלק 
אינו מותר כ"א לתרגום ולא לקרות מוכרח דסומא אסור 
בד"ת לכך אמר מתרגם ר' יוסף לאשמעינן דסומא אסור 

בד"ת ודו"ק.

*

תוספת בד"ה מי שלא ראה מאורות לא יפרוס על שמע.  הקשה תוספת דהא רבי יהודה הוא דאמר פרק החובל 

)ב"ק דף פז.( סומא פטור מכל המצות וא"כ אי איירי הכא בסומא אפילו ראה מאורות ונסתם נמי ומתרץ תוספת 

בירושלמי מפרש דלא מיירי בסומא ממש אלא מיירי שהוא בבית אפל עכ"ל התוספת.

כ ירושלמי דאית' בפ' הנ"ל הלכה ז: ודצי כלפניך
תמן תנינן סומא אינו גולה דברי 
רבי יהודה ורבי מאיר אומר גולה. ושניהן מקרא אחד הן 
דורשין ]במדבר לה כג[, בלא ראות, ר' יהודה אומר לרבות 
הסומא, ר"מ אומר פרט לסומא, וכא תנינן כל שלא ראה 
יפרוש את שמע, הא אם ראה פורש.  לא  מאורות מימיו 
רבי חגיי בעא קומי רבי יוסה מחלפה שיטתיה דר' יהודה 

תמן הוא אמר פרט והכא הוא אמר לרבות.
יוסא מחלפא שיטתי' ר"י  פי' רב חגיי בעא קומי' ר' 
ר"י  דמקשה  פי'  לרבות.  אומר  וכאן  פרש  אומר  תמן 
אהדדי תמן אומר באלו הן הגולין אומר דסומא אינו גולה 
ואינו מחלק בין ראה מעולם וסבר דאינו חייב במצות ואינו 
בר עונשין לענשו אותו בעובר על מצות עשה ול"ת וכאן 
לענין פריסת שמע מחלק ר"י בלא ראה מעולם אינו פורס 
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שמע הא אם ראה פורס שמע. ובמכות פריך ר"מ אהדדי 
פרש  אומר  הוא  תמן  דר"מ  שיטתי'  מחלפי'  שם  ואית' 

והכא אמר לרבות.
לדברי  זה  וכל  עסקינן  אפל  בבית  ירושלמי  ומתרץ 

ירושלמי.
אבל תלמוד בבלי לא סבור הכי דאיירי בבית אפל ואציע 
לי'  דאית  ומתרץ  ורבנן  ע"ב(  ך"ד  )דף  בגמ'  דאית'  לפניך 
הנאה )מנין( כרבי יוסי דתניא אמר רבי יוסי כל ימי הייתי 
מצטער על מקרא זה והיית ממשש בצהרים כאשר ימשש 
העור באפלה וכי מה אכפת ליה לעור בין אפילה לאורה 
עד שבא מעשה לידי פעם אחת הייתי מהלך באישון לילה 

בידו  ואבוקה  בדרך  מהלך  שהיה  סומא  וראיתי  ואפלה 
אמרתי לו בני אבוקה זו למה לך אמר לי כל זמן שאבוקה 
ומן  הפחתין  מן  אותי  ומצילין  אותי  רואין  אדם  בני  בידי 

הקוצין ומן הברקנין.
אבל  הדרכים,  על  כ"א  נמצאים  אינם  אלו  סכנות  וכל 
בבית אפל לא נמצאים אלא תלמודא שבידינו אינו מפרש 
דבבת אפל עסקינן. ומעתה מה מתרצי' תוספת ומפרשים 
בבית אפל עסקינן משוה התוס' תלמוד בבלי עם תלמוד 
ירושלמי בדעה אחת שגם תלמוד שלנו מפרש דבבית אפל 

עסקינן ולא כן הוא כאשר בארנו ודו"ק.

*כ*כ*

א"כ ףאכ ףב

בגמרא: ורבנן דאית לי' הנאה כר"י כדתני' ר"י אומר כל ימי הייתי מצטער וכו'.

כ הלכה ובפירוש ואין  וז"ל:  איתא  מגילה  משניות 
כי מי שלא ראה מאורות  כר"י באומרו 
מאורם  נהנה  שלא  ואע"פ  שמע  על  יפרס  לא  מימיו 
הפעולות  לומר  רוצה  בעולם,  מפעולתם  נהנה  שיראה, 
הרמב"ם  סובר  א"כ  עכ"ל.  הזה  בעולם  מאורם  הבאות 
הדברים  מאותם  שנהנה  משום  סומא  מברך  דמש"ה 

שגורם מאורות לגדל וסומא נהנה מהם לכך פורס שמע.
ולפי"ז ראוי לשום על לב לתרץ למה הביא הגמ' ממעשה 
דר' יוסי ראוי לברך משום שנהנה מפעולת הבאים מאור 
אפל  בבית  שמפרש  ירושלמי  לדעת  בשלמא  בעוה"ז. 
עסקינן פלוגתת ר"מ ור"י א"כ לא הוזכר כלל דינא בסומא 
אם מברך או לאו במתני' הנ"ל יוכל להיות טעם דמברך 

סומא משום שנהנה מפעולת הבאים אבל לפי מה שבארו 
יוסי מוכרח דלא סבר טעמא  בתלמוד בבלי במעשה דר' 

משום שנהנה.
ורבינו אלפסי הובא ג"כ דאין הלכה כר"י כ"א כרבנן 
דסומא פורס שמע ואע"פ שלא ראה מאורות מימיו דהא 
לדעת  דעתו  וכוון  יוסי  דר'  הא  כי  מיני'  הנאה  לי'  אית 
גמרא במגלה דמשום הכי סומא מברך משום מעשה דר' 
אפשר  אי  הנ"ל  המשניות  פי'  הרמב"ם  לפי'  אבל  יוסי. 
סומא  לכך  שנהנה  בבלי טעם משום  כן מתלמודא  לפרש 
מברך כי אם לדעת ירושלמי אפשר לפרש כן דסומא מברך 

משום דנהנה כאשר ביארתי ודו"ק.

*
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שם: אמר רבי יוסי כל ימי הייתי מצטער על מקרא זה והיית ממשש בצהרים כאשר ימשש העור באפלה וכי מה 

אכפת ליה לעור בין אפילה לאורה עד שבא מעשה לידי פעם אחת הייתי מהלך באישון לילה ואפלה וראיתי סומא 
שהיה מהלך בדרך ואבוקה בידו וכו' עכ"ל.

כ יש לתמוה דר' יוסי שהי' טעמו ונימוקו ל דורה
אתו עמו בכ"מ והאיך הלך יחידי בלילה 
ולא חש להא דאית' במס' חולין )דף צ"א ע"א( וז"ל: ויאבק 
איש עמו עד עלות השחר אמר רבי יצחק מכאן לת"ח שלא 
חכם  לתלמיד  מכאן  ד"ה  שם  ובתוס'  בלילה.  יחידי  יצא 
וז"ל: אומר ר"ת דדוקא נקט תלמיד חכם משום דמזיקין 
ות"ח  מלך  שימור  צריכין  ג'  כדאמרינן  בהם  מתקנאים 

וחתן וכו'. והאיך הלך יחידי בלילה.
וי"ל דאפשר שהיו אנשים אתו ומשום כבודו דר' יוסי 
שום  בלא  לת"ח  לצאת  דרך  שאין  וביחוד  להו.  לא קחשיב 
נערים שיהיו אתו עמו לשמשו בדרך, דעיין במדרש ילקוט 
)פ' וירא( וז"ל: ויקח את שני נעריו עמו, אמר רבי אבהו 

שני בני אדם נהגו בדרך ארץ, אברהם ושאול, אברהם ויקח 

את שני נעריו עמו, שאול וילך הוא ושני אנשים עמו עכ"ל. 
ארץ  דרך  זו  עמו  נעריו  ושני  וז"ל:  בלק(  )פ'  בילקוט  וכן 
היוצא לדרך צריך שנים לשמשו, וחוזרין ומשמשין זה לזה 

עכ"ל. וקיל"ן דלשלשה אינו נראה כל עיקר.
)דף ח'  גם י"ל שהלך לדבר מצוה וקי"ל במס' פסחים 
לא  נזוקין  אינן  מצוה  שלוחי  אלעזר  ר'  אמר  וז"ל:  ע"ב( 

בהליכתן ולא בחזירתן ע"ש. ועיין במס' יומא )דף כ"ח ע"א( 
ותימה  מקשים  דתוס'  הממונה,  להם  אמר  ד"ה  בתוס' 
היכי גמר מהכא דאין זריזין מקדימין מאורתא דלמא מה 
שאברהם לא עמד בלילה משום דת"ח לא יצא יחידי בלילה 
אברהם  א"כ  מאורתא  למצות  מקדימין  זריזין  דאי  וכו'. 
נמי לקדום מאורתא שהרי לא הי' ירא כלום, חדא דשלוחי 

מצוה אינן ניזוקין ועוד דשני נעריו עמו הוי ע"ש.

*

שם במתניתין: כהן שיש בידיו מומין לא ישא את כפיו. פרש"י בד"ה כהן שיש בידיו מומין, לפי שהעם מסתכלין 

בו, ואמרינן במסכת חגיגה )טז, א(: המסתכל בכהנים בשעה שנושאין את כפיהן עיניו כהות, לפי שהשכינה שורה 
על ידיהן עכ"ל.

תנא מומין שאמרו בפניו ידיו ורגליו. פרש"י בד"ה פניו ידיו ורגליו,  הנושא את כפיו חולץ מנעליו, כדתניא )סוטה 

מ, א(, ואם יש בו מום יסתכלו בו, ומתוך כך רואין את ידיו עכ"ל.

כ נשיאת והנה הלא  לתמוה  מקום  כאן  יש  לכאורה 
ולשרת  לעמוד  דכתיב  דעבודה  דומי'  כפים 
דעיין בט"ז בא"ח )סי' קך"ח סעי' למ"ד ס"ק ך"ז( ד"ה ואם 
שיש  הכל  ומכירים  בו  רגילים  דהיינו שהם  וכו',  דש  היה 
בו אותו מום ישא כפיו. וז"ל: דהטעם שמום פוסל משום 
שלא יסתכל בו ובדש לא יסתכלו בו כי אין חידוש בעיניהם. 
לעבוד'  דאיתקש  משום  פסול  יהיה  לא  אמאי  לי  ותימה 
כדאי' בפ' אלו נאמרין דכתיב לשרתו ולברך בשמו דמטעם 
זה פסול ביושב כמ"ש התוס' פ' אלו נאמרין )דף ל"ח ע"א( 
וז"ל: נראה לר"י כהן שבירך ברכת כהנים בישיבה לא עשה 
ולא כלום הואיל ואיתקש ברכה לשירות וגבי שירות אמר 
בפ"ב דזבחים דיושב מחלל עבודה וכו' וא"כ ה"נ בעל מום 

פסול לעבודה ה"נ יהיה פסול לדוכן ומה מהני דש בעירו. 
ודבר  ומסיים  וכו'  כהנים  בברכת  לתרץ דמדכתיב  ונראה 
חידוש הוא אשר לא מצאנו קושי' זו ופירוק' בשום מפרש 
קדמון ולא בתראי עכ"ל. הרי לפניך דנשיאת כפים דומי' 

דעבודה משום דכתיב לעמוד לשרת וכו'.
דאשתמיטתי'  נראה  תורתו  כבוד  מחילת  אחר  אמנם 
מיני' ש"ס ערוכה ותוס' במס' תענית )דף ך"ו ע"ב( וז"ל 
שם: דכולי עלמא מיהת שכור אסור בנשיאת כפים מנהני 
מילי אמר רבי יהושע בן לוי משום בר קפרא למה נסמכה 
פרשת כהן מברך לפרשת נזיר לומר מה נזיר אסור ביין אף 
כהן מברך אסור ביין מתקיף לה אבוה דרבי זירא ואמרי 
כהן  אף  בחרצן  אסור  נזיר  מה  אי  זבדא  בר  אושעיא  לה 
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מברך אסור בחרצן אמר רבי יצחק אמר קרא לשרתו ולברך 
בשמו מה משרת מותר בחרצן אף כהן מברך מותר בחרצן 
לא  בעל מום  כהן מברך  לא אף  בעל מום  אי מה משרת 
הא איתקש לנזיר ומאי חזית דמקשת לקולא אקיש לחומרא 

אסמכתא נינהו מדרבנן ולקולא.
תוס' ד"ה אי מה משרת בעל מום לא אף מברך בעל 
מום לא, פי' כיון דילפינן ג"ש ממשרת נימא כמו משרת 
איתקש  הא  ומשני  וכו'  מברך  אף  לא  מום  בעל  דמשרת 
כהנים  ברכת  מברך  מום  דבעל  נראה  מכאן  וכו'  לנזיר 
ולבעל  ממשרת  מברך  ללמוד  רוצה  דהש"ס  חזינן  מדקא 
כהן  כפים  נשיאת  דלענין  נראה  כן  אם  ליה  ודחינן  מום 
בעל מום נושא כפיו וכו'. הרי מוכח להדי' מהגמ' ותוס' 
ממנו  נעלם  הי'  האיך  ותמי'  כפיו  את  נושא  מום  דבעל 

גמר' ערוכה הנ"ל.
אמנם אי קשיא הא קשי' לפי המסקנא דהש"ס במס' 
תענית דקרא לעמדו ולשרת אסמכתא בעלמא הוא ומש"ה 
מום  בעל  להכשיר  ראית  מה  כפיו  את  נושא  מום  בעל 
לנשיאת כפים ולהוציא יושב שלא ישא כפיו ואם נשא כפיו 
פסול כמו שהביא תוס' במס' סוטה )דף ל"ח ע"א( ]ד"ה 
הרי הוא אומר[ וז"ל: נראה לר"י כהן שבירך ברכת כהנים 

בישיבה לא עשה ולא כלום.
ועיין בט"ז הנ"ל שרוצה לחלק בין יושב ובין בעל מום 
דז"ל: ונראה לתרץ דמדכתיב בברכת כהנים דבר אל אהרן 
ואל בניו משמע אף בעלי מומין כמ"ש רש"י בפ' אמור בני 
אהרן אף בעלי מומין במשמע ויש כאן ב' פסולים הא' מצד 
שינוי הבריאה שהוא בעל מום וזה אתרבי במלת בניו ופסול 
שני מחמת מעשה האדם וזה לא שייך למלת בניו דקאי על 
התולדה דמ"מ הוא בניו של אהרן בתולדה ולא בא ההיקש 
כגון  לתקן  האדם  ביד  שהוא  בדבר  אלא  לשירות  דברכה 
יושב שהרי יכול לעמוד ובשתוי יין יש לו להזהר שלא לשתות 
משא"כ מומין שאין בידו לתקן שבקי' לה אמשמעות דבני 
אהרן כנ"ל בזה ודבר חידוש הוא אשר לא מצאנו קושי' זו 

ופירוק' בשום מפרש קדמון ולא בתראי עכ"ל.
ואני שמעתי ולא אבין כי תרי תמיהי מדכר דכירי אינשי 
בעלמום  הותר  דמש"ה  כדמשני  ס"ד  אי  חדא  )אינשי( 

לנשיאת כפים דמדכתיב בברכת כהנים דבר אל אהרן ואל 

בניו אף בעלי מום במשמע אם איתא קשי' למה להש"ס 
לאשנויי אסמכתא נינהו מדרבנן ולקולא תיפוק לי' דילפינן 
במשמע  מומין  בעלי  אף  בניו  ואל  אהרן  אל  דבר  מקרא 

שאין בכלל ברכה לברך ברכת כהנים.
זאת ועוד אחרת לדידי' קשי' למה נסמכה פרשת נזרים 
כהן  אף  ביין  אסור  נזיר  מה  להורות  מברך  כהן  לפרשת 
היקש  אין  דלמא  להקשות  יש  ע"ז  והא  ביין  אסור  מברך 
למחצה וללמוד מנזיר דמה נזיר אסור בחרצן אף כהן מברך 
אסור בחרצן, ומוכרח לשנויי כמו שמשני ר' יצחק דאמר 
שיכור  דילפינן  לי'  תיפוק  כו'  בשמו  ולברך  לשרתו  קרא 
אסור  משרת  כהן  דכמו  ולשרת,  לעמוד  מדכתיב  אסור 
ביין אף כהן מברך אסור דגם זה הוא בידו למנוע עצמו 
לבעל  דמי  ולא  לעמוד  בידו  שיש  יושב  כמו  היין  משתיית 

מום שאין בידו לתקן וקלקולו זהו תקנתו.
וי"ל דחילוק ידענו בין יושב ובין בעל מום דהנה שים 
עיונך במס' סוטה דף הנ"ל דז"ל: תניא אידך כה תברכו 
בעמידה אתה אומר בעמידה או אינו אלא אפי' בישיבה 
נאמר כאן כה תברכו ונאמר להלן אלה יעמדו לברך מה 
צריך  אינו  אומר  נתן  ר'  בעמידה  כאן  אף  בעמידה  להלן 
הרי הוא אומר לשרתו ולברך בשמו מה משרת בעמידה אף 
מברך בעמידה ומשרת גופיה מנלן דכתיב לעמוד לשרת 

עכ"ל.
דמקשה  תענית  דמס'  המסקנא  לפי  מעתה  אמור 
ומשני  לחומרא  אקיש  לקולא  דמקשת  חזית  מאי  הש"ס 
אסמכתא נינהו מדרבנן ולקולא עכ"ל א"כ אזלי הא דאמר 
ר' נתן במס' סוטה אינו צריך וכו' הרי הוא אומר לשרתו 
ולא  לקולא  למידין  זה  מהיקש  דבאמת  וכו'  בשמו  ולברך 
לחומרא שהרי אסמכתא נינהו מדרבנן ולקולא. אמנם הא 
מג"ש  ללמוד  הוא  הצורך  מן  פסול  כפים  בנשיאת  דיושב 
דכה תברכו דנאמר כאן כה תברכו וכו' ונאמר להלן ואלה 
יעמדו וכו' מה להלן בעמידה אף כאן בעמידה ולאפוקי 
מדר' נתן דאמר דלימוד זה אינו מן הצורך שהרי יש מקום 
ה"א  לפי  הוא  זה  בשמו  ולברך  לשרתו  מדכתיב  ללמוד 
דש"ס התם במס' תענית אבל לפי המסקנא דליכא למילף 
מהכא שהרי אסמכתא נינהו ע"כ הא דיושב פסול למדין 
יושב  נשתנה  מש"ה  וכו'  יעמדו  ואלה  תברכו  מכה  אנו 
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ויושב פסול  מבעל מום דבעל מום מותר בנשיאות כפים 
בנשיאת כפים.

מהלכות  י"ד  )פרק  הרמב"ם  דברי  הן  הן  לדברי  וראי' 
וז"ל: אין ברכת כהנים נאמרת בכל מקום  תפלה דין י"א( 

כך  ישראל,  בני  אלא בלשון הקדש שנאמר כה תברכו את 
למדו מפי השמועה ממשה רבינו ע"ה כה תברכו בעמידה 
ורבין  פרין  שמימיו  פרת  רבה  סהדא  להדיא  הרי  עכ"ל. 
דנשיאות  דלמידן  מזוקק  בעליל  ונראה  לעולם  באה  רבי' 
כפים צריך להיות בעמידה מכה תברכו ולא מדברי ר' נתן 

דבאמת אסמכתא נינהו ולקולא ולא לחומרא.
)בפ' ט"ו מהלכ' תפלה דין  ואל תשיבני מדברי הרמב"ם 
ד'( וז"ל: והיין כיצד מי ששתה רביעית יין בבת אחת אינו 
שהוקשה  לפי  מעליו  יינו  את  שיסיר  עד  כפיו  את  נושא 
שנתן  או  פעמים  בשתי  יין  רביעית  שתה  לעבודה,  ברכה 
דמהיקש  לי'  תיפוק  עכ"ל.  וכו'  מותר  מים  מעט  לתוכו 
יין  ושתיית  לחומרא  ולא  לקולא  ילפינן  לעבודה  ברכה 
דאסור בנשיאת כפים ילפינן מדנסמכה פרשת כהן מברך 
די  ולא  בהדי'  תענית  דמס'  בש"ס  כדאי'  נזיר  לפרשת 
מפרש  דהוא  הש"ס  נגד  לכאורה  הם  הרמב"ם  דדברי 
יין אסור בנשיאת כפים מדהוקשה ברכה לעבודה  דשתה 
דברי  אלא אף  וכו'  מנזיר  דילפינן  ומדברי הש"ס משמע 
דיבור, דבפ'  כדי  תוך  זה  זה את  הרמב"ם עצמו סותרין 
ט"ו משמע דילפינן שתה יין אסור בנישאת כפים מדהוקש 
יושב  מינה  למילף  למחצה  ג"ש  אין  וא"כ  לעבודה  ברכה 
ולמה יליף מכה תברכו הלא אין מן הצורך כדרבי ר' נתן 
דאמר דילפינן מלשרת ולברך בשמו. וגם י"ל דלפ"ז דהאי 
היקש לאו אסמכתא הוא א"כ קושי' הש"ס דמס' תענית 

[ד] הוא בסגנון כתביו של 'עיר דוד', ובו כחמשים בתים. וכעת לא מצאתיו שם. ועי' שם בקיצור בבית הגן חדר ז'.

נצבה  לחומרא  אקיש  לקולא  דמקשת  חזית  מאי  דמקשה 
דברי  וא"כ  כפים  בנשיאת  אסור  מום  בעל  ולהוי  נד  כמו 
והשמה  הרמב"ם סותרין אהדדי הפוכי מטרתא ממיפך 

ללב לבב דוד.
אי משום הא לא תברא די"ל דודאי דשתיית היין אסור 
הוא  שהרי  לעבודה  דברכה  מהיקש  יליף  לא  מברך  בכהן 
מעבודה  ילפינן  לקולא  אמנם  מנזיר  למידן  נמצא  כבר 
דבעינן שיעור שתיית היין ברביעית גבי נשיאות כפים ובבת 
אחת ולא נתן לתוכה מים כדמצינו בעבודה. משא"כ בנזיר 
משנה  הכסף  בדברי  ועיין  שהוא.  כל  אפי'  לשתות  אסור 
שם דז"ל: והיין כיצד. ריש פרק בתרא דתענית )דף כ"ו ב'( 
ומ"ש  כפים.  בנשיאת  שיכור אסור  דלכולי עלמא  אמרינן 
דברביעית לחוד אסור לישא את כפיו. כבר ביאר שהטעם 
משום דאיתקש ברכה לעבודה דכתיב לשרתו ולברך בשמו 
ומ"ש  ברביעית.  כפים  נשיאות  אף  ברביעית  עבודה  מה 
שתה רביעית יין בשתי פעמים או שנתן לתוכו מעט מים 
מותר. הוא מדאסיקנא בפ"ג דכריתו' )דף )פ"ה( ]י"ג[:( 
דהלכה כרבי אליעזר דאמר אם הפסיק בו או שנתן לתוכו 
מים כל שהוא פטור אם נכנס למקדש וכיון דבביאת מקדש 
פטור בנשיאת כפים מותר דהא דאיתקש ברכה לעבודה 
אסמכתא בעלמא היא ודיינו שנאסור לישא את כפיו היכא 

שאם נכנס למקדש חייב עכ"ל.
הרי להדי' דקרא אסמכתא בעלמא הוא ולקולא ילפינן 
דומי'  מזוג  ולא  א'  בבת  רביעית  שתה  אלא  אסור  דאינו 
דעבודה משא"כ בנזיר דאסור לי' אפי' במשהו וא"כ הא 

דמקשינן כהן מברך למשרת לקולא ולא לחומרא.

*

שם  אין מורידין לפני התיבה לא אנשי בית שאן ולא אנשי בית חיפה ולא אנשי טבעונין, מפני שקורין לאלפין עיינין 

ולעיינין אלפין עכ"ל.

כ קורין ויש שאן  בית  אנשי  דוקא  למה  לעיין,  מקום 
דוד[ת]  בספרי ספר מקום  ועיין  עיינין.  לאלפין 
הארכתי בדבר זה, וכאן נמי יש ליתן טעם לשבח, מאיזה 

טעם שינה אנשי בית שאן בקריאה שקורין לאלפין עיינין.
ונראה טעמא דהא מלתא, דאי' במס' עירובין )דף י"ט 
ע"א(, גן עדן, אמר ר"ל, אם בארץ ישראל היא, בית שאן 
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אֱלהִֹים  ה'  עַשׂ  וַיַּ היא  כך  הקרא  ומאמר  עכ"ל.  פתחה 
חֵהוּ ה'  לְּ וַיְשַׁ וגו',  ם  שֵׁ לְבִּ וַיַּ תְנוֹת עוֹר  כָּ תּוֹ  וּלְאִשְׁ לְאָדָם 
וגו',  ג, כא-כד(  )בראשית  הָאָדָם  אֶת  וַיְגָרֶשׁ  וגו',  אֱלהִֹים 
דְעֵדֶן,  מִגִנְתָא  אֱלהִֹים  ה'  וְתַרְכֵיהּ  יונתן:  בתרגום  ופי' 
רִי  דְאִתְבְּ לְמִפְלַח יַת אַדְמָתָא  טוּר מוֹרִיָה,  בְּ וְיָתִיב  וְאָזַל 
מָן. מעתה אמור, דנתגרש אדה"ר לא"י, ונתגרש דרך  מִתַּ
הפתח שהיא בבית שאן, ששם פתחה של גן עדן לא"י, ושם 
שם חק ומשפט, ומה המשפט הי' שנתלבש בלבוש כתנות 
עור, דבתחלה הי' מלבושו אור ממש, ואח"כ נהפך לכתנות 

עור ונתהפך האל"ף לעי"ן.
בשם  הובא  ך'(  )פ'  בראשית  פ'  כהונה  במתנות  ועיין 
הר"י שועיב בפ' כי תשא, וז"ל: בתורתו של ר' מאיר מצאו 
'חושב'  הי'  שר"מ  ז"ל,  הרמב"ם  פי'  אור,  כתנות  כתוב 
לעור  נהפכה  ועתה  תחלה,  לאדם  שהי'  אור  בכתנות 

ולחומר, ובחשבו ר"מ כזה כתב אור עכ"ל.
עולם,  של  מברייתו  וילפא  ובגלגלותם,  בזכורם  מעלה 

שאן,  בבית  לעי"ן  אל"ף  נתחלף  אדה"ר  שנברא  שביום 
והחכמה מאין תמצא עיין עליו, לכן אנשי בית שאן סירכא 
דלישנא נקטי' ואזלי', שקורין לאלפין עיינין עד היום הזה, 

ולא יסוף מפי זרעם.
סוטה  מסכת  בגמ'  ושמואל  דרב  פלוגתא  מצינו  והנה 
)דף י"ד ע"א(, כתנות עור, רב ושמואל, ח"א דבר הבא מן 

נהנה ממנו,  וח"א דבר שהעור  צמר,  ופרש"י של  העור, 
פרש"י פשתן שאדם לובש סמוך לעורו.

ועיין במדרש רבה פ' בראשית )פ' ך'(, ויעש ה' אלהים 
לאדם ולאשתו כתנות עור וילבישם, בתורתו של ר' מאיר 
מצאו כתבו כתנות אור, אלו בגדי אדם הראשון וכו', אמר 

ר' יצחק, ככלי פשתן הדקים הבאים מבית שאן.
ולכך הלביש את אדה"ר בכלי פשתן, משום שהוא לבוש 
הזה ]ש[נתן לו הקב"ה בבית שאן, וזה הי' שבח המקום 

ההוא שלא נמצא כן בכל העולם ע"כ.

*

משו"ת נשאל דוד ח"א יו"ד סי' כ"א

 אין מורידין לפני התיבה לא אנשי בית שאן ולא אנשי בית חיפה ולא אנשי טבעונין מפני שקורין לאלפין עיינין 

ולעיינין אלפין וכו' אמר ליה רבי חייא לרבי שמעון בר רבי אלמלי אתה לוי פסול אתה מן הדוכן משום דעבי קלך 
אתא אמר ליה לאבוה אמר ליה זיל אימא ליה כשאתה מגיע אצל וחכיתי לה' לא נמצאת מחרף ומגדף.

שם ד"ה כשאתה מגיע קשה כיון שלא היה יכול ובתוס'כ
התיבה  לפני  רבי  הורידו  איך  א"כ  חי"ת  לומר 
ושערי  זאת,  קושיא  לתרץ  שכתבו  מה  בתוס'  ע"ש  וכו', 

תירוצים לא ננעלו.
מ"ש  לפי  אחר,  בדרך  התוס'  קושית  ליישב  ואפשר 
בתשובת הרדב"ז )ח"א סי' שצ"ד( ומהר"י )חלק ב' חלק אבן 

ומגן אברהם  בכנסת הגדולה  ג"כ  והובא  העזר סימן ט"ז( 

שנכרין  המקומות  דבאותן  מ"ו(  ס"ק  קכ"ח  )סימן  באו"ח 
גמגום לשונם מותר להורידן לפני התיבה.

א"כ י"ל דה"ט דהורידו רבי לפני התיבה כיון שדבריו 
היו נכרין במקומו ויודעין היו ובקיאין בקריאתו.

*
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שם: תניא נמי הכי אמר רבי יוסי כל ימי הייתי מצטער על מקרא זה והיית ממשש בצהרים כאשר ימשש העור 

באפלה וכי מה אכפת ליה לעור בין אפילה לאורה עד שבא מעשה לידי פעם אחת הייתי מהלך באישון לילה 
ואפלה וראיתי סומא שהיה מהלך בדרך ואבוקה בידו אמרתי לו בני אבוקה זו למה לך אמר לי כל זמן שאבוקה 

בידי בני אדם רואין אותי ומצילין אותי מן הפחתין ומן הקוצין ומן הברקנין.

כ שבא והנה יוסי  ר'  על  דבר  לדבר  פה  פתחון  יש 
לך  למה  זו  אבוקה  סומא  להאי  שאלה  בלשון 
)דף  דברכות  בגמ'  דאית'  מהאי  לנפשי'  יוסי  ר'  ולפשוט 
מ"ג ע"ב( וז"ל: ואמר מר זוטרא בר טובי' אמר רב, אבוקה 

כשנים, וכו' פרש"י לענין היוצא בלילה דאמר מר אל יצא 
אדם יחידי בלילה. ולימא ר' יוסי לנפשי' דזה הי' הטעם של 
האי סומא דאזל ואבוקה בידו משום שלא יעבור על דברי 

חכמים שאמרו אל יצא אדם יחידי בלילה.

*

במתניתין: כהן שיש בידיו מומין לא ישא את כפיו. פרש"י: כהן שיש בידיו מומין, לפי שהעם מסתכלין בו, ואמרינן 

במסכת חגיגה )טז, א(: המסתכל בכהנים בשעה שנושאין את כפיהן עיניו כהות, לפי שהשכינה שורה על ידיהן 
עכ"ל.

כ תברכו מן דכה  מצוה  מבטלין  איך  להתבונן  הראוי 
את בני ישראל אמור להם וכו' ולמנוע את העם 
מברכה משום חשש שהיו מסתכלין בו, והאיך תקנו חכמים 

לעקור דבר מן התורה.
וא"ל דשאני שהוא בשב ואל תעשה ויש כח ביד חכמים 
לעקור כדאית' במס' ביצה )דף ח' ע"ב( בתוס' ד"ה תני ר' 
זירא לא כוי בלבד אמרו וכו', וא"ת וכי יש כח ביד חכמים 
לעקור דבר שהוא מן התורה דהא כסוי דאורייתא דכתיב 
יש כח  ואל תעשה  נמי דשב  וי"ל דאין הכי  וכסהו בעפר 
בידם עכ"ל. א"כ אף כאן אנו נאמר דבדבר שהוא בשב ואל 
תעשה יש רשות ביד חכמים. אמנם אין הנדון דומה לראי' 
הלא הטעם  לסתור  נעשה מעשה  שאנו מדמין  מפני  וכי 
בצידו מפני שהעם מסתכלין בו לא לסתכלו ולקבלו ברכה.

ובייחוד הלא בגמ' דמס' חגיגה משמע דוקא בזמן שבית 
יהודה  רבי  דרש  ע"א(:  ט"ז  )דף  שם  דז"ל  קיים  המקדש 
ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל בשלשה 
דברים עיניו כהות בקשת ובנשיא ובכהנים וכו' המסתכל 
בכהנים בזמן שבית המקדש קיים שהיו עומדין על דוכנן 
ומברכין את ישראל בשם המפורש. וכאשר מקשי' באמת 
תוס' שם בד"ה בכהנים בזמן שבית המקדש קיים, מכאן 
דתנן  על ההיא  )דף כד:(  על פרש"י דפ"ג דמגילה  קשה 

ידיו בוהקניות לא ישא כפיו ופי' משום שהעם מסתכלין בו 
ואמרינן בחגיגה המסתכל בכהנים בשעה שנושאין כפיהן 
עיניו כהות והא ליתא דמסקינן דוקא בזמן שבית המקדש 
קיים ואילו התם בגבולים מדמקשי מיניה בגמרא מההיא 
דהוה בשיבבותיה דרב הונא והוה פריס ידיה ומשני דלמא 
דש בעירו הוה ונראה לפרש דאף בגבולין מיתסר משום 
היסח הדעת והכי איתא בירושלמי דהתם א"ר יוסי הדא 
אמרה שאסור להסתכל בכהנים בשעה שהם מברכין את 
העם א"ר חגי כלום אמר אלא משום היסח אנא מסתכל 

ולא מסחנא דעתאי עכ"ל.
ועוד בו שלישי' פתחון פה לפלפל בחכמה מנין לפרש"י 
החשש שהיו מסתכלין בכהנים עיניו כהות הלא מצאת להם 
עיניו  ויהיו  לאונסו  בכהנים  מהם  אחד  יסתכל  אם  תקנה 
כהות הלא מצות ה' ברא מאירת עינים ויהדר לי' בקידושא 
בעא  וז"ל:  ע"ב(  קי"ג  )דף  שבת  במס'  דעיין  שמשי,  דבי 
יוסי מהו לפסוע פסיעה  מיניה רבי מרבי ישמעאל ברבי 
גסה בשבת אמר לו וכי בחול מי הותרה שאני אומר פסיעה 
אדם  של  עיניו  ממאור  מאות  מחמש  אחד  נוטלת  גסה 
ומהדר ליה בקידושא דבי שמשי. פרש"י: השותה מיין של 
קידוש בלילי שבתות ]עכ"ל[. דבראש כל אסוון אנא חמר 

לפקוח עורים. אמנם לפי פירוש תוס' לק"מ.

*
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עוד שם: שהיו מסתכלין בו.

[ד] נדפס בשם דוד.

כ לפנים משמ  מכוון  להיות  צריך  כהן  של  דפנים 
ברכת  יברכו  פנים  אל  פנים  כי  ישראל,  של 
כהנים כדאית' במס' סוטה )דף ל"ח ע"א( וז"ל: תניא אידך 
כה תברכו פנים כנגד פנים אתה אומר פנים כנגד פנים או 
אינו אלא פנים כנגד עורף ת"ל אמור להם כאדם האומר 
לחבירו. פרש"י בד"ה או אינו אלא אפילו פנים כנגד עורף, 

שאין הציבור צריכין להסב פניהם לצד הכהנים עכ"ל.
דין  המחנות  לכל  מאסף  שהוא  הרא"ש  הביא  ומש"ה 
זה הכא דלכאורה הוא למותר דאין כאן מקומו אלא ליישב 
דברי המתני' בא דקאמר שהיו מסתכלין בו מה ראו על 
להיות  צריכה  היא  כהנים  דברכת  משום  להסתכל  ככה 
פנים אל פנים וקסברי דמצוה קעבדי דפני המתברך כנגד 

המברך ועיניך רואות את מוריך.
והא דברכת כהנים צריכה להיות פנים אל פנים רמיזא 
אותו  ויברך  וגו'  יעקב  וישאל  וז"ל:  וישלח  פ'  באורייתא 
שם ויקרא יעקב שם המקום פניאל כי ראיתי אלהים פנים 
זו  אל פנים ותנצל נפשי עכ"ל. ועיין בילקוט ראובני בפ' 
היא  ליעקב  המלאך  שבירך  דהברכה  בחיי  בשם  שהביא 
היתה ברכת כהנים. וז"ל: ויברך אותו שם מאי ברכה ברכו 
ברכת כהנים ברכו עכ"ל. אמור מעתה מש"ה אמר יעקב 
כי ראיתי אלהים פנים אל פנים ותנצל נפשי להודיע שברכה 
ברכת כהנים שבירך המלאך את יעקב הי' פנים אל פנים. 

ועיין בספרי יד דוד שהארכתי בפרשה זו בענין זה[ת].

*

שם: אמר רב אסי חיפני ובישני לא ישא את כפיו תניא נמי הכי אין מורידין לפני התיבה לא אנשי בית שאן ולא 

אנשי בית חיפה ולא אנשי טבעונין מפני שקורין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין. פרש"י בד"ה מפני שקורין לאלפין 
עיינין ולעיינין אלפין, ואם היו עושין ברכת כהנים היו אומרים יאר, יער ה' פניו, ולשון קללה הוא, כי יש פנים 
שיתפרשו לשון כעס, כמו פני ילכו )שמות לג( את פני )ויקרא כ( ומתרגמינן ית רוגזי, ומעי"ן עושין אלפי"ן, ופוגמין 

תפלתן, ודאמרינן )ברכות לב, א( דבי רבי אלעזר קורין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין, ההוא בדרשה עכ"ל.

כ כל זה לדעת המ"ד דברכת כהנים צריך להיות הנה
מי  כפיו  ישא  דלא  הטעם  א"כ  הקודש  בלשון 
בברכת  שפוגמין  מפני  הוא  וכו'  עיינין  לאלפין  שקורין 
אי  לקללה ח"ו. אמנם  יאר הברכה  ומהפכין מלת  כהנים 
בית שאן  אנשי  יכולין  לשון  בכל  הוא  כהנים  ס"ד שברכת 
עמא  משאר  דבר  נפל  לא  כי  כפיהם  לישא  חיפה  ואנשי 
ומאמר כהניא מאמר פתוח ואזדא החשש שמהפכין מדת 
זהורית  של  שאינה  לשונם  ע"י  ח"ו  הדין  למדת  הרחמים 

ובלישנא קטיעא ימללו כי אף לגלוגו עלי אהבה.
עיין במס' סוטה )דף ל"ח ע"א( ז"ל: תנו רבנן כה תברכו 
בלשון הקודש אתה אומר בלשון הקודש או אינו אלא בכל 
לשון נאמר כאן כה תברכו ונאמר להלן אלה יעמדו לברך 

את העם מה להלן בלשון הקודש אף כאן בלשון הקודש.
תימה  לברך,  יעמדו  אלה  להלן  ונאמר  בד"ה  תוס' 

אדרבה אימא ונאמר להלן ואכלת ושבעת וברכת מה להלן 
)דף לג.( וי"ל דמסתברא ליה טפי  בכל לשון כדאמר לעיל 
מפורש  דשתיהן  גריזים  הר  מברכת  כהנים  ברכת  למילף 
בתורה דהברכות עצמן נמי מפורשות שהיה היפך הקללות 
המזון  ברכת  לשון  אבל  לברכה  האיש  ארור  המפורשות 

אינה מפורשת בתורה עכ"ל.
ובתוס' ד"ה ורבי יהודא אומר הרי הוא אומר כה, אבל 

לרבנן לא משמע להו עיכובא כה אלא ככה עכ"ל.
פוק חזי אי ס"ד דיש פתחון פה לומר דברכת כהנים 
בכל לשון וכן י"ל דמ"ד דילפינן מכה תברכו בעמידה וכו' 
וכו'  המפורש  בשם  תברכו  כה  כפים  בנשיאת  תברכו  כה 
ע"ש י"ל שהם חולקין על המ"ד כה תברכו בלשון הקודש 

דקשי' להם קושי' שמקשי' בתוס'.
לדוכן  עולין  חיפה  ואנשי  שאן  בית  דאנשי  י"ל  לפ"ז 



טתתג מגילט ספר א"כ ףאכ ףבפרק שלישי

ומברכין ברכת כהנים בשארי לשונות אשר ברור מילולן ולא 
איפכת ]איכפת[ להן מה שקורין לעינין אלפין וכו' באותו 

הלשון שקבעוהו לברכה.
והנה הרא"ש פוסק להדיא בשיטפת ורהיטת השמעתין 
דברכת כהנים היא בלשון הקודש הוא רוצה ליישב למה אין 
נושאין כפיהם אנשי חיפה ובית שאן משום דצריך להיות 
בלשון הקודש דווקא ולכן מונעין אותן מלברך שלא יהפכו 
להן  שומעין  לכן  בברכה  פגם  ויעשו  ח"ו  לקללה  הברכה 

לרחק מלעמוד ולברך.
אמנם אי קשי' הא קשיא על הא דאית' תניא נמי הכי 
אין מורידין לפני התיבה וכו' הלא התפלה היא בכל לשון 
יהי'  ולא  בלשון הקודש  דוקא  ואינה מן ההכרח להתפלל 
פגום נכנס ופגום יוצא בתפלתן דהלא איתא משנה ערוכה 
במס' סוטה ריש פרק אלו נאמרין )דף ל"ב ע"א( וז"ל: אלו 
נאמרין בכל לשון וכו' קריאת שמע ותפלה וברכת המזון 

וכו' עכ"ל. 
ועיין בתוס' ד"ה קרית שמע ותפלה, תימה אמאי שייר 
הלל וקידוש של שבת וברכת הפירות וברכת המצות וליכא 
שמתו  מי  בפרק  דהא  דאורייתא  אלא  נקט  דלא  למימר 

ועוד  דרבנן  שמע  וקרית  דתפלה  משמע  כא.(  דף  )ברכות 

דהתם )דף כ:( משמע דקידוש דאורייתא והכי משמע נמי 
בריש מסכת נזיר )דף ג:( בשלמא מקרא מגילה איכא למימר 
ששמע  הלועז  יז.(  )דף  דמגילה  בפ"ב  דתנא  שייר  להכי 
אשורית יצא אלא הני אמאי שייר ונראה דהני נאמרים בכל 
לשון אפי' אינו שומע הלכך לא דמו להני דמתני' דנאמרין 

דוקא בלשונם עכ"ל.
מלפני  מלירד  וכו'  חיפה  אנשי  מונעין  היו  למה  לפ"ז 
הלא  אלפין  ולעיינין  עיינין  לאלפין  שקורין  מפני  התיבה 
אלא  הקודש  בלשון  ולהתפלל  ק"ש  לקרא  הצורך  מן  אינו 
מן  ואינו  בלישני'  וזורק  מולל  ולהיות  מדברת  לשון  בכל 
ועיינין  עיינין  אלפין  דמתקריין  במילין  להפוך  הצורך 
אלפין. ותדע הלא האיך מתפלל בינו לבין עצמו הא פוגם 
בתפלתו כשקורא לעיינין אלפין. דבשלמא גבי ברכת כהנים 
אינו מברך את העם אזדא החשש, משא"כ גבי תפלה שהוא 
בתפלתו.  ופוגם  עצמו  בפני  להתפלל  וצריך  גברא  חובת 
אע"כ צ"ל שמתפלל בלשון נקי שאין בו חשש זו ה"נ מותר 

להתפלל ולהוציא אחרים בתפלתו.

*

עוד שם: אמר ר' אסי חיפני ובישני לא ישא את כפיו עכ"ל.

כ עיין במס' חולין )דף מ"ט ע"א( דז"ל: כה תברכו והנה
את בני ישראל רבי ישמעאל אומר למדנו ברכה 
לישראל מפי כהנים לכהנים עצמן לא למדנו כשהוא אומר 
ואני אברכם הוי אומר כהנים מברכין לישראל והקדוש ברוך 
הוא מברך לכהנים וכו' אלא רבי עקיבא ברכה לכהנים מנא 

ליה אמר רב נחמן בר יצחק מואברכה מברכיך עכ"ל.
לפ"ז יש לפלפל על הכהנים דחיפני ובישני שאין מברכין 
לישראל ואינם בכלל מברכיך ברוך מ"מ הברכה חל עלייהו 
מאת ה' מפני שהם אונסים ואונס רחמנא פטרי' והרי הם 

כאילו ברכו את ישראל וכאילו שאין המניעה מצדם.

*

שם: אמר ליה רבי חייא לרבי שמעון בר רבי אלמלי אתה לוי פסול אתה מן הדוכן משום דעבי קלך וכו' עכ"ל.

כ הראוי להתבונן האיך שייך לומר אלמלא אתה לוי ומן
הלא לאו לוי הי' אלא כך הי' לו לומר משום דעבי 
שמורידין  בשעת  תיבה  לפני  לעבור  ראוי  אתה  אין  קלך 
מן המעלות  אחד  דהוא  גשמים  עצירת  בשעת  ורגיל  דגן 
דצריך להיות בו נעימה וקולו ערב וכו' דעיין במס' תענית 

אדם  אלא  התיבה  לפני  מורידין  אין  דז"ל:  ע"א(  ט"ז  )דף 

וכו'.  ערב  וקולו  נעימה  לו  ויש  וכו'  רגיל  איזהו  הרגיל 
פרש"י נעימה בסומי קלא שמושך הלב עכ"ל. א"כ הי הוי 
 לי' לומר אין אתה ראוי לעבור לפני התיבה משום דעבי 

קלך.
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שם: אתא אמר ליה לאבוה אמר ליה זיל אימא ליה כשאתה מגיע אצל וחכיתי לה' לא נמצאת מחרף ומגדף. פרש"י 

שהי' אומר לחיתי"ן היהי"ן ונראה כאומר והכיתי עכ"ל.

בתוס' שם ד"ה כשאתה מגיע אצל וחכיתי לה',  קשה כיון שלא היה יכול לומר חי"ת א"כ היאך הורידו רבי לפני 

התיבה כשגזר תענית כדאי' בהשוכר את הפועלים, והא אין מורידין לא מאנשי חיפה ולא מאנשי בית שאן לפי 
שקוראין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין. וי"ל דכשהיה מתכוין לקרות החי"ת קורא אותה שפיר ע"י טורח אבל לא 

היה בקל ולפי שאמר ליה אליהו שעל ידו תמהר הגאולה לפיכך הורידו עכ"ל.

כ ירושלמי ומן בתלמוד  איתא  הלא  להתבונן  הראוי 
במס' שבת פרק כלל גדול ]הל' ב'[ )דף ט' ע"ב( 
כלום.  חסרה  לא  אתרה  מן  אמרין  דקיסרין  רבנן  וז"ל: 
רבנן  מתמנעין  לא  תמניא.  ח'  תלתין.  למ"ד  חד.  אל"ף 

דרשין בין ה"א לחי"ת עכ"ל.
לפ"ז רבנן דקיסרי שקורין לההי"ן חיתי"ן כשהיו מגיעין 
כדפרש"י  צ"ל  ע"כ  אלא  קורין,  היו  האיך  לה'  לוחכיתי 

ודאמרינן  שקורין[:  ]מפני  וכו'(  ורגליו  ידיו  )פניו  בד"ה 
)ברכות לב, א( דבי רבי אלעזר קורין לאלפין עיינין ולעיינין 

רק  נמי  דקיסרי  רבנן  א"כ  עכ"ל.  בדרשה  ההוא  אלפין, 
לדרשא היו קורין לאלפי"ן עייני"ן, וההי"ן חיתי"ן. וכן יש 
לומר גבי ר' חייא רק לדרשא הי' קורא לההי"ן חיתי"ן, 

ומתורץ קושי' התוס' ודו"ק.

*

שם: במתניתין האומר איני עובר לפני התיבה בצבועין אף בלבנים לא יעבור וכו' ויהיב טעמא בגמ' דחיישינן שמא 

מינות נזרקה בו.

כ י"ד וישכלפרש )דף  ע"ז  במס'  דאית'  מה  ע"פ 
ע"א( דז"ל שם במתניתין: אלו דברים 

דלצורך  הלבן פרש"י  ותרנגול  וכו'  לנכרי  למכור  אסורים 
עבודת כוכבים קבעי לה. ופיסקא שם: ותרנגול לבן א"ר 
יונה א"ר זירא אמר רב זביד ואיכא דמתני אמר ר' יונה 
לבן  תרנגול  לו  למכור  מותר  למי  תרנגול  זירא  ר'  אמר 
תרנגול לבן למי אסור למכור לו תרנגול לבן וכו'. פרש"י 
מותר למכור לו, לעובד כוכבים תרנגול לבן כיון דלא אידכר 

לבן לאו לעבודת כוכבים קבעי עכ"ל.
תנן ושאר כל הדברים סתמן מותר ופירושן אסור מאי 
סתמן ומאי פירושן אילימא סתמא דקאמר חיטי חוורתא 
פירושן דקאמר לעבודת כוכבים לא סתמן צריכא למימר 
דמזבנינן ולא פירושן צריכא למימר דלא מזבנינן אלא סתמן 
דקאמר חיטי פירושן דקאמר חוורתא מכלל דתרנגול אפי' 

חוורתא  לעולם סתמן דקאמר חיטי  לא אמרי  נמי  סתמן 
ליה  אצטריכא  ופירושן  כוכבים  לעבודת  דקאמר  פירושן 
סד"א האי גברא לאו לעבודת כוכבים קא בעי אלא מיבק 
הוא דאביק בעבודת כוכבים וסבר כי היכי דההוא גברא 
לי  דליתבו  היכי  כי  נמי אביקו אימא הכי  ביה כ"ע  אביק 

קמ"ל עכ"ל.
הרי המינים הללו היו מקריבין לע"ז תרנגול לבן וחיטי 
שאר  על  ולא  הללו  הצבעונים  על  מקפידין  דהיו  לבנה 
צבעונין אף כאן האומר איני עובר לפני התיבה בצבועונין 
אף בלינין לא יעבור מחשא דשמא מינות נזרקה בו שהרי 
תפלה במקום קרבן היא והוא אינו רוצה להתפלל בבגדי 
צבעונין חיישינן שמא מאותה כת הוא לכן אף בלבינין לא 

יעבור.

*
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שם: העושה תפלתו עגולה סכנה ואין בו מצוה. פרש"י העושה תפלתו עגולה, תפילין שבראשו, עגולה כביצה 

וכאגוז. סכנה, שלא תכנס בראשו. ואין בה מצוה, דמרובעות בעינן עכ"ל.

[ב] עי' מ"ש רבינו ב'שם דוד' פי' וילך עמ' תצ"ב, וב'פרק שירה' עמ' פ"ד. והספר נופת צופים הוא להג"ר חיים אלפואל, 
נדפס שנת שמ"ב. המהר"י באסאן הי' תלמידו.

כ יש לפרש מלתא בטעמא דלכך הוא מניח תפילין הנה
עגולין משום דתפילין הם מרומזים נגד העולם, 
והוא סובר, דהעולם הוא ג"כ עגול. אבל באמת אינו כן, 
בחיי  בשם  קל"ח[(  ]אות  בא  )פרשת  ראובני  בילקוט  דעיין 
חיות שבמרכבה על שני  בד'  וז"ל: כשם שהשכינה שורה 
והשכינה  להשכינה,  מרכבה  תפילין  המניח  כן  הכרובים, 
שלו,  המיוחדים  אברים  שני  על  פרשיות  בד'  עליו  שורה 
והם המוח והלב, המוח מכאן והלב מכאן, וזה סוד הכתוב 
האומר כרוב אחד מקצה מזה וכרוב אחד מקצה מזה עכ"ל.
ואף אני אומר דיש ללמוד מכאן דהד' פרשיות הם ג"כ 
מרומזים דהשכינה שורה מקצה השמים ולמקצה השמים 

ובד' רוחות העולם.

משום  מצוה  בו  אין  עגולה  תפלתו  העושה  ולכך 
דמרובעות בעינן כמו שהעולם הוא מרובע והד' פרשיות 
מרמזים על זה שהשכינה שורה בד' רוחות העולם. ועיין 
בספר נופת צופים שמביא להדי' שהעולם הוא מרובע ולא 

עגול.
ואנא חילוק ידענא, דלמ"ד שהעולם הוא מרובע, והוא 
ל"ו  לרצועות, המה  אותם  כד תחלוק  אלפי פרסי,  שיתא 
רצועות מן אלף על אלף. לאפוקי אם נאמר דהעולם הוא 
שיתא אלפי פרסי בעגולא, א"כ בצרי לה ריבעא, והמה רק 
יש חילוק, דאם תרצה להקיפו  נמי  ובהיקף  ך"ז רצועות. 
כשהוא מרובע, הוא בהיקף ך"ד אלף, ובעגולא הוא רק 

ההיקף ח"י אלף[ת].

*כ*כ*

א"כ ףהכ ףד

במתניתין: האומר יברכוך טובים, הרי זו דרך מינות וכו'. 

ופרש"י וז"ל: יברכוך טובים הרי זה דרך מינות, שאינו כולל רשעים בשבחו של מקום, וחכמים למדו )כריתות ו, ב(, 

מחלבנה שריחה רע, ומנאה הכתוב בין סממני הקטורת, שמצריכן הכתוב בהרצאתן להיותן באגודה אחת עכ"ל.

כ כאן נמצא וכאן הי', לפלפל בחכמה, מנלן להביא הנה
ראי' להיות כולל רשעים עם הצדיקים לשבח את 
המקום ב"ה, דילמא גבי סממני הקטורת שהי' מספרם 
 ... ]נודף?[  ]אחד[ עשר, ועשרה מהן הי' ריחם  )עשר( 
יחד  הי' מצטרפים  ריחה רע, המה   .. הי'  וחלבונה  טוב, 
עמהם  אשר  צדיקים  עשרה   .. כאן  אף  בחד,  אגד  להיות 
שכינה שרי' כולל רשע א' עמהם, משא"כ אם הרשע נמצא 

בתוך עשרה, מנין להצטרף רשע כצדיק.
ונראה להביא ראי' מארבע מינים שבלולב, דשים עיונך 
אלו  הדר  עץ  פרי  אחר,  דבר  וז"ל:  אמור(,  )פ'  בילקוט 

ישראל, מה אתרוג זה יש בו ריח ויש בו אוכל, כך ישראל יש 
בהן בני אדם שהן בעלי תורה ובעלי מעשים טובים. כפות 
תמרים אלו ישראל, מה תמרה זו יש בה אוכל ואין בה ריח, 
כך ישראל יש בהן בעלי תורה ואין בהן מעשים ]טובים[. 
וענף עץ עבות אלו ישראל, מה הדס הזה יש בו ריח ואין 
בו אוכל, כך ישראל יש בהם בני אדם שיש בידיהם מעשים 
טובים ואין בהן תורה. וערבי נחל אלו ישראל, מה ערבה 
זו אין בה ]לא[ טעם ולא ריח, כך ישראל יש בהן בני אדם 
שאינם לא בעלי תורה ולא בעלי מעשים. אמר הקדוש ברוך 
והן  כולן אגודה אחת,  יעשו  אי אפשר, אלא  לאבדן  הוא, 
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וכו'  מכפרין אלו על אלו, לפיכך משה מזהיר את ישראל 
]ואומר להם ולקחתם לכם[ עכ"ל.

ועיין בריש מס' תענית ]דף ב' ע"ב[: אמר רבי אליעזר, 
הואיל וארבעת מינין הללו אינן באין אלא לרצות על המים, 
וכשם שארבע מינין הללו אי אפשר בהם בלא מים, כך אי 

אפשר לעולם בלא מים עכ"ל.
כחמורי  העולם  קלי  הקב"ה  ששקל  למידן  מצינו  א"כ 
עולם  של  המים  שיסוד  יסודות,  ארבעה  והמה  העולם, 

שירד מן השמים.
ודבר זה תליא באשלי רברבי, בפלוגת' דר יהודא ורבנן, 
במס' סוכה )דף י"א ע"ב( וז"ל: והכא בהא קמיפלגי, מר 
סבר צריך אגד, ומר סבר אין צריך אגד. ובפלוגתא דהני 
רבי  כשר,  אגוד  שאינו  בין  אגוד  בין  לולב  דתניא  תנאי, 
עכ"ל.  וכו'  פסול  אגוד  ושאינו  כשר  אגוד  אומר,  יהודה 
מ"ד צריך אגוד, צריכין לכלול יחד קלים כחמורים, ומ"ד 

אין צריך אגד, סבר אין מצטרפים קלים כחמורים.
וז"ל:  )דף ך"ז ע"א(  ויוצא בדוגמא מצינו במס' מנחות 
ושנים  פירות,  עושין  מהן  שנים  שבלולב,  מינין  ארבעה 
מהם אין עושין פירות, העושין פירות יהיו זקוקין לשאין 
עושין, ושאין עושין פירות יהיו זקוקין לעושין פירות. ואין 
אדם יוצא ידי חובתו בהן עד שיהו כולן באגודה אחת. וכן 

[ג] אולי כוונתו, דלהרשב"א והרמב"ם דלא מיירי מתניתין באגודות תעניות בהרצאה, שפיר יובן גי' הילקוט שלא גרסו 
תיבת בהרצאה.

ישראל בהרצאה עד שיהו כולן באגודה אחת, שנאמר וכו'. 
ופרש"י בד"ה בהרצאה, כשהן מתענין, אין נענין עד שיהו 
כולן באגודה אחת צדיקים ורשעים, דומיא דעושין ]ואין 

עושים[ פירות, בזמן שאגודתו ביחד אז יסדה עכ"ל.
ביותר  דמפרש  זו,  במס'  מברטנורה  ר"ע  בפי'  ועיין 
יברכוך בטובים באגודת תעניותיהם, שהרי חלבנה  וז"ל: 

שריחה רע ומנאה הכתוב עם סממני הקטורת עכ"ל.
שגרס  וז"ל  אמור(,  )בפ'  הילקוט  בגירסת  עיין  איברא 
בהרצאה,  מילת  גרס  ולא  דמנחות,  בש"ס  אחרת  נוסחא 
וכו',  זה  את  זה  מעכבין  שבלולב  מינין  ארבעה  וז"ל: 
אין  לו  יש  אבל  לו,  שאין  אלא  שנו  לא  חנן,  בר  רבה  אמר 
מעכבין. מיתיבי ארבעה מינין שבלולב, שנים מהן עושין 
יהו  ושנים מהן אין עושין פירות, העושין פירות  פירות, 
זקוקין לשאין עושין פירות, ושאין עושין פירות יהו זקוקין 
לעושין פירות. ואין אדם יוצא ידי חובתו בהן עד שיהו כולן 
באגודה אחת. וכן ישראל לא ישובו לארצם עד שיהו כולן 

באגודה אחת עכ"ל.
הרשב"א,  ובחידושי  המשניות,  בפי'  בהרמב"ם  ועיין 
מינות  דרך  כו'  זו  הרי  טובים  יברכוך  דמפרשי' מתניתין 

וכו' בענין אחר[ג].

*

שם: על קן צפור יגיעו רחמיך וכו', פרש"י על קן צפור יגיעו רחמיך, כלשון זה: רחמיך מגיעין על קן צפור, כך חוס 

ורחם עלינו, משתקין אותו עכ"ל. ואיתא בש"ס שם: פליגי בה תרי אמוראי במערבא, רבי יוסי בר אבין ורבי יוסי 
בר זבידא, חד אמר מפני שמטיל קנאה במעשה בראשית, וחד אמר מפני שעושה מדותיו של הקדוש ברוך הוא 

רחמים ואינן אלא גזירות עכ"ל.

כ להדר ונרדה החיוב  אי  מחולקים  שהמה  מבפנים 
כי  או  הקן,  שילוח  ולקיים  זו  מצוה  אחר 
'יקרא' קן ציפור, אם בא לידו מחויב לשלוח האם, אבל אין 

עליו מוטל למהדר אחר מצוה זו.
ד'[  ]הל'  זוטא  ארץ  דרך  מס'  סוף  השלום  בפ'  עיין 
וז"ל: אמר חזקיה, גדול הוא השלום, שכל מצות שבתורה 
תבנה,  כי  יקרא,  כי  תפגע,  כי  תראה,  כי  כי,  בהם  כתוב 

כשתבא המצוה לידך אתה זקוק לעשותה, אבל השלום מה 
ורדפהו  במקומך,  בקשהו  ורדפהו,  שלום  בקש  בו,  כתיב 

במקום אחר עכ"ל.
וכן הוא ש"ס ערוכה לפנינו במס' חולין )דף קל"ט ע"ב( 
לפי  ת"ל,  מה  לפניך  צפור  קן  יקרא  כי  רבנן,  תנו  וז"ל: 
יכול  לך,  תקח  הבנים  ואת  האם  את  תשלח  שלח  שנאמר 
יחזור בהרים וגבעות כדי שימצא קן, ת"ל כי יקרא במאורע 
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לפניך וכו' עכ"ל.
הרי כי יקרא דווקא הוא, ודבר זה אשתרובי אשתרבב, 
קנאה  שמטיל  משום  אותו  דמשתקין  דטעמא  נימא  אי 
של  מדותיו  שעושה  מפני  נימא  או  בראשית,  במעשה 
הקב"ה רחמים. דאי טעמא משום שמטיל קנאה במעשה 
בראשית, לפ"ז ודאי כי יקרא דוקא הוא, ואין צריך להדר 

[א] דבע"כ אין כוונתו מודים מודים על הטוב ועל הרעה, אלא דמודה לשתי רשויות ח"ו.

אחריו, אלא כי יארע לפניו ורוצה ליקח הבנים, מחויב לשלח 
את האם והבנים תקח. אבל יש לומר, טוב מזה ומזה שאינו 
נוטל כל עיקר, ואם הבנים שמחה. אבל אי אמרינן דטעמא 
אלא  ואינן  רחמים  הקב"ה  של  מדותיו  שעושה  משום 
חובת  גברא  וחובת  חקקתי,  וחקה  גזרתי,  גזירה  גזירות, 

מנה, ממנין המצות הוא, ומחויב להדר לקיים המצוה.

*

שם בגמ': בשלמא מודים מודים, דמיחזי כשתי רשויות, ועל טוב יזכר שמך נמי, דמשמע על טוב אין ועל רע לא, 

ותנן חייב אדם לברך על הרעה כשם שהוא מברך על הטובה וכו' עכ"ל.

כ לברך די דכלדקשויי, שחייב  דאמרינן  כיון 
על  שמברך  כשם  הרעה  על 
הטובה, לפ"ז כשאמר מודים מודים אמאי משתקים אותו, 
דלמא הא דקאמר תרי פעמים מודים, חדא קאי על הרעה 
וחדא על הטובה. וכמו דאית' במס' ברכות )דף נ"ד ע"א(: 
לך,  מודד  שהוא  ומדה  מדה  בכל  מאדך,  בכל  אחר,  דבר 
הוי מודה לו עכ"ל. הרי דחייב להודות על הרעה כמו על 

הטובה, ואמאי משתקין אותו.
וכן איכא לתמוה, אמאי משתקין אותו כשאמר על הטוב 
יזכר שמך, הלא איתא בילקוט שמעוני ]בראשית רמז ה'[ 
קרא  לילה,  קרא  ולחשך  יום  לאור  אלהים  ויקרא  וז"ל: 
שאין  לילה, מלמד  אלא קרא  כאן,  כתיב  אין  לילה  אלהים 

הקב"ה מייחד שמו על הרעה.
יזכר  הטוב  על  לשונו,  בצחות  דכוונתו  לומר,  יש  לפ"ז 
שמו ולא על הרעה, שאין מייחד שמו על הרעה. בשלמא 
כשאמר שניהם ביחדיו מודים מודים ועל הטוב יזכר שמו, 
מודים  אי  דבממ"נ  אהדדי,  דסתרי  הפוכים,  דבריו  בזה 
ועל הטוב, היכא קאמר בתר הכי  מודים קאי על הרעה 
על הטוב יזכר שמו, דמשמע על הטוב ולא על הרעה, בזה 
אבל  רשויות[ת].  כשתי  דמיחזי  אותו,  להשתיק  שייך  שפיר 
קאי  מודים  מודים  לשבח,  דורשים  יש  תרתי  מגו  בחדא 
כשם שמברך על הטובה כך מברכין על הרעה, ועל הטוב 
יזכר כוונתו שאין מייחד שמו של הקב"ה על הרעה, ואמאי 

משתקין אותו.

כולה  לעיל  שפרשתי  הש"ס  ורהיטת  שיטפת  לפי  אבל 
מאי  למידק,  איכא  עוד  דהנה  מחתינהו  מחתא  בחדא 
שייכות והתחברות להדדי, דפריך דווקא מתחילה בשלמא 
מודים מודים דמיחזי כשתי רשויות, ועל הטוב יזכר שמך 
נמי, דמשמע על הטוב אין ועל הרעה לא וכו', והדר פריך 
אלא על קן צפור יגיעו רחמיך וכו'. מאי פריך בשלמא אי 
אנחית לן אנחית לן, הוי לי' לאקשויי מיד ולאלתר על קן 

ציפור יגיעו רחמיך ]אמאי[ משתקין אותו וכו'.
מודים  בשלמא  הוא,  כך  דהמשך  לבאר  לי  נראה  לכן 
וחדא  על הרעה  חדא  לשבח,  דורשים  דיש  מודים, אע"ג 
ואיכא  הואיל  מ"מ  לעיל,  שהקשיתי  כקושי'  הטובה,  על 
נמי דדורשים לגנאי, דמיחזי כשתי רשויות, מילת 'דמיחזי' 
מדייק, כלומר יש מקום לטעות, איכא פנים לכאן ולכאן, 

ומש"ה משתקין אותו להיות נקיים מה' ומישראל.
ויובן הא דלא קאמר אסור לומר מודים מודים, לענין 
מאי קאמר משתקין, אלא כמ"ש ודאי דאין איסורא כל כך, 
דאיכא לדון אותו לכף זכות, דקאמר חדא על הרעה וחדא 
ואיכא  הואיל  יצאנו,  לא  הרהור  מידי  אמנם  הטובה.  על 
שלא  המכשלה,  להסיר  אותו,  משתקין  והכי,  הכי  למימר 
יאמרו ח"ו שתי רשויות. וכן על הטוב יזכר שמך, אע"פ 
לעיל,  דכוונתו לשם שמים, כמו שהקשיתי  דאיכא למימר 
משתקין  הוא,  אפי  לתרי  דמשתמע  ולישנא  הואיל  מ"מ 
בזה  הואיל  מ"ט,  רחמיך  יגיעו  ציפור  קן  על  אלא  אותו. 
אין בית מיחוש כלל, ואמאי משתקין אותו, הלא בזה כולן 
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שווין לטובה.
איכא  טובא  כלומר  אמוראי,  תרי  בה  פליגי  ומשני, 
למיחש, דתני'? רבי יוסי בר אבין ורבי יוסי בר זבידא, חד 
אמר מפני שמטיל קנאה במעשה בראשית, וחד אמר מפני 
אלא  ואינן  רחמים  הוא  ברוך  של הקדוש  שעושה מדותיו 
גזירות. נמצא אם יאמר על קן ציפור יגיעו רחמיך, דיהי' 
כי  דווקא  וסד"א  רחמים,  של  מדות  אלא  דאינן  משמע 
יקרא המצוה שבא לידו אל יחמצנה, והוא דמחויב לקיים, 
אבל אינו מחויב להחזיר אחר מצוה זו, לכן משתקין אותו, 
ולהורות דאינה אלא גזירות, ועליו רמיא להיות מהדרין מן 

המהדרין במצוה זו כמו שאר מצות, כמו שכתבתי לעיל.
יעקב[  ]בעין  הרשב"א  דכתב  הא  דעתינו  תינח  ובזה 
במס' ברכות ]ומקורו ברשב"א כאן[, בשם ירושלמי וז"ל: 
האומר יברכוך טובים, שתי רשויות, ונראה פירושו כאלו 
אחר.  אלוה  להן  יש  הרעין  אבל  הטובים,  יברכוך  אומר 

וא"ת והא כתיב וחסידיך יברכוך, וכתיב אך צדיקים יודו 
בתפלתו,  כן  באומר  אלא  אסרו  דלא  מתרצים,  יש  לשמך. 
שאומר במקום וכל החיים יודוך סלה, וכל הטובים יודוך 

סלה וכו' עכ"ל.
דון מינה דיברכוך הטובים טעמא משום דמיחזי כשתי 
רשויות, כמו גבי מודים מודים. לפ"ז יפלא אמאי קאמר 
מודים  מודים  וגבי  מינות,  זו  הרי  הטובים  יברכוך  גבי 
קאמר דמיחזי כשתי רשויות ומשתקין אותו, ה"ל למימר 

נמי גבי מודים מודים הרי זו מינות.
הוא,  כ"כ  מינות  לאו  מודים  מודים  ניחא,  ולפמ"ש 
דאיכא למימר דקאי על הרעה ועל הטובה, אמנם כדי שלא 
אתי למיטעי ולחשדו דכוונתו לרעה, משתקין אותו. אבל 
דמכוון  גוונא  בשום  לפרושי  דליכא  הטובים,  יברכוך  גבי 

לטובה, מש"ה קאמר הרי זו מינות.

*

בתוס' ד"ה מפני שעושה מדותיו של הקדוש ברוך הוא רחמים והן אינם אלא גזירות, ק' להר"ר אלחנן על מה 

שיסד הקליר בקדושת' שאנו אומרים ביום ב' של פסח: צדקו אותו ואת בנו לא תשחטו ביום אחד. דמשמע שר"ל 

שהקב"ה חס על אותו ואת בנו, והוא אינו אלא גזירה עכ"ל.

כ דאית' ובתספת מהא  לתמוה,  איכא  מרובה 
וז"ל:  כח[  ]כב,  אמור  פ'  בתיב"ע 
הֱוֹן  ן תֶּ מַיָא כֵּ שְׁ רָאֵל הֵיכְמָא דְאָבוּנָן רַחֲמָן בִּ נֵי יִשְׂ עַמִי בְּ
לָא  רָהּ  בְּ וְיַת  יָתָהּ  רְחֵילָא  אוֹ  תּוֹרָתָא  אַרְעָא  בְּ רַחֲמָנִין 
בנו  ואת  דאותו  נשמע מהדין  עכ"ל.  חָד  יוֹמָא  בְּ תִיכְסוּן 
ביום אחד, מטעמא דרחמים דחס הקב"ה,  דלא תשחטו 

והלא אינו אלא גזירה.
ותיב"ע,  הכי  דיסד  הקליר  דר"א  דבאמת  ליישב,  ויש 
יגיעו  ציפור  קן  על  דהאומר  דטעמא  כמ"ד  סברי  המה 
במעשה  קנאה  שמטיל  מפני  הוא  אותו,  משתקין  רחמיך 
מצד  רחמים המה  קושטא שמדת הקב"ה  אבל  בראשית, 

רחמנות, כי אל רחום וחנון הוא.
וכיון דזכינו לדין, יובן ויוצדק האי דנחית קמיה דרבה, 
אמר אתה חסת על קן צפור אתה חוס ורחם עלינו, אתה 
חסת על אותו ואת בנו אתה חוס ורחם עלינו. אמר רבה, 
כמה ידע האי מרבנן לרצויי למריה. אמר ליה אביי, והא 

וכו'  דבעא  הוא  לאביי  לחדודי  ורבה  תנן.  אותו  משתקין 
עכ"ל.

לכאורה הדבר קשה להולמו, מאי ראה על ככה, דקאמר 
דקאמר  רבנן,  דשבחו  ולומר  לטעות,  מקום  דיש  בלישנא 
רבה על האי דנחית, כמה ידע האי מרבנן לרצויי למרי', 
דיש מקום לטעות דחריפין דבריו, ולדבר גדול כיוון בזה, 
דמן הראוי שלא יקפח ממנו שכר שיחה נאה, וחובת גברא 

הוא לעמוד על אופי' האי כוונה דהאי דנחית.
זאת ועוד אחרת, דמשני לחדודי דאביי הוא דבעא, מאי 
חידוד יש בדבר הזה, הלא זיל קרי בי רב הוא, משנה ערוכה 

האומר על קן ציפור וכו' משתקין אותו.
לו האדם, דהאי דנחית  בזו הדרך שיבור  לבאר  ונראה 
קן  על  האומר  דטעמא  כמ"ד  סובר  הוא  דרבה,  קמי' 
קנאה  שמטיל  משום  אותו,  משתקין  רחמיך  יגיעו  ציפור 
במעשה בראשית, וכמו שפירש"י בד"ה מטיל קנאה, לומר 
לכן  עכ"ל.  חס  אינו  וחיות  בהמות  ועל  חס,  העופות  על 
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קאמר תרוייהו, אתה חסת על קן ציפור וכו', אתה חסת 
על אותו ואת בנו וכו', כלומר מרמז בזה דשניהם דווקא 
קנאה  שמטיל  משום  אותו,  משתקין  בחדא,  יחדיו  צדקו 
במעשה בראשית, אבל בזה דמדכיר נמי בהמה וחיות אין 

כאן חשש מטיל קנאה[ת].
וע"ז קמתמה רבה וקאמר, כמה ידע האי מרבנן לרצויי 
הרים  שני  בין  ראשו  מכניס  אמאי  כלומר  בתמי',  למרי', 
דסברת  ניכר  תרוייהו,  דקאמר  דבריך  דמתוך  גדולים, 
כמ"ד דטעמא משום מטיל קנאה במעשה בראשית, דלמא 
קושטא הוא כאידך מ"ד, דטעמא משום שעושה מדותיו 

של הקב"ה רחמים ואינן אלא גזירות.
אמנם אף גם איכא למימר, האי כמה ידע האי גברא 
וכו' דקאמר רבה, בניחותא, ושבוחי קמשבחי לי', כלומר 

[ה] כ"כ גם ברצוף אהבה )אלגאזי( והעמיס כן בלשון הפיסקי תוספות, וכ"כ האוהחה"ק בראשון לציון. ועי' שו"ת בנין 
ציון החדשות )סי' קנ"ב(.

שפיר ויאה קאמרת. לזה אתא אביי ופריך, אמאי קאמרת 
ידעת  גם  דידעת  אע"כ  אפי,  לתרי  דמשתמע  בלישנא 
דבלשון בתמי' קאמרת, מ"מ למיחש מיהא בעי, פן יאמר 
האומר דמודים דרבנן קאמרת, ומודה לדבריו, ואנן תנן 

משתקין אותו וגוערין בו.
דבעא,  הוא  דאביי  לחדודי  ומשני  ורבה,  ופריך הש"ס 
הי'  דנחית  דהאי  דכוונת  בזה,  ירגיש  אם  לראות  כלומר 
שמטיל  משום  דטעמא  כמ"ד  דסבר  תרווייהו,  דקאמר 
דארויי  לישנא  וכו',  מרבנן  האי  ידע  כמה  והאי  קנאה, 
לי' ממתני' והא אין משתקין  וכי היכי דאקשי  לי',  אורה 
אותו תנן, אבל באמת אף גם רבה קמתמה על האי דנחית, 

ובלשון בתמי' קאמר כנ"ל.

*

ן לְהַעֲבִיר לַמֹּלֶךְ )ויקרא יח, כא( לא תתן לאעברה בארמיותא, משתקין אותו בנזיפה.  רְעֲךָ לאֹ תִתֵּ במתניתין  האומר וּמִזַּ

ומפרש בגמ': תנא דבי ר' ישמעאל, בישראל הבא על הכותית והוליד מנה בן לע"א הכתוב מדבר עכ"ל.

כ לשים על הלב, ולהתבונן בדרכים דרבנן, מןכהרדוי
למה משתקין אותו בנזיפה להא דמכנה 
בעריות, הלא מצינו דוגמא לזה בגמ' במס' סוטה )דף ל"ז 
ע"ב(: דרש רבי יהודה בן נחמני מתורגמניה דרבי שמעון 

בן לקיש, כל הפרשה כולה לא נאמרה אלא בנואף ונואפת, 
סגי  בארור  וגו',  ומסכה  פסל  יעשה  אשר  האיש  ארור 
ליה. אלא זה הבא על הערוה והוליד בן, והלך לבין עובדי 
זה,  כוכבים, ועבד עבודת כוכבים, ארורין אביו ואמו של 

שכך גרמו לו עכ"ל.
נחמני  בן  יהודא  ר'  דדריש  מה  ולמד,  צא  מעתה 
היו  לא  ואפ"ה  כזה,  דרשה  לקיש  בן  דר"ש  מתורגמני' 
משתקין לי', אעפ"י שהוציא הקרא מפשוטו, וכאן המכנה 
זו שתיקה שהיו משתקין  עריות למה משתקין אותו, מה 

לי'.
האיש  ארור  הקרא  דע"כ  לומר,  אפשר  הי'  ולכאורה 
מכח  אנפשי',  ואוקמי'  דחיק  ומסכה  פסל  יעשה  אשר 

קושי' אשר בארור סגי לי'.

איברא שים עיונך להא דמפרש התיב"ע על האי קרא 
ן  לא תתן מזרעך להעביר למולך, וז"ל: וּמִן זַרְעָךְ לָא תִתֵּ
ת עַמְמִין לְמָעְבְרָא לְפוּלְחָנָא אוֹחְרָא  ה לְצֵיד בַּ תָּ מִישְׁ תַשְׁ בְּ
מָא דֶאֱלָהָךְ אֲנָא ה' עכ"ל. הרי דמפרש  וְלָא תָפִיס יַת שְׁ
להדי' לא תתן לאעברה בארמיותא. ועיין בחדושי הלכות 
]מהרש"א[ במס' מגילה דף הנ"ל וז"ל: ויותר קשה מזה, 
למולך,  להעביר  תתן  לא  ומזרעך  בפסוק  אחרי  שבפרשת 
פירוש בת"י, ומזרעך לא תתן בתשמישת' לצד בת עממין 
בשמעתין,  משנתינו  הפך  שזה  וגו',  לפולחנא  למעבר' 
בנזיפה.  אותו  משתקין  הכי  לה  דמפרש  דמאן  דקתני 
ובערוך בערך ארם יתיישב התרגום לפירושו וע"ש עכ"ל.

משמע,  לידי  דאתא  מצאתי  הערוך  על  עמדתי  וכד 
משנה  בסוף  במגילה  וז"ל:  ארם  ערך  הערוך  דכתב  הא 
להעביר  תתן  לא  ומזרעך  האומר  המגילה,  את  דהקורא 
לא  פי'  בארמיותא,  לאעברא  תתן  לא  ומזרעך  למולך, 
כגון  למולך,  זרעם  ידועה שמעבירין  תתן מזרעך באומה 
ארמיים, שאתה גורם להעביר זרעך למולך. ומכלל דבריו 
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למולך,  מזרעם  מעבירין  שאין  האומות  ששאר  משמע, 
הכתוב  פי'  אלא  בנזיפה.  אותו  משתקין  לפיכך  מותר, 
כדתנא דבי ר' ישמעאל, בישראל הבא על )ארמית( ]הגויה[ 
והוליד בן לע"א הכתוב מדבר, דלא שנא מולך משאר בתי 
ע"א עכ"ל. דון מינה דטעמא דמשתקין אותו היינו הואיל 
לאומות  דווקא  לטעות,  מקום  דיש  למולך,  להעביר   ...
שמעבירין מזרעם למולך הוא דאסור, אבל לשאר אומות 

מותר.
יצאנו, הא שהקשיתי לעיל, מ"ש  ומעתה מידי הרהור 
דמשתקין  למולך  להעביר  תתן  לא  מזרעך  האומר  דגבי 

כל  שמפרש  נחמני,  בן  יהודא  ר'  דדרש  מדרשא  אותו, 
וכו',  ונואפת  בנואף  אלא  נאמרה  לא  כולה  הפרשה 
על  קאי  וגו',  ומסכה  פסל  יעשה  אשר  הזה  האיש  ארור 
הבא על ערוה והוליד בן ועבד ע"א, דלא משתקין אותו. 
דלפי פי' הערוך חילוק ידענא, גבי מוזרעך לא תתן וגו' 
איכא למיטעי, למולך דוקא קאמר, משמע לשאר אומות 
וגו', דכולל  מותר, מש"ה משתקין. אבל גבי ארור האיש 
סתמא  לע"א  בן  והוליד  ערוה  על  הבא  וקאמר  איסור, 
משתקין  אין  לכן  קאי,  אומות  דאכל  משמע   קאמר, 

אותו.

*

שם: המכנה בעריות משתקין אותו. תני רב יוסף. קלון אביו וקלון אמו.

כ מצינו שאמון הרבה לפשוע ובא על אמו. כמאמר הנה
מָה )דברי הימים  ה אַשְׁ י הוּא אָמוֹן הִרְבָּ הקרא כִּ
)דף ק"ג ע"ב(:  ב' לג, כג(. דעיין במס' סנהדרין בפ' חלק 

אמון בא על אמו, שנאמר כי הוא אמון הרבה אשמה. רבי 
יוחנן ורבי אלעזר, חד אמר ששרף את התורה, וחד אמר 

שבא על אמו. אמרה לו אמו, כלום יש לך הנאה ממקום 
שיצאת ממנו, אמר לה כלום אני עושה אלא להכעיס את 
בוראי וכו' עכ"ל. לפ"ז אף למ"ד שבא על אמו, פשט ידו 
בתורתינו הקדושה, והי' מכנה בעריות, ומפרש קלון אביו 

וקלון אמו, ומשתקין אותו וק"ל.

*

ן לְהַעֲבִיר לַמֹּלֶךְ )ויקרא יח, כא(, תנא דבי ר' ישמעאל, בישראל הבא על הכותית והוליד  רְעֲךָ לאֹ תִתֵּ שם: האומר וּמִזַּ

מנה בן לע"א הכתוב מדבר עכ"ל.

כ הקרא הנה מפרש  והי'  לפשוע,  הרבה  המלך  אחז 
ע"ב(  ס"ג  )דף  סנהדרין  במס'  דעיין  הזה,  באופן 
כן,  לו  לעשות  אביו  ביקש  יהודה  מלך  חזקיה  אף  וז"ל: 
אמו  שסכתו  אלא  הספרוים.  כמו  באש  לשורפו  פרש"י: 
וכו',  קטנה  חיה  סלמנדרא:  בד"ה  פרש"י  סלמנדרא, 
ובאחז מצינו כתוב גם את בנו העביר באש, ולא מצינו לו 

עלה  האיך  יפלא,  לכאורה  דהנה  עכ"ל.  חזקיהו  אלא  בן 
על דעתו לשלוח יד בתורתינו הקדושה, הלא בקרא כתיב 
צ"ל דהי' מפרש  למולך, אע"כ  לא תתן להעביר  ומזרעך 
הקרא, בישראל הבא על הכותית והוליד ממנה בן לע"א 

הכתוב מדבר וק"ל.

*
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שם: אמר רבי זירא, האומר שמע שמע, כאומר מודים מודים דמי. מיתיבי, הקורא את שמע וכופלה, הרי זה מגונה. 

מגונה הוא דהוי, שתוקי לא משתקינן ליה. לא קשיא, הא דאמר מילתא מילתא ותני לה, הא דאמר פסוקא פסוקא 
ותני לה עכ"ל. פרש"י אמר מילתא ותני לה, כל תיבה אומר ושונה, אין כאן משמעות שתי רשויות, אלא מגונה 

וסכל הוא עכ"ל.

]דף כ"ג ע"ב מדפה"ס[ וז"ל: מודים מודים משתקים אותו, וכל האומר שמע שמע  ועי' בהרי"ף במס' ברכות 

כאילו אומר מודים מודים. והני מילי כדאמר מילתא מילתא ותנייה, אבל הקורא פסוק מק"ש וכופלו, הרי זה מגונה, 
אבל שתוקי לא משתקינן ליה עכ"ל.

]הרבינו יונה[ וז"ל: וכל האומר שמע שמע כאילו אמר מודים מודים דמי. ואמרי' בגמ', הא דאמר  ופי' )הר"ן( 

מילתא מילתא וכופלה, הא דאמר פסוק פסוק וכופלו. ופי' הרי"ף ז"ל, דכשאמר מילתא מילתא משתקין ליה, דדמי 
לב' רשויות, וכשאמר כל הפסוק וכופל אח"כ, מגונה הוא דהוי, אבל שתוקי לא משתקין ליה. ורבני צרפת ז"ל 
מפרשים בהפך, שאם אמר כל הפסוק וכופלו, משתקין אותו, אבל כשאומר מלה אחת בלבד וכופל, אין משתקין 
אותו, דדמי כמי שלא כוון תחלה, וחוזר פעם אחרת בכונה. ולפי זה הפי' קשה, מה שנהגו לכפול בסליחות פסוק 
של שמע ישראל, אלא שאומרים שכיון שמנהג אבותיהם בידיהם מכמה שנים, ואומרים אותו כל הקהל, מוכחא 
מילתא שאינם עושין לכוונת ב' רשויות, ולא חיישי' להכי. וכן מה שאומרים כמה פעמים ה' הוא האלהים, כיון 

שמצינו שהפסוק כופל אותו, אין לחוש עכ"ל.

כ להבאי ראי' לפרש"י, מגמ' דמס' סוכה וליכנרדה
)דף נ"ג ע"ב( וז"ל: אנו ליה וליה עינינו. 

זירא כל האומר שמע שמע כאילו אמר  איני והאמר רבי 
קדמה,  משתחוים  המה  אמרי,  הכי  אלא  מודים,  מודים 
ואנו ליה אנחנו מודים, ועינינו ליה מיחלות עכ"ל. פרש"י 

שמע שמע פסוקא פסוקא ותני לה עכ"ל.
לכפול  שאסור  זירא  מר'  הש"ס  דמקשה  להדי'  הרי 

פסוקא פסוקא, ולזה משתקין אותו, דאלת"ה לא מקשה 
דהתם קאמר שמע שמע,  זירא, משום  מר'  מידי  הש"ס 
פסוקא  משא"כ  רשויות,  כשתי  דמיחזי  מלה,  מלה  היינו 
מפסוקא  מיירי  נמי  זירא  דר'  אמרינן  אי  אבל  פסוקא. 
מדייק  וזהו  שפיר.  רשויות, מקשה  כשתי  דמחזי  פסוקא, 
רש"י בצחות לשונו, שמע שמע פסוקא פסוקא ותני לה, 

דמיחזי כשתי רשויות וק"ל.

*

ודלמא  לרבא,  פפא  רב  ליה  וכו'. אמר  דמי  מודים  מודים  כאומר  זירא, האומר שמע שמע  רבי  עוד שם: אמר 

מעיקרא לא כיון דעתיה, והשתא כיון דעתיה. אמר ליה, חברותא כלפי שמיא, אי לא מכוין דעתיה, מחינא ליה 
בארזפתא דנפחא עד דמכוין דעתיה עכ"ל.

כ ט'( והנה סעי'  ס"א  )סי'  או"ח  בש"ע  עיונך  שים 
וז"ל: אסור לומר שמע ב' פעמים, בין שכופל 
ראשון  הפסוק  שכופל  בין  שמע  שמע  שאומר  התיבות 

עכ"ל.
וכ' הט"ז ]סק"ג[ וז"ל: אסור לומר שמע כו'. בספר 
חסידים )סי' י"ח( כתב, אם לא קרא פסוק ראשון בכוונה, 
יחזור ויקרא אותו בלחש, אבל לא בקול רם, שנראה כשתי 
ר"פ  א"ל  בגמ',  דאמרינן  ע"ז,  לי  וקשה  ח"ו.  רשויות 
חברותה  א"ל  דעתיה,  איכוון  לא  מעיקרא  ודלמא  לאביי, 

כלפי שמיא, אי לא מכוון מחינן ליה בארזפתא דנפחא עד 
דמיכוין. ואי איתא דמותר לחזור לקרות בלחש, למה לא תי' 
לו אביי, דא"כ היה לו לחזור ולקרות בלחש, אלא ודאי דבכל 

גווני אסור לכפול וכו', ע"ש מה שרוצה ליישב בדוחק.
כלל,  הוא  קושי'  לאו  דדינא  דמעיקרא  נראה  ולי 
דלפמ"ש בשם הרי"ף, וז"ל: דכשאומר כל הפסוק וכופלו, 
מגונה הוא דהוי, אבל שתוקי לא משתקינן לי', א"כ צ"ל 
דהרי"ף סובר הפי' של קושי' הש"ס הכי, שא"ל חברותא 
וכו', פי' משום  כלפי שמיא, אי לא מכוין דעתיה מחינא 
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דהוא הי' קורא בקול רם ב' פעמים, משא"כ אי הי' קורא 
בחשאי ובלחש, הי' מותר לו לעשות כן.

לא מקשה הט"ז על הספר חסידים מידי, דהוא  א"כ 
[ת]ד..  הש"ס,  הקושי'  מפרש  שהוא  כמו  כהרי"ף  סובר 
מגונה  להיות   ... פעמים  ב'  רם  בקול  קורא  דהי'  משום 
שומעים  שאינם  בלחש  קורא  אי  משא"כ  הבריות,  בעיני 

הבריות לא הוי מגונה, והשתא יכול לכוין ומותר.
דבשלמא לרבני צרפת, דמפרשי' שאם אמר כל הפסוק 
א"כ  רשויות,  כשתי  דמיחזי  משום  אותו,  משתקין  וכופל 
בלחש,  או  רם  בקול  אומר  אם  לי  דמה  אסור,  בלחש  אף 

[ו] בעמ' 424א, הכת"י מטושטש.

רשויות. משא"כ  כשתי  מיחזי  ב"פ  כשכופל הפסוק  דהא 
ב' פעמים, הוא  לפי' הריף, משום דוקא כשכופל המלה 
דמיחזי כשתי רשויות, אבל לא כשכופל כל הפסוק אלא רק 
לבלחש,  רם  קול  בין  החילוק  י"ל  שפיר  א"כ  הוי,  מגונה 
וחילוק ידענא, דבלחש מותר דבזה מראה דעתו שלא כיון 

מתחילה, ורוצה לקרות בחשאי כדי לכוין דעתו.
ע"ב[,  ל"ד  דף  ]ברכות  במס'  מצינו  לזה  ודוגמא 
מפני  רם,  בקול  פי'  חטאיה,  דמפרש  מאן  עלי  חציף 
 הבריות, שמודיעו לבריות שלא הי' מכוין דעתו מתחילה 

וק"ל.

*

שם: אמר רבי חנינא, הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, שנאמר ועתה ישראל מה ה' אלהיך שאל מעמך כי אם 

ליראה, מכלל דיראה מילתא זוטרתי היא, אין לגבי משה רבינו מילתא זוטרתי היא, משל לאדם שמבקשין הימנו 
כלי גדול ויש לו, דומה עליו ככלי קטן, קטן ואין לו, דומה עליו ככלי גדול עכ"ל.

ופרש"י ד"ה חוץ מיראת שמים,  אותה מסורה בידי אדם, שיהא הוא עצמו מכין לבו לכך, אף על גב שהיכולת 

בידו להכין לבבנו אליו, דכתיב הנה כחומר ביד היוצר כן אתם בידי בית ישראל, ואומר והסירותי את לב האבן 
מבשרכם עכ"ל.

כ רבי ו יין אמר  וז"ל:  ע"ב(  ל"ג  )דף  ברכות  במס' 
שמים,  מיראת  חוץ  שמים  בידי  הכל  חנינא, 
אם  כי  שואל מעמך  אלהיך  ה'  מה  ישראל  ועתה  שנאמר 
ליראה, אטו יראת שמים מילתא זוטרתא היא, והאמר רבי 
חנינא משום רבי שמעון בן יוחי, אין לו להקדוש ברוך הוא 
יראת ה'  יראת שמים, שנאמר  גנזיו, אלא אוצר של  בבית 
היא אוצרו. אין לגבי משה מילתא זוטרתא היא, דאמר רבי 
חנינא, משל לאדם שמבקשים ממנו כלי גדול ויש לו, דומה 

עליו ככלי קטן, קטן ואין לו, דומה עליו ככלי גדול.
פרש"י הכל בידי שמים, כל הבא על האדם ביד הקדוש 
ברוך הוא; כגון ארוך, קצר, עני, עשיר, חכם, שוטה, לבן, 
בא  אינו  ורשע  צדיק  אבל  הוא,  שמים  בידי  הכל  שחור, 
על ידי שמים, את זו מסר בידו של אדם, ונתן לפניו שתי 

דרכים, והוא יבחר לו יראת שמים עכ"ל.
לא  למה  דבר,  לדבר  פה  פתחון  הי',  וכאן  נמצא  כאן 
ישראל  ועתה  דקאמר  גופי',  אקרא  ולאלתר  מיד  מקשה 

מה ה' אלהיך שואל מעמך כ"א ליראה, אטו יראה מלתא 
זוטרתא היא.

זאת ועוד אחרת כאן מסדר הש"ס, מכלל דיראה מלתא 
מלתא  משה  לגבי  אין  מיד  ומשני  לא,  ותו  היא  זוטרתא 
בלשון  הש"ס  מסדר  ברכות  במס'  והתם  היא,  זוטרתא 
אחר, אטו יראת שמים מלתא זוטרתא היא, והא"ר חנינא 
של  אוצר  אלא  גנזיו  בבית  להקב"ה  לו  אין  רשב"י,  אמר 

יראת שמים, שנא' יראת ה' היא אוצרו.
ותו איכא למידק, הוי לי' להקשות קראי אהדדי, דקאמר 
ליראה,  כ"א  מעמך  שואל  אלהיך  ה'  מה  ישראל  ועתה 

והכתיב יראת ה' היא אוצרו.
הכל  אמר  דכאן  חנינא,  אדר'  חנינא  דר'  קשי'  ועוד 
בידי שמים חוץ מיראת שמים, ובמס' ב"מ )דף ק"ד ע"ב(, 
זו עין  דקאמר הש"ס והסיר ה' ממך כל חולי, אמר רב, 
וכו', ור' חנינא אמר, זו צינה, דא"ר חנינא הכל בידי שמים 
חוץ מצנים פחים, שנא' צִנִּים פַּחִים בְּדֶרֶךְ עִקֵּשׁ שׁוֹמֵר נַפְשׁוֹ 
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יִרְחַק מֵהֶם )משלי כב, ה(. 
)דף  כתובות  במס'  דעיין  ליישב,  יש  זו  קושי'  איברא 
הכל  בד"ה  וז"ל  הקושי',  בזו  תוס'  שהרגיש  ע"א(,  למ"ד 

בידי שמים חוץ מצינים פחים וכו': והא דקאמר הכל בידי 
שמים חוץ מיראת שמים, אין ענינו לכאן, דהתם קאי על 
הולד במעי אמו )נדה טז:(, שגוזרין אם יהא עני או עשיר, 
והכא  לא,  ורשע  צדיק  גבור או חלש, טפש או חכם, אבל 

מיירי במאורעות הבאות על האדם עכ"ל.
ולזה כיון רש"י במס' ברכות, וז"ל: הכל בידי שמים, כל 
הבא על האדם ביד הקדוש ברוך הוא; כגון ארוך, קצר, 
עני, עשיר, חכם, שוטה, לבן, שחור, הכל בידי שמים הוא, 
אבל צדיק ורשע אינו בא על ידי שמים, את זו מסר בידו 
של אדם, ונתן לפניו שתי דרכים, והוא יבחר לו יראת שמים 

עכ"ל.
והן הן דברי התוס', דהתם קאי על הולד במעי אמו, 
לא  ורשע  צדיק  אבל  וכו',  עשיר  או  עני  יהא  אם  שגוזרין 

וכו'.
קראי  מקשה  לא  למה  לדעת,  עצמינו  שהקשינו  ומה 
אהדדי. יש לומר דלק"מ, דאי לאו הא דר' חנינא, דקרא 
י"ל הא דקאמר מה ה' אלהיך שואל מעמך כ"א ליראה, 
הוא  אם  אוצרו,  היא  ה'  יראת  והקרא  עונש,  יראת  הוא 
עובד מאהבה. דעיין במס' סוכה, דחילוק ידענא בין עבד 
והעובד  דור,  לאלף  תלוי  שזה  מיראה,  לעובד  מאהבה 
מאהבה תלוי לאלפים דור. דז"ל )בדף ל"א ע"א(: ר' שמעון 
העושה  מן  יותר  מאהבה  העושה  גדול  אומר,  אלעזר  בן 

וכו'  דור  לאלפים  וזה תלוי  דור,  לאלף  מיראה, שזה תלוי 
עכ"ל. וע"ש בפלפולא דש"ס, אי איוב הי' עובד מאהבה 

או מיראה.
אמנם השתא דא"ר חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים, ע"כ לא קאי איראת עונשין הפורעניות, כי אלקים 
שופר  וקול  ירא,  לא  מי  שאג  ארי'  מלפניו,  שיראו  עשה 
וכן הקולות וברקים ורעמים כדי  יחרדו,  בעיר והעם לא 
חנינא  ר'  יעלה על הדעת  ואיך  לפשוט עקמומות שבלב, 
לומר, שמורא זו מיראת העונש לאו בידי שמים היא, אלא 
ע"כ דקאי איראת ה' מצד האהבה, ולא מחמת יראה. וכן 
מדייק רש"י להדי' חוץ מיראת שמים, אותה מסורה בידי 

אדם, שיהא הוא עצמו מכין לבו לכך וכו'.
זוטרתא היא,  וע"ז מקשה הגמ', מכלל דיראה מלתא 
בידי שמים  הכל  חנינא, שאמר  ר'  ומכללא אתמר מדברי 
חוץ מיראת שמים, ויליף מקרא מה ה' אלהיך שואל מעמך 
ולכן  ליראה, ע"כ מיירי הקרא מיראת ה' מאהבה,  כ"א 
ומקשה  היא.  זוטרתא  דמלתא  משמע  ליראה,  כ"א  אמר 
שקדמו  מה  על  עצמו  וסמך  בקצרה,  מגילה  במס'  הכא 
חנינא  ר'  מקשה  ושם  ע"ב(,  ל"א  )דף  ברכות  במס'  רבנן 
מלתא  'שמים'  יראת  אין  בהדי'  אמר  ושם  חנינא,  אדר' 
לומר שהוא מתיירא מהיושב בשמים,  זוטרתא היא, רצה 

מיראת האהבה יתברך.
בפסקא  לב  על  לשים  הראוי  שמן  הן  הדברים  ויתר 
במהרש"א  גאז"ל  חידושי  בדברי  ורעיונך  עיונך  שים  זו, 

ובהרי"ף במס' ברכות ועיי"ש.

*

עוד שם: אמר רבי חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים שנאמר ועתה ישראל מה ה' אלהיך שאל מעמך כי 

אם ליראה מכלל דיראה מילתא זוטרתי היא אין לגבי משה רבינו מילתא זוטרתי היא עכ"ל.

כ במס' ברכות )דף ל"ד ע"ב(, ושם מקשה הרי"ף  יין
מה  להלום  קשה  ועוד  וז"ל:  יעקב[  ]בעין 
ישראל אשר  דלגבי  זוטרתא  לגבי משה מלתא  אין  שתירץ 
פיו המדבר אליהם גדולה היא ואיך שואל מהם בלשון מה 

שואל דבר שהוא גדול הערך עכ"ל.
ונראה ליישב דודאי לגבי ישראל היא מלתא זוטרתא, כי 
כל הימים, דמקרא  אותו  ליראה  לזה  ברא הקב"ה תבלין 

בוּאַת  ל תְּ ר אֵת כָּ עַשֵּׂ ר תְּ מלא דיבר הכתוב פ' ראה, עַשֵּׂ
יִבְחַר  ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ אֱלהֶֹיךָ  ה'  לִפְנֵי  וְאָכַלְתָּ  וגו'  זַרְעֶךָ 
וּבְכֹרֹת  וְיִצְהָרֶךָ  ךָ  ירֹשְׁ תִּ גָנְךָ  דְּ ר  מַעְשַׂ ם  שָׁ מוֹ  שְׁ ן  כֵּ לְשַׁ
ל  כָּ אֱלהֶֹיךָ  ה'  אֶת  לְיִרְאָה  לְמַד  תִּ לְמַעַן  וְצֹאנֶךָ  קָרְךָ  בְּ
מִים )דברים יד, כב-כג(, ואין המקרא יוצא מידי פשוטו,  הַיָּ
ישראל  זוכים  בירושלים  שאוכלים  שני  מעשר  אכילת  ע"י 

ליראה.
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כיון  ישראל,  לגבי  היא  זוטרתא  מלתא  יראה  לפ"ז 
שישראל נכנסו לארץ ומעשרין מעשר שני ואוכלין בירושים 

עי"כ באין לידי יראה.
יראה  אטו  הש"ס  מקשה  מאי  לפ"ז  לומר  נפשך  ואם 
מלתא זוטרתא היא, י"ל לפי הנחה זו ]דכוונת הגמ' ד[יש 
להקשות על משה רבינו ע"ה שלא יכנס לארץ, למה ועל 
מה היראה קטנה בעיניו. ומקשה הש"ס חדא מגו תרתי 

ממ"נ.
ועל זה מיישב הש"ס אין לגבי מלתא זוטרתא היא, ודאי 

לישראל הי' היראה מלתא זוטרתא מכח קיום מצות אכילת 
מלתא  הי'  למה  משה  לגבי  אמנם  בירושלים,  שני  מעשר 

זוטרתא היא.
וי"ל מכח שהי' עניו מכל אדם אשר על פני האדמה, 
זכה ליראה. ועיין במס' ע"ז )דף כ' ע"ב( תורה מביאה לידי 
בתוס'  וע"ש  חטא.  יראת  לידי  מביאה  ענוה  וכו'  זריזות 
הירושלמי  לגרסת  שם  שמפלפל  מביאה[  ענוה  ]בד"ה 
דסבר  ומיישב  ענוה,  לידי  מביאה  יראה  איפכא  דגרס 

כריב"ל דסבר ענווה גדולה מכולן ע"ש באריכות וק"ל.

*כ*כ*



עמ"ס מגילה

ספר

מגילת ספר

פרק רביעי
בני העיר
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ב"כ ף"כ ףד

במתניתין: בני העיר שמכרו רחובה של עיר לוקחין בדמיו בית הכנסת בית הכנסת לוקחין תיבה תיבה לוקחין 

מטפחות מטפחות יקחו ספרים ספרים לוקחין תורה אבל אם מכרו תורה לא יקחו ספרים ספרים לא יקחו מטפחות 
וכו' עכ"ל.

כ רישא אי אכלאקשויי דבכולה  אסיפא  רישא 
שמעינן מינה היכא דלא מעלי 
לה אסור וסיפא דקתני אבל מכרו תורה לא יקחו ספרים 

שמעינן מינה דלא בעינן עלויי אלא בדומה נמי שרי.
הא  ז"ל  אפרים  הר'  ]כתב  וז"ל:  המאור  בבעל  ועיין 
מינה  שמעינן  רישא  דכוליה  אסיפא  רישא  קשיא  מתני'[ 
היכא דלא מעלי ליה אסור וסיפא דקתני אבל מכרו תורה 
וכיון  עילויי  בעינן  דלא  מינה  שמעינן  ספרים  יקחו  לא 
דקשיא רישא אסיפא ליכא למשמע מיניה אי מעלין דוקא 
אי מורידין דוקא אלא מדקא אמרי' לקמן בענין ס"ת כיון 
דלא קא מעלי ליה אסור אלמא מעלין דוקא ואיידי דתנא 
ולא  תורה  דדוקא  תורה  בדמיהן  לוקחין  ספרים  רישא 
ספרים תנא נמי סיפא ספרים לא יקחו מטפחות ולעולם 

אפי' ספרים לא יקחו בדמיהן ספרים אלא תורה עכ"ל.
לקולא  או  לחומרא  למימר  דאיכא  היכא  מזה  היוצא 
לדבריו  וסמך  סעד  ומצאתי  ויגעתי  מקשינן.  לחומרא 
דאזלינן לחומרא דלקמן אמר רבי שמואל בר נחמני אמר 
בית  אבל  כפרים  של  הכנסת  בית  אלא  שנו  לא  יונתן  רבי 
מצו  לא  ליה  אתו  דמעלמא  ]כיון  לא  כרכין  של  הכנסת 
מזבני ליה דהוה ליה דרבים[. אמר רב אשי האי בי כנישתא 
דמתא מחסיא אף על גב דמעלמא אתו לה כיון דאדעתא 

דידי קאתו אי בעינא מזבנינא לה.
רב  וז"ל: אמר  ד' ע"א(  )דף  כתובות  תנינן במס'  ותמן 
אשי האי מתא מחסיא דמפקא מכרך ומפקא מכפר וכו' 
הוא המ"ד דסובר דמתא  ]אשי[  דרב  לפניך  עכ"ל. הרי 
מחסיא אפקי' מכפר ואפקי' מכרך. לפ"ז יפלא מאד למה 
לי' לר' אשי למיתלי טעמא כיון דאדעתא דידי קאתו לכן 
שרי לזבוני תיפוק לי' בלאו הכי שרי לזבוני דר' שמואל בר 
מה  אבל  לזבוני  אסור  כרכים  דשל  אלא  קאמר  לא  נחמני 
דאפקי' מכרך שרי ולענין מאי קאמר כיון דאדעתא דידי 

קאתו.
אלא ודאי דהיינו טעמא משום דלר' )ישמעאל( ]שמואל 
שנו  לא  קאמר  דברישא  אסיפא,  רישא  קשי'  נחמני[  בר 
אלא של כפרים משמע דמאי דמפקא מכפר אסור לזבוני 
ובסיפא קאמר אבל של כרכים לא משמע כרך דוקא אסור 
דאיכא  הוא  דכן  וכיון  שרי.  מכרך  דמפקי'  ומה  לזבוני 
מחסי'  נמצא  פסקינן.  לחומרא  ולקולא  לחומרא  למימר 
כיון  אשי  ר'  קאמר  ושפיר  לזבוני,  אסור  מכרך  דמפקי' 
דאדעתא דידי קאתי אי בעינא מזבנינא לי' אבל בלא"ה לא 

הי' מצי לזבוני וק"ל.
לכן  ולקולא  לחומרא  למימר  דאיכא  במתני'  כאן  אף 

פסק הבעל המאור לחומרא דבעינן מעלי דוקא.

*

בגמרא מציין הש"ס בית הכנסת לוקחין תיבה וכו'.  אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן לא שנו אלא בית 

הכנסת של כפרים אבל בית הכנסת של כרכין כיון דמעלמא אתו ליה לא מצו מזבני ליה דהוה ליה דרבים עכ"ל.

כ אקרקפתא דגברא מונח לחקור בשבע חקירות ו"נ"
לי' הא לר' שמואל בר  גדולה חיקר הלב מנא 
נחמני לחלק בין כרכים לכפרים מאין מוצא דין זה. וצריך 
לומר דר' שמואל בר נחמני יוצא בסמוכין אשר בידו דעיין 
במס' יומא )דף י"א ע"ב( אשר ז"ל: ובית הכנסת מי מטמאין 

בנגעים והתניא יכול יהיו בתי כנסיות ובתי מדרשות מטמאין 
בנגעים תלמוד לומר ובא אשר לו הבית מי שמיוחד לו יצאו 
אלו שאין מיוחדין לו לא קשיא וכו' הא דאית בה בית דירה 
הא דלית בה בית דירה ואי בעית אימא הא והא דלית בה 

בית דירה והא דכרכים והא דכפרים וכו' עכ"ל.
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הרי שלך לפניך דמחלק הש"ס בין כרכים לכפרים דשל 
אינו  לפ"ז  בנגעים  מטמא  ואין  מיוחד  מיקרי  לא  כרכים 
בנגעים  ושל כפרים מטמא  תליא,  למכרו דהא בהא  יכול 
וגם יכול למכרו. לפ"ז אף כאן אליבא דר' שמואל בר נחמני 
אנו נימא הא דמחלק הכא בין כרכים לכפרים היינו טעמא 
דקשה לו הני תרי מתני' אהדדי כדפריך הש"ס התם צריך 
בין כרכים לכפרים וע"ז אמר ר'  ידענא  לאשנויי דחילוק 
שמואל וכו' לא שנו אלא של כפרים אבל של כרכים אסור 

למכור.
ותמצא  הלכה  העומק  אל  התם  מעיינת  כד  אמנם 
דאליבא דאמת ליתא להא תירוצא דבמסקנא משני הש"ס 

דירה  בי'  דאית  ופרש"י  מעיקרא  כדשנין  מחוורתא  אלא 
ואי  לחלק  לן  מנא  קמהדרינן  קמא  לכללא  לפ"ז  עכ"ל. 
י"ל פירוקא דש"ס  משום הני תרי מתני' דסתרי אהדדי 
דקאי אליבא דמסקנא והוא זה הא דאית בי' בית דירה והא 

דלית בי' בית דירה.
להאי  חש  לא  נחמני  בר  שמואל  דר'  לומר  נפשך  ואם 
כרכים  בין  דמחלק  שבש"ס  ראשון  תירוץ  ותפס  תירוצא 
לכפרים. א"כ תקשי לדידי' אנחית לן חדא דהני תרי מתני' 
איכא לאשנויי בהכי אבל אכתי קשה אינך תרי מתני' אהדדי 
והתני'  בנגעים  מטמא  ודכפרים  התם  הש"ס  כדפריך 

לאחוזה עד שיכבשו אותה וכו'.

*

שם: מיתיבי אמר רבי יהודה מעשה בבית הכנסת של טורסיים שהיה בירושלים שמכרוה לרבי אליעזר ועשה בה 

כל צרכיו והא התם דכרכים הוה ההיא בי כנישתא זוטי הוה ואינהו עבדוה וכו' עכ"ל.

כ לכללא קמא קמהדרינן מנא לי' לר' שמואל בר לפףז
נחמני לחלק בין כרכים לכפרים ואי משום הני 
בין אינהו  ידענא  תרי מתני' דסתרי אהדדי דלמא חילוק 
עבדוה לאחרים מסייעין בהדייהו וע"כ צריך לאשנויי הכי 
משום קושי' הש"ס הא ב"ה של טרסיים שהי' בירושלים 
שמכרוה לר' אליעזר ועשה בה כל צרכיו וזו הוי בית הכנסת 
של רבים ואפ"ה מכרוה אע"כ צ"ל כדמשני הש"ס דאינהו 
עבדי לפ"ז אף כאן גבי תרי מתני' נמי איכא לחלק בהכי 

ומנא לך לחלק בין כרכים לכפרים.
ואף גם אש"ס דהתם איכא לתמוה דהתם שתיק הש"ס 

דהתם  וצ"ל משום  בעי  וטעמא  מהני טרסיים  פריך  ולא 
ממאן הש"ס בהאי פירוקא לחלק בין אינהו עבדי משום 
דאם איתא להאי סברא יפלא מאי מקשה הש"ס הני תרי 
מתני' אהדדי דקארו לה מאי קארו לה הא ע"כ מחילוק 
ידע בין אינהו עבדי וכו' אלא ודאי ליתא להאי סברא כן 

צריך לומר.
איברא עדיין יש לבעל דין לחלוק ולומר היא גופה קשי' 
הא אנן חזינן דמכרוה הני טרסיים וא"כ ע"כ צריך לחלק 
בין אינהו עבדי ולקבעא קמא קמהדרינן מאי מקשה מהני 

מתני'.

*

שם: אמר רב אשי האי בי כנישתא דמתא מחסיא אף על גב דמעלמא אתו לה כיון דאדעתא דידי קאתו אי בעינא 

מזבנינא לה מיתיבי אמר רבי יהודה מעשה בבית הכנסת של טרסיים שהיה בירושלים שמכרוה לרבי אליעזר ועשה 
בה כל צרכיו והא התם דכרכים הוה ההיא בי כנישתא זוטי הוה ואינהו עבדוה וכו' עכ"ל.

כ למה נטר הש"ס עד הכא בתר אי אכלאקשויי
מתא  בי'  האי  אשי  ר'  דאמר 
מחסיא כיון דאדעתא דידי קאתו וכו' והדר פריך מב"ה 
של טרסיים ה"ל להקשות לאלתר ומיד לעיל מינה אמימרת 
דר' שמואל בר נחמני דמחלק בין כרכים לכפרים הא בית 

הכנסת של טרסיים דכרכים הוי ואפ"ה מכרוהו.
של  הכנסת  מבית  למפרך  מצי  הי'  לא  לעיל  לומר  ויש 
טרסיים דהוי אמינא זיל בתר טעמא מ"ש דכרכים לא מצו 
למכרוהו והני תרי טעמא נינהו יש מפרשים דהיינו טעמא 
יש  ושמא  בבנינה  הוציאו  רבים  לה  קאתי  דמעלמא  דכיון 
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בני  לפי שאין  וחלקו מעכב  בה  עולם שהוציא  בסוף  אחד 
עולם כפופין לבני עיר אבל אחרים פירשו דשל כרכים היינו 
טעמא דלא מצי מזבני מפני שהם בונים אותה על דעת כל 
עולם והרי הן כמקדישין אותן לכל. ועיין בתוס' ובהר"ן 

ובהרא"ש באריכות.
מטרסיים  למפרך  מצי  הי'  לא  לעיל  לומר  יש  ומעתה 
מצי  לא  כרכים  דמש"ה  עיקר  הוא  טעמא  דהאי  דה"א 
מזבני מפני שהם בונים אותה על דעת כל עולם והרי הן 
טרסיים  גבי  שייך  לא  טעמא  והאי  לכל  אותן  כמקדישין 
דעיין במס' חגיגה )דף ד' ע"א( וז"ל: דתנן אחרים אומרים 
המקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראייה משום 
שנאמר כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו 
שאינן ראויין לעלות עם כל זכורך. פרש"י: המצרף נחשת, 
כדמפרש  הקרקע,  מן  אותו  שחופרין  במקום  שמצרפו 
במסכת כתובות, וכל אלו ריחן רע, ואין יכולין לעלות עם 

חביריהם עכ"ל.
)דף נ"ז ע"ב( בתוס' ד"ה מטלית של  ועיין במס' חולין 
טרסיים וז"ל: פי' הקונטרס צורפי נחשת וכן פירש הערוך 
והביא ראיה דאמר במגילה פרק בני העיר )דף כו.( מעשה 
פרק  ובנזיר  בירושלים  שהיתה  טרסיים  של  הכנסת  בבית 
מכפר  עצמות  מלאה  קופה  שהביא  מעשה  נב.(  )דף  ג' 
ומסתמא  בערוך  פירש  טרסיים  של  הכנסת  לבית  טביא 
מפני שצורפי נחושת מזוהמים כבורסקי ועל כן היה להם 
אני  טרסיים  של  חכם  יז:(  )דף  דע"ז  ובפ"ק  לבד  ביהכ"נ 
דערבא משמע  וחדא  דשיתיא  חד  קיבורי  תרי  ליה  אייתו 
נא:(  )סוכה  החליל  דבפ'  וקשה  הוא  חדא  וגרדי  דטרסי 
ועוד  עצמן  בפני  וטרסיים  עצמן  בפני  דגרדיים  משמע 
דאמרי' באגדה דמגילה )דף יג:( בגתן ותרש שני טרסיים 
היו והיו מספרים בלשון טרסיים משמע שהיא אומה שיש 

לה לשון בפני עצמה עכ"ל.
כדאיתא  טרסיים  של  לב"ה  עצמות  הביאו  לכך  וי"ל 
כן  יעשה  דלא  משמע  ע"ב(  ך"ח  )דף  ולקמן  נזיר  במסכת 
שהרי אפי' עונש שמענו דז"ל: אמר רב אסי בית הכנסת 
סלקא  מלינין  המת  את  בו  מלינין  חשבונות  בו  שמחשבין 
מצוה  מת  בו  שילינו  לסוף  אלא  הכי  דלאו  סגי  לא  דעתך 
עכ"ל. וא"כ האיך הכניסו עצמות מתים לב"ה של טרסיים 

של  הכנסת  בבית  הי'  דמעשה  הש"ס  אמר  דכאן  וי"ל 
כן  צרכיו אם  כל  לר' אליעזר ועשה בה  טרסיים שמכרוה 
נעשה כהיתר ולכך נקט דוקא בית הכנסת של טרסיים ולא 

ב"ה אחר.
אמור מעתה דמכאן מוכח דצורפי נחושת ריחן רע ואין 
יכולין לעלות עם חבריהם והכא מפרש רש"י טרסיים צורפי 
נחושת נמצא טרסיים ריחן רע ולא שייך למימר דעל דעת 
ריח  להם מפני  אתו  לא  דרבים  אותה משום  בונים  רבים 
ואפ"ה  נינהו  דכרכים  טרסיים  לאקשויי  ליכא  רע מש"ה 
להם  אתו  לא  דרבים  למכרו  מותר  מש"ה  די"ל  מכרוהו 
כך הוי מצי לשנויי בלא אמירת ר' אשי אבל השתא דאמר 
ר' אשי האי בי כנישתא דמתא מחסיא כיון דאדעתא דידי 
קאתו אי בעינא מזבנינא תיפוק לי' מאי נפקא מיני' בזה אי 
אדעתא דידי קאתו או לא היכי שרי לזבוני דלמא מתחלה 
אקדשי' על דעת רבים אלא ע"כ צ"ל דאידך טעמא הוא 
עולם  בסוף  אחד  יש  ושמא  בבנינה  הוציאו  דרבים  עיקר 
דידי  דאדעתא  כיון  אשי  ר'  קאמר  מש"ה  מעכב  וחלקו 
בעינא  אי  רצוני  כפי  בו  לעשות  לי  שנותנים  פי'  קאתו 
מזבנינא דזה שייך גם בכנישתא של טרסיים דאפשר דרבים 
הוציאו בבנינה ושפיר קפריך והא בי' כנישתא של טרסיים 

דכרכים הם ואפ"ה מכרוהו לר' אליעזר וק"ל.
הן  והן  לזה  תוס'  כיוונו  חילי ה"א דבאמת  איישר  ואי 
הדברים דז"ל בד"ה כיון דמעלמא קאתו לה: נראה לפרש 
הכי כיון שרוב בני אדם רגילים ללכת שם להתפלל אף על 
פי שאין נותנים כלום בבנינו מכל מקום כיון דלדעת אותן 
רבים נעשה חמורה קדושתו ואינן יכולין למוכרו ועוד יש 
לפרש כיון שרבים נותנים בבנינו ובשאר צרכיו ובסמוך נמי 
דקאמר רב אשי דאדעתא דידי קאתו היינו ממה שנותנים 

בו לעשות רצונו עכ"ל.
דאמר  אשי  דר'  הא  הביא  מאי  לענין  יפלא  דלכאורה 
אדעתא דידי קאתו היינו ממה שנותנים בו לעשות רצונו 

ובהשקפה ראשונה זה הוי כשפת יתר.
לתרוצי  בעי  דהתוס'  לק"מ  שהנחתי  הנחה  לפי  אבל 
לאלתר  מיתבי  הך  לאקשויי  דה"ל  שהקשיתי  הנ"ל  קושי' 
לשונו  בצחות  תוס'  מיישב  לזה  נחמני  בר  שמואל  אר' 
וקאמרי דבתחילה נראה לפרש כיון שרוב בני אדם רגילים 
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ללכת שם אע"פ שאין נותנים בבנינו והאי טעמא לא שייך 
בית הכנסת שלהם  למוכרו  רשאין  לכן  כנ"ל  גבי טרסיים 
לא הי' רוצה לפרוך מטרסיים לעיל מינה דה"א  ומש"ה 
הא דטרסיים שרי למכור היינו משום דאין בני אדם רגילים 

ללכת שם דריחן ריחן רע.
אמנם עוד יש לפרש כיון שרבים נותנין בבנינו ובשאר 
אשי  ר'  דקאמר  נמי  ובסמוך  וקאמר  מדייק  ולזה  צרכיו 

דאדעתא דידי דאתו היינו ממה שונתים בו לעשות רצונו.
לכן פריך הש"ס בתר דאמר ר' אשי דאדעתא דידי דאתו 
תיפוק לי' מאי מהני אדעתא דידי דלמא מתחלה אקדשי' 
לרבים אלא ע"כ צ"ל דבנתינה תליא מלתא ופריך הש"ס 
שפיר בית הכנסת של טרסיים אפשר דרבים היו מסייעין 
אותם ונתנו בבנינו ואפ"ה מכרו. וע"ז משני הש"ס אינהו 
עבדי פירש אינהו עבדי ממעותם ולא אחרים מסייעין להם 

ולכן הי' מותר למכרם וק"ל.
אכן כל זה לפי גירסת תלמוד שלנו דגרסינן בה"כ של 
רשאין  דטרסיים  הא  הש"ס  משני  מאי   .. הי'  טרסיים 
בתר  דזיל  למכרו  מותר  היו  למר  ובין  למר  דבין  למוכרו 
טעמא כרכים מ"ש לא משום .. בני אדם רגילין ללכת שם 
לא  מתחלה  כלומר  הוי,  זוטי  הש"ס  משני  לזה  להתפלל. 
נעשו בשביל אחרים אלא לצורך עצמן כיון דצורפי נחושת 
ריחן ריח רע ואין בני אדם הולכין אליהם ולכן הי' מותר 
למכרו. ואם נפשך לומר דאידך טעמא הוא עיקר דכרכים 
הש"ס  משני  לכן  בבנינה  הוציאו  דרבים  משום  אסור 
הי'  ומותר  אותם  מסייעין  אחרים  היו  ולא  עבדי   אינהו 

למוכרו[א].
אבל לפי גירסת ירושלמי אשר ז"ל: והתני' מעשה בר"א 
צרכיו  בה  ועשה  אלכסנדריים  של  ב"ה  שלקח  צדוק  בר' 
אלכסנדריים עשו אותם משל עצמן וכו' עכ"ל. יפלא תינח 
אי אמרינן דטעמא דכרכים משום דרבים הוציאו בבנינה 
משום  אינך  אמרינן  אי  אבל  עבדי  אינהו  קמשני  שפיר 
דרבים מצויין שמה קושי' הש"ס במקומה עומדת היכא 

[א] מחדש כאן ביאור מחודש בד' הגמ', דכד משני ההיא בי כנישתא זוטי הוה ואינהו עבדוה, הכוונה לשני תירוצים 
שונים. דאם תפרש הטעם דנעשה לרבים, כאן זוטי הי' ולא נעשית לאחרים. ואם תפרש הטעם משום דכו"ע מסייעים 
בבנינה, כאן אינהו עבדוה ממעות עצמם ולא קיבלו מעות מאחרים. שו"מ שכ"כ באוצר חיים )ברודא(, נפש חיים )לאנדא(. 

וע"ע בלשון הרשב"א.

היו רשאין למוכרה דגבי אלכסנדרוס אפשר דרבים רגילים 
ללכת שמה והיכא היו רשאין למוכרה וצ"ע.

ואפשר יש לומר באמת ירושלמי לא חש להאי טעמא כלל 
דכרכים יהיו אסור למכרו משום דרבים רגילים ללכת שמה 
והיינו טעמא דכתב לעיל וז"ל: ר' שמואל בר נחמני בשם 
ר' יונתן הדא אמרת בבית הכנסת של יחיד אבל בבה"כ של 
רבים אסור אני אומר אחד מסוף עולם קנוי בה עכ"ל. ולא 
ללכת שמה  נמי אידך טעמא משום דרבים רגילין  קאמר 
דגרסינן  אף  ולכן  טעמא  האי  כלל  סבר  דלא  נראה  אלא 
לכך  עבדי  דאינהו  משום  היטב  הש"ס  משני  אלכסנדרוס 

מותר למכרן.
וכיון דזכינו לדין דיתד תקוע הוא דאינהו עבדי דהיינו 
מכיסייהו בנו אותה ולא אחרים היו מסייעין אותם הדרא 
בין  לחלק  נחמני  בר  שמואל  לר'  לי'  מנא  לדוכתי'  קושי' 
ואי משום הני תרי מתני' דסתרי אהדדי  כרכים לכפרים 
דלמא חילוק ידענו היכא אי אינהו עבדי או אחרים מסייען 

אותם.
ועם אלה הדברים יובן הא דפרש"י הכא דבנתינה תליא 
כנסיות  בתי  להו  הוה  כרכין,  של  אבל  בד"ה  דז"ל  מלתא 
להם  בעלים  לבדם  העיר  בני  ואין  בעליהן,  והכל  דרבים, 
שהוא  דכרכים,  בד"ה  פרש"י  יומא  במס'  והתם  עכ"ל. 
והיא  הרבה,  ממקומות  שם  ומתקבצים  שווקים,  מקום 
עשויה לכל הבא להתפלל, ואין לה בעלים מיוחדים עכ"ל. 
משמע מהכא דטעמא משום דלרבים הקדישה ואע"ג דלא 
נתנו בבנינו אפ"ה אסור למכור. וחובת גברא הוא להבין 
דזה הוי כמו תפס חבל בתרין ראשין וכמזכה שטרי לבי תרי 

מפני מה מפרש הכא הכי והכא הכי.
הש"ס  פריך  דהכא  שפיר  אתיא  דרכינו  לפי  אבל 
מטרסיים וצריך לאשנויי אינהו עבדי ומוכח דבנתינה תליא 
משום  לא  בכרכים  ומפרש  לישנא  הך  רש"י  תפס  מש"ה 
מקשה  לא  יומא  במס'  התם  אבל  מלתא.  תליא  דבנתינה 
תליא  דבנתינה  תירוצה  להאי  חש  ולא  מטרסיים  הש"ס 
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הני  התם  פריך  מאי  יפלא  סברא  להך  איתא  דאי  משום 
תרי מתני' אהדדי וכו' הא חילוק ידענו לכן ממאן רש"י 
מתחלה  כלומר  שם  באין  דרבים  וקאמר  דהכא  בפירושו 

אקדשי' על דעת רבים.
ברם היא גופה קשי' ה"ל להקשות התם מטרסיים כמו 
הכא ולישני התם כי היכא דמשני הכא וא"כ מאי מקשה 
הש"ס התם הני תרי ברייתות אהדדי דלמא חילוק ידענא 

וכו'.
ונפל מלתא בדעתי למימר דמש"ה לא פריך מטרסיים 
די"ל דלאו קושי' היא כלל דלקמן אמר רבא: אמר רבא לא 
שנו אלא שלא מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר 
אפילו  העיר  אנשי  במעמד  העיר  טובי  שבעה  מכרו  אבל 
ר'  לקמן  פסק  וכן  וכו'  דמי  שפיר  שיכרא  ביה  למישתא 
אשי. לפ"ז ליכא לאקשויי מטרסיים משום דיש לומר דהתם 

איירי שמכרוהו במעמד שבעה טובי העיר וק"ל.
יפלא מאי פריך הש"ס הכא  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
בר  שמואל  ר'  דלמא  נחמני  בר  שמואל  אדר'  מטרסיים 
וגם טרסיים  העיר  טובי  שבעה  בלא מעמד  איירי  נחמני 
לא  תרתי  מגו  חדא  ובממ"נ  העיר  טובי  במעמד  איירי 

פלטית.
או כלך לדרך זו דלעיל מינה לא הי' מצי לקשות מבה"כ 
היינו  למכרו  מותר  הי'  דטרסיים  הא  דה"א  של טרסיים 
טעמא דכבר הקדמנו שאין בני אדם רגילין ללכת שם משום 
אפקא  שלהם  בה"כ  לפ"ז  רע  ריח  ריחן  נחושת  דצורפי 
מכרך ומפקא מכפר. ויש לומר דבזה מודה ר' שמואל בר 
נחמני דשרי למוכרו דר' שמואל בר נחמני לא קאמר אלא 

כרך אסור לזבוני אבל מה דמפקא מכרך מותר למכרו.
דמתא  כנישתא  בי  האי  אשי  ר'  דקאמר  השתא  אבל 
כיון דאדעתא דידי קאתו אי בעינא מזבנינא לה.  מחסיא 
ועיין במס' כתובת )דף ד' ע"א( דר' אשי הוא המ"ד דסבר 

הש"ס  דז"ל  מכפר  ומפקא  מכרך  אפקא  מחסיא  דמתא 
שם: אמר רב אשי האי מתא מחסיא דמפקא מכרך ומפקא 
למימר  אשי  לר'  לי'  למה  יפלא  לפ"ז  עכ"ל.  וכו'  מכפר 
כיון דאדעתא דידי קאתו אי בעינא מזבנינא לה תיפוק לי' 
בלא"ה שרי לזבוני דלא אסרוהו אלא כרך דוקא. אלא ודאי 
ע"כ מוכרח לומר דליתא להאי סברא ולא שרי למוכרו אלא 
כפר דוקא. ופריך שפיר מב"ה של טרסיים שמכרוהו לר' 

אליעזר וק"ל.
זו יש מקום לפלפל בחכמה על פי' הר"ן  ואחר הנחה 
דהר"ן פי' אליבא דר' אשי וז"ל: כיון דאדעתא דידי קאתו 
אי בעינא מזבנינא לה כלומר בהדי ציבורא לאפוקי מדכרכין 
דצבורא לא מצי מזבני לי' עכ"ל. הרי לפניך דשבעה טובי 
העיר לבד לא מהני בכרכין אלא תרוייהו בעינן שבעה טובי 
דדבריו  אשי  אר'  קשה  לפ"ז  קאתו.  דידי  ואדעתא  עיר 
סותרין זה את זה דהכא אמר ר' אשי כיון דאדעתא דידי 
קאתו כו' משמע דתרוייהו בעינן שבעה טובי עיר ואדעתא 
כנישתא,  דבי  גבי  לרבינא תילא  ר' אשי  ולקמן אמר  דידי 
זיל זבניה משבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר וזרעה. 

אלמא דבכרכין שבעה טובי עיר לבד מהני.
בע"א  לפרש  לי  נראה  תורתו  כבוד  מחילת  אחר  ולכן 
ומפקא  מכרך  אפקא  מחסי'  דמתא  אמורה  מלתי  דכבר 
קאתו  דידי  אדעתא  מחסיא  דגבי  לומר  יש  לפ"ז  מכפר 
לחוד מהני דשרי לזבוני כיון דאפקי מכרך לא בעינן שבעה 
טובי עיר ובכרך עצמה מהני שבעה טובי עיר לחוד ואילו 

ואילו דברי ר' אשי אלהים חיים.
נחמני קשי' אהדדי  בר  ר' שמואל  דברי  יפלא  ומעתה 
דמרישא דקאמר לא שנו אלא ב"ה של כפרים נשמע מינה 
דוקא ב"ה של כפרים שרי לזבוני אבל מה דמפקי מכפר 
לזבוני  אסור  כרכים  של  אבל  דקאמר  וסיפא  לזבוני  אסור 

משמע כיון דאפקא מכרך מותר לזבוני.

*

שם בגמרא: מיתבי א"ר יהודא מעשה בבית הכנסת של טרסיים שהי' בירושלים ומכרוה לר"א וכו'.

כ בשבעה אי אכלאקשויי שמכרוה  איירי  דלמא 
בר  ר' שמואל  דבזה  עיר  טובי 
ולכן  בזה  לזבוני. הגם דרא"ש הרגיש  נחמני מודה דשרי 

דז"ל  עיר,  טובי  שבעה  מהני  לא  דבכרכים  לפרש  רצה 
טובי  מכרו שבעה  שלא  אלא  שנו  לא  רבא  אמר  הרא"ש: 
העיר  טובי  שבעה  מכרו  אבל  העיר  אנשי  במעמד  העיר 



פרק רביעימגיקז ספרזלמת ב"כ ף"כ ףד

במעמד אנשי העיר אפי' למישתי ביה שיכרא שפיר דמי 
בבית הכנסת של כפרים איירי אבל של כרכים לא מהני מידי 

טובי העיר למוכרו עכ"ל.
לי' לחלק הכי אלא ע"כ צ"ל משום דקשה  וקשה מנא 
מטרסיים  לעיל  הש"ס  פריך  מאי  שהקשיתי  קושי'  לו 

ודאי  אלא  עיר  טובי  בשבעה  שמכרוה  איירי  דלמא 
צריך  אכתי  אבל  עיר.  טובי  שבעה  מהני  לא  דבכרכים 
עיר  טובי  שבעה  דלמא  להקשות  להמקשן  מנ"ל  לעיין 
עיר  טובי  בשבעה  דזבני  איירי  ובטרסיים  למוכרו   מהני 

וצ"ע.

*

עוד שם: מיתיבי בבית ארץ אחזתכם אחוזתכם מיטמא בנגעים ואין ירושלים מיטמא בנגעים אמר רבי יהודה אני 

לא שמעתי אלא מקום מקדש בלבד הא בתי כנסיות ובתי מדרשות מיטמאין אמאי הא דכרכין הוו וכו' עכ"ל.

כ מאי פריך מר' יהודא אדר' שמואל בר נחמני וקש"
דלמא ר' יהודא באמת סבר כיון ששמע מרבו 
צרכיו  כל  בה  ועשה  טרסיים  של  בה"כ  שקנה  אליעזר  ר' 
ש"מ דמותר למכור ב"ה של כרכים ולכן קאמר ר' יהודא 
אני לא שמעתי אלא מקום מקדש בלבד. אבל ר' שמואל בר 
נחמני קאי אליבא דר' מאיר דסבר של כרכים לא כדמשני 
הש"ס התם במס' יומא )דף י"ב ע"א( ואי בעית אימא הא 
ויש  והא דכפרים.  והא דכרכים  דירה  בית  דלית בה  והא 
של  דר"מ סבר  לפניך  הרי  דר"מ.  אליבא  קאי  דזה  לומר 

כרכים אינה מטמא בנגעים ואסור לזבוני.
הא  בד"ה  שם  ז"ל  אשר  התוס'  קושי'  תשיבני  ואל 
דכרכים וכו': לכאורה תרוייהו כרבנן מוקי להו דאי אידי 
אידי  אימא קמא  דאיבעית  כיון  כן  אם  כרבי מאיר  ואידי 
מאיר  כר'  תרוייהו  מוקי  והשתא  להו  מוקי  כרבנן  ואידי 
הוה ליה למימר ואי בעית אימא אידי ואידי כר"מ עכ"ל. 
קמא  דבשנויי  הואיל  שפיר  הקושי'  פריך  דהתם  די"ל 

קאמר הא והא רבנן ה"ל למימר בשינויי בתרא הא והא ר' 
מאיר. אבל הכא קאמר ר' שמואל בר נחמני סתם לא שנו 
 וכו' שפיר מצי למימר דקאי אליבא דר"מ ומנלן להקשות 

מר' יהודא.
ועוד ידי נטוי' למימר דהתם נמי יש פתחון פה על קושי' 
התוס' די"ל מש"ה קאמר הש"ס סתם הא בכרכים והא 
בכפרים דבאמת מצי לאוקמי אידי ואידי כתרוייהו כר"מ 
דכפרים  בהכי  לאחלוקי  מצי  ואחד  אחד  ולכל  כרבנן  או 
מטמאין וכרכים אינן מטמאין ומר כדאית לי' ומר כדאית 
לי'. וכי עלה על רעיונך להקשות קושי' שני' של תוס' אי 
אידי ואידי אליבא דר"מ קאי וחילוק יש בין כרכים לכפרים 
בנגעים  מטמאין  מי  ודכפרים  לקמן  הש"ס  פריך  מאי 
כאשר  לקמן  עיין  רבנן.  ההיא  לימא  כו'  לאחוזה  והתניא 
ותמצא  באריכות.  בס"ד  הש"ס  ורהיטת  שיטפת  יתבאר 
הנחה דהך ברייתא אתיא כר' יהודא והא דמחלק הכא בין 

כרכים לכפרים הוא אליבא דר' מאיר.

*

שם בגמרא: מיתיבי בבית ארץ אחזתכם אחוזתכם מיטמא בנגעים ואין ירושלים מיטמא בנגעים אמר רבי יהודה 

אני לא שמעתי אלא מקום מקדש בלבד הא בתי כנסיות ובתי מדרשות מיטמאין ואמאי הא דכרכין נינהו אימא 
אמר ר' יהודא מקום מקודש בלבד עכ"ל.

כ רמי' ו"נ" נש  בר  כל  ועל  מונח  דגברא  אקרקפתא 
לשום לב להבין ולהשכיל האיך החי יכול להכחיש 
את דיראה עין בעין, דקאמר ר' יהודא מקום מקדש בלבד 
והוא אמר אימא מקום מקודש בלבד נעשה ]ניתי[ ספר 

ונחזי.

זאת ועוד אחרת מאן דוחקי' לכך אטו בשביל ר' שמואל 
בר נחמני ר' יהודא שבישתא הוא.

יהודא אמר מקום  יהי כדבריך דר'  לו  ויש בה שלישי' 
מקודש אנחית לן חדא הא דלא פריך הש"ס הכא כהתם 
כיון  כו' משום  והתניא  וכו'  בנגעים  מי מטמא  ובכפרים 
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כרכים  של  בה"כ  בין  חילוק  אין  מקודש  מקום  דגרסינן 
לכפרים דתרוייהו מקודש הן ושניהם אין מקבלין טומאה 
ואסור לזבוני אבל אכתי לא פלטי מהא מאי משני הש"ס 
ואינהו  הוי  זוטא  כנישתא  בי'  ההיא  טרסיים  גבי  לעיל 
כיון דגרסינן מקום מקודש אין  עבדוה מאי נפקא מיני' 
מקבלין  אין  ותרוייהו  לכפרים  כרכין  של  לבה"כ  חילוק 

טומאה ושניהם אסורים לזבוני.
אמר  אימא  דמשני  בתר  הש"ס  נטר  למה  רביעי  נטע 
ר"י לא שמעתי אלא מקום מקודש בלבד והדר פריך במאי 
דקאמר  ומיד  לאלתר  מני'  לעיל  להקשות  ה"ל  קמיפלגי 
ר' יהודא אני לא שמעתי אלא מקום מקודש בלבד לימא 
למימר  איכא  מיני'  דלעיל  צ"ל  ע"כ  אלא  קמפלגי.  במאי 
דאיכא בינייהו הוא זה דת"ק סבר דאף בתי כנסיות ובתי 
דוקא  סבר  יהודא  ור'  בנגעים  מטמאין  אינן  מדרשות 
מקום מקדש בלבד אינה מטמא בנגעים תיפוק לי' האיך 
עלה בדעת לאפלוגי בהכי זיל בתר טעמא מפני מה ת"ק 
דהיינו  וצ"ל  מקדש  מקום  ור"י  ירושלים מטמא  כל  סבר 
יהודא סבר  ור'  טעמא דת"ק סבר לא נתחלקה לשבטים 
נתחלקה לשבטים. לפ"ז יפלא לר' יהודא גם מקום מקדש 
זה  על  הי'  וחפצם  תאוותם  עיקר  דהא  בנגעים  מטמא 
והיכל  אולם  וכו'  בנימין  של  בחלקו  הי'  מה  לקמן  כדאי' 
בנימין הצדיק מצער עלי'  והי'  וכו'  ובית קדשי הקדשים 
בכל יום וכו' אלא ודאי ליתא להאי סברא אלא דהבינייהו 
דשל  לכפרים  כרכים  בין  יש  דחילוק  סבר  דת"ק  זה  הוא 
כרכים אינה מטמא ושל כפרים מטמא. ור"י סבר בין של 
כרכים בין של כפרים שניהן מטמאין בנגעים ושרי לזבוני. 
לפ"ז אף עתה דגרסינן מקום מקודש איכא לפלוגי בסברת 
הפוכה דת"ק סבר דחילוק בין כרכים לכפרים כנ"ל ור"י 
סבר דאין חילוק בין כרכים לכפרים ושניהם אינן מטמאין 
במאי  הש"ס  פריך  מאי  ומעתה  לזבוני.  ואסור  בנגעים 

פליגי הא טובא איכא בינייהו כנ"ל.
והנה הואיל שפתי מרחשן לפלפל בחכמה נראה לפתוח 
כיוון בדבר הלכה זו הדרך שיבור לו האדם וכך היא שיטפת 
ורהיטת הש"ס הכא, דהכא ודהתם במס' יומא הכל הולך 
והולך על ארבע אמות של הלכה. הא דפליגי  וסובב ושב 
והכי  ע"ב(  י"א  )דף  יומא  במס'  ונראה  בסמוך  ור"י  ר"מ 

פירושו אמר ר' שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן לא שנו אלא 
בית הכנסת של כפרים אבל בה"כ של כרכים כיון דמעלמא 
קאתו לא מצי מזבני לי' ויש לו על מה לסמוך דקשה הני 
שתי ברייתות אהדדי כדפריך הש"ס התם במס' יומא וז"ל 
ובית הכנסת מי מטמא וכו', וצריך לאשנויי כדמשני התם 
ל"ק הא דכרכים והא דכפרים. וי"ל דאידי ואידי כר"מ, 
כיון  ואידי כר"מ א"כ  ואי משום קושי' התוס' דאי אידי 
דאיבעית אימא קמא אידי ואידי כרבנן מוקי להו והשתא 
הך  כר"מ  ואידי  אידי  ואב"א  ה"ל  כר"מ  תרוייהו  מוקי 
קושי' אין לה מקום להקשות אלא התם דוקא כאשר עיניך 
תחזינה במשרים דהתוס' מיישב בצחות לשונם לשון חכמה 
כיון דאב"א קמא מדייק מוקי להו כרבנן יש מקום לטעות 
ולומר דהך נמי כרבנן וה"ל למימר אידי ואידי כר"מ אבל 
הכא דליכא מהך שינוי' שום הזכרה אין שום מקום לטעות 
ובסתמא נמי ידענו דהא דמחלק הכא בין כרכים לכפרים 
אליבא דר"מ קאי ואף גם קושי' שני' של תוס' דפריך אי 
אידי ואידי כר"מ כי פריך ודכפרים מי מטמא ה"ל למימר 
מהך  שמי'  דכר  מאן  כלל  הכא  שייך  לא  היא  רבנן  ההיא 

קושי' הכא ומה מאד יוצדק דברי ר' שמואל בר נחמני.
קאמר  נחמני  בר  שמואל  דר'  סבר  הי'  המקשן  אמנם 
דבריו אליבא דר' יהודא מש"ה בא המקשן בקושי' גדולה 
אליבא  הכי  למימר  דעתך  על  עלתה  היכי  שבידו  ועצומה 
דר' יהודא דחילק בין כרכים לכפרים לפ"ז קשי' ר' יהוא 
אדר' יהודא דאמר ר' יהודא מעשה בבה"כ של טרסיים 
שהי' בירושלים שמכרוהו לר' אליעזר ועשה בה כל צרכיו 
והא התם דכרכים הוי אלמא דר' יהודא סבר דאין חילוק 

בכרכים לכפרים דאפי' של כרכים נמי שרי לזבוני.
ר'  לעולם  קשי'  לא  הא  משום  אי  הש"ס  משני  זה  על 
יהודא סבר יש חילוק ודכרכים אסור לזבוני והך דטרסיים 

זוטי הוי ואינהו עבדי ולא מיקרי של כרכים.
ולזה פריך המקשן מיתיבי בבית ארץ אחזתכם אחוזתכם 
רבי  אמר  בנגעים  מיטמא  ירושלים  ואין  בנגעים  מיטמא 
בתי  הא  בלבד  מקדש  מקום  אלא  שמעתי  לא  אני  יהודה 
לזבוני.  שרי  לפ"ז  וכו'.  מיטמאין  מדרשות  ובתי  כנסיות 
ומעתה מאי דוחקי' לאוקמי' דבה"כ של טרסיים זוטי הוי 
באמת  סבר  דהוא  לשיטתו  אזיל  יהודא  ר'  לשנויי  ה"ל   ..
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דהכל שרי לזבוני בין של כרכים ובין של כפרים כאשר יראה 
עין בעין בברייתא בבית ארץ אחוזתכם וכו'.

ומשני הש"ס אי משום הא לא תברא דלא מצי לאשנויי 
שרי  דהכל  סבר  יהודא  דר'  כלל  ראי'  לאו  דמהא  בהכי 
לזבוני אלא אימא אני לא שמעתי אלא מקום מקודש בלבד. 
ובאמת בתי כנסיות ובתי מדרשות לר' יהודא אין מטמאין 

ואין חילוק בין כרכים לכפרים ושניהם אסורים לזבוני.
אמר  דכך  להכריע  ומנלן  מאן מפיס  לומר  נפשך  ואם 
ר' יהודא מקום מקודש דלמא מקום מקדש קאמר, לזה 
הביא הש"ס סעד ותמך וקאמר ע"כ אתה נימא הכי דהא 
תשיבני  ואל  קמיפלגי  במאי  להתבונן  הראוי  מן  בלא"ה 
דאיכא בינייהו דת"ק סבר לא נתחלקה לשבטים ור' יהודא 
סבר לי' נתחלקה לשבטים דא"כ יפלא לר' יהודא אף מקום 
קאי  אמקדש  חלוקה  עיקר  דהא  בנגעים  ליטמא  מקדש 
כדאי' לקמן מה הי' בחלקו של בנימים וכו' ומה הי' בחלקו 
של יהודה וכו' אלא ע"כ צ"ל דהבינייהו הוא זה דת"ק סבר 
כל ירושלים אינה מטמא בנגעים וחילק בין כרכים לכפרים 
דכפרים  בה"כ  אבל  בנגעים  דאינה מטמא  הוא  ירושלים 
מטמא ומותר לזבוני ור' יהדה סבר לא שמעתי אלא מקום 
מקודש ואין חילוק בכרכים לכפרים ותרוייהו אינן מטמאין 
ואסור לזבוני הרי דמוכח דר"י סבר דאסור לזבוני וליכא 

לאשנויי דר"י אזיל לשיטתו וכו' וק"ל.
ואם יאמר האומר דעדיין יש פתחון ולטעון ולומר מה 
איפכא מסתברא דת"ק  בהכי דלמא  לחלק  ככה  על  ראה 
סבר דחילוק בין כרכים לכפרים ור"י סבר אין חילוק ולא 
שמעתי אלא מקום מקדש אבל ב"ה ובתי מדרשות בין של 
כרכים ושל כפרים תרוייהו מטמא ומותר לזבוני. אמור לו 
ובין  כרכים  של  בין  לר"י דתרוייהו  למימר  ליכא  האיפכא 
דז"ל  דהתם  הש"ס  קושי'  לי'  דקשה  מטמא  כפרים  של 
ודכפרים מי מטמאין והתני' וכו' אלא ע"כ מוכרח לגרוס 
מקום מקודש ואין חילוק לכרכים וכפרים ושניהם אסורין 
לאשנויי  מצי  לא  מש"ה  כר"י  אתיא  ברייתא  והך  למכור 
לעיל דר"י אזיל לשיטתו דסבר דאפי' כרכין מותר למכור 

אדרבא לר"י מוכח דשניהם אסורין למכור וק"ל.
תוס'  מקושי'  נמלטנו  הדברים  אלה  ]ועם[  )ואם( 

ודכפרים  לקמן  פריך  כי  כר"מ  ואידי  אידי  דאי  דהתם 

מי מטמא ה"ל לתרוצי ההיא ר' יהודא הוא ולפי דברינו 
קושטא הואי דר"י הוא המ"ד דסבר דכפרים לא מטמאין 
בנגעים ואסור למכור משום דגרסינן מקום מקודש וכו' 
מהך  וחזר  וכו'  מחוורתא  אלא  התם  הש"ס  דמשני  והא 
שאכתוב  מה  עיין  ראשון  תירץ  ותפס  דהש"ס  פירוקא 
ושם תמצא  בס"ד  דיומא  ורהיטת הש"ס  בשיטפת  לקמן 

לרוות את צמאונך.
זוית  ונשובה אל הקודם דיתד תקוע הוא ומונח בקרן 
דר"י סבר דאין חילוק בין כרכים לכפרים ותרוייהו אסורין 
לזבוני ומעתה מאי משני הש"ס לעיל אליבא דר"י אינהו 
עבדי וזוטי הוי תיפוק לי' לר"י אפ"ל של כפרים נמי אסור 
לזבוני נמצא קושי' הש"ס נצבה כמו נד על ר' שמואל בר 
אסור  כפרים  ושל  לזבוני  אסור  דכרכים  דקאמר  נחמני 
קאמרת  מאי  אליעזר  לר'  מכרוה  טרסיים  גם  הא  לזבוני 
דזוטי הוי והוי כמו של כפרים תיפוק לי' לר' יהודא אפי' 

של כפרים נמי אסור לזבוני.
וקאמר  זו  ומיישב קושי'  כיוונו הש"ס  דלזה  לומר  ויש 
אמר רבא לא שנו אלא שלא מכרו בשבעה טובי עיר אבל 
נמצא אף  וכו'  מכרו שבעה טובי עיר במעמד אנשי עיר 
כאן אנן נימא אליבא דר"י הא דסבר דאסור לזבוני היינו 
בלא שבעה טובי עיר אבל בשבעה טובי עיר שרי. והך גבי 
נחמני  בר  שמואל  לר'  עיר  טובי  בשבעה  איירי  טרסיים 
אמר  וכן  עיר  טובי  שבעה  בלא  היינו  לא  כרכים  דקאמר 
ר' אשי לקמן גבי תילא דבי כנישתא זיל זבני' משבעה טובי 

עיר אף כאן איכא לחלק בהכי.
גבי  דקאמר  אשי  לר'  למה  א"כ  בנך  את  ישאל  וכי 
כנישתא דמתא מחסיא דאדעתא דידי קאתו בלא"ה מהני 
שבעה טובי עיר יש לומר באמת בעלמא מהני שבעה טובי 
עיר אלא דהכא איירי אפי' שבעה טובי עיר והואיל אדעתא 
דידי קאתו לכן הי' רשאי למוכרו אפי' בלא טובי עיר ודלא 
כאשר  מחסיא  מתא  גבי  הי'  דתרוייהו  דפירש  כהר"ן 

כתבתי לעיל באריכות לשכנו תדרשו ובאת שמה.
ע"ב(  ך"ז  )דף  לקמן  יהודא  ר'  דקאמר  הא  יובן  ובה 
במתני' וז"ל: אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי וכו' 
ר' יהודא אומר מוכרין אותה לשם חצר והלוקח מה שירצה 
יעשה עכ"ל לכאורה קשי' ר"י אדר"י דהכא אמר ר' יהודא 
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לא שמעתי אלא מקום מקודש משמע דבין של כרכים ובין 
של כפרים אסור לזבוני ולקמן אמר ר' יהדוא הלוקח מה 
שירצה יעשה משמע דשרי' לזבוני. אבל לפי הנחה שהנחתי 
על ד' אמות של הלכה לק"מ דהכא איירי בלא שבעה טובי 
עיר ולקמן דקאמר הלוקח מה שירצה יעשה איירי בשבעה 

טובי עיר וק"ל.
וכיון דזכינו לשיחה שיח לפי תומו תומת ישרים נראה 
לבאר ג"כ שיטפת ורהיטת הש"ס דיומא ג"כ בזה הסיגנון 
ובית  וה"פ  נתכוונו  א'  ולדבר  א'  לקנה  עולין  ושניהם 
הכנסת מי מטמא בנגעים והתני' וכו' לא קשיא הא ר"מ 
והא רבנן וכו' ואב"א הא והא רבנן ול"ק הא דאית בי' בית 
דירה. ואב"א הא דכרכים והא דכפרים וכו'. והך פירוקה 
איכא למימר בין לר"מ ובין לת"ק שהוא ר' יהודא כפרישו 
והיינו  יהודא  ר'  הוא  דר"מ  פלוגתי'  בר  מסתמא  תוס' 

רבנן עכ"ל.
ה"ל  ר"מ  ואידי  אידי  דאי  תוס'  קושי'  אזלי  ומעתה 
די"ל  ר"מ.  ואידי  אידי  אימא  איבעית  בפירוש  למימר 
דכ"ע  אליבא  לאוקמי'  לי'  דניחא  סתמא  קאמר  מש"ה 
דהשתא איכא למימר ר"מ היא וחילוק בין כרכים לכפרים 
וגם מצינו למימר ר"י היא וחילק כנ"ל ברם המקשן סבר 
דהך פירוקא הוא אליבא דר"י דלר' מאיר לא מצי לאוקמי 
משום קושי' תוס' הנ"ל, ולזה פריך היכי מצי לאוקמי כר"י 
והתני'  מטמאין  אין  דכרכים  לכפרים  כרכים  בין  וחילק 
בנגעים  מטמא  ירושלים  ואין  בנגעים  מטמא  אחוזכם 
וכו' אמר ר"י אני לא שמעתי אלא מקום מקדש אבל בתי 
חילוק  דאין  בנגעים אלמא  ובתי מדרשות ממאין  כנסיות 

לר"י ותרוייהו מטמאין.
ומשני אימא אמר ר' יהודא אני לא שמעתי אלא מקום 
מקודש ושניהן בין של כרכים בין של כפרים אינן מקבלין 
הוא  דפרים  והא  דכרכים  הא  לעיל  דמשני  והא  טומאה. 
דשניהם  דר"י  אליבא  כן  לומר  צריך  וע"כ  דר"מ.  אליבא 
ואין  פליגי  במאי  קשה  בלא"ה  דהא  טומאה  מקבלין  אין 
ור"מ  לשבטים  נתחלקה  לא  סבר  ר"י  בהא  דפליגי  לומר 
סבר נתחלקה לשבטים א"כ אפי' מקום מקדש נמי ליטמא 
כדחזינן  קאי  אמקדש  חלוקה  עיקר  דהא  לר"י  בנגעים 
דבנימין הי' מצטער על זה כל הימים וכו' אלא ע"כ צ"ל 

לכפרים  כרכים  בין  חילוק  דאין  סבר  ר"י  פליגי  דבהא 
יש  דחילוק  סבר  ור"מ  טומאה  מקבלים  אינן  ותרוייהו 
כרכים לא מקבלי טומאה וכפרים מקבלי טומאה מעתה 
מוכח הא דמחלק הש"ס לעיל בין כרכים לכפרים אליבא 

דר"מ קאי.
פליגי דר"י  להקשות דלמא בהא  וכי תעלה על דעתך 
טומאה  מקבלין  שניהם  כפרים  ובין  בכרכים  כין  סבר 
דליכא  שני  דקושי'  ומיישב הש"ס  וגרסינן מקום מקדש. 
למימר אליבא דר"י דשניהם מקבלי טומאה דהא יש עוד 
קושי' היכי מצי לחלק בין כרכים לכפרים דכפרים מקבלי 
עד  לאחוזה  והתני'  טומאה  מקבלי  מי  ובכפרים  טומאה 

שיכבשו אותה וכו' אלמא דכפרים אין מקבלין טומאה.
הא  פירש  מעיקרא  כדשנין  מחוורתא  צ"ל  ע"כ  אלא 
דמחלק הש"ס לעיל בין כרכים לכפרים היינו אליבא דר"מ 
והך ברייתא דקאמר כפרים אינן מקבלי טומאה אתי' כר"י 
ולא כמו שעלתה על דעתך דהך שינווי דלעיל דחילק בין 
כרכים לכפרים אתיא אליבא דר"י אלא אליבא דר"מ קאי 
טומאה  מקבלין  אינן  כפרים  של  אפי'  לר"י  באמת  אבל 
נמצא מוכח לומר דגרסינן מקום מקודש נמצא ת"ק דהכא 
דברייתא מקום מקודש דבה"כ הוא ר"מ וחכמים היינו ר' 

יהודא וברייתא דהתם בנגעים חכמים היינו ר"מ וק"ל.
כר"מ  ואידי  אידי  דאי  תוס'  מקושי'  פלטית  ומעתה 
כדפריך לקמן ודכפרים מי מטמאין לימא ר' יהודא. לפי 
אתיא  ברייתא  דהך  הדברים  הן  הן  דבאמת  ניחא  דרכינו 
מקבלין  אינן  תרוייהו  ודכפרים  דכרכים  דסבר  כר"י 

טומאה ופירוקא דלעיל אתיא אליבא דר"מ.
פריך  מאי  קשה  הדבר  דלכאורה  אשר  יובן  גם  ואך 
הש"ס שתי ברייתות אהדדי ובית הכנסת מי מטמא וכו' 
באינהו  איירי  דמטמא  דאמרינן  הא  ידענא  חילוק  דלמא 
שאינו  דאמרינן  והא  לזבוני  ושרי  אחוזה  דמקרי  עבדי 

מטמא איירי באחרים מסייעין אותן דאסור לזבוני.
אבל לפי הנחה שהנחתי על ד' אמות של הלכה דאליבא 
דאמת ליתא להאי תירוצא גבי טרסיים דאינהו עבד משום 
דר"י הוא המ"ד דקאמר הך מעשה דטרסיים ור"י אמר 
לקמן דבין כרכים ובין כפרים תרוייהו אסור לזבוני וצריך 
ומקשה  עיר  טובי  בשבעה  דאיירי  אחרינא  תירץ  לשנויי 
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הש"ס שפיר שתי ברייתות אהדדי וק"ל.
הא  לפרש  מוכרחים  אנו  אין  תורה  של  דרכה  כך  ואם 
הך  הינו  מעיקרא  כדשנין  מחוורתא  אלא  הש"ס  דמשני 
והא  דירה  בית  בי'  דאית  הא  לעיל  דמחלק הש"ס  שיוניי 
איכא  גם  דאף  אלא  שפרש"י.  כמו  דירה  בית  בי'  דלית 

קאי  לכפרים  כרכים  בין  דמחלק  שני'  דתירוצא  למימר 
אליבא דאמת וה"פ אלא מחוורתא כדשנין מעיקרא דלא 
כמו שעלתה על דעתם דמחלק הש"ס כן אליבא דר"י אלא 
אליבא דר' מאיר קאי והך ברייתא דקתני אף כפרים אינן 

מטמאין אתיא כר' יהודא וק"ל.

*

מספרו יד דוד פ' מקץ )עמ' צ"ד(

דאמר  דלמאן  בגמרא  ומבואר  לשבטים  נתחלקה  ירושלים  אם  מגילה  במסכת  תנאי  הני  דפליגי  מה  לבאר   יש 
שנתחלקה לשבטים היה הר הבית והלשכות והעזרות בחלקו של יהודה והאולם היכל ובית קדשי הקדשים בחלקו 

של בנימין מה שאין למאן דאמר שלא נתחלקה כלל לשבטים לא היה מקום המקדש בחלקו של איזה שבט.

כ דוקא ב"נ" בנימין  זכה  למה  לשבח  טעם  אמרתי 
למאן  בחלקו  הקדשים  קודש  מקום  שיבנה 
דאיתא  מה  פי  על  לשבטים  ירושלים  שנתחלקה  דאמר 
הי"ב  כנגד  המה  היום  שעות  שי"ב  סופרים  במסכת 
בנימין.  כנגד  הוא  היום  של  הי"ב  ששעה  ונמצא  שבטים 
וכבר נודע מה דאיתא במדרש רבה פרשת בראשית )פ"יי 
ס"ט( על הפסוק ויכל אלקים ביום השביעי שהקב"ה שהוא 

יודע רגעיו ועתיו ושעותיו נכנס בו כחוט השערה ונסתיים 
השביעי.  יום  והתחלת  הששי  יום  בגמר  בדיוק  הבריאה 
ששייך  בשעה  נגמרה  העולם  שבריאת  זה  לפי  ונמצא 

לבנימין.
רב  אמר  ע"א(  י"ב  )דף  חגיגה  מסכת  בגמרא  ומבואר 
יהודה אמר רב בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את העולם 
בו  שגער  עד  שתי  של  פקעיות  כשתי  והולך  מרחיב  היה 

לקיש  ריש  והיינו דאמר  וכו'  והעמידו  הוא  ברוך  הקדוש 
מאי דכתיב אני אל שדי אני הוא שאמרתי לעולם די ע"כ.

והנה מצינו במס' יומא )דף נ"ד ע"ב( רבי יהושע אומר 
עולם מן הצדדין נברא עיין שם.

אמור מעתה דמאן דאמר עולם מן הצדדין נברא והיה 
נמתח והולך עד שנדבק באמצעיתו נמצא שגמר הבריאה 
וכיון  עולם  של  אמצעיתו  הקדשים  קודש  במקום  היתה 
שהיה אז בשעה שהיה שייך לבנימין כנ"ל שפיר נתחלקה 
מאחר  בחלקו  הקדשים  קודש  ונבנה  לשבטים  ירושלים 
כן  שאין  מה  שלו  בשעה  נגמרה  הקדשים  קודש  שמקום 
מאן דאמר שלא נתחלקה ירושלים לשבטים ולא נבנה קודש 
הקדשים בחלקו סבירא ליה עולם מאמצעיתו נברא והיה 
גמר  היה  זה  דלפי  די  הקב"ה  שאמר  עד  והולך  מתרחב 

הבריאה בצדדין ולא אצל מקום המקדש.

*כ*כ*
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ב"כ ףוכ ףא

במתניתין: בני עיר שמכרו רחובה של עיר לוקחין בדמיו בית הכנסת וכ'ו אם אם מכרו תורה לא יקחו ספרים. 

פרש"י בד"ה אבל מכרו תורה כו', שמעלין בקדש ולא מורידין, תוס': מעלין בקדש דכתיב ויקם משה את המשכן 
)שמות מ(, בצלאל עשה, ומשה שהיה גדול ממנו הקימו, ולא מורידים, דכתיב את מחתות החטאים האלה בנפשותם 

ועשו אותם רקועי פחים צפוי למזבח כי הקריבום לפני ה' ויקדשו וגו' )במדבר יז( כיון שהוקדשו הוקדשו עכ"ל.

[א] עי' בפני יהושע, טורי אבן, חתם סופר, ועוד, שהק' כן.

כ הוא צאכולמב בקודש  דמעלין  נשמע  דמהדין 
את  משה  ויקם  אקרא  ואסמוך  מרומז 
ואין מורידין אקרא ואת מחתות החטאים האלה  המשכן 

בנפשותם.
וכאשר עמדתי על העיון יגעתי ומצאתי במס' מנחות 
סתרי  דהמה  להבין  לב  על  והשמה  במיפך  ע"א(  צ"ט  )דף 

רבי  אמר  מורידין  דאין  ומנלן  שם:  הש"ס  דז"ל  אהדדי 
וישם  אדניו  את  ויתן  ויקם משה את המשכן  דאמר קרא 
ופרש"י  עמודיו.  את  ויקם  בריחיו  את  ויתן  קרשיו  את 
בד"ה ויקם משה את המשכן וגו', מדרישיה וסיפיה דקרא 
לא הורד שמע מיניה  בצחות הלשון  בלשון הקמה דאפי' 
אין מורידין ואי נמי דלא סייעוהו אחיו הכהנים בהקמת 
העמודים והאדנים ש"מ אין מורידין לפיכך לא נתעסקו 

בו אחרים וכו' עכ"ל.

ומנלן דמעלין אמר רבי אחא בר יעקב דאמר קרא את 
מחתות החטאים האלה בנפשותם ועשו אותם רקועי פחים 
ציפוי למזבח כי הקריבום לפני ה' ויקדשו ויהיו לאות לבני 
ישראל בתחילה תשמישי מזבח ועכשיו גופו של מזבח עכ"ל.
הרי להדיא דמיפך לאיפוך מקרא ויקם משה וגו' נשמע 
נשמע  וגו'  האלה  החטאים  מחתות  ומאת  מורידין  דאין 

דמעלין[א].
משמע  הכא  לתמוה  איכא  מיני'  עדיפא  ואפי' 
דעשו  החטאים  מחתות  מואת  מורידין  דאין  דגמר 
מזבח  דציפוי  משמע  למזבח  ציפוי  פחים  רקועי  מיני' 
ומחתות שוין הם והכא גמר מיני' דמעלין משום דציפוי 
מזבח  תשמישי  רק  המה  ומחתות  מזבח  של  גופו  היא 
אהדדי  וקשיין  ממחתות  עדיפא  מזבח  דציפוי   אלמא 

וצ"ע.

*

בגמרא: אמר רבא לא שנו אלא שלא מכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר וכו'. ופרש"י בד"ה לא שנו דאין 

מורידין דמים מקדושתן ובית הכנסת בחשיבותו עומד אף ביד לוקח, דומיא דספרים לוקח בהן ספר תורה, והלה 
מנהיג ספרים בהוייתן. אלא שלא מכרו, הטובים ברשות העם, אבל אם מכרו וכו', פקעה קדושה מן החפץ ומן 
הדמים, ומותר לעשות מהן כל רצונם, והיינו דבעא מיניה רבינא מרב אשי על תילא דבי כנישתא מהו למיזרעה, 

אלמא, במכר כל דהו הבית והמעות בקדושתייהו קיימי וכו' עכ"ל.

כ שבעה בוןכמיני' במכר  דרבא  אליבא  פי'  דרש"י 
טובי עיר בלא מעמד אנשי עיר תרוייהו 
הבית והמעות בקדושתייהו קיימי. אבל מכרו שבעה טובי 
ומן  החפץ  מן  הקדושה  פקעה  עיר  אנשי  במעמד  עיר 

הדמים.
בי  האי  רבא  קאמר  בשמעתת'  לקמן  וחזי  פוק  והנה 
וכו'  אסור  ומשכונה  אוגורה  שרי  וזבונה  חלופה  כנישתא 

וזבוני שרי חלה קדושתו על  עכ"ל. ופרש"י בד"ה חלופי 
החילוף או על הדמים, והוא יצא מן הקדושה ]להשתמש 
בו[ עכ"ל. הרי לפניך דרש"י מפרש אליבא דרבא בחלופי 

וזבוני חלה קדושה על החילוף והוא יצא מן הקדושה.
ומן הראוי לעמוד על אופי' לפי מה שפרש"י לעיל היכא 
מצינו בשום זמנא דחלה הקדושה על החילוף והוא יצא מן 
הקדושה בממ"נ היכי דמי אי מכרו ז' טובי עיר במעמד 
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איירי  ואי  הקדושה.  חלה  לא  החילוף  על  אפי'  עיר  אנשי 
שלא מכרו במעמד אנשי עיר תרוייהו בקדושתיהו קיימי. 

נמצא דברי רש"י סותרין אהדדי.
בשלמא לגירסת האלפסי דגרס אמר 'רב' לא שנו וכו', 
וכן לגירסת הרא"ש דגריס אמר 'רבה' לא שנו וכו' אתי 
שפיר דגברא אגברא קא רמית, יש לומר דרבא סבר אפי' 
במעמד אנשי עיר חלה הקדושה על החילוף והוא יצא מן 
הקדושה. אבל רב או רבה סברי דחילוק בין מכרו במעמד 
רבא  דתרוייהו  שלפנינו  הגירסא  לפי  אמנם  עיר.  אנשי 

קאמר לקביעא קמא קמהדרינן היכן מצינו.
טובי  ז'  במכר  תרוייהו  דרבא  מלתא  לעולם  לומר  ויש 
ונחלק  ידענו  חילוק  איירי, אמנם  עיר  אנשי  עיר במעמד 
וכו' איירי 'בדיעבד'  התיומת, הכא דקאמר רבא לא שנו 
שמכרו, דאכל הני דמתניתין קאי דאיירי בדיעבד בני עיר 
שנו  לא  רבא  קאמר  עלה  בדיעבד,  משמע  וכו'  שמכרו 
דאין מורידין דמים מקדושתן אף בית הכנסת בחשיבותו 
קאי אלא שלא מכרו ז' טובי במעמד אנשי עיר אבל מכרו 
וכו' במעמד אנשי עיר פקעה הקדושה מתרוייהו ומותר 

לעשות מהן כל רצונם.
והא דקאמר רבא לקמן חילופי וזבוני שרי וחלה הקדושה 
על החילוף, איירי לענין 'לכתחילה' כשרוצין למכור ז' טובי 
עיר במעמד אנשי עיר הבית הכנסת, צריכין להתנות על 
אע"ג  הדמים  על  או  החילוף  על  הקדושה  שיחלו  הדמי' 
שהוא במעמד אנשי עיר אפ"ה הדין נותן להתנות שיחול 
הקדושה  משום  הדמים  על  או[  החילוף  ]על  הקדושה 
להיכן הלך, וכמו שכתב האלפסי וז"ל: מתנה בז' טובי עיר 
במעמד ]וכו'[ מאן דאסר במאי תיפקע קדושתה עכ"ל. 
לכן פסק רבא דצריך להתנות לכתחילה שיחול הקדושה על 

החילוף או על הדמים וק"ל.
ואתו בדומה לו איירי מילתא דרבינא דהוי לי' תילי דבי 
כנישתא אתא לקמ'י דרב אשי אמר לי' מהו למזרעה, כלומר 
בדיעבד  דפשיטא  מילתא  זהו  ודאי  למזרע,  מהו  לכתחלה 
פקעה הקדושה מתרוייהו היכי שמכרו בז' טובי עיר אבל 
לכתחלה מהו. ורב אשי אורי לי' כרבא זיל זבני' משבעה טובי 
במעמד אנשי עיר וזרעה דחלופי וזבוני שרי אף לכתחילה 

אלא דהקדושה חל על החילוף או על הדמים וק"ל.

רבים  של  את  מוכרין  אין  דלקמן  ממתני'  תשיבני  ואל 
ליחיד וכו' אמאי אין מוכרין ליחיד, השתא אפי' למישתא 
תיבה,  בהן  ליקח  הכנסת  הבית  לזבוני  מותר  שיכרא  בי' 
דהבית  ליחיד  מרבים  מכ"ש  הדמים,  על  חל  דקדושה 

הכנסת בקדושתי' קיימה אינו דין שיהי' מותר.
איירי מתני'  לומר באמת  דיש  לא קשי',  אי משום הא 
דלקמן שאינו רוצה ליקח בהמעות תיבה אלא שרצונם ליקח 

בהן דבר חולין בכ"ה על אין מוכרין את של רבים ליחיד.
קשי',  לא  ארבא  דרבא  לומר  דיש  זו,  לדרך  כלך  או 
דחילוק ידענו, בשבעה טובי עיר במעמד אנשי עיר פקעה 
הקדושה מן החפץ ומן הדמים. והא דקאמר רבא לקמן 
מן  יצא  והדבר  הדמים  על  או  החילוף  על  חל  דהקדושה 
מן  להפקיע  בידו  דאין  יחיד,  של  בב"ה  מיירי  הקדושה, 
הקדושה לגמרי אלא הקדושה חל על החילוף או על הדמים.
הוא  לדעתו  שמכר  יחיד  הלא  הדבר,  ממך  ירחק  וכי 
מוכר, ודינו כמו שמכרו שבעה טובי עיר, וכמ"ש הרא"ש 
וז"ל: אמר רבא לא שנו וכו' אכל הני דמתניתין קאי הלכך 
יחיד שמכר ס"ת שלו יכול להשתמש בדמיו כי לדעתו הוא 
מוכרו ודינו כמו שמכרו שבעה טובי העיר במעמד אנשי 

העיר. אפי' למישתי בהו שיכרא וכו' עכ"ל.
בחכמה,  לפלפל  פה  פתחון  יש  תברא,  לא  הא  משום 
וז"ל: תא שמע  )דף ך"ז ע"א(  דא"כ יפלא אפשטן דלקמן 
דאמר רבי יוחנן משום רבי מאיר אין מוכרין ספר תורה 
בתורה  תורה  מינה  שמע  אשה  ולישא  תורה  ללמוד  אלא 
שפיר דמי עכ"ל. מנא לי' למפשט, הלא זהו ס"ת של יחיד, 
יחיד מותר לקנות תורה בתורה דהוי כמו שבעה  ודלמא 
טובי עיר במעמד אנשי עיר. ובעל האיבעי' אמתני' דבני 
דזהו  חדש  בו  ליקח  רבים  של  למכור ס"ת  קאי מהו  עיר 
איירי בשבעה טובי עיר בלא מעמד אנשי עיר. נמצא אין 
הנדון דומה לראי'. אלא ודאי ע"כ צ"ל, דיחיד שמכר אינו 

אלא כמכרו ז' טובי עיר בלא מעמד אנשי עיר.
חלופי  רבא  לאוקמי הא דקאמר  איכא  לפ"ז מה מאד 
וזבוני דחלה קדושה על החילוף או על הדמים והדבר יצא 
עיר  טובי  ז'  כמו  אלא  דאינו  ביחיד שמכר,  איירי  לחולין, 
בלא מעמד אנשי עיר, ואין בידו ליפקע הקדושה לגמרי, 
במאי תיפקע קדושתה, אלא הקדושה חל על הדמים או על 
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החילוף. והא דקאמר רבא פקעה קדושה מתרוייהו איירי 
במעמד אנשי עיר.

ומצאתי און לדברי בבעל המאור וז"ל: אין מוכרין בית 
הכנסת אלא על תנאי אימתי שירצו יחזרו דברי ר' מאיר. 
לפרש  והוצרך  יחיד  של  בבהכ"נ  פירשה  ז"ל  אפרים  הר' 
הא  ולמד  צא  עכ"ל.  אר"מ  דר"מ  ליה  דקשיא  משום  כן 
דאין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי איירי בבה"כ של 
יחיד ומעתה מוכח דיחיד אינו אלא כמו ז' טובי עיר בלא 
אין  אמאי  דמי  עיר  אנשי  כמעמד  דאי  עיר  אנשי  מעמד 
שיכרא  בי'  למישתא  אפי'  ]הלא[  )אלא(  לחלוטין  מוכרין 
שפיר דמי. אלא ודאי יחיד דינו כז' טובי עיר בלא מעמד 
אנשי עיר. נמצא מה מאד איכא למימר הא דקאמר רבא 
בידו  שאין  שמכר  ביחיד  איירי  הדמים  על  חל  דהקדושה 

לעקור הקדושה לגמרי.
וזבוני  דחלופי  לאוקמי  מצי  היכי  האומר  יאמר  ואם 
דשרי רבא איירי ביחיד שמכר הלא בלא"ה איכא לאקשויי 
קושי' תוס' בד"ה אוגורה ומשכונה אסור, קשה דהא רבי 
מאיר לא אסר במתניתין אלא ממכר עולם אבל על תנאי 
שרי ומאי שנא ונראה לי דהאי דר"מ שרי למכור על תנאי 
היינו של רבים לרבים להתפלל שם דאין במכר זה זלזול והא 
דאסרי' הכא משכנתא הוי דיחיד משום זלזול עכ"ל. הרי 
איירי  מדסיפא  וא"כ  ליחיד  ברבים  איירי  דסיפא  דמוכח 

מרבים ליחיד רישא נמי מרבים ליחיד איירי. 
לתמוה  איכא  גם  אף  דהא  אריא  לא  הא  משום  אי 
ה"ל  וכו'  איסור  לענין  מסיפא  קושייתם  תוס'  אדמקשה 
לאקשויי מיד ולאלתר ארישא דקתני חלופי וזבוני שרי הלא 
לקמן תנינן אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי אע"כ 
ורבנן  דר"מ  משום  לאקשויי  ליכא  וזבוני  דאחלופי  צ"ל 
הלכה כרבנן דסברי מוכרין אותו ממכר עולם מש"ה סבר 

רבא חלופי וזבוני שרי.
הא  תוס'  לקושי'  ליתא  דדינא  מעיקרא  גם  אף  לפ"ז 
דסבר רבא אוגרה ומשכונה אסור נמי מהאי טעמא הוא 
הוא  עולם  ממכר  דוקא  דסברי  כרבנן  הלכה  ורבנן  ר"מ 
דשרי דחלה הקדושה על הדמים או על החילוף אבל אוגרה 
ומשכונה  אוגרה  נמי  רבא  פסק  מש"ה  אסור  ומשכונה 
אסור. ולא איצטריך לאוקמי הסיפא מרבים ליחיד אלא יש 

לומר דמילתא דרבא איירי ביחיד שמכר ומאד איכא לחלוקי 
בהכי הא דקאמר רבא חלופי וזבוני שרי דחלה הקדושה על 
החילוף או על הדמים איירי ביחיד שמכר דאינו אלא כז' 
טובי עיר בלא מעמד אנשי עיר ואפי' עדיפא מז' טובי עיר 
דאלו בז' טובי עיר אין בידם להפקיע הקדושה ותרוייהו 
הקדושה  מן  יצא  הדבר  שמכר  ויחיד  קיימי  בקדושתייהו 
והקדושה חל על החילוף או על הדמים. והא דקאמר רבא 
דתרוייהו בקדושתייהו קיימי איירי ברבים שמכרו בז' טובי 

עיר בלא מעמד אנשי עיר.
איברא אכתי חל עלינו לבאר קושי' תוס' הלא לכאורה 
קמסייע  סיועא  מר"מ  אדמקשה  לק"מ  דדינא  מעיקרא 

מדרבנן דר"מ ורבנן הלכה כרבנן.
ונראה דתוס' גרסי' דת"ק דמתני' הוא ר' יהודא וכמו 
דאית' הגירסא לפנינו במשניות וז"ל המתני': אין מוכרין 
את של רבים ליחיד מפני שמורידין אותו מקדושתו דברי 
הוא  יהודא  דר'  פלוגתא  דבר  ידוע  וזו  עכ"ל.  יהודא  ר' 
הוא  וכן  המשניות,  בפי'  הרמב"ם  גירסת  הוא  וכן  ר"מ 
גירסת הרא"ש וז"ל: דת"ק דמתני' הוא ר' יהודא. נמצא 
כיון דת"ק הוא ר' יהודא רבנן דמתני' היינו ר"מ, וקימ"ל 
שפיר,  תוס'  ומקשה  יהודא,  כר'  הלכה  יהודא  ור'  ר"מ 
הלא הלכה כר' יהודא, דלא אסר במתני' אלא ממכר עולם, 

אבל על תנאי שרי, ומ"ש אוגורה ומשכונה דאסור.
אסיפא  תוס'  אדמקשה  למודעי  לן  פש  עדיין  אכן 
מרישא  להקשות  לי'  הוי  איסור  לענין  ומשכונה  מאוגרה 
מחלופי וזבוני לענין היתר וכו'. וכן נראה לומר דמרישא 
לא הי' רוצה להקשות דה"א דחילוק ידענו הא דבמתני' 
ליקח  רוצה  כשאין  איירי  עולם  ממכר  מוכרין  אין  תנן 
בהמעות תיבה אלא להוציא המעות לחולין. והא דקאמר 
רבא חלופי וזבוני שרי איירי כשרוצה ליקח בהמעות תיבה. 
אבל אסיפא דליכא לחלוקי בהכי מקשה שפיר אמאי יהי' 
אוגורה ומשכונה אסור הלא במתני' לא אסור אלא ממכר 

עולם אבל על תנאי שרי ומ"ש וכו'.
במתני'  דגרס  רש"י  לשיטת  פלטית  לא  אכתי  אולם 
כרבנן  והלכה  יהודא  ר'  היינו  ורבנן  ר"מ  הוא  דת"ק 
ומשכונה  אוגורה  בד"ה  ז"ל  אשר  המהרש"א  מקושי' 
אסור, קשה דהא ר"מ לא אסר כו' אבל על תנאי שרי ומ"ש 
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כו' עכ"ל הא ודאי דלא סבירא לן כר"מ ודקאמר חלופה 
וזבונה שרי דמשמע אף ממכר עולם אלא דהכא קשיא להו 
למאי דמדמו משכונה לממכר על תנאי קשיא דהוי סברות 
הפוכות דלרבנן ממכר עולם שרי ומשכונה אסור ולר"מ 
דומה  דהוה  תנאי  ועל  אסור  עולם  דממכר  איפכא  הוה 

למשכונה שרי וכו' עכ"ל.
בהשקפה ראשונה הי' נראה לי ליישב קושי' המהרש"א 
בזו הסיגנון לעולם הת"ק דמתני' היינו ר"מ והלכה כרבנן 
שהוא ר' יהודא. ואל תשיבני דהוי סברות הפוכות דלרבנן 
ממכר עולם שרי ומשכונה דדומה למכר על תנאי אסור. 
שרי  עולם  ממכר  סברי  רבנן  באמת  קשי'  לא  הא  משום 
ומכ"ש על תנאי דשרי ואוגרה ומשכונה דאסרי משום דזהו 
.. ממכר על תנאי דבאוגורה ומשכונה בקדושתייהו  גרע 
קדושתייהו  פקעה  תנאי  על  במכר  אבל  בזיון  והוי  קיימי 
וליכא בזיון כל כך. אמנם הא דאסרי רבנן ממכר על תנאי 
דאמן  לקמן  להדיא  וכדמצינו  בריבית  א'  צד  משום  היינו 

דאוסר טעמו משום צד א' בריבית.
ברם כד נחתינן אל עומקו של הלכה אין זה מחוור לומר 
לשיטת  דהא  בריבית  א'  צד  דהוי  משום  דרבנן  דטעמא 
ובפירוש  יהודא  ר'  היינו  ורבנן  ר"מ  הוא  ת"ק  רש"י 
קאמר ר' יהודא לקמן צד א' בריבית מותר. ומעתה נצבו 
דהלכה  כנ"ל  לשנויי  וליכא  נד.  כמו  המהרש"א  קושי' 
מרבים  איירי  דהכא  תוס'  כדמשני  לשנויי  ואצריך  כרבנן 
ליחיד, וכיון דסיפא איירי מרבים ליחיד שוב ליכא לחלוקי 
דהא דקאמר רבא הכא חילופה וזבוני שרי דחל הקדושה 
עיר  טובי  כז'  אלא  דאינו  שמכר  ביחיד  איירי  הדמים  על 
בלא מעמד אנשי עיר כאשר הארכתי לעיל דכיון דסיפא 
איירי מרבים ליחיד מסתמא רישא נמי בהכי איירי וחוזר 
וניער קושי' הראשונה דברי רש"י סותרים אהדדי דהכא 
מפרש"י אליבא דרבא דפקעה קדושה מתרוייהו מן החפץ 
ומן הדמים והכא מפרש"י אליבא דרבא חילופי וזבוני שרי 

דחל הקדושה על החפץ או על הדמים.
קדושה  דפקעה  לעיל  רבא  דקאמר  הא  ליישב  ונראה 
טובי  ז'  במכרו  איירי  הדמים  ומן  החפץ  מן  מתרוייהו 
על  עושין  שאין  א"י  של  ובבה"כ  עיר  אנשי  במעמד  עיר 
תנאי הלכך כשמכרו בלא מעמד אנשי עיר תרוייהו הבית 

והדמים בקדושתייהו קיימי דאין בידם להפקיע הקדושה. 
מצוה  תשמישי  כמו  הוי  עיר  אנשי  במעמד  כשמכרו  אבל 
הר"ן  שכתב  וכמו  מתרוייהו  הקדושה  ופקעה  שנזרקו 
וז"ל: ותירץ ז"ל דבהכ"נ עשו אותו כתשמישי מצוה כסוכה 
ולולב שנזרקין לאחר מצותן ובזמן מצוה יש בהן קדושה של 
כבוד וכו' ולפיכך בהכ"נ כל זמן שבני העיר רוצין בו נוהגין 
בו קדושה אפילו בחורבנו שהרי עדיין לא עבר זמן מצותו 
]וראוי לחזור ולבנותו[ הלכך כשמכרוהו ז' טובי העיר שלא 
במעמד אנשי העיר אין בני העיר רוצין מן הסתם שתכחש 
מצותם לגמרי אלא שתחול קדושת בהכ"נ על הדמים אבל 
כשנמלכו בני העיר למכרו לשתות בו אפילו שכר שרי לפי 
ולולב  כסוכה  ממנו  קדושתו  ונפקעה  מצותו  זמן  שעבר 

לאחר זמנן וכו' עכ"ל.
הרי להדיא היכא דמכרו בז' טובי עיר הוי כמו תשמישי 
רבא  הלכך קאמר  קדושתה ממנו  ופקעה  שנזרקין  מצוה 

לעיל פקעה קדושה מן החפץ ומן הדמים.
והא דקאמר רבא חילופה וזבוני שרי דחל הקדושה על 
החילוף או על הדמים איירי על במכרו שבעה טובי עיר 
תנאי  על  שעשוין  שבבבל  ובבה"כ  עיר  אנשי  מעמד  בלא 
עיר  אנשי  בלא מעמד  אפי'  למכור  עיר  טובי  ז'  ביד  ויש 
הקדושה  אלא  לגמרי  הקדושה  להפקיע  בידם  אין  אמנם 
ע"ב(  ך"ח  )דף  לקמן  בעליל  שנראה  וכמו  המעות  על  חל 
בחורבנן  אבל  בישובן  אימתי  יהודה  רבי  אמר  וז"ל: 
מפני  יתלוש  לא  עשבים  בהן  עלו  ]לעלות[  אותן  מניחין 
עגמת נפש אמר רבי אסי בתי כנסיות שבבבל על תנאי הן 
עשויין ואף על פי כן אין נוהגין בהן קלות ראש ומאי ניהו 
על  שבבבל  הכנסת  דבית  מינה  דון  עכ"ל.  וכו'  חשבונות 
 תנאי הן עשוין ופרש"י על תנאי על מנת שישתמשו בהן 

עכ"ל.
ומעתה דון מינה ואוקי באתרא אף כאן אנו נימא הא 
דקאמר רבא חילופה וזבוני שרי איירי בז' טובי עיר בלא 
מעמד אנשי עיר ובב"ה של בבל דמותר למכרו בלא מעמד 
אנשי עיר כיון דעל תנאי הן עשוין אלא דהקדושה חל על 

המעות וק"ל.
בבל  של  דבה"כ  לפ"ז  להקשות  רעיונך  על  יעלה  וכי 
הואיל ועל תנאי עשוין מותר למכרו אפי' בלא מעמד אנשי 
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עיר יפלא מפני מה אורי רב אשי לרבינא זיל זבנה בז' טובי 
עיר במעמד אנשי עיר תיפוק לי' בב"ה של בבל איירי וא"כ 

אפי' בלא מעמד אנשי עיר מותר למכרו.
ויש לומר למיזרע שהוא זילותא טפי. ומצאתי דאתי לידי 
בתוס' )דף ך"ח ע"ב( ד"ה בתי כנסיות של בבל על תנאי הן 
עשויין, רוצה לומר כל זמן שהן בטלין דהא חזינן בברייתא 
א"כ  שבבבל  לאותן  תנאי  דמהני  כיון  וא"ת  וכו'.  דלעיל 

קשה מההיא דלעיל )דף כו:( דרבינא דהוה ליה בי כנישתא 
זיל זבנה משבעה טובי העיר  בארעיה ואמר ליה רב אשי 
ואמאי איצטריך לעשות כן אחר שנחרב וי"ל משום דזרעה 

דזריעה הוי קלות ראש ביותר וכו' עכ"ל.
ידי  את  אוסיף  בס"ד  הרמב"ם  שיטת  בביאור  ולקמן 
מצוה  אכחושי  דהוי  טפי  גרע  דזריעה  הזה  בדבר  לבאר 

לשכנו תדרשו ובאת שמה.

*

כ שיטת הרמב"ם אשר ז"ל בפ' י"א מהלכות לדאר
תפלה דין י"ז וז"ל: בני הכפר שרצו למכור 
או  אחר  הכנסת  בית  בדמיו  לבנות  או  שלהן  הכנסת  בית 
על  להתנות  צריכין  תורה  ספר  או  תיבה  בדמיו  לקנות 
והוא  בורסקי,  ולא  מרחץ  לא  אותו  לעשות  שלא  הלוקח 
ולא  בית הטבילה  ולא  בו את העורות,  המקום שמעבדין 
אנשי  במעמד  העיר  טובי  שבעה  התנו  ואם  המים,  בית 
העיר בשעת מכירה שיהא הלוקח מותר לעשות בו כל אלו 

מותר עכ"ל.
וכתב הכסף משנה וז"ל: ואם התנו שבעה טובי העיר 
מכרו  שלא  אלא  שנו  לא  רבא  אמר  כ"ז.(  )דף  שם  וכו'. 
שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אבל מכרו שבעה 
טובי העיר במעמד אנשי העיר אפילו למשתי ביה שיכרא 
ולמשטח ביה פירי ש"ד, כך היא גירסת רבינו ולפי גירסא 
זו טובי העיר במעמד אנשי העיר יכולין לתת רשות ללוקח 
להשתמש בבית הכנסת בדברים שלא היה רשאי לעשות מן 

הסתם וכו' עכ"ל.
והר"ן הביא הרמב"ם הנ"ל בשמעת' זו וז"ל: אבל יש 
שגורסין במילתיה דרבא דלעיל בסמוך אפי' למשתי ביה 
שיכרא ולמשטח ביה פירי ולפי גירסא זו משמע שבני העיר 
להשתמש  ללוקח  רשות  לתת  יכולין  העיר  אנשי  במעמד 
מן הסתם  לעשות  רשאי  היה  שלא  בדברים  הכנסת  בבית 
בני הכפר  בפי"א מהל' תפלה  ז"ל  וזהו שכתב הרמב"ם 
בו מרחץ  לעשות  אין הלוקח רשאי  שמכרו בהכ"נ שלהם 
ובית הטבילה וכו' ואם התנו ז' טובי העיר במעמד אנשי 
העיר שיהא הלוקח רשאי לעשות בו כל אלו מותר ולפי זה 
משמע דרבינא הכי קא מבעיא ליה מהו למזרעה דנמצא 

שהוא מבטל שם של בית הכנסת מעליו לגמרי ויתיאשו עוד 
להחזירו לעולם ואורי ליה רב אשי דז' טובי העיר במעמד 
שכתב  וזהו  בכך  רשות  ולתת  להתנות  יכולין  העיר  אנשי 
אברהם  אמר  הזה  כלשון  ז"ל  הרמב"ם  על  ז"ל  הראב"ד 
אין זה מחוור שיוכלו להתנות על ארבעה דברים הללו ואם 
אמר שיהיו יכולין להתנות עליה לזורעה והוא היה תל חרב 
לא אמרינן לחלל הבית שהיה לתפלה להיות בורסקי עכ"ל.

ועיין מה שמפלפל בזה בעל המחבר תמים דעים )בסי' 
ביאור  בתוספת  הראב"ד  בשם  בזה  שמאריך  מה  קי"ד( 

ע"ש.
נקוט האי כללא בידך דהרמב"ם סובר דיכולה להתנות 
בי'  ולמשטח  שיכרא  בי'  למישתי  אפי'  הכנסת  בית  על 
פירי דבית הכנסת יוצא לחולין לגמרי אלא דהקדושה חל 
לאקשויי  כלל  שייך  לא  הרמב"ם  לפי'  נמצא  הדמים.  על 
יחדיו  צדקו  ושניהם  תרוייהו  דלדידי'  כנ"ל  אדרבא  רבא 
שנו  לא  קאמר  בתחלה  תחילה  מחשבה  ניכר  מעשה  סוף 
אלא שלא מכרו בז' טובי עיר אף הבית והדמים תרוייהו 
בקדושתייהו קיימי. אבל מכרו טובי עיר במעמד אנשי עיר 
אפי' למישתא בי' שיכרא ולמשטח בי' פירי נמי שרי דבידם 
והדר  אלו  כל  בו את  להתנות שיהא רשאי הלוקח לעשות 
מפרש רבא וקאמר חילופי וזבוני שרי כלומר בז' טובי עיר 
בי'  למישתא  אפי'  שרי  וזבוני  חילופי  עיר  אנשי  במעמד 
בי'  לקנות  וצריך  הדמים  על  חל  הקדושה  אמנם  שיכרא 

תיבה.
יכולין  שהיא  יאמרו  אם  הראב"ד  קושי'  משום  ואי 
להתנות עלי' לזורעה וכו' לא אמרי לחלל הבית שהי' לתפלה 
להיות בורסקי יש לומר דיש להרמב"ם מקום לסמוך דהוא 
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סובר השתא זריעה שרי מכ"ש בורסקי דזריעה גרע טפי 
מבורסקי וכמו דכתבו תוס' לקמן )דף ך"ח ע"ב( בד"ה בתי 
כנסיות של בבל וכו': וא"ת כיון דמהני תנאי לאותן שבבבל 
בי  ליה  דהוה  דרבינא  כו:(  )דף  דלעיל  מההיא  קשה  א"כ 
כנישתא בארעיה ואמר ליה רב אשי זיל זבנה משבעה טובי 
העיר ואמאי איצטריך לעשות כן אחר שנחרב וי"ל משום 

דזרעה דזריעה הוי קלות ראש ביותר וכו' עכ"ל.
הרי לפניך דזריעה הוי קלות ראש ביותר מש"ה פסק 
הרמב"ם דכל אלו מותר משום השתא דזריעה שרי מכ"ש 

בורסקי וק"ל.
גרע  דזריעה  חזית  מאי  בעי  טעמא  גופה  היא  אמנם 
טפי. ונראה לתת טעם לשבח דשים עיונך במס' שבת )דף 
ך"ב ע"א( וז"ל: איתמר רב אמר אין מדליקין מנר לנר וכו'. 

יתיב ההוא מרבנן קמיה דרב אדא בר אהבה ויתיב וקאמר 
ליה  תציתו  לא  להו  אמר  מצוה  ביזוי  משום  דרב  טעמא 
טעמיה דרב משום דקא מכחיש מצוה מאי בינייהו איכא 
בינייהו דקא מדליק משרגא לשרגא מאן דאמר משום ביזוי 
אכחושי  משום  דאמר  מאן  מדליק  לשרגא  משרגא  מצוה 

מצוה משרגא לשרגא נמי אסור עכ"ל.
והכא  מצוה  מבזויי  חמורה  מצוה  דכחושי  מיני'  דון 
דהקדש  הארעא  דמכחיש  מצוה  אכחושי  הוא  זריעה  גבי 
ואפ"ה שרי ר' אשי נמצא לא בא ללמוד אלא ללמד דמכ"ש 
דבורסקי שרי ויוצדק דברי הרמב"ם דפסק דכל אלו מותר 

וק"ל.
ולדעת הרמב"ם דוקא על בית הכנסת מהני תנאי אבל 
המותר  על  אלא  חולין  שיהי'  תנאי  מהני  לא  המעות  על 
וכו' דז"ל הרמב"ם פרק י"א מהלכות תפלה דין י"ח: וכן 
אם התנו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר על מותר 

הדמים שיהיו חולין הרי הן חולין וכו'.
וכתב הכסף משנה וז"ל: וכן אם התנו שבעה טובי העיר 
וכו'. שם )דף כ"ז.( אהא דתנן בני העיר שמכרו רחובה של 
עיר וכו' אמר רבא לא שנו אלא שמכרו והותירו אבל גבו 
והותירו מותר וכו'. וכתב רבינו וכן כלומר לא תימא תנאי 
מהני לחלל הבית לפי שחל קדושת הבית על הדמים אבל 
הדמים לא יצאו לחולין אפילו פרוטה מהם דעל כל פרוטה 
ופרוטה חלה קדושת הבית הכנסת קמ"ל דהוא הדין אם 

התנו על מותר הדמים וכו' ומשמע דדוקא למותר מהני 
תנאי אבל לכל הדמים לא דאם כן על מה נתחללה קדושת 
הבית. ורש"י והרא"ש חולקים וסוברים דלכל הדמים נמי 

מהני תנאי וכן דעת התוספות עכ"ל.
לא  וז"ל הר"ן:  בהר"ן  ומובא  הוא דעת הרמב"ן  וכן 
שנו אלא שלא מכרו ז' טובי העיר במעמד אנשי העיר וכו' 
אפי' למשתי ביה שיכרא. כלומר בדמיו שפיר דמי ולקמן 
כנישתא  דבי  תלא  ההוא  ליה  הוה  רבינא  טעמא:  מפרש 
כתב  למזרעה.  מהו  א"ל  אשי  דרב  לקמיה  אתא  בארעיה 
הרמב"ן ז"ל דרבינא מספקא ליה אי קי"ל כר"מ דאמר 
ורב  או כרבנן דשרו  ליחיד  דאין מוכרין בהכ"נ של רבים 
אשי אורי ליה כרבנן והא דבעי מעמד אנשי העיר משום 
הוו מצו  לא  ואי  וס"ת  צריכין תיבה  הוו  לא  דאנשי העיר 
ליה  יהיב  ומשום הכי  ליה  לא הוו מזבני  לחול  מפקו דמי 
היכי  כי  העיר  אנשי  במעמד  העיר  טובי  מז'  למזבן  עצה 

דליזבנו ליה וכו' עכ"ל.
דון מיני' דמעמד אנשי עיר מהני כי היכא דמצי למפקי 
דמי הרי לפניך דהרמב"ן סובר על כל המעות מהני תנאי 

שיהי' חולין.
אמנם אכתי מידי הרהור לא יצאנו מנא לי' להרמב"ם 
דין זה דתנאי לא מהני אלא על המעות כאשר עמדתי על 
הכיון ועל הבאר מים חיים הם למוצאיהם מצאתי דאתי לידי 
משמע מה דפקיד הש"ס לקמן )דף ך"ז ע"א( ונפל מלתא 
בדעתי להביא סיוע סעד וסמך לדברי הרמב"ם דז"ל: וכן 
במותריהן אמר רבא לא שנו אלא שמכרו והותירו אבל גבו 
שלא  אמורים  דברים  במה  אביי  איתיביה  מותר  והותירו 
התנו אבל התנו אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי אילימא 
והותירו  שגבו  אלא  הוי  מאי  התנו  כי  והותירו  שמכרו 
טעמא דהתנו הא לא התנו לא לעולם שמכרו והותירו והכי 
קאמר במה דברים אמורים שלא התנו שבעה טובי העיר 
במעמד אנשי העיר אבל התנו שבעה טובי העיר במעמד 

אנשי העיר אפילו לדוכסוסיא נמי מותר עכ"ל.
ויפלא מאי פריך הש"ס הלא סתמא קאמר בד"א שלא 
התנו אבל התנו וכו' ודלמא לעולם בגבו אייר וה"ק בד"א 
שלא  חולין  בהן  לקנות  ואסור  המעות  על  חל  דקדושה 
התנה אבל התנו מותר להשתמש בכל המעות חולין אבל 
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המותרת מן הדמים אפי' בלא תנאי נמי שרי וכדעת רבא. 
נמצא לא די דלא מסתייע אלא מקשה נמי קא קשי' מנלך 
להקשות אע"כ צ"ל דהמקשן סובר דעל כל המעות אפי' 
תנאי לא מהני דבמאי תיפקע הקדושה אלא על המותרת 
קאי ודוקא תנאי בעינן אבל בלא תנאי אפי' במותרת אסור 
גבו  דקאמר  לרבא  שפיר  מקשה  ומש"ה  חולין.  לקנות 
והותירו אפי' בלא תנאי מותר. ועל זה משני התרצן לעולם 
דמכרו והותירו איירי וכ"ת כי התנו מאי הוי דאיירי בז' 
טובי עיר במעמד אנשי עיר לכן מותר להשתמש המותרת 
לחולין אבל כל המעות אפי' טובי עיר במעמד אנשי עיר 

לא מהני.
ז'  התנו  אבל  בד"ה  שמקשה  תוס'  מקושי'  ונמלטנו 
טובי העיר במעמד כו', קשה דכיון שהתנו ז' טובי העיר 
והא  נקטיה  ואמאי  להותירו  לי  במעמד אנשי העיר למה 
אפי' בכל הדמים יכולין הן לעשות מה שירצו כדאמר לעיל 

וכו'. דזה אינו דעל כל הדמים לא מהני התנאי.
מהני  המותרת  על  דוקא  הרמב"ם  למד  מכאן  נמצא 
תנאי אבל לא על כל המעות כולו ובזה נתקרר דעתי הא 
דקאמר רבא לעיל אבל מכרו טובי עיר במעמד אנשי עיר 
אפי' למישתא בי' שיכרא שפיר דמי והכא נקט אבל התנו 
טובי עיר וכו' אפי' לדוכסוסיא מותר, מה נשתנה הוי לי' 
בתרוייהו  או  שיכרא  בי'  למישתא  אפי'  בתרוייהו  למימר 

אפי' לדוכסוסיא.
ניחא לעיל קאי אבה"כ  אבל לפמ"ש לשיטת הרמב"ם 
דמותר להשתמש בבית הכנסת בדבר חול ושייך לומר אפי' 
למישתא בי' כלומר בבית הכנסת שיכרא מותר והכא בגבו 
והותירו דקאי אמעות הלשון נופל אפי' להשתמש המעות 

לדוכסוסיא מותר.
וכי ירחק ממך הדבר הלא לשיטת רש"י ותוס' והרמב"ן 
הכא נמי אמעות קאי דהמה פירשו למישתא שיכרא היינו 
הכא  נקט  מה  מפני  לדוכתי'  קשי'  הדרי  וא"כ  בדמיו 

למישתא שיכרא והתם אפי' לדכוסוסיא.
ויש לומר הכא קאי אכל המעות ולא הותירו אלא דבר 
אפי'  התירו  בזה  קאי  אמותרת  והתם  נפש  חיי  שהוא 

לדוכסוסיא.
דעים  בעל המחבר תמים  לדברי  ראי'  ומצאתי  ויגעתי 

)דף כ"ב ע"א סימן קי"ד( וז"ל: אבל אם מכרו אותם במעמד 

אנשי העיר וקבלו עליהם מה שעשו אלא אז אפילו למשתא 
ביה שכרא שפיר דמי פי' אפילו התנו שימכרו לצורך אכילה 
ושתיה ולא לצורך אכילה ]לבד[ כי היא חיי נפש אלא אפילו 
ומים לשתות  נפש,  חיי  ]שיכרא שאינה כ"כ  לצורך שתיה 
מצוים בחינם[, מותר להוציאו כי הם בנו אותם ועל דעתם 
בנו אותם שאם יצטרכו מזונות יתפרנסו מדמי' שלא עלה 
וכמו  מזונות.  חסרים  ויהיו  הכנסת  בית  לבנות  דעת  על 
לדבר  אלא  רשאין  שאינן  הדמים  גוף  על  קדושה  שחלה 
קדושה כן המותר שאם לקחו מן הדמים דבר שבקדושה 
על פי הסדר השנוי במשנתינו והותירו מן הדמים אם לא 
לדוכסוסיא שהוא שומר העיר מותר  התנו עמהם אפילו 
להנתן לו בשכר שמירתו לפי שהוא צרכי רבים וכ"ש לצורך 
גוף המעות  בין  ידענו  דחילוק  לפניך  הרי  מזונות עכ"ל. 
לדוכסוסיא  נפש  חי  שהוא  ושתי'  אכילה  ובין  להמותרת 

וק"ל.
וכיון דזכינו לדין דחילוק בין דוכסוסיא לאכילה ושתי' 
שנו  לא  רבא  דאמר  אהא  לקמן  מאי מקשה הש"ס  יפלא 
אלא שמכרו והותירו אבל גבו והותירו מותר. איתביה אביי 
במכרו  אלימא  ובמאי  מותר  התנו  אבל  התנו  שלא  בד"א 
והותירו וכו' דלמא בגבו והותירו איירי והבינייהו הוא זה 
הא דקאמר רבא גבו והותירו מותר אפי' בלא תנאי היינו 
לאכילה ושתי' שהוא חיי נפש והא דמשמע ממתני' דבעינן 

התנאי הינו ליתן המעות לדוכסוסיא שכר שמירתו.
המחבר  בעל  דמחלק  מה  לפי  לאקשויי  איכא  ועוד 
המותר  על  בברייתא  שאמרו  ומה  רבים  וז"ל:  שם  הנ"ל 
רבותא קאמר דלא מבעיא כי התנו מחחלה שילכו הדמים 
לצרכי העיר שהוא מותר אלא מכרו מתחלה לדבר קדושה 
באותה  יכנס  ואפשר שהכל  יהיו שם מותר  אם  ידעו  ולא 
לעשות  התנאי  בו  מועיל  יותיר  אם  הכי  אפילו  הקדושה 

ממנו כל צרכי העיר עכ"ל.
לפ"ז מאי מקשה הש"ס ארבא דלמא הא דקאמר רבא 
שיהי'  דידעי  היינו  מותר  תנאי  בלא  אפי'  והותירו  בגבו 
שיהא  הי'  בזה אמרינן מסתמא דעתייהו  מותר בהדמים 
במותר מותר לקנות מה שירצו והא דמשמע ממתני' בעינן 
בזה  ידעי שיהי' מותר בדמים  הוי  היינו היכא דלא  תנאי 
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בעינן שיתנו אח"כ על המותר.
לי לבאר באופן השלישי  בו נראה  ולמען לא תחסר כל 
הא  אדרהא  רבא  קשיא  דלא  והרמב"ן  והרא"ש  לפרש"י 
מהבית  מתרוייהו  קדושה  דפקעה  לעיל  רבא  דקאמר 
והדמים איירי דשבעה טובי עיר במעמד אנשי עיר התנו 
עלי' דיהי' המעות והבית חולין הוא דקאמר רבא חילופי 

וזבוני שרי דחל הקדושה על החילוף או על המעות איירי 
דשבעה טובי עיר לא התנו דתרוייהו יהיו חולין דאז הבית 
הכנסת יצא לחולין והמעות תופס הקדושה דבמאי תיפקע 

קדושתו וק"ל.
מצי  לא  המעות  כל  דעל  דסובר  הרמב"ם  לפי'  אמנם 

להתנות ולא מהני תנאי צריך לשנויי כדכתבתי לעיל.

*

שם בגמרא: רבינא הוה ליה ההוא תילא דבי כנישתא אתא לקמיה דרב אשי אמר ליה מהו למיזרעה אמר ליה זיל 

זבניה משבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר וזרעה וכו' עכ"ל. ופרש"י ]בע"א[ בד"ה לא שנו וכו': והיינו דבעא 
מיניה רבינא מרב אשי על תילא דבי כנישתא מהו למיזרעה, אלמא, במכר כל דהו הבית והמעות בקדושתייהו 

קיימי עכ"ל.

כ דרבינא ו דרכ רש"י  שיטת  בביאור  אמירא  מלתי 
למזרעה  שרי  אי  לי'  קמספקא  ספוקי 
היכא  מתרוייהו  קדושה  פקעה  בדיעבד  ודאי  לכתחלה 
דמכרו בז' טובי עיר אלא לענין לכתחלה קמבעי' לי' לרב 
אשרי אי שרי לזבוני ולמזרעה ור' אשי אורי לי' כדרבא זיל 
והמעות בקדושתו  זבני מז' טובי עיר במעמד אנשי עיר 

קאי ע"ש לשכנו תדרשו.
בענין  דמפרש  קי"ד(  )בסי'  דעים  תמים  בספר  ועיין 
התילא  ליזבן  רבינא  דעת  על  עלתה  לא  דמעולם  אחר, 
דזבוני  לי'  דפשיטא  מילתא  דזהו  למזרעה  כנישתא  דבי 
אסורה אלא דספוקי קמספקא לי' אי שרי לזרעה בקבלנות 
ובחכירות. דז"ל שם: ומה שאמרו בסמוך רבינא הוה ליה 
ואמר  דרב אשי  לקמיה  ואתא  בארעי'  כנישתא  דבי  תילא 
ליה מהו למזרעה בית הכנסת שנפל היא ובנו את אבניה 
]ואת עציה במקום אחד[ ולא נשארו שם כי אם תל העפר 
היה  אם  רבינא  ונסתפק  ולבהמה  לאדם  כל  מדרס  והיה 
וכו'  העיר  בני  לצורך  בחכירות  או  בקבלנות  לזורעה  יכול 
ואעפ"כ לא התיר לו רב אשי אלא ע"י מקח ושבעה טובי 
ידן בזה  כי בידוע שהסכימו על  ולא הצריכו למעמד  עיר 
מפני תל עולם ועומד לבזיון הלא תראה שלא שאל ממנו 
אלא מהו למזרעה ולא אמר למזרעה ולמזבני' פקח עיניך 

וראה כי האמת כאשר פרשתי וכו' עכ"ל.
לרבינא  היא  דפשיטא  מלתא  דלפירושו  מיני'  דון 
ואחר  וז"ל:  שמה  הדברים  ומסוף  ע"ש.  אסורה  דזבוני 

יש  כי  רבא  דברי  אפרש  גררא  אגב  כאן  עד  שהגעתי 
שגורסים אפי למשתא ביה שכרא שפיר דמי רוצים לומר 
לא  אבל  לגמרי  הכנסת  בית  מקדושת  להוציאה  שיכולים 
הדמים. ואין הענין נראה כן משני פנים האחד כי עדיין 
לא הגענו לאותה פסקא שמזכרת על יציאת הבית לחולין 
למשתא  אפילו  לומר  יתכן  לא  ]כי  ועוד  בה.  יעשה  ומה 
ביה שכרא ויותר[ דבר נבזה מזה יכול הקונה לעשות בה 
הפירוש  אין  ולפיכך  המשכב.  בית  הבקר  בית  התבן  בית 
 כי אם על הדמים. ויש לנו מסעוד מן רבינא כמו שכתבנו 

עכ"ל.
והבט נא וראה בהר"ן דמפרש בענין אחר וז"ל: כתב 
הרמב"ן ז"ל דרבינא מספקא לי' אי קימ"ל כר"מ דאמר 
דאין מוכרין בית הכנסת של רבים ליחיד או כרבנן דשרו 

ור' אשי אורי לי' כרבנן וכו' עכ"ל.
ואף אני אענה את חלקי כאשר יורוני מן השמים ונראה 
הא דרבינא שאל לר' אשי מהו למזרעא לענין מתנה הוי 
שאל למידע אי הי' מסקי שמעתתא אליבא דהלכתא דלקמן 
פליגי ר' אחא ורבינא במתנה חד אסר וחד שרי מאן דאסר 
בהאי תיפקע קדושתה ומאן דשרי אי לאו דהוי לי' הנאה 
מיני' לא הוי יהיב לי'. וזו ידוע וסוגי' בכל הש"ס דבכ"מ 
בעליל  שנראה  וכמו  מיקל  רבינא  ורבינא  אחא  ר'  דפליגי 
ומיזרקי  ביעי  אומצא  וז"ל:  ע"ב(  ע"ד  )דף  פסחים  במס' 
אחא  רב  כולה  התורה  בכל  ורבינא  אחא  רב  בה  פליגי 
עכ"ל.  לקולא  כרבינא  והילכתא  לקולא  ורבינא  לחומרא 
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מרי  הוא  רבינא  נמצא  ע"ב(.  צ'  )דף  חולין  במס'  הוא  וכן 
דשמעתתא דסבר מתנה שרי.

ולפ"ז יש לומר דזה הי' שאל רבינא לר' אשי אי מתנה 
שרי למזרעה כלומר אי הלכתא כוותי' דמתנה שרי ור' אשי 

אורי לי' זיל זבני מז' טובי עיר כלומר אע"ג דהלכה כמותך 
מ"מ ראוי לתלמידי חכמים להחמיר על עצמן וזביני דוקא 
כאשר  טובה קמ"ל  עצה  אשי  ור'  בלא"ה  סגי  ולא  בעינן 

ידברו האוהבים בשער המצויינים בהלכה.

*

עוד שם: רבינא הוה ליה ההוא תילא דבי כנישתא אתא לקמיה דרב אשי אמר ליה מהו למיזרעה אמר ליה זיל 

זבניה משבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר וזרעה וכו' עכ"ל.

כ דתלמוד בבלי וירושלמי המה מחולקים וישכלומר
דלדעת ירושלמי לא בעינן שבעה טובי 
הירושלמי: שלשה  דז"ל  סגי.  נמי  בשלשה  אפי'  אלא  עיר 
מבית הכנסת ושבעה מבני עיר בבני עיר. מה אנן קיימין 

אם כשקיבלו עליהן אפי' אחד, אם כשלא קיבלו עליהן אפי' 
כמה. אלא כן אנן קיימין בסתם עכ"ל. הרי לפניך דלדעת 
ולא בעינן שבעה  נמי סגי  ירושלמי בסתם אפילו בשלשה 

טובי עיר וק"ל.

*

עוד שם: רמי בר אבא הוה קא בני בי כנישתא הוה ההיא כנישתא עתיקא הוה בעי למיסתריה ולאתויי ליבני 

וכשורי מינה ועיולי להתם יתיב וקא מיבעיא ליה הא דרב חסדא דאמר רב חסדא לא ליסתור בי כנישתא עד דבני 
בי כנישתא אחריתי התם משום פשיעותא כי האי גוונא מאי אתא לקמיה דרב פפא ואסר ליה לקמיה דרב הונא 

ואסר ליה וכו' עכ"ל.

כ דאית ונפלכמלתא איירי  דהכא  למימר  בדעתי 
דאלת"ה  אחריתי  כנישתא  בי  להו 
אפי' את"ל דהכא לא שייך טעמא דפשיעותא מ"מ אסורה 
ג'  )דף  בתרא  בבא  במס'  וכדאיתא  צלויי,  משום  למיסתר 
עד  כנישתא  בי  איניש  ליסתור  לא  חסדא  רב  אמר  ע"ב(: 

פשיעותא  משום  דאמרי  איכא  אחריתי  כנישתא  בי  דבני 
ואיכא דאמרי משום צלויי מאי בינייהו איכא בינייהו דאיכא 
בי כנישתא אחריתי וכו' ע"ש באריכות. אלא ודאי דמיירי 

דאית להו בי כנישתא אחריתי וק"ל.
ועיין בירושלמי בריש פ' בני העיר וז"ל: ביישנאי שאלון 
לר' אימי, מהו ליקח אבנים מבית הכנסת זו ולבנות בבית 
הכנסת אחרת, אמר לון אסור, א"ר חלבו לא אסר ר' אימי 
שאלון  מוגדלאיי  אמר,  גוריין  ר'  נפש,  עגמת  מפני  אלא 
ולבנות בעיר אחרת,  זו  לרשב"ל, מהו ליקח אבנים מעיר 
למערבה  ממזרחה  אפי'  אימי  ר'  הורי  אסור,  לון  אמר 

אסור, מפני חורבן אותו המקום וכו' עכ"ל.

*

שם בגמרא: אמר רבא האי בי כנישתא חלופה וזבונה שרי אוגורה ומשכונה אסור מאי טעמא בקדושתה קאי ליבני 

נמי חלופינהו וזבונינהו שרי אוזופינהו אסור הני מילי בעתיקתא אבל בחדתא לית לן בה וכו' עכ"ל.

כ שים עיונך לקמן )דף ך"ז ע"א( וז"ל: אמר רבא לא ו"נ"
שנו אלא שמכרו והותירו אבל גבו והותירו מותר 
איתיביה אביי במה דברים אמורים שלא התנו אבל התנו 
אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי וכו' אלא שגבו והותירו 

טעמא דהתנו הא לא התנו לא וכו' עכ"ל.

צא ולמד דבגבו מעות והותירו אסור להורדיו מקדושה 
אמאי  סתירה  או  קיצור  לאקושיי  איכא  ולפ"ז  תנאי  בלא 
נטר עד הכא ה"ל לאקשויי לאלתר ומיד לעיל אהא דקאמר 
תנאי  בלא  אפי'  משמע  שרי  וזבוני  חלופינהו  ליבני  רבא 
וקשי' מתני' בד"א שלא הותנו וכו' ובמאי אלימא וכו' אלא 
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בגבו והותירו. והשתא בגבו מעות דלית בה שינוי מעשה 
אפ"ה אסור להורידו בלי תנאי מכ"ש ליבני דאית בה תרתי 
אלא  תנאי.  בלא  דאסורה  לכ"ש  ושינוי מעשה  מעות  גבו 
ע"כ צ"ל דממתני' ליכא למשמע מיני' א"כ השתא נמי לא 

מקשה מידי.
ויש לומר דגבו מעות הוא חמירא טפי מליבני דבמעות 
אפשר למיקני בית הכנסת ממש שכבר בנוי ולקמן אאריך 

בזה בס"ד לשכנו תדרשו.

*

שם בגמרא: אמר רבא האי בי כנישתא חלופה וזבונה שרי וכו' ליבני נמי חלופינהו וזבונינהו שרי אוזופינהו אסור 

הני מילי בעתיקתא אבל בחדתא לית לן בה ואפילו למאן דאמר הזמנה מילתא היא הני מילי כגון האורג בגד למת 
אבל הכא כטווי לאריג דמי וכו' עכ"ל.

כ למ"ד אי אכלמיבק אפי'  רבא  דקאמר  הא 
משמע  היא  היא  מלתא  הזמנה 
דלי' לא סבירא לי', היכא רמיזא. ומצאתי דאתי לידי משמע 
איתמר  וז"ל:  ע"ב(  מ"ז  )דף  סנהדרין  במס'  דאית'  מה 
האורג בגד למת אביי אמר אסור ורבא אמר מותר אביי 

אמר אסור הזמנה מלתא היא ורבא אמר מותר הזמנה לאו 
מילתא היא עכ"ל. הרי לפניך דרבא גופי' הוא בר פלוגתי' 
דמ"ד הזמנה מילתא היא. נמצא מאד יוצדק דברי רבא .. 
לדידי דהזמנה לאו מלתא פשיטא דשרי לחלופי ולזבוני אלא 

אפי' למ"ד הזמנה מלתא הכא כטווי לאריג דמי וק"ל.

*

שם בגמרא: מתנה פליגי בה רב אחא ורבינא חד אסר וחד שרי מאן דאסר בהאי תפקע קדושתה ומאן דשרי אי 

לאו דהוה ליה הנאה מיניה לא הוה יהיב ליה עכ"ל.

עכ"ל. ומן  וכו'  ועיין בהאלפסי וז"ל: מתנה בשבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר פליגי בה רב אחא ורבינא 

הראוי להתבונן מה נשתנה מפני מה גרס ]רש"ח[ הכא בתלמודא סתם מתנה פליגי וכו'.

כ אזלי ונרא" וחד  חד  כל  לשבח  טעמא  ליהיב 
בז'  לשיטתייהו רש"י אזיל לשיטתו דמפרש 
מתרוייהו  קדושה  פקעה  עיר  אנשי  במעמד  עיר  טובי 
מהבית והדמים הלכך ע"כ צריך לאוקמי האי מתנה איירי 
בלא מעמד אנשי עיר, דאלת"ה יפלא אמ"ד דסבר אסור 
עיר  אנשי  במעמד  לי'  תיפוק  קדושתה  תיפקע  דבמאי 
ליפקע  צריך  ואין  מקדושה  יצאו  והדמים  הבית  תרוייהו 
הקדושה אלא ודאי בלא מעמד אנשי עיר איירי ובעינן דבר 

שיפקע הקדושה מיני' ומש"ה סבר במתנה אסורה משום 
במאי תפקע קדושתו הלכך גרס סתמא מתנה פליגי וכו' 

כלומר במתנה בלא מעמד אנשי עיר.
בז'  גם  דאף  הרמב"ם  כשיטת  דסבר  האלפסי  אמנם 
טובי עיר במעמד אנשי עיר לא פקעה הקדושה מתרוייהו 
וחל הקדושה על הדמים הלכך מפרש להאי מתנה בז' טובי 
עיר במעמד אנשי עיר ומאן דאסר משום דבמאי תיפקע 

הקדושה וק"ל.

*

שם בגמרא: ]מתנה[ פליגי בה רב אחא ורבינא חד אסר וחד שרי מאן דאסר בהאי תפקע קדושתה ומאן דשרי אי 

לאו דהוה ליה הנאה מיניה לא הוה יהיב ליה הדר הוה ליה מתנה כזביני. תנו רבנן תשמישי מצוה נזרקין תשמישי 
קדושה נגנזין ואלו הן תשמישי מצוה סוכה לולב שופר ציצית ואלו הן תשמישי קדושה עכ"ל.

כ פקיחא ואקרקפתא עיוני  בי'  לשים  מונח  דגברא 
מאי חיבור ושייכות להדדי האיך תליא 

הך ברייתא דתשמישי מצוה נזרקין להאי דמתנה חד אסר 
וחד שרי.
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ונראה לי לבאר באר היטב שניהם צדקו יחדיו ותרוייהו 
עולה בקנה א' ובטרם אציג לפניך הא דכתב הר"ן וז"ל: 
ומאן דשרי אמר אי לאו דהוה ליה הנאה מיניה לא יהב ליה 
הדר הויא ליה מתנה כזביני. הקשה הרמב"ן ז"ל כיון דבעי 
מידי דתתפקע ביה קדושתו נהי דמתנה כזביני היכי תפקע 
קדושתו בההיא הנאה והא כבר אכלוהו ואינה בעולם וכו'. 
ותירץ ז"ל דבהכ"נ עשו אותו כתשמישי מצוה כסוכה ולולב 
וכו',  קדושה  בהן  יש  מצוה  ובזמן  מצותן  לאחר  שנזרקין 
ז' טובי העיר שלא במעמד אנשי העיר  הלכך כשמכרוהו 
אין בני העיר רוצין מן הסתם שתכחש מצותם לגמרי אלא 
שתחול קדושת בהכ"נ על הדמים אבל כשנמלכו בני העיר 
למכרו לשתות בו אפילו שכר שרי וכו', ומה שחלקו במתנה 
מאן דאסר סבר שאין אנשי העיר רוצים שיפקיעו ז' טובי 
ומאן  אחרת  מצוה  על  אותה  יפקעו  אא"כ  מצותה  העיר 
דשרי סבר אי לאו דיהיב להו מידי דדבר מצוה כגון תיבה 
לו  לתת  העיר  טובי  נמלכין  היו  לא  או ספרים  ומטפחות 

בהכ"נ זו הלכך כזביני היא ושרי וכו' עכ"ל.

קושי'  דה"ק  די"ל  לפניך  אשר  את  תבין  בין  ומעתה 
ופירוקו של הר"ן בשם הרמב"ן הן הן הדברים דהש"ס 
מתנה חד אסר וחד שרי וכו' מאן דשרי אי לאו דהוי להו 
הנאה מיני' לא יהיב לי'. אמנם על זה יפלא קושי' הר"ן 
כיון דבעי מידי דתתפקע בי' קדושתו נהי דמתנה כזביני 
אכלוהו  כבר  והא  הנאה  בההיא  קדושתה  תיפקע  היכא 

ואינה בעולם.
תשמיש  רבנן  תנו  לאורייתא  סמוכין  בסמוכין  יצא  לזה 
מצוה נזרקין וכו' כלומר בית הכנסת עשו אותה כתשמיש 
אבל  קדושה  בהן  יש  מצוה  ובזמן  וכלולב  כסוכה  מצוה 
כשנמלכו בני עיר למכרו ולשתות בו אפי' שכר שרי. הלכך 
מאן דשרי במתנה סבר אי לאו דיהיב להו מידי דדבר מצוה 
כגון תיבה ומטפחת או ספרים לא היו נמלכין טובי עיר 
גרועי  דלאו  ושרי  היא  כזיבני  הלכך  הכנסת  בית  לו  לתת 
או  דהספרים  אע"ג  נמצא  הר"ן.  וכתירץ  היא  מצוה 
החילוף אינה בעין שתחול הקדושה עליו מ"מ שרי לא יהא 

כתשמישי מצוה דנזרקין ה"ה הכא.

*

שם בגמרא: ואמר רב פפי משמיה דרבה מבי כנישתא לבי רבנן שרי מבי רבנן לבי כנישתא אסיר ורב פפא משמיה 

דרבא מתני איפכא וכו' עכ"ל.

כ עילויי מןכ"ראוי האי  נמי  למיתני  ה"ל  להתבונן 
בעילוי המתני' לר' פפא משמי' דרבא 
ה"ל למיתני במתני' מכר בית הכנסת לוקחין בו בי רבנן. 

שמכרו  עיר  בני  למיתני  ה"ל  דרבא  משמי'  פפא  ולר' 
רחובה של עיר לוקחין בו בי רבנן, מכרו בי רבנן לוקחין 

בו בי כנישתא.

*כ*כ*
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ב"כ ףוכ ףד

בגמרא: ההוא בי כנישתא דיהודאי רומאי דהוה פתיח לההוא אידרונא דהוה מחית ביה מת והוו בעו כהני למיעל 

לצלויי התם אתו אמרו ליה לרבא אמר להו דלו תיבותא אותבוה דהוה ליה כלי עץ העשוי לנחת וכלי עץ העשוי 
לנחת אינו מקבל טומאה וחוצץ בפני הטומאה אמרו ליה רבנן לרבא והא זמנין דמטלטלי ליה כי מנח ספר תורה 

עלויה והוה ליה מיטלטלא מלא וריקם אי הכי לא אפשר עכ"ל.

[ד] נמצא בכת"י 730-4 עמ' רע"ה.

כ בירושלמי שקלים )דף י"ד ע"ב( ]פ"ו ה"א[ וז"ל:  יין
טפחים  חמשה  בת  באמה  אמר  לקיש  בן  ר"ש 
ר'  היה הארון עשוי מאן תנא באמה בת חמשה טפחים 
יהודה דתנינן תמן ר' יהודה אומר אמת הבנין ששה של 

הכלים חמשה וההן ארון כלי הוא על דעתיה דרבי יהודה 
]וכו'[. הרי פליגי ר' מאיר ור' יהודא אי ארון בקרא כלי 

או לא.

*כ*כ*

ב"כ ףזכ ףא

בגמרא: אמר רב אחא, כוותיה דרב פפי מסתברא דאמר רבי יהושע בן לוי בית הכנסת מותר לעשותו בית המדרש 

שמע מינה. דרש בר קפרא מאי דכתיב וישרף את בית ה' ]ואת בית המלך ואת כל בתי ירושלים[ ואת כל בית גדול 
שרף באש בית ה' זה בית המקדש וכו'. ואת כל בית גדול שרף באש רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי חד אמר מקום 
שמגדלין בו תורה וחד אמר מקום שמגדלין בו תפלה וכו' עכ"ל. תסתיים דרבי יהושע בן לוי הוא דאמר מקום 
שמגדלין בו תורה דאמר רבי יהושע בן לוי בית הכנסת מותר לעשותו בית מדרש שמע מינה עכ"ל. ופרש"י בד"ה 

מותר לעשות בית המדרש, אלמא: בית המדרש הוי בית גדול עכ"ל.

כ אקרקפתא דגברא מונח לשים לב להבין דברי ו"נ"
זה בהלכה  זה את  וחידותם המחדדין  חכמים 
ומשתעי בלשון קצרה ח"א מקום שמגדלין בו תורה וחד 
הי  להכריע  נפקא  לא  ספיקא  מידי  ואכתי  וכו',  אמר 
סבר  מינייהו  והי  תורה  בו  שמגדלין  מקום  סבר  מינייהו 

מקום שמגדלין בו תפלה.
שמגדלין  מקום  דאמר  הוא  יוחנן  דר'  לסתיים  ונראה 
בו תפלה, ואזיל לשיטתו, דתמן תנינן בתלמוד ירושלמי פ' 
תפלת השחר וז"ל אמר ר' יוחנן הלוואי שיתפלל אדם כל 
היום כולו עכ"ל. ולאפוקי מר"ש בן יוחאי דאמר שלא הי' 

מפסיק לתפלה כי התורתו הי' אומנתו.
ועיין בתלמוד ירושלמי פרק קמא דברכות )דף ז' ע"ב( 

יוחנן  ר'  כדעתי'  ודין  כדעתי'  דין  וז"ל:  ה"ב[  ]פ"א 
כדעתי' אמר הלוואי שמתפלל אדם כל היום כלו ורשב"י 
כדעתי' ר"ש בן יוחאי אומר אלו הווינא קם על טורא דסיני 
הוינא מתבעי קמי' רחמנא תרי פומין חד עביד לכל צרכי 

ע"ש באריכות דון מינה דר' יוחנן סבר דתפלה עיקר.
ומעתה למוד סתום מן המפורש הא דקאמר בית גדול 
דסבר  יוחנן  ר'  הוא  תפלה  בו  שמגדלין  מקום  ח"א  וגו' 
לוי תפס שיטת רשב"י  בן  יהושע  ור'  הוא עיקר  דתפלה 
גדול  בית  הקרא  מפרש  מש"ה  עיקר  הוא  תורה  דסבר 

מקום שמגדלין בו תורה.
ועיין מה שחדשתי בזה בס"ד בספרי יד דוד[ת] בביאור 
המאמר במס' בכורות בענין ששאלו את ר"א בבית מותבה 
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רבה מה נשתנו פטרי חמורים מפטרי סוסים וגמלים ע"ש 
קורא  הי'  כך  ומשום  לקח  ויוסף  חכם  וישמע  באריכות 

מקום  זהו  גדול  דבית  להורות  רבה  מותבה  בית  לבה"מ 
שמגדלין בו תורה וכדר' יהושע בן לוי.

*

מציין הש"ס: אבל מכרו תורה לא יקחו ספרים וכו' איבעיא להו מהו למכור ספר תורה ישן ליקח בו חדש כיון דלא 

מעלי ליה אסור או דלמא כיון דליכא לעלויי עילוייא אחרינא שפיר דמי תא שמע אבל מכרו תורה לא יקחו ספרים 
ספרים הוא דלא הא תורה בתורה שפיר דמי מתניתין דיעבד כי קא מיבעיא לן לכתחלה וכו' עכ"ל.

כ מסיפא אי אכלאקשויי לפשוטי  לפשטן  מנלן 
בשוה  דשוה  לקולא  דמתני' 
שפיר דמי הלא מהא ליכא למשמע מיני' דמרישא דמתני' 
ספרים  ברישא  דקתני  בעינן  עילויי  דדוקא  המשמעות 
לוקחין תורה ויפלא עדיפא הוי לי' לאשמעינן מכר ס"ת 
מתני'  ודאי  אלא  בשוה  שוה  דזהו  חדש  ס"ת  לוקחין  ישן 
דדוקא  עלויי  בה  דיש  ס"ת  לוקחין  ספרים  קתני  דוקא 
רישא  קשיא  כן  ואם  לא  בתורה  תורה  אבל  בעינן  עילויי 

אסיפא אלא ודאי מהא ליכא למשמע מיני'.
למידק  איכא  בלא"ה  דהא  היטב  באר  לבאר  לי  ונראה 
הא דהביא הש"ס אבל מכרו תורה לא יקחו ספרים דלשון 
אבל מכרו אינו אלא למותר לעולם ישנה אדם לתלמידו דרך 
קצרה והכי הל"ל תורה לא יקחו ספרים הא תורה בתורה 

שפיר דמי.
ונראה דחד קושי' מתורצת בירך חבירתה ודאי מסיפא 
עיקר  אלא  לעיל  שהקשיתי  כקושי'  מיני'  למשמע  ליכא 
וכו'.  תורה  מכרו  אבל  במתני'  דקתני  מהא  הוא  הוכחה 
וז"ל:  הר"ן  שכתב  מה  לפניך  אציג  לדבר  אחלה  ובטרם 
לא  דע"כ  בעינן  דעילויא  משמע  הכי  דמגמרא  ובודאי 
איבעיא לן אלא בס"ת דלא מצי לעילויי אלמא משמע דכל 
היכי  לן  מבעיא  אכתי  ומיהו  מעלינן.  לעלויי  דמצי  היכא 
משמע הכי ממתניתין ואמאי נקט תרי גווני דדיוקא דחד 
סתר לדיוקא דאידך ונראה לי דתנא הכי קתני בבא דרישא 
וסיפא  ליה  מעלינן  עלויא  ביה  דאפשר  מידי  דכל  קמ"ל 
דלא יקחו מש"ה לא נקטה בשוין משום דאם איתא דמותר 
דסיפא  ברישא  אשמעינן  חדש  בו  ליקח  ישן  ס"ת  למכור 
]בדמי[ תורה הא תורה בתורה  דספרים הוא דלא יקחו 
באיסורא  מיירי  לא  דתנא  לן  דמשמע  משום  דמי  שפיר 

דמכרו ס"ת שלא כדין וכו' עכ"ל.

דמכרו  באיסורא  איירי  מדלא  מוכח  מסיפא  ולמד  צא 
לי'  תיפוק  מכרו ס"ת  אבל  דקתני  כדין  שלא  תורה  ספר 
ואי עילוי דוקא  האיך מכרו לס"ת הלא אי אפשר לעלויי 
בעינן אסור למכור ס"ת כלל והאיך נקט אבל מכרו ס"ת 
לא יקחו ספרים הלא אסור למכור לס"ת אלא ודאי תורה 
בתורה מותר ואשמעינן מתני' אבל מכרו תורה לא יקחו 
דתורה  הוכחה  נמצא  שרי.  בתורה  תורה  דוקא  ספרים 
ספרים  יקחו  לא  דקתני  משום  לאו  דמי  שפיר  בתורה 
דמשמע מיני' הא תורה בתורה שפיר דמי דעל זה שייך 
כנ"ל דמרישא איפכא שמעינן אלא ממילת אבל  לאקשויי 
כאלו  והאי  בתורה  למכור ס"ת  דמותר  מוכח  )לא( מכרו 

ס"ת  יקח  ספרים  מכר  וה"ק  היא  בבא  חדא  מתני  כולה 
דלא  מתרמי  ואח"כ  בתורה  תורה  ליקח  ס"ת  מכרו  אבל 

מצו לקנות ס"ת אסור ליקח בהן ספרים.
ומעתה מיושב מה שהקשיתי לעיל הלא מרישא שמעינן 
דקתני ספרים יקח ס"ת הא תורה בתורה לא קתני דאסור 
למכור ס"ת בתורה לפמ"ש ... נקט הכי אבל מכרו כגון 
רישא  נמצא  ספרים  יקחו  לא  דשרי  בתורה  תורה  ליקח 
וסיפא כולה חדא בבא היא ומיני' שמעינן דתורה בתורה 

שפיר דמי וק"ל.
ואל תשיבני לפ"ז מאי משני הש"ס מתניתין דיעבד כי 
קמבעי' לן לכתחלה הלא לפמ"ש מתני' איירי אף לכתחלה 
כיון דקאמר אבל מכרו וכו' ולא איירי באיסור מכירה כלל 

משום דשרי למכור לכתחלה ליקח תורה בתורה כנ"ל.
דפשטינן  הוא  קושטא  ודאי  די"ל  קשי'  לא  הא  משום 
כאשר  בתורה  תורה  ליקח  למכור  דמותר  ממתני'  פשיט 
כתבתי לעיל אמנם הבעל האיבעי' לא הבין דפשיט מאבל 
מכרו הואיל ולא איירי באיסור מכירה וכו' אלא הוא סבר 
דפשיט מדקתני אבל מכרו תורה לא יקחו ספרים משמע 
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ספרים הוא דלא יקחו אבל תורה שפיר דמי ופריך שפיר 
הבעל איבעי' מתני' דיעבד דקתני אבל מכרו ס"ת משמע 
דאם מכר ס"ת בדיעבד לא יקח ספרים הא תורה בתורה 
ליקח  אפי'  תורה  למכור  אסור  לכתחלה  אבל  דמי  שפיר 

תורה בתורה וכו' קמבעי' לן לכתחלה וק"ל.
יוחנן  ר'  לאקשויי  איכא  בלא"ה  דהא  זו  לדרך  כלך  או 
שמע  תא  הש"ס:  קאמר  בשמעתתא  דלקמן  יוחנן  אדר' 
דאמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן משום רבן שמעון בן 
גמליאל לא ימכור אדם ספר תורה ישן ליקח בו חדש התם 
משום פשיעותא כי קאמרינן כגון דכתיב ומנח לאיפרוקי 
מאי תא שמע דאמר רבי יוחנן משום רבי מאיר אין מוכרין 
ספר תורה אלא ללמוד תורה ולישא אשה שמע מינה תורה 

בתורה שפיר דמי עכ"ל.
תורה  ליקח  דאסור  חדא  תני  אדר"י  ר"י  קשי'  ולפ"ז 
ע"כ  אלא  בתורה.  תורה  ליקח  דמותר  חדא  ותני  בתורה 
דברישא  אמתני'  מיוסדים  המה  יוחנן  ר'  דדברי  צ"ל 
דווקא  דמשמע  תורה  לוקחין  ספרים  דקתני  דמתני' 
בספרים לוקחין תורה הא תורה בתורה אסור וסיפא קתני 
תורה לא יקחו ספרים הא תורה בתורה שפיר דמי וקשי' 
לא  זו  צ"ל תברא מי ששנה  ודאי ע"כ  רישא אסיפא אלא 
וכבר  כר"מ.  אתיא  וסיפא  כרשב"ג  אתיא  רישא  זו  שנה 
רשב"ג  ששנה  דבכ"מ  בהלכה  המצויינים  בשערים  נודע 
במשנתינו הלכה כמותו וכו'. ולפ"ז יפלא אם איתא דרישא 
אומר  רשב"ג  בהדי'  במתני'  למיתני  ה"ל  היא  רשב"ג 
בהדי'  קתני  דלא  הא  צ"ל  ע"כ  ודאי  אלא  תורה  לוקחין 
רשב"ג במשנתינו טעמו משום דרבי דהי' מסדר המתני' 
לא רצה לסתום המתני' כרשב"ג מש"ה הי' נקט במתני' 
סברת רשב"ג סתמא ושלא יהי' הלכה כמותו אלא הלכה 

כר"מ דמותר ליקח תורה בתורה אפי' לכתחלה.
ומעתה מיושב קושי' שהקשיתי לעיל הלא ממתני' ליכא 
בתורה  תורה  לוקחין  אין  משמע  דמרישא  מיני'  למשמע 
ומסיפא משמע דלוקחין תורה בתורה לפמ"ש מאד איכא 
למפשט מסיפא דמותר ליקח תורה בתורה וה"ק ת"ר אבל 
מכרו תורה לא יקחו ספרים וכו' אלמא תורה בתורה שפיר 
דמי ותדע דמותר ליקח תורה בתורה דאם כדיוקא דרישא 
כמותו  דהלכה  ידענא  ואנא  רשב"ג  במתני'  למיתני  ה"ל 

דאסור אלא מש"ה לא נקט רשב"ג להורות דקושטא הוא 
כדיוקא דסיפא דמותר ליקח תורה בתורה ש"מ.

דיעבד  מתני'  הש"ס  משני  מאי  לפ"ז  ממך  ירחק  וכי 
כי קמבעי' לן לכתחלה הלא מתני' אפי' לכתחלה משמע 
אי  בתורה.  תורה  ליקח  מותר  לכתחלה  אפי'  סבר  דר"מ 
דאפי'  ממתני'  פשיט  הפשטן  ודאי  תברא  לא  הא  משום 
האיבעי'  הבעל  אכן  בתורה  תורה  ליקח  מותר  לכתחלה 
מתני'  שפיר  ופריך  כפשוטו  ממתני'  פשט  דהוא  הבין 

דיעבד וכו' קמבעי לן לכתחלה.
כך  אם  בחכמה  לפלפל  פה  פתחון  יש  אכתי  איברא 
בשמעתת'  לקמן  דש"ס  אהוכחה  יפלא  תורה  של  דרכה 
חומשין  במטפחות  תורה  ספר  גוללין  שמע  תא  וז"ל:  זו 
נביאים  לא  אבל  וכתובים  נביאים  במטפחות  וחומשין 
ולא חומשין במטפחות ספר  וכתובים במטפחות חומשין 
גוללים ספר תורה במטפחות חומשין  תורה קתני מיהת 
מטפחות חומשין אין מטפחות ספר תורה לא אימא סיפא 
ולא חומשין במטפחות ספר תורה הא תורה בתורה שפיר 

דמי אלא מהא ליכא למישמע מינה עכ"ל.
אמאי ליכא למשמע מיני' נימא נמי רישא רשב"ג וסיפא 
ר"מ כי היכא דצריך לחלק הכי במתני' וכו' אלא ע"כ צ"ל 
דליתא להאי סברא לחלק רישא וסיפא לפ"ז לקיבעא קמא 
קמהדרינן מנא לי' לפשטן למפשט ממתני' דמותר ליקח 

תורה בתורה הלא ממתני' ליכא למשמע מיני' כנ"ל.
שיטפת  דהכי  לומר  דיש  קשי'  לא  הא  משום  אי  ברם 
ורהיטת הש"ס .. על רעיוני דהפשטן סליקא ... האי מתני' 
למפשט  איכא  שפיר  וממתני'  ר"מ  וסיפא  רשב"ג  רישא 
הבעל  דברי  הן  והן  דלדברינו  כיון  האבעי'  הבעל  אמנם 
כי  דיעבד  דמתני'  למפשט  ליכא  ממתני'  וה"ק  האיבעי' 
קמבעי' לן לכתחלה זו חדא ועוד קאמר אם תימצא לומר 
דאבל מכרו דקתני במתני' אף לכתחלה משמע אנחית לן 
חדא אבל אכתי קשה הא בלא"ה צריך להתבונן מן ת"ש 
מטפחות  וכו'  חומשין  במטפחות  ס"ת  גוללין  דקתני 
חומשין  ולא  סיפא  אימא  לא.  אין מטפחות ס"ת  חומשין 
במטפחות ספר תורה הא תורה בתורה שפיר דמי וקשי' 
רישא אסיפא. אלא מהא ליכא למשמע מיני' א"כ אף כאן 
דבתורה  משמע  דמרישא  מיני'  למשמע  ליכא  ממתני' 



זלסא מגיקז ספר ב"כ ףזכ ףאפרק רביעי

לא  ספיקא  ומידי  דמותר  משמע  ומסיפא  אסור  בתורה 
נפקא והאיבעי' לא זז אפי' זיז כל שהוא וק"ל.

על זה קאמר בעל הפשטן ת"ש וכו' כלומר אע"ג דלו 
מ"מ  מיני'  למשמע  ליכא  דהכא  ממתני'  כדבריך  יהי' 
כדברי כן הוא דמותר ליקח תורה בתורה דמוכח מבריית' 
דקתני מניחין ס"ת ע"ג ס"ת וכו' אלמא דתורה בתורה 
מותר. ומשנה הנחה קאמרת שאני הנחה דלא אפשר. אך 

הפשטן סבר דאי טעמא משום דלא אפשר אמאי מחלק בין 
תורה ע"ג תורה לחומשין ע"ג תורה ה"ל לחלק מיני' ובי' 
בין אפשר ללא אפשר  אפי' בתורה ע"ג תורה נמי חילק 
אלא ודאי דליתא להאי סברא. אולם הבעל האיבעי' סבר 
לעולם דחילק בין אפשר ללא אפשר והא דלא מחלק בהכי 
דלא אפשר אפ"ה  אע"ג  לאשמעינן  רצה  דרבותא  משום 

חומשין ע"ג תורה אסור.

*

עוד שם: מתניתין דיעבד כי קמבעי' לן לכתחלה וכו' עכ"ל.

כ לענין וישכל"קשות איירי  דמתניתין  לי'  מנא 
לכתחלה  אף  מתני'  דלמא  דיעבד 
והא  בתורה  תורה  ליקח  מותר  לכתחלה  דאפי'  משמע 
מכר  אם  דיעבד  דמשמע  שמכרו  ברישא  במתני'  דקתני 
סיפא  משום  הינו  לכתחלה  דמשמע  מוכרין  קתני  ולא 
מילת  ובזה  יקחו ספרים  לא  תורה  אבל אם מכרו  דקתני 
אפ"ה  מכר  שכבר  בדיעבד  אפי'  היא  רבותא  מכרו  אם 
שמכרו  רישא  נמי  נקט  מש"ה  מקדושתו  להורידו  אסור 
 לשון דיעבד אבל לעולם אפי' לכתחלה תורה בתורה שפיר 

דמי.
או יש לומר כמו שכתב הרשב"א מש"ה לא נקט במתני' 
דז"ל  בלא"ה  סגי  לא  ה"א  מוכרין  תני  הוי  דאי  מוכרין 
הרשב"א: הא דקתני בכולי' מתני' מכרו ולא קתני מוכרין 
קתני  דאי  משום  נ"ל  לא  לכתחלה  אין  דיעבד  דמשמע 
מוכרין משמע דלא סגי בלא"ה וכו' עכ"ל. אבל לעולם יש 
לומר מתני' איירי אף לכתחלה שרי תורה בתורה. ותדע 
שכן הוא דמתני' אף לכתחלה משמע מדקבעי' לי' להש"ס 
לה  מעלי  דלא  כיון  חדש  בו  ליקח  ישן  ס"ת  למכור  מהו 
אסור אדקמבעי' במקום דליכא עילויי ה"ל למיבעי מהו 
למכור לכתחלה בית הכנסת ליקח בו תיבה או תיבה ליקח 
בו ספרים אע"ג דליכא עילויי אי שרי לכתחלה אלא ודאי 
ע"כ צ"ל דבזה ליכא לספוקי כלל דבהדי' שמעינן ממתני' 
דקתני בני עיר שמכרו בית הכנסת לוקחין בו תיבה דמשמע 
ה"ה לכתחלה והא דקתני שמכרו טעמו כמ"ש לעל לפ"ז 
לכללא קמא קמהדרינן מאי משני הש"ס הלא מתניתין אף 

לכתחלה משמע.

ואף גם לפי מה דמשני הש"ס מתני' דיעבד וכו' איכא 
חדש  בו  ליקח  ישן  ס"ת  למכור  מהו  אדקמבעי'  לתמוה 
דבזה יש מקום לטעות ולומר אע"ג דמותר למכור ס"ת 
לעלויי  אפשר  דאי  כיון  משום  טעמו  חדש  בו  ליקח  ישן 
דאפשר  היכא  דברים  בשאר  או  בספרים  ספרים  אבל 
לעלויי מידי ספיקא לא נפקא. ויש לומר שוה בשוה אסור 
דדוקא עילויי בעינן וא"כ ה"ל למיבעי מהו למכור תיבה 
בתיבה או ספרים בספרים דממתני' ליכא למשמע מיני' 
דמרישא משמע דוקא עילויי בעינן הא שוה בשוה אסור 
 ומסיפא משמע דוקא להורידו הוא דאסור הא שוה בשוה 

מותר.
אפרים  הר'  כתב  וז"ל:  אפרים  רבינו  שהקשה  וכמו   
ז"ל הא מתני' קשיא רישא אסיפא דכוליה רישא שמעינן 
מינה היכא דלא מעלי ליה אסור וסיפא דקתני אבל מכרו 
תורה לא יקחו ספרים שמעינן מינה דלא בעינן עילויי וכיון 
דקשיא רישא אסיפא ליכא למשמע מיניה אי מעלין דוקא 
ס"ת  בענין  לקמן  אמרי'  מדקא  אלא  דוקא  מורידין  אי 
ואיידי  דוקא  אלמא מעלין  אסור  ליה  דלא קא מעלי  כיון 
תורה  דדוקא  תורה  בדמיהן  לוקחין  ספרים  רישא  דתנא 
מטפחות  יקחו  לא  ספרים  סיפא  נמי  תנא  ספרים  ולא 
ולעולם אפי' ספרים לא יקחו בדמיהן ספרים אלא תורה 

וכו' עכ"ל.
הרי להדיא דממתני' ליכא למשמע מיני' וא"כ לכללא 
למיבעי'  ה"ל  בתורה  אתורה  אדקמבעי'  קמדרינן  קמא 

בשאר דברים אי שוה בשוה מותר וכנ"ל.
ויש לומר דזו פשיטא לי' לבעל האיבעי' דבשאר דברים 
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שוה בשוה אסור הואיל ואפשר לעלויי אלא היכא דאי אפשר 
לעלויי כגון תורה ישן ליקח בו חדש זהו ספוקי קמספקא 

לי' ובעי' שפיר מהו למכור ספר תורה ישן ליקח בו ספר 
תורה חדש וק"ל.

*

נביאים  וכתובים אבל לא  נביאים  וחומשין במטפחות  גוללין ספר תורה במטפחות חומשין  עוד שם: תא שמע 

וכתובים במטפחות חומשין ולא חומשין במטפחות ספר תורה קתני מיהת גוללים ספר תורה במטפחות חומשין 
מטפחות חומשין אין מטפחות ספר תורה לא אימא סיפא ולא חומשין במטפחות ספר תורה הא תורה בתורה 

שפיר דמי אלא מהא ליכא למישמע מינה עכ"ל.

כ הלא ואקרקפתא להבין  בי'  לשים  מונח  דגברא 
ליכא  מהא  דמשני  בהכי  סגי  לא 
דמדיוקא  אסיפא  רישא  קשה  אכתי  מ"מ  מיני'  למשמע 
דרישא שמעינן שוה בשוה מותר ומדיוקא דסיפא שמעינן 

שוה בשוה אסור.
מחתא  בחדא  כולה  וסיפא  דרישא  לבאר  לי  ונראה 
מחתינהו ושניהם עולין בקנה א' ולדבר א' נתכוונו דאסור 
לגלול ס"ת במטפחות ס"ת. וה"ק גוללין ס"ת במטפחות 
ס"ת  לגלול  אסור  אבל  ושרי  עילויי  בה  דיש  וכו'  חומשין 
במטפחות ס"ת דשוה בשוה אסור ולא חומשין במטפחות 
שעה  לפי  ס"ת  בו  שגלל  חומשין  מטפחות  כגון  ס"ת 
שהשעה מצטרכת לכך תו אסור לגלול בו חומשין דמעלין 
בקדושה ולא מורידין והאי כיון שעלה לא ירד ולעולם אפי' 
במטפחות ס"ת אסור לגלול בו ס"ת אחריני דסיפא לאו 
בו הא מטפחת ס"ת בס"ת שרי  למידק  אדיוקא קמכוין 
אלא דזהו מונח וקיים דאפי' מטפחת ס"ת בס"ת אסור 
ולא  והא דקתני  דוקא עלויי בעינן כמו דשמעינן מרישא 
חומשין במטפחת ס"ת רבותא אתא לאשמעינן אע"ג דלא 
מייחד האי מטפחת לס"ת אפ"ה כיון שגלל בו פעם אחת 

את הס"ת אסור לגלול בו חומשין וק"ל.
או כלך לדרך זו שיבור לו האדם די"ל ה"פ גוללין ס"ת 
בי' מטפחת  דלית  כגון  עילויי  דיש בה  במטפחת חומשין 
ליקח  מותר  חומשין  של  מטפחות  רק  ס"ת  בו  לגלול 
החומשין  ולהניח  ס"ת  בו  ולגלול  מהחומשין  המטפחת 
ערום. הא תורה בתורה אסור היינו כגון דאית לי' מטפחת 
לס"ת ישן ואין לו מטפחת לס"ת חדש אסור ליקח מטפחת 
מס"ת הישן ולגלול בו ס"ת חדש ולהניח ס"ת ישן ערום 
זה אסור דמאי חזית דהאי עדיף טפי. אבל בעלמא  כגון 

היכא דאית לו מטפחות הרבה מותר לגלול במטפחת זה 
ולא חומשין במטפחת  זה דתורה בתורה שפיר דמי.  את 
של תורה כגון דלית לי' מטפחת לגלול החומשין ואית לו 
מטפחות הרבה של ס"ת אפ"ה אסור לגלול במטפחת זה 
את החומשין. הא תורה בתורה היכא דאית לי' מטפחות 
הרבה ואין צריך להיות אחת מהן ערומה שרי לגלול את זה 

במטפחות של זה.
וסהדא רבה הוא פרת שפרין ורבין דברי ר' מנחם ב"ר 
יוסי וז"ל בתוספתא )פרק ב' ]הי"ג[(: כלים שנשתמש בהן 
גבוה אל ישתמש בהן הדיוט. אבל משאיל אדם מטפחתו 
ולוקחה ממנו מטפחות ספרים משנין אותן  וחוזר  לספר 
מספרים לספרים אבל לא לדברים אחרים עכ"ל. דון מינה 
... אותן מספרים לספרים דשוה בשוה  מטפחות ספרים 
מותר משום דברייתא נמי משמע הכי וכמו שכתבתי לעיל 
בביאור השני' דרישא וסיפא שניהן לדבר א' נתכוונו דשוה 
בביאור  שכתבתי  מה  ידך  תנח  אל  מזה  וגם  מותר  בשוה 
הראשון דסיפא קמ"ל כיון דגולל במטפחת של חומשין את 
הס"ת לפי שעה שוב אסור ליטול לתשמיש הראשון לגלול 
דכתיב  דתוספתא  מלישנא  דכן משמע  החומשין ע"ש  בו 
אבל משאיל אדם מטפחתו לספר וחוזר ולוקחה הימנו וכו' 
מדכתב דוקא משאיל דמחזיר לו בעין הוא דמותר לחזור 
כיון  בעלמא  אבל  להורידו מקדושתו,  אפי'  וליטול  וליקח 
לכך  מייחדה  דלא  אע"ג  לס"ת  שעה  לפי  מטפחת  דנטל 
הראשון  לתשמישו  מקדושתה  להורידו  אסור  שוב  אפ"ה 

וכמ"ש.
מהא  אלא  דמשני  בהא  הש"ס  כיוון  דלזה  לומר  ויש 
ליכא  מהא  הלא  ותיסברא  כלומר  מיני'  למשמע  ליכא 
צ"ל  אלא ע"כ  וכנ"ל  אסיפא  רישא  דקשי'  מיני'  למשמע 
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דשניהם לדבר א' נתכוונו דשוה בשוה מותר וכנ"ל כמ"ש 
לעיל וכיון דכן הוא חוזר וניער תירוצא קמייתא תיפשוט 
ממתני' מדקתני תורה לא יקחו ספרים ספרים הוא דלא 

הא תורה בתורה שפיר דמי ואם נפשך לומר מתני' דיעבד 
הלא מברייתא גוללין וכו' משמע אף לכתחלה מותר שוה 

בשוה וזה יגיד עליו ריעו וק"ל.

*

עוד שם: תא שמע מניחין ספר תורה על גבי תורה ותורה על גבי חומשין וחומשין על גבי נביאים וכתובים אבל לא 

נביאים וכתובים על גבי חומשין ולא חומשין על גבי תורה הנחה קאמרת שאני הנחה דלא אפשר דאי לא תימא 
הכי מיכרך היכי כרכינן והא קא יתיב דפא אחבריה אלא כיון דלא אפשר שרי הכא נמי כיון דלא אפשר שרי עכ"ל.

כ גמ' ל אור" הלא  בחכמה  לפלפל  פה  פתחון  יש 
דפליגי  ע"ב(  י"ג  )דף  ב"ב  במס'  ערוכה 
תנאי אי מותר להדביק או לא דז"ל שם: ת"ר מדביק אדם 
תורה נביאים וכתובים כאחד דברי ר"מ ר' יהודה אומר 
תורה בפני עצמה נביאים בפני עצמן וכתובים בפני עצמן 

וחכ"א כל אחד ואחד בפני עצמו עכ"ל.
והנה לדעת ר"מ דאמר מדביק תורה נביאים וכתובים 
כ"א הא אי אפשר שלא יהא דפא ע"ג חבירו. וע"ש בתוס' 
ד"ה מדביק אדם תורה נביאים וכתובים כאחד, אף על פי 
ובמגילה  תורה  גבי  על  וכתובים  נביאים  יתן  שלא  שא"א 
כריכות  בשתי  ה"מ  להניח  דאסור  כז.( משמע  )דף  בפ"ב 

אבל כשהן מדובקין יחד אינו גנאי.
ועיין בהרשב"א אשר ז"ל בד"ה הנחה קא אמרת הנחה 

שאני דלא אפשר. ק"ל מאי קאמר שאני כריכה משום דהכי 
מינטר טפי, ותדע לך דהא קיי"ל מדביק אדם ספר תורה 
נביאים וכתובים בכרך אחד וכדאיתא בפ"ק דב"ב )י"ג ב'( 
ספר  גבי  על  וכתובים  נביאים  מניחין  אין  לכו"ע  ואפ"ה 
תורה, ויש לי לומר דהכא מתרץ כמ"ד התם אין מדביקין 
אלא תורה בפני עצמה נביאים בפני עצמם וכתובים בפני 
עצמן, אלא דקשיא דאם איתא הו"ל למימר הניחא למ"ד 
אין מדביקין אלא למ"ד מדביקין מאי איכא למימר, ועוד 
דא"כ לדידן דקיי"ל כמאן דאמר מדביקין א"כ סלקא לן 
ראיה מהא דמניחין תורה על גבי תורה דלא בעי' עילויא, 
דהא  כתב  ז"ל  אפרים  ה"ר  המאור  בספר  וכתוב  וצ"ע. 

מתני' קשיא רישא אסיפא ע"ש.

*

שם: תא שמע דאמר רבי יוחנן משום רבי מאיר אין מוכרין ספר תורה אלא ללמוד תורה ולישא אשה שמע מינה 

תורה בתורה שפיר דמי וכו' עכ"ל.

כ שים עיונך מה שכתב הרא"ש וז"ל: אמר רבא לא ו"נ"
שנו אלא שלא מכרו שבעה טובי העיר במעמד 
אנשי  במעמד  העיר  טובי  שבעה  מכרו  אבל  העיר  אנשי 
העיר ]דף כ"ו ע"ב[ אפי' למישתי ביה שיכרא שפיר דמי 
בבית הכנסת של כפרים איירי אבל של כרכים לא מהני מידי 
יחיד  הלכך  קאי  דמתניתין  הני  ואכל  למוכרו  העיר  טובי 
שמכר ס"ת שלו יכול להשתמש בדמיו כי לדעתו הוא מוכרו 

ודינו כמו שמכרו שבעה טובי העיר וכו' עכ"ל.

לפ"ז דחילוק ידענו בין רבים ליחיד דיחיד שמכר לדעתו 
להש"ס  לי'  מנא  יפלא  בדמיו  להשתמש  ויכול  מכרו  הוא 
ללמוד  אלא  ס"ת  מוכרין  אין  ר"מ  דאמר  מהא  למפשט 
דלמא  דמי,  בתורה שפיר  וכו' דתורה  ולישא אשה  תורה 
מלתא דר"מ איירי בס"ת דיחיד הוא יכול להשתמש בדמיו, 
אבל מתני' איירי ברבים דקתני בני עיר שמכרו וכו' ואכתי 

האיבעי' במ"ע מהו ליקח תורה בתורה של רבים.

*
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עוד שם בגמ': תא שמע דאמר רבי יוחנן משום רבי מאיר אין מוכרין ספר תורה אלא ללמוד תורה ולישא אשה 

שמע מינה תורה בתורה שפיר דמי דלמא שאני תלמוד שהתלמוד מביא לידי מעשה וכו' עכ"ל.

כ דהכי משמע דתלמוד תורה הוא מצוה צאכולמב
לקנות  יותר  שכרה  מתן  וגודל  גדולה 
ללמוד תורה אבל  גופי' ומש"ה מותר למכור ס"ת  ס"ת 

תורה בתורה לא.
ע"ב(  ג'  )דף  לעיל  הלכה  עומק  אל  מעיינת  כד  והנה 
אוניא  בר  שמואל  רב  ואמר  דז"ל:  בהיפך  להדי'  ותמצא 
עתה  שנאמר  תמידין  מהקרבת  יותר  תורה  תלמוד  גדול 
באתי לא קשיא הא דרבים והא דיחיד. ודיחיד קל והתנן 
בפני  מועד  אין  הונא  בר  רבה  ואמר  וכו'.  במועד  נשים 
קאמרת  תורה  כבוד  ופורים  חנוכה  שכן  כל  חכם  תלמיד 
כבוד תורה דיחיד חמור תלמוד תורה דיחיד קל עכ"ל. הרי 

לפניך דת"ת הוא קל וכבוד התורה הוא חמור.
ונראה לי לבאר דדבר זה תליא באשלי רברבי דכי נפק 
ללמוד  ד"ה  בתוס'  ע"א(  י"ג  )דף  ע"ז  במס'  ותשכח  דק 
אין  דאילו  לא"י  לחזור  ודעתו  פירוש  אשה,  ולישא  תורה 
דעתו לחזור וכו'. ודוקא בהנך מצות שהן חשובות ללמוד 
תורה שגדול תלמוד תורה שמביא לידי מעשה ואשה נמי 
לא.  מצות  לשאר  אבל  בראה  תהו  לא  מה(  )ישעיה  דכתיב 
והכי משמע פ"ד דמגילה )דף כז.( אבל בשאלתות דרב אחא 
מפורש הנך דקילי וכ"ש לשאר מצות שהם חשובות עכ"ל.

מצוה  הוא  תורה  שתלמוד  אומרים  דיש  לפניך  הרי 
מוכרין  אין  דסבר  זו  בשמעתתא  ר"מ  דעת  וזהו  חשובה 
ס"ת אלא ללמוד תורה ולישא אשה וכו' משום דהני מצות 

חמורת הם. ויש אומרים דהני מקרי מצות קלים זהו דעת 
שמצינו לעיל )דף ג' ע"ב( תלמוד תורה דיחיד קל.

ועם אלה הדברים מיושב מה שהקשה הט"ז ביורה דעה 
)בסימן ר"ע ]סק"ג[( וז"ל: ואפי' למכור ישן כדי לקנות חדש. 

כתב בית יוסף בשם הר"ר מנוח דטעמא משום פשיעותא 
הלכך אם היה החדש כתוב והוא בבית הסופר ואינו חסר 
אלא נתינת דמים מוכרין עכ"ל וקשה דהא בגמרא הוי זה 

בעיא ולא איפשטא ולחומרא עכ"ל.
אבל לפמ"ש לק"מ דיש לומר דהר"ר מנוח הוא תפס 
דתלמוד  לעיל  אחא שהבאתי  דר'  בשאלתות  שיטת שכתב 
תורה ולישא אשה מקרי מצות קלים ולא כמו דמשני הש"ס 
בשמעתתא זו דלמא לימוד שאני שהלימוד מביא לידי מעשה 
דמשמע דלימוד הוא מצוה חמורה. ולפ"ז שפיר אפשוט 
האיבעי' מדקאמר ר"מ מוכרין ס"ת ללמוד תורה ולישא 
אשה והני אינו אלא מצות קלות אפ"ה מותר למכור ש"מ 
דתורה בתורה מותר למכור ס"ת ישן בשביל חדש והיינו 
היכא דאיכא החדש בבית הסופר דליכא משום פשיעותא. 
והא דקאמר רשב"ג אסור למכור ס"ת ישן ליקח בו חדש 
משום  למיחש  ואיכא  הסופר  בבית  החדש  שאין  איירי 
וכדמשני באמת הש"ס התם משום פשיעותא.  פשיעותא 
נמצא מאוד יובן ויוצדק דברי הר"ר מנוח דטעמו ונימוקו 
אתו עמו דמברייתא דר"מ נפשוט דמותר למכור ס"ת ישן 

ליקח חדש היכא דהאיכא החדש בבית הסופר וק"ל.

*

שם בגמרא: תנו רבנן לא ימכור אדם ספר תורה אף על פי שאינו צריך לו יתר על כן אמר רבי שמעון בן גמליאל 

אפילו אין לו מה יאכל ומכר ספר תורה וכו' עכ"ל.

כ דסבר ואפשרכלומר לשיטתו  אזיל  דרשב"ג 
אסור למכור ס"ת ישן אפי' ליקח 
בו חדש מכ"ש לצורך דבר אחר. ועיין בירושלמי סוף מס' 
ביכורים אשר ז"ל: רבי ינאי בשם רבי חייא בר ווא שאלו 
לרשב"ג מהו שימכור אדם ספר תורה לישא אשה אמר לון 
אין. ללמוד תורה אמר לון אין. מפני חייו ולא אגיבון. ר' 

יונה בשם ר"ח בר ווא שאלו את רשב"ג מהו שימכור אדם 
ספר תורה לישא אשה אמר לון אין. ללמוד תורה אמר לון 
אין. מפני חייו לא שאלון ולא אגיבון. על דעתיה דרבי יונה 
ניחא לא שאלון ולא אגיבון. ע"ד דרבי יוסי אם שאלון ליה 
ולמה לא אגיבון. כי אתא רבי חנניה רבי פנחס רבי יוחנן 
וללמוד  לישא אשה  ]ס"ת[  הוא אדם  בשם רשב"ג מוכר 
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תורה וכ"ש מפני חייו עכ"ל.
לכאורה הוא סותר לתלמוד בבלי שלנו דכאן אמר רשב"ג 
אפי' אין לו מה יאכל ומכר ס"ת אינו רואה סימן ברכה 
וללמוד  אשה  לישא  אפי'  למכור  דמותר  אמר  והתם  וכו' 

תורה וכ"ש מפני חייו.
המה  ורשב"ג  דר"מ  משמע  דכאן  אחרת  ועוד  זאת 

הש"ס  רוצה  מדקא  שיטתא  בחדא  קיימי  ולא  מחולקים 
הש"ס  רוצה  ואח"כ  איסורא  מרשב"ג  לכתחלה  לפשוט 
לפשוט מר' מאיר להתירא. והתם משמע דרשב"ג כר"מ 
מחתינהו  מחתא  בחדא  ותרוייהו  להתירא  לי'  סבירא 
תורה  וללמוד  אשה  לישא  אפי'  למכור  דמותר  דקאמר 

וכ"ש מפני חייו וצ"ע.

*

שם בגמרא: וכן במותריהן אמר רבא לא שנו אלא שמכרו והותירו אבל גבו והותירו מותר עכ"ל.

כ ה"א דרבא אתא ליישב קושי' ואיכאיישרכחילי
שמקשה בעל המאור בשם ר' 
אפרים ומובא בהר"ן דקשי' רישא אסיפא דמרשיא דמתני' 
בשוה  שוה  משמע  ובסיפא  אסור  בשוה  דשוה   משמע 

מותר.
לזה אתא רבא וקאמר לא שנו וכו' ומיושב הקו' רבינו 
אפרים דהא בלא"ה איכא למידק במתני' הא דקתני בסיפא 
אבל מכרו ס"ת לא יקחו ספרים למאי הוצרך למימר אבל 
אם מכרו אין זה אלא למותר הלא ארישא קאי וברישא נקט 
בני עיר שמכרו ספרים לוקחין בהן תורה ותו לא איצטריך 
למימר אבל ס"ת לא יקחו ספרים ואנא ידענא דאמכירה 

קאי אם מכר ס"ת לא יקח ספרים דמיני' קסליק.
אלא סיפא דקתני אבל אם מכרו ס"ת וכו' לאו משום 
בתורה  תורה  הא  מיני'  למידק  לאשמעינן  אתא  דיוקא 
מותר אלא יש לומר שוה בשוה אסור כמו דשמעינן מרישא 
אלא משום סיפא דסיפא דקתני וכן במותריהן לזה מהדר 
במותריהן  דוכן  להורות  מכרו  אם  אבל  ונקט  תלמודא 
אסור  המותריהן  אפי'  בזה  מכרו  אם  אאבל  קאי  דקתני 
להורידו אבל בגבו והותירו מותר להוריד מקדושתו ולעולם 

הא דקתני בסיפא תורה לא יקחו ספרים ה"ה אפי' בתורה 
כח  יקחו ספרים משום  לא  דנקט  והא  נמי אסור  בתורה 
דהיתרא עדיף ושמעינן רבותא בזה במכירה הוא דאסור 
במותריהן להורידו אבל בגבו מעות מותר המותריהן אפי' 

להורידו מקדושתו.
והן הן דברי רבא וכן במותריהן אמר רבא לא שנו אלא 
שמכרו דוכן במותריהן דקתני קאי אאבל אם מכרו כלומר 
בגבו  אבל  לומר  וכו'  מכרו  אם  אבל  בסיפא  נקט  מש"ה 
מותר להוריד המותריהן מקדושתו ונמלטנו מקושי' רבינו 

אפרים וק"ל.
וגם יש לומר דלזה כיון רש"י בצחות לשונו בד"ה אבל 
גבו מעות מן הציבור לצורך ס"ת וקנאוהו ונותר בידן מן 
הדמים מותר להורידן וכו' עכ"ל. לכאור היפלא מנא לי' 
אבל  בשוה  שוה  היינו  דקתני  מותר  בגבו  דלמא  להורידו 
הורידו אפי' בגבו נמי אסור. ולפמ"ש ניחא דרש"י הרגיש 
בזה הא דקתני בסיפא אבל אם מכרו ס"ת לא יקחו ספרים 
לענין מאי נקט אבל אם מכרו וכו' אלא כח דהיתרא אתא 
בגבו  אבל  להורידו  המותריהן  אסור  במכירה  לאשמעינן 

מותר המותריהן להורידו מקדושתן.

*

עוד שם: איתיביה אביי במה דברים אמורים שלא התנו אבל התנו אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי אילימא 

שמכרו והותירו כי התנו מאי הוי אלא שגבו והותירו טעמא דהתנו הא לא התנו לא וכו' עכ"ל.

כ דקאמר אי אכלאקשויי ארבא  מקשה  מאי 
אבל גבו והותירו מותר, דלמא 
כגון לס"ת  לנחית דרגא  ידענו מלתא דרבא איירי  חילוק 

שגבה ורצה במותריהן ליקח ספרים או ספרים ליקח בהן 
מטפחת בזה סבר רבא דמותר אפי' בלא התנו. והא דקתני 
בברייתא דבעינן הותנו היינו להיות מותר אפי' לדוכסוסי' 
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סיועא  ברייתא  לומר  יש  לעולם  אבל  הותנו.  דבעינן  הוא 
היא לרבא אמנם מר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי, 
ברייתא להיות מותר לדוכסוסי' הוא דבעינן הותנו, אבל 
לנחית המותרת מקדושה לקדושה בגבו מותר אפי' בלא 

הותנו.
בד"א  דקאמר  ברייתא  דהך  סובר  דהמקשן  לומר  ויש 
וה"ק בד"א הא דקתני במתני' אבל  וכו' אמתניתין קאי 

אם מכרו ס"ת לא יקחו ספרים וכו' שלא התנו אבל התנו 
אפי' לדוכסוסי' מותר. ושפיר קמדייק מיני' אלמא לנחית 
דרגא אחת בעינן הותנו ובמאי אלימא שמכרו והותירו וכו' 
אלא שגבו והותירו וטעמא דהותנו הא לא התנו לא וקשי' 
לרבא וק"ל. ועיין במגן דוד בא"ח )סי' קמ"ז( מה שמפלפל 

שם בענין הזה סעיף ה'.

*

עוד שם: איתיביה אביי במה דברים אמורים שלא התנו אבל התנו אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי אילימא 

שמכרו והותירו כי התנו מאי הוי אלא שגבו והותירו טעמא דהתנו הא לא התנו לא לעולם שמכרו והותירו והכי 
קאמר במה דברים אמורים שלא התנו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אבל התנו שבעה טובי העיר במעמד 

אנשי העיר אפילו לדוכסוסיא נמי מותר וכו' עכ"ל.

כ גבו בוןכמיני' אבל  דקאמר  ארבא  דקשי'  דמשום 
דברייתא  לשנויי  הוצרך  מותר  והותירו 
דאית'  מה  וראה  נא  והבט  וכו'.  איירי  והותירו  במכרו 
לעיל )דף ך"ו ע"ב( וז"ל: אמר רבא האי בי כנישתא חלופה 
וזבונה שרי אוגורה ומשכונה אסור מאי טעמא בקדושתה 
קאי ליבני נמי חלופינהו וזבונינהו שרי אוזופינהו אסור הני 
מילי בעתיקתא אבל בחדתא לית לן בה ואפילו למאן דאמר 
אבל  למת  בגד  האורג  כגון  מילי  הני  היא  מילתא  הזמנה 

הכא כטווי לאריג דמי וכו' עכ"ל.
צא ולמד דרבא הוא מרא דשמעתתא דסבר ליבני חדתי 
שרי לזבוני אע"ג דהזמנה מילתא היא אפ"ה מותר לזבוני 
והותירו  מעות  מבגבו  טפי  חידש  וזהו  מקדושה  להוריד 
דהכא איכא תרוייהו גבי מעות וגם זבינא שקנה מן המעות 
ליבני ואפ"ה סבר רבא דמותר להוריד והתם ליכא אלא גבו 
מעות לחודא ולא קנה עדיין ליבני לפ"ז יותר שייך לאקשויי 
לעיל גבי ליבני חדתא סבר רבא דמותר לזבוני מהך ברייתא 
אפי'  התנו  אבל  הותנו  שלא  בד"א  דתני'  הכא  דמקשה 
וכו' ולמה נטר עד הכא ה"ל להקשות  לדוכסוסי' ובמאי 
לאקשויי  ליכא  צ"ל מהא  אלא ע"כ  לעיל אמימרא דרבא. 

כלל דחילוק ידענו לפ"ז השתא נמי לא מקשה מידי.

ואי לאו דמסתפינא ה"א דאפשר דגבי גבו מעות הי' 
בית  לזבוני  דמיירי  אפשר  דבמעות  משום  טפי  מחמיר 
להוריד  אסור  ומש"ה  כבר  שבנו  שהיא  כמות  הכנסת 
בית  במעות  לקנות  דמסתייע  דאפשר  מקדושתו  המעות 
הכנסת. אבל כשהי' קנה במעות ליבני יש לומר זהו אינו 
אלא הזמנה לבנין וגרע מהיכא שהמעות בעין כמו שגבו 

לכן מותר לזבוני הליבני אפי' בלא התנו.
אי נמי יש לומר לעיל מיני' לא הי' רצה לאקשויי מהך 
דחילוק  לומר  דיש  משום  וכו'  שהותנו  בד"א  ברייתא 
ידענו ודאי להוריד מקדושה כגון הני במתני' ס"ת ליקח 
לא  אבל  הותנו  דוקא  דבעינן  רבא  מודה  בזה  ספרים  בו 
הותנו לא דיש בה ירידה ובעינן הותנו אבל אוזפינהו דשרי 
דבאוזפינהו  משום  טעמו  הותנו  בלא  אפי'  בחדתא  רבא 
ליכא ירידה מקדושה דבממ"נ אי חוזרת הלביני בעין ליכא 
ירידה ואי חוזרת לו לביני אחריני חלה קדושה של זה על 
הני לביני שמחזירה לו נמצא בממ"נ ליכא ירידה מקדושה 
מש"ה שרי רבא אפי' בלא הותנו. אבל הכא דקאמר רבא 
פריך  מקדושתן  להורידו  המותריהן  מותר  מעות  בגבו 
לא  אבל  בשהותנו  אמורים  דברים  במה  שפיר מהברייתא 

הותנו לא ובמאי אלימא וכו' וק"ל.

*
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שם בגמרא מציין הש"ס  וכן במותריהן אמר רבא לא שנו אלא שמכרו והותירו אבל גבו והותירו מותר איתיביה 

אביי במה דברים אמורים שלא התנו אבל התנו אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי אילימא שמכרו והותירו כי 
התנו מאי הוי אלא שגבו והותירו טעמא דהתנו הא לא התנו לא לעולם שמכרו והותירו והכי קאמר במה דברים 
אמורים שלא התנו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אבל התנו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אפילו 

לדוכסוסיא נמי מותר וכו' עכ"ל.

כ מאי מקשה הש"ס מהך מתני' אי אכלאקשויי
קאמר  סתמא  הלא  ארבא 
מעות  בגבו  לעולם  למימר  ואיכא  וכו'  הותנו  שלא  בד"א 
איירי וה"ק בד"א דקדושה חל על המעות ואסור להורידו 
מקדושתן שלא הותנו אבל התנו מותר להורידו כל המעות 
מקדושתן ולקנות בהן מה שירצו. אבל כשלקח בהמעות את 
סדר העילוי דקתני במתני' והותירו מותר ליקח בהמותרת 
חולין אפי' בלא תנאי וכדעת רבא. נמצא כלפי לייא מתני' 
סייעא היא לרבא ולא די דלא מסתייע אלא מקשה נמי קא 

קשי' לי' מנלן להקשות.
בהכי משום  לחלוקי  דליכא  סובר  דהמקשן  צ"ל  אע"כ 
דלהוריד כל המעות מקדושה אפי' תנאי לא מהני דבמאי 
תיפקע הקדושה אלא על המותרת קאי בזה אמרינן דמהני 
תנאי אבל בלא תנאי אפי' המותרת אסור להורידו מקדושה 
ומש"ה מקשה שפיר לרבא דקאמר גבו והותירו אפי' בלא 

תנאי שרי.

ולזה משני התרצן לעולם במכרו והותירו איירי וכ"ת כי 
התנו מאי הוי דאיירי בז' טובי עיר במעמד אנשי עיר לכן 
מותר להשתמש מן המותרת לחולין אבל כל המעות אפי' 

ז' טובי עיר במעמד אנשי עיר לא מהני.
ואם כך דרכה של תורה אנחית לן חדא אבל אכתי קשה 
מאי מקשה תוס' בד"ה אבל התנו ז' טובי העיר וכו' אשר 
ז"ל: וקשה דכיון שהתנו ז' טובי העיר במעמד אנשי העיר 
למה לי להותירו ואמאי נקטיה והא אפי' בכל הדמים יכולין 

הן לעשות מה שירצו וכו' עכ"ל.
איירי  סוגי'  דהאי  גדולה  בהוכחה  מוכח  לפמ"ש  הלא 
דלית דין צריך בשש דכל המעות אסור להורידו מקדושתן 
אפי' בז' טובי עיר במעמד אנשי עיר אלא במותרת מהני 
תנאי. ובממ"נ חדא מגו תרתי לא פלטית או המקשן לא 
שכתבתי  מה  ועיין  מידי.  לא מקשי'  תוס'  או  מידי  פריך 
לעיל )דף ך"ו( לשכנו תדרשו ובאת שמה ושם תמצא לרוות 

צמאונך דאתי' בשיטת הרמב"ם ע"ש.

*

עוד שם: אבל התנו שבעה טובי העיר במעמד אנשי העיר אפילו לדוכסוסיא נמי מותר וכו' עכ"ל.

כ פקיחא וחודתכגדראכ"וא עיונא  בי'  לשים 
אפי'  הכא  נקט  אמאי 
לדוכסוסי' מותר ולעיל נקט אפי' למישתא בי' שיכרא ה"ל 
בי'  למישתא  בתרוייהו  או  לדוכסוסי'  בתרוייהו  למנקט 

שיכרא.
ונראה לי לבאר לעיל קאי אבית הכנסת דמותר להשתמש 
הבית הכנסת לדבר של חול ושפיר שייך לומר אפי' למישתא 
בי' כלומר למישתא בבית הכנסת שיכרא מותר והכא בגבו 
המעות  להשתמש  מותר  להיות  אמעות  דקאי  והותירו 
לדוכסוסי'  המעות  להשתמש  אפילו  לומר  שייך  לחולין 

מותר.
איברא כל זה לשיטת הרמב"ם שהבאתי לעיל בשטיפת 

מבית  הקדושה  דפקעה  דסבר  ך"ו(  )דף  הש"ס  וריהטת 
הכנסת  הבית  להשתמש  ומותר  הדמים  על  וחל  הכנסת 
בי'  למישתא  דנקט  הא  ויוצדק  שפיר.  אתיא  חולין  לדבר 

שיכרא דהיינו בבית הכנסת.
אמנם לשיטת רש"י ותוס' והרמב"ן דפירשו למישתא 
והבית  שיכרא  לשתות  מותר  בדמים  היינו  שיכרא  בי' 
יצאנו אמאי  לא  הכנסת בקדושה קאי אכתי מידי הרהור 

נקט הכא לדוכסוסי' ולעל למישתא שיכרא.
ונראה לי לחלק לעיל קאי אכל המעות ולא הותירו אלא 
דבר שהוא חיי נפש והתם אמותרת קאי בזה התירו אפי' 
)דף  לדוכסוסי'. ועיין מה שמרחשין שפוותי לעיל בשיטה 
שיכרא  מישתא  בין  ידענו  דחילוק  לפ"ז  באריכות.  ך"ו( 



פרק רביעימגיקז ספרזלסת ב"כ ףזכ ףד

שהמה חיי נפש לדוכסוסי' מאי מקשה הש"ס מהך בד"א 
וטעמא  מותר  לדוכסוסי'  אפי'  הותנו  אבל  הותנו  שלא 
והא  תנאי  דבעינן  הוא  לדוכסוסי'  דלמא  וכו'  דהותנו 

[א] ויש ליישב בפשיטות, דגם אמתה דבי רבי היתה שכיחה אצל רבי ותלמידיו, וגם זה נכלל במימרא דאביי.

היינו  תנאי  בלא  אפי'  מותר  והותירו  גבו  רבא  דקאמר 
למישתא שיכרא שהוא חיי נפש.

*

עוד שם בגמ': אמר ליה אביי לההוא מרבנן דהוה מסדר מתניתא קמיה דרב ששת מי שמיע לך מרב ששת מאי 

דוכסוסיא אמר ליה הכי אמר רב ששת פרשא דמתא אמר אביי הלכך האי צורבא מרבנן דשמע ליה מילתא ולא 
ידע פירושא לישיילה קמיה דשכיח קמיה רבנן דלא אפשר דלא שמיע ליה מן גברא רבה וכו' עכ"ל.

כ פירושו נקוט ידע  דלא  מילי  דכל  בידך  כללא  האי 
לפ"ז  רבנן.  קמי'  דשכיח  קמי'  לישיילי  ראוי 
איכא לתמוה הא דתנינן לעיל )דף י"ח ע"א(: לא הוי ידעי 

דקאמרה  רבי  דבי  לאמתא  שמעוה  חלגלוגות  מאי  רבנן 
לי' לההוא גברא וכו' ע"ש באריכות הוי להו לישיילי' נמי 

לשכיח קמי' דרבנן[א].

*כ*כ*

ב"כ ףזכ ףד

במתניתין: אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי שאם ירצו יחזירוהו דברי רבי מאיר וחכמים אומרים מוכרין אותו 

ממכר עולם חוץ מארבעה דברים למרחץ ולבורסקי לטבילה ולבית המים רבי יהודה אומר וכו'. ומקשה הש"ס 
ולרבי מאיר היכי דיירי בה הא הויא לה רבית אמר רבי יוחנן רבי מאיר בשיטת רבי יהודה אמרה דאמר צד אחד 

ברבית מותר דתניא וכו' עכ"ל.

כ בש"ס דמ"מ )דף קי"ז ע"א( במתניתין ושיםכ יונך
הבית והעלייה וכו'. רבי יהודה אומר 
עכ"ל.  שכר  לו  להעלות  צריך  חבירו  של  בתוך  דר  זה  אף 
לא,  ואי  וז"ל:  וכו'  יהודה  רבי  ומפרש רש"י בד"ה אמר 

מיחזי כרבית עכ"ל.
ולכאורה קשי' דר"י אדר"י דר"י דהתם אדר"י דהכא 
מחזיר  לא  דאי  בריבית  אחד  צד  אלא  הוי  לא  התם  דהא 

דר  עלי'  הבעל  הרי  מעותיו  את  העלי'  לבעל  בית  הבעל 
בתוכו לעולם ושלו הוא לחלוטין וכמקשי' תוס' התם בד"ה 
רבי יהודה, א"כ לא מקרי אלא צד א' בריבית ואפ"ה אמר 
ר"י התם דאסר מטעם דמחזי כריבית והני תרתי דתסרן 
ושם  ועלי'  הבית  בפרק  דב"מ  בחדושינו  ועיין  אהדדי. 

כתבתי ישוב נכון על זה הקושי'.

*



זלסת מגיקז ספר ב"כ ףזכ ףדפרק רביעי

שם בגמרא: צד אחד ברבית איכא בינייהו וכו'. רבא אמר וכו' רבית על מנת להחזיר איכא בינייהו וכו'.

תוס' ד"ה רבי יהודה וכו'  קשה מאי שנא מלוה סאה בסאה דאמר באיזהו נשך )ב"מ דף סג. ושם( דאסור וכו'. ויש 

לומר דלא דמי כלל להלואת סאה בסאה דהתם ליכא צד מכר כלל אבל הכא וכו' איכא צד אחד מכר עכ"ל.

כ דהכא בשמעתין קמתרצן תוס' דלא אי אכלמיבק
וכו'  מכר  צד  ליכא  דהתם  וכו'  דמי 
והתם באיזהו נשך קמתרצן תוס' תירץ אחר דלא חשיב צד 
אחד בריבית אלא בדבר שיש ביד מלוה ולוה וכו' אבל סאה 

בסאה תלוי בשכר וע"כ הוי ריבית אם נתייקרו.
ולכאורה הקפידה מצאה מקום לנוח דאמאי לא מתרצין 
תוס' אידי ואידי חדא מלתא דשוי' לתרוייהו. ועוד דהכא 
הוא  אביי  והתם  בריבית  א'  צד  קאמר  דהש"ס  סתמא 

דקאמר לה ע"ש.
בירך  מתורצת  יהי'  חדא  דהקושי'  לומר  והנראה 
שיש  היינו מה  בריבית  א'  צד  חבירתה דהא דכתבו התם 
ביד מלוה ולוה וכו' כוונתם משום דדייקו התם תוס' בד"ה 
אי  ינאי  ור'  רב  דפליגי  דהא  ר"ת  בפירוש  וכו'  ינאי  דר' 
ולר'  זוזי  עושין אמנה בדמים דהיינו דלרב אסור למשקל 
ינאי שרי למשקל זוזי. ומש"ה אזלי לשיטתם דצד א' בריבית 
ע"כ מה שיש ביד מלוה ולוה דאל"כ אלא כפי' הרשב"ם 
דפלוגתתם הוא אי מותר למשקל פירי אחריני דלרב אסור 
ולר' ינאי מותר ולא קשי' מסאה בסאה דהתם תלוי בשער 
אסור  יהא  נמי  בפירי  פירי  אפי'  א"כ  ריבית  יהי'  וע"כ 
דכיון דצד א' בריבית היינו אם יתיקרו יהי' ריבית ואם לא 
יתייקרו לא יהי' ריבית א"כ תלוי נמי בשער ואמאי קרי לה 
צד א' בריבית והלא יתייקרו ע"כ יהי' ריבית ומש"ה צריכין 
ולווה  מלוה  ביד  שיש  דבר  היינו  אחד  דצד  לפרושי  תוס' 

משא"כ סאה בסאה תלוי בשער וכשיטת ר"ת.
משא"כ הכא בסוגין אינו מן ההכרח למיזל כשיטת ר"ת 
סאה  א"כ  דקשה  משום  ואי  הרשב"ם  כשיטת  לומר  ויש 
בסאה נמי יהא מותר לזה תירצו תוס' הכא דהתם איכא צד 
מכר והכא ליכא צד מכר כלל ולעולם צד א' בריבית היינו 
בדבר שתלוי בשער ולא קשי' מסאה בסאה דהתם ליכא צד 

מכר כלל ומש"ה אסור.
להו  דחקו  דמאי  קשי'  גופה  היא  האומר  יאמר  ואם 
וכו'  בשער  דתלוי  בסאה  לסאה  דמי  דלא  לפרש  לתוס' 
הכא  כדמתרצין  מתרצין  לא  ואמאי  ר"ת  פי'  ולהחזיק 

ולפרש נמי התם כפי' הרשב"ם.
א'  צד  דהתם  דהך  כיון  כהלכתו  לו  אמור  אתה  אף 
בריבית וכו' אביי הוא דקאמר לה מן ההכרח לפרש התם 
ולוה  דלא מיקרי צד א' בריבית אלא דבר שיש ביד מלוה 
וכו' דאלת"ה קשי' על אביי דמותיב התם לרבה מאי ארי' 
אין לו אפי' יש לו נמי, ומאי קושי' דלמא הא דקתני אין 
לו ה"ה אפי' יש לו דאסור ואפי' כ"ש הוא שהרי מסתבר 
לו  לו מיד מבדאין  ליתן  והוא רוצה  לו  יותר לאסור בדיש 
ורוצה לפסוק עלייהו ליתן בהם לכל שנים עשר חודש דהא 
בדינר  חיטים  הימנו  לקחה  קתני  נשך  דאיזהו  במתניתין 
זהב הכור וכן השער עמדו חיטין בשלשים דינרין אמר לו 
תן לי חיטי וכו' וא"כ באי יש לו ורצה ליתן לו מיד בודאי 
אסור דכיון דאיהו לקח בדינר זהב הכור ונתייקר ועמדו 
על שלשים ואיהו נוטל בעד דינר זהב בשלשים דינרין חיטין 
המתנתו.  בשביל  דיהיבי  ממה  יותר  דנוטל  כריבית  מיחזי 
משא"כ בדאין לו השתא ורוצה לפסוק עליהם וא"ל הרי 
חיטיך עשויות עלי וכו' צד א' בריבית הוא דאם יתייקר הי' 
מחזי כריבית ואפשר דיוזיל וסד"א דמותר קמ"ל דאפ"ה 

אסור.
וא"כ מאי קמותב אביי לרבה דלמא הא דנקיט אין לו 
מכ"ש יש לו דאסור כמ"ש. אלא ודאי דסבירא לי' לאביי 
דא"כ  בשער  דתלוי  דבר  היינו  לאו  בריבית  א'  דצד  התם 
בסאה  דבסאה  לו  דוחק  וזה  נמי  בסאה  סאה  אפי'  קשה 
ליכא שום מכר כדמחלק התוס' הכא ומש"ה הכריחו תוס' 
לפרש התם דצד א' בריבית היינו דבר שיש ביד מלווה ולוה 
וכו'. משא"כ הכא בסוגיין דלאו אביי הוא דקאמר צד א' 
בריבית איכא בינייהו אלא סתמא דהש"ס הוא דקאמר לה 
ולא קשי' מידי אינו מן ההכרח לפרש כשיטת ר"ת דוקא 
דלעולם יש לומר כשיטת הרשב"ם ולא דמי לסאה בסאה 
דבסאה בסאה ליכא צד מכר כלל והכא איכא צד מכר. ועיין 
במלחמות ה' שנדפס אצל הלפסי במס' ב"מ )דף צ"ט ע"ב( 

ע"ש.
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בגמרא: המתפלל ישהה כדי הילוך ארבע אמות למה לי אמר רב אשי שכל ארבע אמות תפלתו סדורה בפיו 

ורחושי מרחשן שפוותיה.

[ד] עי' בשם דוד )פ' דברים עמ' שע"ו( שבזה מתרץ ד' מדרש.

כ )דף למ"ד ע"ב( ו פףז תיבנה ותיבונה במס' ברכות 
בין  ישהה  כמה  בגמ':  עומדין  אין  בפרק 
תפלה לתפלה רב הונא ורב חסדא חד אמר כדי שתתחונן 
בתוס'  עליו.  דעתו  שתתחולל  כדי  אמר  וחד  עליו  דעתו 
כשילך  דהיינו  בירושלמי  ומפרש  וכו'  כדי שתתחולל  ד"ה 

אבל  זה.  לנו  יצא  להפליא מאין  יש  לכאורה  ארבע אמות. 
לפי דברי הגמ' הנ"ל שכל ד' אמות רחושי מרחשין וכו' הן 
הנה דברי הירושלמי עם הש"ס שלנו דברים אחדים ולדבר 
דרחושי  אמות משום  ד'  להשהות  צריך  דלכך  נתכוונו  א' 

מרחשין שפוותי' מתפלה ראשונה וק"ל.

*

שם: שאלו תלמידיו את רבי זכאי במה הארכת ימים אמר להם מימי לא השתנתי מים בתוך ארבע אמות של תפלה 

ולא כניתי שם לחבירי ולא ביטלתי קידוש היום אמא זקינה היתה לי פעם אחת מכרה כפה שבראשה והביאה לי 
קידוש היום תנא כשמתה הניחה לו שלש מאות גרבי יין כשמת הוא הניח לבניו שלשת אלפים גרבי יין.

כ גדול ומ ת" בעלמא  דאמרינן  מה  לומר  יכולין 
מצווה  שאינו  ממי  יותר  ועושה  מצווה 
ועושה ולא מצינו בשום מקום ... וכמה הוא העודף. אבל 
ועושה  מצווה  שאינה  דאמו  מאליו  יובן  הנ"ל  הגמ'  לפי 
הניחה ג' מאות גרבי יין והוא הי' מצווה ועושה הניח ג' 
יין ש"מ דשכר שאינו מצווה ועושה הוא א'  אלפים גברי 

מעשרה מן מצווה ועושה[ת].
)סימן  שבת  בהלכות  באו"ח  קי"ל  אנן  הא  תשיבני  ואל 
משום  אי  התורה.  מן  בק"ה  חייבים  נשים  ב'(  רע"א סעיף 

הא לא תברא שאע"פ שחיבים בק"ה מן התורה מ"מ אין 

הנשים חייבים לקדש על היין מ"ה. וראי' לדבר מה דאי' 
בתוס' מסכת פסחים )דף ק"ו ע"א( בד"ה זוכרהו על היין 
וכו' ונראה דקידוש על היין אסמכתא היא והא דאמר במי 
שמתו )ברכות ד' כ:( נשים חייבות בקידוש היום דבר תורה 
היינו דוקא קידוש היום אבל לקדש על היין לא הויא אלא 

מדרבנן וכו'.
המגיע  בשבח  לשבח  טעם  ליתן  בדעתי  מלתא  ונפל 
לכספים על מה שאמרו בש"ס דכתובת שהבת נוטל עישור 
ועושה  והבן מצווה  ועושה  אינו מצווה  לפי שהיא  נכסים 

וכל א' נוטל לפי ברכתו ובאו החשבון וק"ל.

*

במתניתין: אין מוכרין את של רבים ליחיד מפני שמורידין אותו מקדושתו דברי רבי מאיר אמרו לו אם כן אף לא 

מעיר גדולה לעיר קטנה עכ"ל.

כ מוכרין ודסברכ"משניות אין  הגירסא  הביא 
מרבים ליחיד דברי ר' יהודא 
ע"ש. וחובת גברא הוא במאי המה מחולקים ומאי נפקא 

מיני' אי ר"מ הוא או ר' יהודא.
דר"מ  פלוגתא  דבר  דידוע  זה  הוא  דהבינייהו  ונראה 
ת"ק  אי  נמצא  כר"י.  הלכה  ור"י  ור"מ  יהודא.  ר'  הוא 

דמתני' היינו ר"מ דסבר אין מוכרין ממילא רבנן דמתני' 
היינו ר' יהודא והלכה כר' יהודא דשרי למכור. ואי ת"ק 
דמתני' הוא ר' יהודא רבנן דמתני' הוא ר"מ והלכה כר' 
)דף  יהודא דאין מוכרין. ועיין מה שכתבתי לעיל בחדושי 

ך"ו( באריכות.

*



זלתא מגיקז ספר ב"כ ףזכ ףדפרק רביעי

שם במתניתין: אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי שאם ירצו יחזירוהו דברי רבי מאיר וחכמים אומרים מוכרין 

אותו ממכר עולם וכו' עכ"ל.

כ דמותר אי אכלאקשויי סבר  דר"מ  לפ"ז 
תנאי  על  הכנסת  בית  למכור 
של  את  מוכרין  אין  מיני'  לעיל  ר"מ  דקאמר  אהא  יפלא 
רבים ליחיד אמאי השתא אפי' לתשמישי חול מותר למכור 
בית הכנסת על תנאי מכ"ש דמותר למכור מרבים ליחיד 

דעכ"פ הבית הכנסת בקדושה קאי.
הגם רש"י הרגיש בזה ורצה ליישב בצחות לשונו בד"ה 
אלא על תנאי, ואפילו מרבים לרבים אסר רבי מאיר מכירת 
חלוטין וכו' עכ"ל. ויש לומר דרש"י כיון לזה שכתבתי כיון 
דאין מוכרין אלא על תנאי אמאי אין מוכרין מרבים ליחיד 
מש"ה פירש אפי' מרבים לרבים, אבל מרבים ליחיד אפי' 

על תנאי אסור.
יהי' מותר על תנאי  אמנם אכתי יש פתחון פה אמאי 
מרבים לרבים אפי' לתשמישי חול ומרבים ליחיד יהי' אסור 

למכור דאכתי ביחיד בקדושתו קיימי.
אמנם אי גרסינן לעיל במתני' אין מוכרין את של רבים 
ליחיד וכו' דברי ר' יהודא אתיא שפיר דבפירוש קאמר ר' 
יהודא במתני' מוכרין אותה לשם חצר והלוקח מה שירצה 
יעשה וכו' עכ"ל הרי דר' יהודא סבר מוכרין אותו ממכר 

עולם מש"ה קאמר לעיל מרבים ליחיד אין מוכרין אותו.
ויגעתי ומצאתי דירושלמי הביא הקושי' )בהלכה ג'( וז"ל: 
אמר ר' יוחנן לית כן מה אנן קיימין אם כר"מ אין מוכרין 
בה"כ אלא על תנאי, אם כרבנן מוכרין אותו ממכר עולם 

וכו', רבי חייה בשם ר' יוחנן תיפתר בס"ת וכו' עכ"ל.
]אות קט"ו[ הביא הך הירושלמי  ובספר תמים דעים 
רבי  אמר  בירושלמי  עליה  שאלו  הפסקא  זו  וז"ל:  וכתב 
אין  כרבי מאיר  אי  קימין  אנן  כאן הכנסת מה  לית  יוחנן 
מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי ואי כרבנן מוכרין אותו 
ממכר עולם. תפתר בס"ת, פי' זה שאמר בתחלה לית כאן 
בית הכנסת מפני זו הקושיא כי לדעת רבי מאיר של רבים 

ליחיד אמאי לא, אי נמי הא דאמרי ליה רבנן אף לא מעיר 
גדולה לעיר קטנה ומאי מורידין מקדושתה אית בה והלא 
בחזקת הרבים היא עומד אימתי שירצה הם מחזירין אותה, 
ולפי דעתו של רבי מאיר לעולם אינה יוצאה לחולין. ודומה 
לי כי לפי הירושלמי דברי חכמים אינו כמתמיהין על דברי 
אנו  אף  כלומר  אומרים  הן  עצמן  בדעת  אלא  מאיר  רבי 
אומרים כי לא מעיר גדולה לעיר קטנה וע"כ תמהו על 
דברי חכמים והלא מוכרין אותה אפי' לעשות בו כל דבר 
ולפי' העמידו אותה בספר תורה כלומר בבית הכנסת וכל 
הדומה לו שאין קדושתה מחמת עצמה בודאי יכולים בני 
העיר להפקיעה מקדושתה וכ"ש מרבים ליחיד לרבנן אלא 
להורידה  אין  וגם  מקדושתה  להפקיע  שאין  בס"ת  מתני 

אפי' דרגא אחת זהו דרך הירושלמי וכו' עכ"ל.
נקוט האי כללא בידך דירושלמי מוקי האי סוגי' בס"ת 
וה"ק אין מוכרין ס"ת מרבים ליחיד דברי ר"מ וחכמים 
אומרים א"כ אף לא מעיר גדולה לעיר קטנה אלא רבנן 

סברי דמותר למכור מרבים ליחיד.
ואם כך דרכה של תורה יפלא מאי קמבעי' לי' להש"ס 
לעיל וז"ל: איבעיא להו מהו למכור ספר תורה ישן ליקח 
דליכא  כיון  דלמא  או  אסור  ליה  מעלי  דלא  כיון  חדש  בו 
לעלויי עילוייא אחרינא שפיר דמי עכ"ל. תיפשוט ממתני' 
דהכא דסברי רבנן דמותר למכור ס"ת אפי' מרבים ליחיד 
ליקח  למכור  דשרי  מכ"ש  לחולין  המעות  להשתמש  אפי' 

בהמעות ס"ת חדש.
הוא  דת"ק  במתני'  גרס  הוא  האיבעי'  דבעל  ונראה 
ר' יהודא נמצא הלכה כת"ק דאין מוכרין למכור והשתא 
נפל הספיקא אי אמרינן התם דאין מוכרין מרבים ליחיד 
ליקח  אבל  דאסור  הוא  לחולין  יוצא  המעות  להיות  היינו 
בישן ס"ת חדש מודה ר' יהודא אפי' מרבים ליחיד שרי או 

דלמא אפי' ליקח בהן ס"ת חדש נמי אוסר מרבים ליחיד.

*



פרק רביעימגיקז ספרזלתת ב"כ ףזכ ףד

שם במתני': אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי שאם ירצו יחזירוהו דברי רבי מאיר וכו' עכ"ל.

כ קשה ד"שקפ"כראשונ" הדבר  נראה  הי' 
בעיני דלכאורה המה שני 
המתני' סתרי אהדדי דלעיל מיני' קאמר אין מוכרין את 
של רבים ליחיד מפני שמורידין מקדושתו משמע מפורש 
מורידין הוא דאסור אבל היכא קיימי בקדושתו שרי למכור 
ושוב אין צריך תנאי ואח"כ קאמר אין מוכרין בה"כ אלא 
על תנאי ה"ד אי מרבים ליחיד הא אמרת לעיל כלל וכלל 
לא מפני שמורידין מקדושתו ואי איירי מרבים לרבים דבזה 

ליכא ירידה ועל מה צריך תנאי.
היטב  באר  הבאר  ועל  היון  על  עמדתי  כאשר  אמנם 
בד"ה  לשונו  בצחות  ומיישב  בזה  הרגיש  דרש"י  מצאתי 
אלא על תנאי, אפילו מרבים לרבים אסר רבי מאיר מכירת 
לחלוטין דרך בזיון הוא עכ"ל. הרי לפניך דמצינו לאוקמי 
מ"מ  ירידה  דליכא  ואע"ג  לרבים  מרבים  איירי  מתני' 

כשמחליטין אותו נראה כזלזול.
ובדרך אחר הי' נראה ליישב דאין צריך לאוקמי דנחלק 
התיומת אלא שניהם צדקו יחדיו ובחדא מחתא מחתינהו 
אין  קאמר  בתחלה  לרישא,  פי'  סיפא  מפרש  והדר  ותני 
בית  מוכרין  אין  תני  והדר  ליחיד  רבים  של  את  מוכרין 
הכנסת אלא על תנאי, כלומר הא דקאמר לעיל אין מוכרין 
מרבים ליחיד היינו לחלוטין הוא דאסור למכור, אלא על 

תנאי הוא דשרי אפי' מרבים ליחיד.
אם  בין  וחילק  קתני  מילי  מילי  מתני'  נטוי'  ידי  ועוד 
בין  מקדושתו  הכנסת  הבית  לחלל  בדמים  להעלות  מכרו 
היכא דמכרו להעמידו בקדושתו ולעשות בדמים כל צרכן. 
בית  במעות  ליקח  דרצה  כגון  בדמיו  לעלות  דרצה  היכא 
מקדושתו  הכנסת  הבית  לחלל  מותר  התיבה  את  הכנסת 
לחלל  אסור  צרכיו  כל  בהמעות  לעשות  דרצה  היכא  אבל 

הבית הכנסת.
ומעתה יובן הא דקתני אין מוכרין בית הכנסת של רבים 
ליחיד איירי כשרצה לעשות בדמים כל צרכן מש"ה אסור 
למכור לחלל הקדושה מבית הכנסת למכור מרבים ליחיד, 
והא  צרכן.  כל  בדמיו  ועושין  מותר  לרבים  מרבים  אבל 
דקתני אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי איירי כשרצה 
לעלות בדמים ולחלל הקדושה מבית הכנסת זהו על תנאי 

שרי ולחלוטין אסור.
מוכרין  אין  וז"ל:  המאור  בבעל  מצאתי  מהן  וקצת 
בהכ"נ אלא על תנאי אימתי שירצו יחזרו דברי ר"מ הר' 
כן  לפרש  והוצרך  יחיד  של  בבהכ"נ  פירשה  ז"ל  אפרים 
שאין  ר"מ  דאמר  כיון  אר"מ  דר"מ  ליה  דקשיא  משום 
מוכרין משל רבים ליחיד מפני שמורידין אותו מקדושתו 
על מה צריך תנאי הלא הוא עומד בקדושתו לעולם והר' 
ז"ל פירש משום שנראה כמזלזל כשמחליטין אותו  שלמה 
מסלקין את עצמן ממנו. ולי נראה מתני' מילי מילי קתני 
אם מכרו לעלות בדמים מותר לחלל קדושתן אפי' לר"מ 
להעמידו  מכרו  ואם  תיבה.  בדמיו  לוקחין  רישא  כדקתני 
בקדושתו עושין בדמיו כל צרכן, ובזו אסר ר"מ למכור משל 
רבים ליחיד. אבל משל רבים לרבים מותר ועושין בדמיו כל 
צרכן. ואע"פ שלא מכרו בז' טובי עיר במעמד אנשי עיר 
שאלמלא מכרו ז' טובי עיר במעמד אנשי עיר אפי' לשתות 
ובתר  קדושתו.  לחלל  שמכרו  ואע"פ  מותר.  בדמיו  שכר 
הכי קתני אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי כשמוכרין 
אותו לעלות בדמיו ולחלל קדושתו בקדושת דמים. והיינו 
דקא הוינן בגמ' היכי דיירי' בי' הא הוי לה ריבית אלמא 
או  אלא  דוקא  לאו  והא  עסקינן  דירה  לבית  כשמוכרין 
ז"ל. אבל לפירש הר'  לפי' הר' אפ'ים  דידן או  לפירושא 

שלמה ז"ל הוי לי' למימר היכא מעלו בי' עכ"ל.
מילי  מילי  דמתני'  בהכי  מחלק  נמי  דהוא  לפניך  הרי 
נמי דברי רש"י כמו שכתבתי. אמנם אכתי  קתני ומפרש 
אפרים  רבינו  בשם  דכתב  אהא  בחכמה  לפלפל  מקום  יש 
חוץ לדרכינו ורצה ליישב דמתני' דאין מוכרין בית הכנסת 
אלא על תנאי איירי בבה"כ של יחיד הלא בזה לא זז הקושי' 
ממקומה אפי' זיז כל שהוא כי איירי בבה"כ של יחיד מאי 
קמייתא  בקדושה  עדיין  ליחיד  נמכרת  שהיא  דכיון  הוי 

קיימא ועל מה צריך תנאי.
ומיישב  בה  חובט  נמי  דהרשב"א  מצאתי  העיון  ואחר 
וז"ל: אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי אימתי שירצו 
יחזירו. קא דייקי רבוותא ז"ל דהא כיון דס"ל לר"מ דאין 
מוכרין אפי' מרבים ליחיד וכ"ש להוציאה לחולין א"כ למה 
מזה  נשמר  ז"ל  ורש"י  קיימא.  בקדושתה  הא  תנאי  צריך 



זלתג מגיקז ספר ב"כ ףזכ ףדפרק רביעי

וכאלו  בקדושתה  כמזלזלין  המוכרין  יראו  שלא  כדי  ופי' 
לזו בבית  אינן חפצים בה. והרב רבי' אפרים ז"ל פירשה 
הכנסת דיחיד דכיון שהיא נמכרת ליחיד צריכה תנאי. ואינו 
עומדת  הראשונה  בקדושתה  עדיין  דמ"מ  בעיני  מחוור 

[ג] הסוגריים בכת"י.

ולמה לי תנאי. ושמא של יחיד כיון שאין אומרים בה דברים 
שבקדושה נמכרת היא אפי' לר' מאיר לשם חצר ולכך צריך 

תנאי וכו' עכ"ל.

*

שם בגמרא: ולרבי מאיר היכי דיירי בה הא הויא לה רבית אמר רבי יוחנן רבי מאיר בשיטת רבי יהודה אמרה דאמר 

צד אחד ברבית מותר וכו' עכ"ל.

כ ר' אי אכלמיבק בשיטת  מדייק  מאי  לענין 
יהודא קאמר, הוי לי' למימר ר"מ 

סבר לי' כר' יהודא.
ותו איכא למידק האיך שייך למימר דר"מ ]ש[הוא בר 
פלוגתא דר' יהודא )[ג]וכמו כן שנראה בעליל במס' יומא 
דף י"ב ע"א בתוס' ד"ה הא דכרכים וכו': וי"ל כיון דלא 
הוזכרו שום תנאים דפליגי בהא מילתא כי אם רבי מאיר 
ורבי יהודה מסתמא בר פלוגתא דרבי מאיר הוא ר' יהודה 
וכו' עכ"ל(, יאמר מילתא דבר פלוגתא האי דלי' לא סבירא 

לי'.
ועוד איכא לאקשויי לפי הגירסא שהבאתי לעיל דת"ק 
דמתני' אין מוכרין מרבים ליחיד הוא ר' יהודא, קשי' ר' 
)דף ך"ו ע"א( בפירוש אתמר: אמר  יהודא אדר"י, דלעיל 
ר' יהודא מעשה בבית הכנסת של טרסיים שהי' בירושלים 
שמכרוהו לר' אליעזר ועשה בה כל צרכיו וכו' עכ"ל, נשמע 
מדין דר' יהודא סבר דמותר למכור של רבים ליחיד וקשי' 

אהדדי.
לבאר כל חמירא נראה לי לפרש דהוא הדבר אשר דיברנו 
יאגדנו  אחת  ובגוד  להדדי  שייך  מישך  מתני'  תריי  דהני 
וכולה חדא בבא הוא, ועיקר כמו שהגירסא במשניות דאין 
מוכרין מרבים ליחיד ר' יהודא קאמר. ומעתה ממילא יובן 
ויוצדק ומיושב כל הדקדוקי' שדקדקנו. וה"פ אין מוכרין 
של רבים ליחיד דברי ר' יהודא, ועל זה אתא ר"מ וקאמר 
אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי דברי ר"מ, ובשיטת 
וה"ק  יהודא  ר'  לדברי  מפרש  כלומר  קאמר  יהודא  ר' 
שייך  לא  תנאי  דעל  כלל  ליחיד  מרבים  מוכרין  אין  לדידי 

על  יהודא  דר'  אליבא  אלא  אסור,  בריבית  א'  דצד  לדידי 
תנאי אפי' מרבים ליחיד שרי. והא דר' יהודא קאמר לעיל 
אין מוכרין מרבים ליחיד היינו לחלוטין הוא דאסור משום 
דאין מוכרין ב"ה אלא על תנאי, אבל על תנאי אפי' מרבים 

ליחיד שרי דהוא סובר צד א' בריבית מותר.
ומאד נמרצה לחיך הא דקאמר ר"מ בשיטת ר' יהודא 
קאמר כלומר שיטת ר' יהודא דלעיל דאין מוכרין מרבים 
ליחיד מפרש דזהו אינה אלא לחלוטין אבל על תנאי סבר 

ר' יהודא דמותר.
מרבים  מתיר  יהודא  דר'  דמשמע  דטרסיים  ומעשה 
תנאי  על  רק  לחלוטין  מכרוהו  שלא  איירי  באמת  ליחיד 

וק"ל.
נקוט האי כללא בידך הא דמשני הש"ס ר"מ בשיטת ר' 
יהודא קאמר לא קאמר דבריו בשיטת ר' יהודא דעל זה 
יפלא הא ר"מ בר פלוגתא דר' יהודא כנ"ל והאיך יעלה על 
הדעת לומר דר"מ קאמר בשיטת דבר פלוגתי' דידי'. אלא 
ה"פ ר"מ בשיטת ר"י קאמר כלומר ר"מ מפרש שיטת ר' 
יהודא הא דקאמר ר' יהודא לעיל אין מוכרין מרבים ליחיד 
היינו לחלוטין משום דאין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי 

אבל על תנאי מודה ר' יהודא דשרי אפי' מרבים ליחיד.
אכן  בבלי  תלמוד  לשיטת  למימר  איכא  זה  כל  איברא 
לתלמוד הירושלמי דמוקי המתני' דאין מוכרין בית הכנסת 
אלא על תנאי וכו' איירי בס"ת וכאשר הבאתי לעיל לפ"ז 
ליכא לפרושי דסיפא פי' לרישא כנ"ל דלא קרב זה אל זה כל 
חד מלתא באנפי' נפשי' הוא וא"כ לכללא קמא קמהדרינן 
אהא דמשני הש"ס ר' מאיר בשיטת ר' יהודא קאמר הלא 



פרק רביעימגיקז ספרזלתת ב"כ ףזכ ףד

ר' מאיר בר פלוגתא דר' יהודא הוא.
ונראה לי לבאר דאליבא שיטת הירושלמי לא צריך כלל 
לשנויי ר"מ בשיטת ר' יהודא קאמר דמעיקרא דדינא לא 
ולר"מ היכא דיירי בה הא הוי  קשה קו' הש"ס דמקשה 
לי' ריבית וכו'. דשים עיונך במס' בבא מציעא פרק איזהו 
שדהו  לו  וכתב  מעות  לו  חייב  היה  וז"ל:  ב'(  )הלכה  נשך 
במכר. כל זמן שהמוכר אוכל פירות מותר. כל זמן שהלוקח 
אוכל פירות אסור. ר' יהודא אומר בין כך ובין כך מותר. 
זונין עושה ע"פ חכמים.  בן  בייתוס  יהודא כך היה  א"ר 
אמרו לו משם ראייה מוכר אוכל פירות היה. ר' יוחנן ור' 
חומה  ערי  מבתי  אמרי  ]יהושיע[  )הושעיה(  ור'  אליעזר 

למד ר' יהודא. דתני' שנה האמורה בתורה ערי חומה הרי 
ריבית  זו  הרי  תני  חורן  תניי  רבית.  ואינה  רבית  כמין  הן 
אלא שהתירה התורה. מאן דאמר הרי זו כמין ריבית ואינה 
רבית ר"מ. מאן דאמר הרי זו ריבית אלא שהתורה התירה 

ר' יהודא וכו' עכ"ל.
אוכל  כשהלוקח  דסבר  המ"ד  הוא  דר"מ  מינה  דון 
נמלטנו  ומעתה  ריבית.  ואינה  ריבית  כמין  זו  הרי  פירות 
ריבית,  לה  הוי  הא  בה  דיירי  היכי  ולר"מ  הש"ס  מקוש' 
לשיטת ירושלמי משמע דר"מ סובר דזהו אינו ריבית ולא 

אצטריך לשנויי ר"מ בשיטת ר' יהודא קאמר וק"ל.

*

שם בגמרא: ולרבי מאיר היכי דיירי בה הא הויא לה רבית אמר רבי יוחנן רבי מאיר בשיטת רבי יהודה אמרה דאמר 

צד אחד ברבית מותר דתניא הרי שהיה נושה בחבירו מנה ועשה לו שדהו מכר בזמן שמוכר אוכל פירות מותר 
לוקח אוכל פירות אסור רבי יהודה אומר אפילו לוקח אוכל פירות מותר וכו' עכ"ל.

כ הלא אין זה תירץ מספיק דאע"ג וישכל"קשות
פירות  אוכל  בלוקח  מתיר  דר"י 
מ"מ איכא למימר דהכא חמיר טפי ואפי' ר' יהודא מודה 
דאסור. דתמן תנינן במס' )עירובין( ]ערכין[ )דף ל"א ע"א( 
וז"ל: המוכר בית בבתי ערי חומה הרי זה גואל מיד וגואל 
כל שנים עשר חדש הרי זה כמין רבית ואינו רבית. ומציין 
הש"ס: הרי זו כמין רבית וכו' והתניא הרי זו רבית גמורה 
לא קשיא הא רבי  יוחנן  רבי  אלא שהתורה התירתו אמר 

יהודה והא רבנן וכו' עכ"ל.
אלא  גמורה  רבית  זו  הרי  והתניא  בד"ה  תוס'  וכתבו 
הא  יהודה  ר'  הא  יוחנן  רבי  ומסיק  התירתו,  שהתורה 
רבנן פירוש מתני' כר' יהודה דאמר צד אחד ברבית מותר 
וא"ת מאי שנא  וברייתא דתני רבית גמורה אתיא כרבנן 
והכא  וכו'  נכייתא דאינו אלא אבק רבית  בלא  ממשכנתא 
אמר דהוי ריבית גמורה ולפי פירוש רש"י דמחלק בין שדה 
לבית ניחא גבי הא דתנן פרק איזהו נשך )שם סד:( המלוה 
בפחות  ממנו  ישכור  ולא  חנם  בחצרו  ידור  לא  חבירו  את 
שנא  מאי  שם  רש"י  ופירש  רבית  שהוא  ]מפני[  )ממנו( 

ממשכנתא דנכייתא דשרי ותירץ דיש לחלק בין שדה לבית 
דשמא השדה לא יעשה פירות אבל הבית אי אפשר שלא 

יהנה ממנו בדירתו ומשום הכי כי מנכה לו מן השכירות 
הוי רבית ולפי זה ניחא נמי הכא דבית שהוא דר בו בלא 
ספק הוי רבית גמורה אבל שדה דשמא לא יעשה פירות כי 
אכיל ליה נמי בלא נכייתא לאו רבית גמורה היא וכו' עכ"ל.
נשמע מהדין דיש חילוק בין בית לשדה בשדה הוי ספק 
דאי  ריבית  ודאי  הוי  ובבית  פירות  יעשה  לא  ריבית שמא 
אפשר שלא יהנה מדירתו וכן פסק הירושלמי במס' בבא 
לא  חזקיה  א"ר  וז"ל:  ב'(  )הלכה  נשך  איזהו  פרק  מציעא 
אמרו אלא זו רבית שהתורה התירה. כאן התורה התירה. 
אמר  אמי  רבי  אשגח  לא  כן  אפילו  לא  אחר  במקום  הא 
ר' אמי סובר דוקא  דיירא דאיר עכ"ל. פירש  בייתא עם 
בייתא  אבל  פירות  יעשה  לא  דשמא  דמותר  הוא  בשדה 
עם דיירא דאיר כלומר זהו ודאי ריבית דודאי נהנה ממנו 

ואסור.
וכיון דכן הוא מאי משני הש"ס הכא ר"מ בשיטת ר' 
יהודא אמרה דסבר צד א' בריבית מותר דתני' ר' יהודא 
אומר אפי' לוקח אוכל פירות מותר דלמא התם בשדה הוא 
סבר דמותר דהוי ספק דלמא לא יעשה פירות אבל הכא 
ודאי  ריבית  הוי  יהנה ממנו  דודאי  בית הכנסת  לו  דמכר 
יש לומר אפי' ר' יהודא מודה דאסור. נמצא קושי' הש"ס 
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ולר"מ היכא דיירי בה וכו' נצבו כמו נד וצ"ע.
ויש לומר דלזה כיון הר"ת אשר ז"ל שם במס' ערכין: 
ואין נראה לר"ת חילוק זה דבבית נמי איכא ספיקא שמא 
יפול או ישרף אלא ודאי אין חילוק בין שדה לבית עכ"ל. 
משום דעינו מטייפין ויש לו מקום לסמוך על מה דמשני 

[ב] ליתא ברש"י שלפנינו. אלא בדברי ר' מאיר מפ' רש"י דאסר ר' מאיר מכירת חלוטין דדרך בזיון הוא כלומר 'אינן 

הש"ס הכא ר"מ בשיטת ר"י קאמר וכו', אם איתא דחילוק 
אלא  כנ"ל,  במ"ע  הש"ס  קושי'  אכתי  לשדה  בית  בין  יש 
לשדה  בית  בין  חילוק  דאין  ר"ת  כמו שכתב  דעיקר  ודאי 

דבבית נמי איכא ספיקא שמוא יפול או ישרף.

*

בתוספת ד"ה רבי יהודה סבר צד אחד ברבית מותר, קשה מאי שנא מלוה סאה בסאה דאמר באיזהו נשך )ב"מ דף סג. 

ושם( דאסור משום דאיכא צד אחד ברבית דשמא תייקר התבואה ויש לומר דשאני הכא דלא הוי דרך הלואה אלא 

בתורת מכר אתא לידיה וכו' עכ"ל.

כ לפ"ז דחילוק ידענו דהכא אתא אי אכלאקשויי
לידי' בתורה מכר למה אצטריך 
לר"א  גם  אף  הלא  קאמר  יהדוא  ר'  בשיטת  ר"מ  לשנויי 
די"ל הא  לא קשי' מידי,  נמי  בריבית אסור  א'  צד  דסבר 
דהכא ר"מ מתיר טעמו משום דאתא לידי' בתורת מכר 

והא דאסר התם היינו משום דאתא לדי' בתורת הלוואה.
ואכתי  דז"ל:  לשונו  בצחות  מיישב  דהתוס'  לומר  ויש 
קשה מאי שנא ממשכן לו בית משכן לו שדה דאמר התם 
ליה לכשתרצה למוכרם לא תמכרם  )דף סה:( דאפי' אמר 

אלא לי בדמים הללו ואכל פירות )יותר ממה שהלוה( אסור 
ואמר רב הונא בריה דר' יהושע דלא כר' יהודה דאי כר' 
יהודה האמר צד אחד ברבית מותר והכא ליכא כי אם צד 
הוי הלואה מדקאמר  וגם  ימכרם  לא  ברבית דשמא  אחד 
משכן ואפילו הכי שרי רבי יהודה וי"ל דאכתי לא דמי כלל 
הכא  אבל  כלל  צד מכר  ליכא  דהתם  בסאה  להלואת סאה 

וגבי משכן איכא צד אחד מכר עכ"ל.
לכאורה הדבר קשה להבין הא דכתב הכא וגבי משכן הא 
תליא תניא בדלא תניא הלא הקושי' לא הי' אלא ממשכן, 

ולפ"ז הכי הוי לי' למימר מסאה בסאה ליכא צד מכר אבל 
גבי משכן איכא צד א' מכר ולענין מאי מדייק 'הכא' וגבי 

משכן איכא צד א' מכר.
אלא דהן הן הדברים אשר כתבתי ומשני חדא שיש בו 
תרתי וה"ק ויש לומר דאכתי לא דמי כלל להלוואה סאה 
בסאה דהתם ליכא צד מכר כלל אבל הכא וגבי משכן איכא 
צד א' מכר וכיון דכן הוא דמוכרח לשנויי דהיכא דאיכא צד 
א' מכר שרי כאלו הוא כולו מכר, מיושב הא דמשני הש"ס 
בשיטת  ר"מ  למימר  ה"ל  קאמר  יהודא  ר'  בשיטת  ר"מ 
דנפשי' קאמר אע"ג דר"מ אוסר גבי לוקח אוכל פירות 
הכא שרי דאתא לידי' בתורת מכר, לזה מדייק תוס' אבל 
הכא וגבי משכון כלומר הכא וגבי נושה בחבירו מנה ועשה 
לו שדהו מכר איכא צד א' מכר וכיון דאיכא צד א' מכר הוי 
לי' ככולה מכר, ואם איתא דטעמא דר"מ דשרי במתני' 
לוקח  בתורת מכר אמאי קאמר ר"מ  לידי'  משום דאתא 
אוכל פירות אסור הלא איכא צד א' מכר, אלא ודאי דליכא 
לחלוקי לר"מ בהכי, ואצטריך לשנויי ר"מ בשיטת ר' יהודא 

קאמר וק"ל.

*

שם במתניתין: אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי שאם ירצו יחזירוהו דברי רבי מאיר וחכמים אומרים מוכרין 

אותו ממכר עולם חוץ מארבעה דברים וכו' ופרש"י בד"ה וחכמים אומרים וכו' כלומר אינן בעינן לכלום עכ"ל[ד].

כ בעינן מ"ליןכמילין אינן  רש"י  דכתב  מילין  ע"ג 
דלעיל  אר"מ  דחכמים  משמע  לכלום 

להו  וסברו  בעינן  תנאי  על  דוקא  סבר  דר"מ  קאי  מיני' 
כוותי' אלא דחכמים הקילו טפי וקאמרי אינן בעינן לכלום, 
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שרי  נמי  לחלוטין  אפי'  אלא  צריך  לא  תנאי  אפי'  כלומר 
למוכרו.

איברא אכתי מידי הרהור לא יצאנו לפירש זה עיקר חסר 
מן הספר דעיקר רבותא דרבנן היא דלא בעינן תנאי ואפי' 
וחכ"א  למסתם  ה"ל  לא  וא"כ  למכור  שרי  נמי  לחלוטין 
וחכ"א  למימר  ה"ל  הכי  אלא  עולם  ממכר  אותו  מוכרין 

מוכרין אותו אפי' ממכר עולם.
לכן נראה לי לבאר באר היטב ובמילי דמיטב דחכמים 
פליגי על ר"מ ודוקא קתני ממכר עולם הוא דשרי למכור 
אבל על תנאי אסורה, וטעמא משום דהוי צד אחד בריבית, 
וכאשר באמת מקשה הש"ס ולר"מ היכי דיירי הא הוי לה 
ריבית וכו' ומיושב הא דלא נקט וחכ"א אפי' ממכר עולם 
דהוי משמע דעל תנאי פשיטא שרי ובאמת על תנאי גרע 

טפי כנ"ל ואסורה.
ועם אלה הדברים יובן הא דלכאורה הדבר יפלא למה 
אצטריך הש"ס לשנויי לקמן ר"מ בשיטת ר' יהודא קאמר 
אף  ר"מ  דלמא  וכו'  דתני'  מותר  בריבית  א'  צד  דאמר 
בשיטת חכמים קאמר והא דסברי רבנן התם לוקח אוכל 
דהתם  משםו  היינו  אסורה  בריבית  א'  דצד  אסור  פירות 
אית בי' דרך הלואה אבל הכא דבתורת מכר אתא יש לומר 

אף גם רבנן מודו דשרי. 
בשיטת  לאו  דר"מ  מוכח  דממתני'  ניחא  לפמ"ש  אבל 
קאמרי  סתמא  דרבנן  חזינן  ואנן  הואי  למימר  מצי  רבנן 
ולא קאמרי אפי' ממכר עולם  מוכרין אותו ממכר עולם 
וצ"ל דחכמים דוקא קאמרי דוקא ממכר עולם הוא דשרי 
אבל על תנאי אסורה משום צד אד בריבית כאשר הארכתי 
אלא  לידי'  אתא  מכר  בתורת  הכא  הלא  לי'  תיפוק  לעיל 
דליתא להאי סברא וליכא לחלוקי בהכי ולפ"ז ממילא יובן 
ויוצדק הא דמשני הש"ס ר' מאיר בשיטת ר' יהודא קאמר 

אבל רבנן סברי לעולם צד א' בריבית אסורה וק"ל.
ואם נפשך לומר הלא מעיקרא דדינא ליתא להאי סברא 
דאתא  להיכא  מכר  בתורת  לידי'  דאתא  היכא  בין  לחלק 

בעיניו לכלום'. וגם רבינו בעצמו במאמר הבא עמד על זה. ויתכן לבאר מה שקרה כאן, דלשון רש"י הנ"ל הנדפס בתוך 
ד' רש"י בתוך סוגריים מרובעים, לא היתה נדפס לכתחלה בתוך ד' רש"י אלא היתה כתובה בגליון מן הצד [בדפוס אחד 
של השסי"ם שלפנינו כתבו שזהו 'תוס'', ובד"א כ' שזהו גליון]. ונראה שהוספה הזה בגליון לא היו השורות של הגליון 
מאוזנים ומותאמים היטב עם השורות של ד' רש"י, ויתכן שהמדפיס של הש"ס שהי' לפני רבינו קשר את תיבות אלו 

לרש"י של שיטת החכמים. וגם החליף תיבת 'בעיניו' שנראית כמו 'בענין'.

)דף  ]ערכין[  )עירובין(  במס'  תנינן  דתמן  הלואה  בתורה 
ל"א ע"א( וז"ל: מציין הש"ס הרי זה כמין רבית ואינו רבית. 

זו רבית גמורה אלא שהתורה התירתו אמר  והתניא הרי 
רבי יוחנן לא קשיא הא רבי יהודה והא רבנן וכו' עכ"ל. 
והא התם דאתיא בתורת מכר ואפ"ה מיקרי ריבית גמורה 

אלמא דאין חילוק בין תורת מכר לתורת הלוואה.
גמורה  דריבית  פירושה  די"ל  תברא  לא  הא  אי משום 
וצ"ל  וז"ל:  וכו'  והתניא  בד"ה  התם  תוס'  כדכתבו  היא 
דרבית גמורה מדרבנן קאמר והאי דאמר אלא שהתורה 
התירתו הכי פירושו מדכתב לן רחמנא דין בתי ערי חומה 
גלי לן דכי ה"ג אין זה רבית דאורייתא עכ"ל. נמצא מטונך 
אדרבה דיש לומר דזו סיועא היא לר"מ מהכא נפקי ר"מ 
דצד א' בריבית מותר הואיל ורחמנא גלי בתי ערי חומה 
לידי' בתורת מכר שרי  למילף מיני' בעלמא היכא דאתא 
ולעולם יש לומר ר"מ אף גם בשיטת רבנן קאמר דרבנן 
מודו דהיכא דאתיא לידי' בתורת מכר שרי ולקבעא קמא 
יהודא  ר'  בשיטת  ר"מ  הש"ס  משני  אמאי  קמהדרינן 

קאמר.
אלא צ"ל כמו שפרשתי לעיל מדלא קאמרי רבנן במתני' 
על  וסברי  ר"מ  על  פליגי  דרבנן  עולם ש"מ  אפי' ממכר 
בין  חילוק  ואין  הוא  בריבית  א'  דצד  משום  אסורה  תנאי 
בתורת מכר לתורת הלוואה נמצא הא דמשני הש"ס במס' 
ולא משני  יהודא והא רבנן  וברייתא הא ר'  ערכין מתני' 
הא  נתכוונו  א'  לדבר  וברייתא  מתני'  שניהם  כפשוטו 
דקאמר הרי זו רבית גמורה אלא שהתורה התירה זהו כמין 
תרוייהו  ורבנן  יהודא  ר'  לעולם  אבל  מילתא  וחדא  רבית 
סבירא ליהו דצד א' בריבית מותר והא דקאמרי רבנן התם 
דוקא מוכר אוכל פירות מותר היינו משום דהתם בתורת 
הלוואה אתי' לידי' היינו משום דהש"ס דהתם הוא מיוסד 
תורת מכר  בין  לרבנן  חילוק  דאין  דמוכח  דהכא  אהש"ס 
לתורת הלוואה ולדידהו לעולם צד א' בריבית אסורה לכן 

אצטריך לשנויי הא ר' יהודא והא רבנן וק"ל.
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שם בגמרא: רבא אמר דכולי עלמא צד אחד ברבית אסור והכא רבית על מנת להחזיר איכא בינייהו מר סבר רבית 

על מנת להחזיר מותר ומר סבר אסור עכ"ל.

כ כאן נסתם מעיינות החכמה מפני מה ומאיזה ו"נ"
צד א' בריבית אסור ומשמע  טעם כ"ע מודו 
ושים  מותר.  יהי'  בריבית  א'  דצד  גוונא  בשום  מצינו  דלא 
דרש"י  ותמצא  ע"ב(  ל"א  )דף  ערכין  במס'  עיון  תחת  עין 
צד אחד  דז"ל בד"ה דכולי עלמא  ונימוקם  מפרש טעמם 
ברבית, כי ה"ג אסור הואיל ומעיקרא בתורת הלואה אתא 
לידיה ור' יהודה )דקאמר( ]דקשרי[ בהכי עסקינן שהתנו 
לו הלוקח  יחזיר  יגאלנה המוכר בתוך שלש  מתחילה שאם 
הדמים מפירות שאכל וברבית ע"מ להחזיר פליגי ומתני' 
ותנא דברייתא בהא פליגי דתנא דידן סבר אפי' צד אחד נמי 
לא הוי דהא בתורת מכר אתא לידיה ותנא דברייתא סבר 
]אתי[ צד אחד )הוא(  ולידי ריבית )גבי(  סוף סוף הואיל 

כרבית גמורה היא אלא שהתורה התירתה וכו' עכ"ל.
הרי שלך לפניך דמדייק רש"י בלשונו הא דכ"ע סברי 
צד א' בריבית אסור דוקא בכה"ג הואיל ומעיקרא בתורת 
צד מכר מ"מ  בי'  נמי  ואע"ג דאיכא  לידי'  הלוואה אתא 
כיון דאית בי' קצת הלוואה כ"ע מודו דאסורה. והא דר' 
יהודא מתיר אפי' בלוקח אוכל פירות היינו משום שהתנו 
הלוקח  לו  יחזיר  שלש  בתוך  המוכר  יגאלנה  שאם  בתחלה 
דמתוך  למימר  איכא  מזו  וגדולה  שאכל.  הדמים מפירות 
לא  חומה  ערי  בתי  במכר  דבמתני'  משמע  רש"י  דברי 
אצטריך תנאי לענין חזרה ובלא"ה שרי אע"ג דאיכא צד א' 
בריבית הואיל ובתחלה בתורת מכר אתיא לידי' וליכא צד 

הלוואה כלל מש"ה מותרת.
היכא  גם  אף  ומפרש  זה  בפירוש  ממאן  תוס'  אמנם 
דבתחלה אתא לידי' בתורת מכר נמי בעינן התנו על החזרה 
וברייתא פליגי בהכי וז"ל בד"ה רבא אמר דכולי עלמא צד 
פליגי  בהא  וברייתא  ומתני'  ופירש"י  אסור,  ברבית  אחד 
דתנא דברייתא סבר סוף סוף הואיל ולידי הרבית )לגבי( 
[אתי[ צד אחד ברבית וכרבית גמורה היא אלא שהתורה 
התירתו. ועוד יש לפרש דבהכי פליגי מתני' וברייתא כגון 
שנכנס בבית להחזיר לו דמי שכירות שנה אם בא לפדותו 
בתוך י"ב חדש דתנא דמתני' סבר רבית על מנת להחזיר 

שרי ותנא דברייתא סבר דאסור וכו' עכ"ל. 

הרי לפי פי' תוס' משמע אף גם היכא דבתורת מכר 
אתא לידי' וליכא צד הלוואה כלל נמי פליגי ואיכא למ"ד 
תנאי  בי'  מהני  ולא  אסורה  בריבית  א'  צד  ואיכא  הואיל 

לענין חזרה.
אחר הדברים האלה יובן במאי דפליגי הכא בשמעתתין 
יהודא  ר'  בשיטת  ר"מ  משני  יוחנן  דר'  ורבא  יוחנן  ר' 
סבר  בינייהו מר  איכא  בריבית  א'  וצד  וכו'  דתני'  אמרה 
בריבית  א'  צד  דכ"ע  משני  ורבא  אסור,  סבר  ומר  מותר 
הן  דהן  וכו',  בינייהו  איכא  להחזיר  ע"מ  וריבית  אסור 
ר'  בשיטת  ר"מ  דמשני  יוחנן  ר'  שכתבתי,  כמו  הדברים 
יהודא קאמר, סבר צד א' בריבית מותר, משום דהוא סובר 
אליבא דחכמים היכא דאיכא צד א' בריבית אסורה אפי' 
דומי' דמתני' כגון שמכר לו על תנאי דבתורת מכר אתא 
בי'  ולא מהני  צד הלוואה כלל אפ"ה אסורה  וליכא  לידי' 
ועד המסייע הוא  בית הכנסת.  לו שכירות  דיחזירו  התנו 
בריבית  א'  צד  סובר  יהודא  ר'  בד"ה  תוס'  שכתבו  ממה 

מותר קשה מ"ש מלוה סאה בסאה וכו'.
דרך  הוי  דלא  הכא  דשאני  לומר  ויש  לומר  נפשך  ואם 
הלוואה אלא בתורת מכר אכתי קשה מאי שנא ממשכן לו 
בית משכן לו שדה וכו' וי"ל דאכתי לא דמי כלל להלואה 
סאה בסאה דהתם ליכא צד מכר כלל אבל הכא וגבי משכן 
איכא צד א' מכר תיפוק לי' לר' יהודא אמאי יהי' מותר 
צד  נמי  בי'  דאית  כאן  צ"ל  אלא  הלוואה  צד  בי'  אית  הא 
מכר הוי כאלו ליכא בי' צד הלוואה כלל ואפ"ה סברי רבנן 
דאסורה נמצא אף כאן במתני' אנו נימא אע"ג דליכא בי' 

צד הלוואה אפ"ה סברי חכמים אסורה.
אלא  קאי  לא  בינייהו  איכא  להחזיר  ע"מ  דמשני  ורבא 
אברייתא וה"ק דכ"ע סברי צד א' בריבית אסורה דהיינו 
מכר  צד  נמי  דאיכא  אע"ג  הלוואה  צד  בי'  דאית  דהיכא 
מכר  לצד  ומבטל  הלוואה  צד  דאתי  מודו  כ"ע  אפ"ה 
אפי'  מתיר  ור"י  שמה  פליגי  ורבנן  דר"י  והא  ואסורה. 
בלוקח אוכל פירות אע"ג דאיכא נמי צד הלוואה, בע"מ 
להחזיר פליגי, ר"י סובר ע"מ להחזיר מותר ורבנן סברי לא 
מהני בי' תנאי שיחזיר לו דמי פירות ואסורה אבל במתני' 
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מודו  כ"ע  לידי'  אתא  מכר  דבתורת  תנאי  על  לו  שמכר 
דלא בעינן להתנות שיחזירו לו דמי השכירות בית הכנסת 

ובלא"ה כ"ע מודו דשרי הואיל ולית בי' צד הלוואה כלל.
היכא  דמפרש  רש"י  לשיטת  לפרושי  איכא  זה  כל  אכן 
מאן  לידי'  אתא  מכר  בתורת  רק  כלל  הלוואה  צד  דליכא 
איכא  מאד  לפ"ז  בריבית  א'  צד  מיקרי  דלא  סבר  דשרי 
לאוקמי דרבא קאי אברייתא הוא דמחלק בין ע"מ להחזיר 
וכו' אבל דומי' דמתני' דליכא צד הלוואה אלא תורת מכר 
יש לומר דכ"ע מודו דמותר דהכא לא מיקרי צד א' בריבית 

אע"ג דלא התנו שיחזירו לו דמי השכירות.
ואם נפשך לומר לפ"ז דרבא סבר היכא דבתורת מכר 
אתא לידי' אפי' רבנן מודו דשרי א"כ קושי' הש"ס דהתם 
מתני' וברייתא דבתי ערי חומה נצבו כמו נד, דהתם ליכא 
צד הלוואה כלל ובמתני' נקט כמין ריבית ובברייתא נקט 
הרי זו ריבית גמורה. וליכא לשנויי הא ר' יהודא והא רבנן 
הלא לפמ"ש משמע דחכמים נמי מודו דלא מיקרי צד א' 

בריבית הואיל בתורת מכר אתא לידי'.
אי משום הא לא אריא דרבא סבר דבאמת מתני' וברייתא 
שינהם לדבר א' נתכוונו דקתני הרי זו ריבית גמורה אלא 
שהתורה התירתו דיליף מיני' בעלמא היכא דאתא בתורת 
מכר דשרי ולא מיקרי צד' א' בריבית ולפ"ז יש לומר הא 
דחכמים קאמרי במתני' דהכא מוכרין בה"כ ממכר עולם 
על  אבל  לתנאי  בעינן  לא  כלומר  עולם  אפי' ממכר  היינו 
הואיל  ברירבית  א'  צד  מיקרי  דלא  דשרי  פשיטא  תנאי 
בתורת מכר אתא לידי'. ותינח דעתינו הא דכתב רש"י לא 
בעינן לכלום היינו לשיטת רבא דהוא מפרש דרבנן סברי 
לא בעינן לכלום ואפ"ה ממכר עולם שרי וכמ"ש. אמנם 
תוס' דכתבו בהדי' דרבא אמתני' נמי קאי דבמתני' נמי 
פליגי בע"מ להחזיר דז"ל בד"ה רבא אמר רבית על מנת 
להחזיר איכא בינייהו, ולרבי מאיר דמתני' סבירא ליה שהיו 
מתנין להחזיר שכירות בית הכנסת כשחזרו ובהכי שרו כר' 
יהודה עכ"ל. משום דאזלי לשיטתייהו כמו שכתבו במס' 
צד  דליכא  היכא  גם  דאף  באריכות  לעיל  שהבאתי  ערכין 
הלוואה כלל נמי פליגי ואיכא למ"ד דאסורה ואפי' התנו 

להחזיר נמי לא מהני וק"ל.
וכיון דזכינו לדין יובן הא דקאמר רבא לעיל )דף ך"ו ע"ב( 

וז"ל: אמר רבא האי בי כנישתא חלופה וזבונה שרי אוגורה 
ומשכונה אסור מאי טעמא בקדושתה קאי. והקשה תוס' 
לא  מאיר  רבי  דהא  אסור, קשה  ומשכונה  אוגורה  בד"ה 
אסר במתניתין אלא ממכר עולם אבל על תנאי שרי ומאי 
לשיטת  תוס'  קושי'  לסלק  גברא  וחובת  עכ"ל.  וכו'  שנא 
רש"י נמי יפלא אמאי קאמר רבא אוגורה ומשכונה אסור 

מ"ש ממוכר ב"ה על תנאי דשרי לקמן.
אזלי,  לשיטתייהו  ותוספת  דרש"י  ניחא  לפמ"ש  אבל 
רש"י אזיל לשיטתו דכבר מלתי אמורה לשיטת רש"י רבא 
סבר היכא דבתורת מכר אתא לידי' וליכא צד הלוואה כלל 
בין  מודו  וכ"ע  תנאי  על  בה"כ  מכר  דמתני'  דומי'  כגון 
אבל  בריבית.  א'  צד  מיקרי  דלא  דשרי  חכמים  ובין  ר"מ 
היכא דאית בי' צד הלוואה אסור דמיקרי צד א' בריבית. 
מקושי'  רש"י  לשיטת  ונמלטנו  נסתלק  ממילא  ומעתה 
התוס' מ"ש ממוכר בה"כ על תנאי דשרי לא קרב זה אל 
זה התם בתורת מכר אתא לידי' ולא מיקרי צד א' בריבית 
ושרי אבל הכא משכונה דזהו הלוואה מיקרי צד א' בריבית 

ואסורה, ואוגרה אסורה משום בזיון.
אמנם לשיטת תוס' דהמה פירשו אף גם היכא דליכא 
כלל צד הלוואה איכא למ"ד דאסורה וליכא לחלוקי כנ"ל 
תנאי  על  בה"כ  ממוכר  מ"ש  לשיטתייהו  שפיר  ומקשה 
בין  דחילק  תוס'  כדמשני  לשנויי  וצריך  הכל  לדברי  דשרי 

רבים לרבים וכו' ע"ש.
אזיל  רבא  תוס'  לשיטת  ובין  רש"י  לשיטת  בין  נמצא 
לשיטתו הא דמשני הכא כ"ע צד אחד בריבית אסור וכו' 
ובמתני' דאיכא תורת מכר וליכא הלוואה כלל כ"ע מודו 
דשרי ואשתרובי אשתרברב על מה דקאמר לעיל אוגורה 
ומשכונה אסור דזהו תורת הלוואה ומיקרי צד א' בריבית 

ואסורה.
וכן מצינו להדיא במס' בבא מציעא )דף ס"ג ע"ב( וז"ל: 
ופוסקין על שער שבשוק ואף על פי שאין לו, איתיביה רב 
לו  יש  אם  כולם  לרבא  יהושע  דרב  בריה  הונא  ורב  פפא 
מותר אם אין לו אסור אמר להו התם הלואה הכא זבינא 
לזבינא,  הלוואה  בין  להדיא דרבא מחלק  וכו' עכ"ל. הרי 
נמצא הני שלשה מימרא דרבא הכל הולך וסובב אל מקום 

אחד וק"ל.
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עוד שם ברש"י ד"ה וחכמים אומרים מוכרין אותו ממכר עולם  כלומר אינן בעינן לכלום עכ"ל.

כ בכמה  דר וישבתי  בזה  והארכתי  אמורה  מלתי 
מאי  התלמידים  לחדד  המועיל  אופן  אופנים 

בעי רש"י בזה אינן בעינן לכלום ולשכנו תדרשו.
מצאתי  רב  דבר  בספרי  מחיפוש  החיפוש  אחר  אמנם 
שייך  אלא  מקומו  כאן  דאין  חדא  בספרים  נפלו  דטעות 
הוי  והכא  וכו'  תנאי  על  אלא  בד"ה  לזה  הקודם  בדיבור 

הגירסא אינו בעיניו דז"ל הרבינו עבדי' ברטנורה בד"ה 
אלא על תנאי ואי' משל רבים לרבים אסור למכור מכירה 
ואין  כלום  בעיניו  אינו  כלומר  הוא  בזיון  דדרך  לחלוטה 
הלכה כר"מ עכ"ל. והדר מציין בד"ה וחכ"א מוכרין אותו 
ממכר עולם וכו' ולא הוזכר כלל מהאי אינן בעינן לכלום. 

הרי לפניך דגרס אינן בעינן לכלום אינו בעיניו לכלום.

*

שם בגמרא: ולר"מ היכי דיירי בה הא הוי לה רבית וכו'.

כ עיונך בבעל המאור דדייק מיני' דאיירי ו"נ" שים 
מקדושתו  להוריד  דירה  לבית  שמכרוהו 
ז"ל פירש משום שנראה כמזלזל  וז"ל: אבל הר"ר שלמה 
לי'  הוי  לפ"ז  עצמן ממנו.  את  אותו מסלקין  כשמחליטין 

למימר היכי מצלו בה וכו' עכ"ל.
לעולם  דהר' שלמה  פירושא  וליישב  להצדיק  נראה  ולי 
שלא מכרו להורידו ואי קשי' הוי לי' למימר היכי מצלי בה 
ריבית  לה  הוי  הוא  מצלי  היכי  די"ל  תברא  לא  הא  משום 
לאו קושי' דניחא לי' לאינש למעבד מצוה בממוני' וש"ס 
איבעיא  וז"ל:  ע"ב(  ד'  )דף  פסחים  במס'  לפנינו  ערוכה 
להו המשכיר בית לחבירו בחזקת בדוק ומצאו שאינו בדוק 
מהו מי הוי כמקח טעות או לא תא שמע דאמר אביי לא 
מיבעיא באתרא דלא יהבי אגרא ובדקו דניחא ליה לאיניש 
אגרא  דיהבי  באתרא  אפילו  אלא  בגופיה  מצוה  לקיומי 

ובדקו דניחא ליה לאיניש לקיומי מצוה בממוניה עכ"ל.

ומעתה למוד סתום מן הפורש אף כאן אנו נימא לענין 
למעבד מצוה בממוני'  לי'  דניחא  ריבית  לא מיקרי  אצלוי 
אלא הכי קשי' היכי דיירי בה דגבי הבית הכנסת היו חדרים 
דשם היו האורחים שמעו קידוש ואכלו ושתו וגנו בה, וזהו 
נמי מיקרי בי כנישתא וכדאי' במס' פסחים )דף ק"א ע"א( 
וז"ל: ושמואל למה לי לקדושי בבי כנישתא לאפוקי אורחים 
ידי חובתן דאכלו ושתו וגנו בבי כנישתא וכו'. והקשה תוס' 
בד"ה דאכלו ושתו וגנו בבי כנישתא, וא"ת והא אמרי' בפ' 
בני העיר )מגילה דף כח.( בתי כנסיות אין אוכלין בהן ואין 
שותין בהן וכו'. וי"ל דלאו דוקא בבי כנישתא אלא חדרים 
היו  ומשם  כנישתא  בי  קרי  הכנסת  לבית  סמוכין  שהיו 
שומעים הקידוש וכו' עכ"ל. הרי לפניך דהיו בבי כנישתא 
חדרים דאכלו ושתו וגנו שמה ומקשה שפיר היכי דיירי בה 

הא הוי לה ריבית וק"ל.

*

בגמרא: אמר רב יהודה אמר שמואל מותר לאדם להשתין מים בתוך ארבע אמות של תפלה אמר רב יוסף מאי 

קמשמע לן תנינא רבי יהודה אומר מוכרין אותה לשום חצר ולוקח מה שירצה יעשה ואפילו רבנן לא קאמרי אלא 
בית הכנסת דקביע קדושתיה אבל ארבע אמות דלא קביע קדושתייהו לא וכו' עכ"ל.

כ הראוי להתבונן מאי מקשה הש"ס תנינא דלמא ומן
בבה"כ  איירי  יהודא  דר'  מילתא  ידענו  חילוק 
שאינו מתפלל בו עכשיו כלומר שפסקו מלהתפלל בתוכו זמן 
זמנים טובא ויש לומר בזה סבר כיון שכבר פסקו מלהתפלל 
בזמן מה מותר למכור אותה לשם חצר והלוקח מה שירצה 

יעשה והא דקאמר ר' יהודא אמר שמואל דמותר להשתין 
בד'  אפי'  לאשמעינן  אתא  רבותא  תפילה  של  אמות  בד' 
להשתין  בה האידנא אפ"ה שרי  אמות של תפילה דמצלי 
בד' אמות. אלא ע"כ צ"ל דלא מצי לאוקמי בהכי דאיירי 
בד' אמות דמצלי בו האידנא ואינו מיוחד לכך דא"כ יפלא 
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קושי' הש"ס דמקשה לקמן וז"ל אי הכי קדשתינהו לכולהו 
שבילי דנהרדעא וכו' אלא ודאי דאיירי בד' אמות דקביע 
ומקשה הש"ס שפיר מאי קמ"ל תנינא דהא בית הכנסת 
לן  יעשה. לפ"ז אנחית  והלוקח מאי שירצה  מותר למכור 
נמלטנו מהא מאי קאמר מאי קמ"ל  לא  חדא אבל אכתי 
שירצה  מה  והלוקח  וכו'  מוכרין  אומר  יהודא  ר'  תנינא 

דקביע  הכנסת  בית  אלא  קאמרי  לא  רבנן  ואפי'  יעשה 
וכו'  לא  קדושתי'  קביע  דלא  אמות  ארבע  אבל  קדושתי' 
עכ"ל, כלומר בד' אמות דלא קביע אפי' רבנן מודו דשרי, 
הא השתא מוכח דאיירי בד' אמות דקביעי קדושתי' וכו' 

וצ"ע.

*

עוד שם: אמר רב יהודה אמר שמואל מותר לאדם להשתין מים בתוך ארבע אמות של תפלה אמר רב יוסף מאי 

קמשמע לן תנינא רבי יהודה אומר מוכרין אותה לשום חצר ולוקח מה שירצה יעשה וכו' עכ"ל.

כ במתני' מ אן דקחשיב  המים  דבית  למידין  איכא 
פירושא  כאידך  היינו  דברים  ארבע  בתוך 
לבית מי רגלים  נמי  לבית המים לכביסה אי  דרש"י דז"ל 
עכ"ל ונראה לי להחזיק דבית המים היינו בית למי רגלים 
ומש"ה מקשה הש"ס שפיר מאי קמ"ל תנינא ר' יהודא 
אומר מותר למכור והלוקח מה שירצה יעשה כלומר אפי' 
לארבע דברים דבתוכו בית המים שהוא למי רגלים וש"מ 
לפירושא קמא  ומאי קמ"ל אבל  ממתני' דמותר להשתין 
מאי  הש"ס  פריך  מאי  יפלא  לכביסה  היינו  המים  דבית 
דברים  אד'  אלא  קאמר  לא  יהודא  ר'  הלא  תנינא  קמ"ל 
ד'  דוקא  ודלמא  יהודא  ר'  שרי  חכמים  דאסרי  דמתני' 
לומר שהוא  יש  יהודא אבל להשתין  ר'  דברים הוא דשרי 
זילותא טפי ואפי' ר' יהודא אוסר וקמ"ל אמר ר' יהודא 
אמר שמואל דמותר להשתין בתוך ארבע אמות של תפלה. 
מאי  שפיר  ומקשה  עיקר  הוא  בתרא  פירושא  ודאי  אלא 

קמ"ל תנינא וק"ל.
והא דמפרש רש"י פי' קמא י"ל דבא לתרץ קושי' ר' 
יוסף דמקשה על ר' יהדוא אמר שמואל מאי קמ"ל תנינא 
וכו' ואפי' רבנן וכו' לכאורה הקושי' נצבה כמו נד, ומיישב 
רש"י דר' יהודא טובא קמ"ל דמפרש המתני' דקאי אמי 

רגלים וקאמר ר' יהודא דלא אסרי רבנן אלא היכא דקביע 
אבל היכא דלא קביע לא משום דאיכא לפרושי מתני' דקאי 
לכן  קביעי  בלא  אפי'  אסור  רגלים  מי  אבל  הכביסה  אמי 
אתא ר' יהודא אמר שמואל להודיע את כל זאת ופירושא 

דמתני' קמ"ל.
ופירושא דמתני' דקאי אמי רגלים מוכח ומוכרע מדברי 
ר' זכאי שאמר מימי לא השתנתי מים בתוך ד' אמות של 
תפילה תיפוק לי' דאליבא דכ"ע הוא אסור שהרי חכמים 
מהן  וחד  דברים  לד'  הכנסת  בית  למכור  שלא  אסרוהו 
זה מתיר  ודבר  וזה קאי אכיבוס מי הכביסה  לבית המים 
אינו  אפי'  אוסר  יהודא  ר'  רגלים  מי  משא"כ  יהודא  ר' 
קבוע. אע"כ פירושא דמתני' דקאי אמי רגלים דחכמים 
לא אסרוהו אלא בקביעי ור' יהודא מתיר אפי' בקביעי ור' 
זכאי הי' מחמיר על גרמי' שלא להשתין מים בתוך ד"א של 

תפילה אפי' אינו קבוע.
יהודא  ר'  דברי  שמיישב  הרשב"א  בחדושי  ועיין 
יהודא  ר'  קמ"ל  מאי  יוסף  ר'  אמר  וז"ל:  שמואל  אמר 
דלרבנן  תימא  דלא  קמ"ל  דמתני'  דיוקא  יהודא  ר'  ונ"ל 
וכו'  קאמרי  קדושתייהו  קביעא  דלא  אמות  בד'   אפי' 

ע"ש.

*
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שם בגמרא: תני תנא קמיה דרב נחמן המתפלל מרחיק ארבע אמות ומשתין והמשתין מרחיק ארבע אמות ומתפלל 

ירחיק מהן ומן הצואה ארבע אמות אלא  אמר ליה בשלמא המשתין מרחיק ארבע אמות ומתפלל תנינא כמה 
המתפלל מרחיק ארבע אמות ומשתין למה לי אי הכי קדשתינהו לכולהו שבילי דנהרדעא תני ישהה עכ"ל.

ועיין בהרשב"א דמקשה וז"ל: וקשיא לי אמאי לא אותביה ממתני' דא"ר יהודה והלוקח יעשה כל מה שירצה וכו' 

כדאמר רב יוסף הכא, וניחא לי דאמר לך האי תנא דלרבנן לא תימא הא ארבע אמות דלא קביע קדושתייהו לא 
אלא הוא הדין דאסרי בד' אמות כנ"ל עכ"ל.

כ כ"א אמנם אסרי  לא  דלרבנן  פלטית  לא  עדיין  לפ"ז 
קביעא משא"כ בשאינו קבוע.

קמי'  שתנא  דהתנא  י"ל  הרשב"א  קושי'  ליישב  אמנם 
הכביסה  אמי  דקאי  המתני'  מפרש  הי'  הוא  נחמן  דר' 
ירחיק מהם  וכמה  אבל מי רגלים אסור אף שאינו קבוע 
ד' אמות ור' יהושא אמר שמואל מפרש המתני' דקאי אף 

קאמרי  לא  רבנן  ואפי'  הש"ס  מקשה  וע"ז  רגלים.  אמי 
אלא בית הכנסת דקביע קדושתי' אבל ד' אמות דלא קביע 
דתני  תנא  והאי  קבוע  בלא  דאפי'  לך  ומנא  לא  קדושתי' 
קמי' דרב נחמן מיישב קושי' זו ומפרש המתני' דקאי אמי 

הכביסה אבל במי רגלים אפי' ר' יהודא מודה דאסור.

*
עוד שם: אמר רב יהודה אמר שמואל מותר לאדם להשתין מים בתוך ארבע אמות של תפלה אמר רב יוסף מאי 

קמשמע לן וכו' ואפילו רבנן לא קאמרי אלא בית הכנסת דקביע קדושתיה אבל ארבע אמות דלא קביע קדושתייהו 
לא וכו' עכ"ל.

וז"ל הרשב"א: ועוד קשי' לי היכי פשיטא ליה כולי האי לרב יוסף דלא אצטריכא לאשמועינן ואמר דרבנן נמי מודו 

בד' אמות משום דלא קביעא קדושתייהו, והא אנן תנן בני העיר שמכרו רחובה של עיר לוקחין בדמיו בית הכנסת 
דאלמא רחוב קדושה יש בו וכדאמרינן בריש פירקין, ואף על גב דלא מצלו ביה אלא באקראי בעלמא כדאיתא 
לעיל, אלמא אף על גב דלא קביע קדושתייהו קדוש, וי"ל דשאני רחוב דמזומן לכך אלא דלא מצלו ביה תדיר אלא 

לעתים ובאקראי וכו' עכ"ל.

כ לא ירדתי בזה לסוף דעתו של הרשב"א אשר ו"נ"
רחבה מן הים שהרי גמר' ערוכה לעיל )דף ך"ו 
ע"א( קאמר הש"ס אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן 

זו דברי רבי מנחם בר יוסי סתומתאה אבל חכמים אומרים 
הרחוב אין בו משום קדושה הרי לפניך דרבנן סברי דרחוב 

אין בו שום קדושה.
וי"ל דהן הן ... רבנן דהכא דכך עלתה על דעת ר' יוסף 
ולהכי מקשה שפיר ואפי' רבנן לא קאמר אלא ב"ה דקביע 
רבנן  שהרי  לא  קדושתי'  קביע  דלא  ד"א  אבל  קדושתי' 
סברי דאפי' רחובה של עיר אין בו משום קדושה וכ"ש ד' 

אמת של תפלה.
זאת ועוד אחרת דפי' לר' יוסי בר חנינא מקשה שפיר 
בשם  גליון  לעיל  זה שהרי רש"י מביא  כראי  זה  ראי  דלא 
וקורין  בעריהן  מתכנסין  תנן:  ובמעמדות  וז"ל:  תוספת 
במעשה בראשית, ותניא בגמרא: אנשי מעמד נכנסין לבית 
ויושבין ארבע תעניות בשבת, אפשר בית הכנסת  הכנסת 
שם המעמד  ומתכנסין  עיר  של  ברחובה  קבוע  להם  היה 
עיר  של  דרחובה  ומשיבין  למידין  נמצא  עכ"ל.  וכו'  כולו 
רק  בו  תפילה שמתפלין  של  אמות  ד'  קבוע משא"כ  הוי 

באקראי.

*
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שם: ואפי' רבנן לא קאמרי אלא בית הכנסת דקביע קדושתי' וכו'.

וז"ל הרשב"א: ומסתברא לי דה"ה דהוה מצי רב יוסף למימר ועד כאן לא קאמרי רבנן ואפי' בבית הכנסת אלא 

לעשותו בית המים קבוע אבל להשתין שם באקראי שרו דאי לא תימא הכי רבינא דזבן ההוא תילא וזרעיה נזהר 
היה בכל עת שלא ישתינו שם, ואטו בחצר נמי לרבנן מי מצי מזדהרי כולי עלמא שלא ישתינו שם אלא ודאי שרי 
אלא דחד מן תרי טעמא קאמר, אלא דאכתי ק"ל טובא מאי דקאמר רב יוסף ואפי' רבנן לא קאמרי אלא בית 
ואפי' בבית  גמור  ואדרבה מדרבנן שמעינן היתר  וכו' דמשמע דמדרבנן איכא למשמע איסורא  הכנסת דקביע 
הכנסת דאם איתא דאסור למה לי תנאי לוקח יחוש לעצמו דהא אסור, וי"ל דמדקא מצרכי רבנן להתנות אלמא 
אסור דאי לא למה מתני, הלוקח מה שירצה יעשה, אלא מה שצריך המוכר להתנות אף על פי שהלוקח יזהר בה 

ממילא כדי שלא יראה הוא כמזלזל בקדושתו ומוכרו לכל דבר וכו' עכ"ל.

כ חבירתה וליכנרא" בירך  מתורצת  חדא  דקושי' 
המים  בית  דודאי  יחדיו  צדקו  ושניהם 
דמהני  הוא  והתנאי  תנאי  בלא  אפי'  לעשות  אסור  קבוע 

אפי' ארעי לפי שעה נמי לא יעשה וא"כ מקשה ר' יוסף 
שפיר ע"כ לא קאמרי רבנן ארעי אלא ב"ה אבל ד"א של 

תפילה לא ואפי' ארעי שרי וא"כ מאי קמ"ל.

*

שם: תני תנא קמיה דרב נחמן המתפלל מרחיק ארבע אמות ומשתין והמשתין מרחיק ארבע אמות ומתפלל אמר 

ליה בשלמא המשתין מרחיק ארבע אמות ומתפלל תנינא כמה ירחיק מהן ומן הצואה ארבע אמות אלא המתפלל 
מרחיק ארבע אמות ומשתין למה לי אי הכי קדשתינהו לכולהו שבילי דנהרדעא תני ישהה עכ"ל.

עיין בהרשב"א: בשלמא משתין ישהה כדי הילוך ארבע אמות משום ניצוצות. ק"ל למה לי משום ניצוצות תיפוק 

לי משום דתנן כמה ירחיק מהן ומן הצואה ד' אמות, וניחא לי דצריכא אפי' עומד ומשתין במקום עמוק עשרה 
טפחים דאינו צריך להרחיק מהן עכ"ל.

כ שנותן ו ובכנרא" דמיירי  וליישב  מילין  לקיים 
להתפלל  מותר  א"כ  רגלים  למי  מים 
בסמוך שמים מבטלין כדאית' במס' ברכות )דף ך"ה ע"ב( 
המשרה  במי  ולא  הרעים  במים  לא  יתכסה  ולא  במתני' 
לתוכן  יטיל  רבנן כמה  תנו  ויקרא.  לתוכן מים  עד שיטיל 
רב  אמר  )עכ"ל(.  רביעית  אומר  זכאי  רבי  שהוא  כל  מים 

נחמן מחלוקת לבסוף אבל בתחלה כל שהן ורב יוסף אמר 
מחלוקת לכתחילה אבל לבסוף דברי הכל רביעית עכ"ל.

בתחלה  בין  רגלים  מי  מבטלין  שהמים  מעתה  אמור 
ובין בסוף אף כאן אנו נאמר שהמים היו מבטלין את המי 
רגלים וא"כ למה הי' מרחיק עצמו שיעור הילוך ד' אמות 

ולכך אמר הגמ' משום ניצוצות.

*

עוד שם: שאלו תלמידיו את רבי זכאי במה הארכת ימים אמר להם מימי לא השתנתי מים בתוך ארבע אמות של 

תפלה עכ"ל.
תוס' ד"ה לא השתנתי בתוך ד' אמות של תפלה,  ואפילו היכא שיש היתר גמור כגון ששהה כדי הילוך ד' אמות.

ועיין בהרשב"א וז"ל: לא השתנתי מים בתוך ארבע אמות של תפלה, פי' אף על פי שהוא מותר והיינו רבותיה, 

ומיהו מסתברא בארבע אמות ידועות של תפלה דאי לא קדישתינהו לכולהו שבילי דנהרדעא עכ"ל.

ויש להקשות מאי מדות חסידות שנו כאן דלא השתין 
היכא  דהיינו  בהרשב"א  כדאית'  ידיעות  ד"א  בתוך 

דף  באותו  היא  ערוכה  משנה  והלא  בקביעות  דמתפללין 
וחכמים אומרים מוכרין אותו ממכר עולם חוץ מד' דברים 
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וחד מנהון לבית המים ופרש"י לבית המים לכביסה א"נ 
לבית מי רגלים עכ"פ למי רגלים אסורה ור' יהודא ורבנן 
למי  מודה  יהודא  דר'  לומר  דנוכל  ומכ"ש  כרבנן  הלכה 
רגלים שאסור' והא דשרי היינו לכביסה כפי' הראשון של 

)ר' זכאי( ]רש"י[, וא"כ מאי רבותי' של ר' זכאי.
ע"א(  ך"ו  )דף  עיר  בני  הפרק  תחילת  לעיל  איתא  וכך 
חנה  בר  בר  רבה  אמר  עיר  של  רחובה  העיר שמכרו  בני 
אמר רבי יוחנן זו דברי רבי מנחם בר יוסי סתומתאה אבל 
חכמים אומרים הרחוב אין בו משום קדושה. ור' מנחם בר 

יוסי מ"ש הואיל והעם מתפללין בו בתעניות ובמעמדות.
נמצא למידין דר' מנחם בר יוסי סבר דרחוב קדושה יש 
בו הואיל והעם מתפלין בו בתעניות ובמעמדות אף כאן 
אנו נאמר דקדושה איתא בד' אמות של תפילה. ואף לדעת 
והעם  הואיל  קדושה  משום  בו  אין  דרחבה  דסברי  רבנן 
דאמר  אמות  ד'  משא"כ  בעלמא  באקראי  בו  מתפללין 
נמי  רבנן  בקביעות  בו  שמתפללין  ידועות  הכא  הרשב"א 
שהרחיק  דמפרש  דתוס'  אליבא  משא"כ  דאסורה.  מודו 
ד' אמות אע"פ ששהא כדי הילוך ד' אמות לא מיירי בד' 
אמות קבועות שמתפללין שמה תמידין כסדרן זכה שפיר 
להאריכות ימים דבזה מודין דשרי והוא החמיר על עצמו.

שבילי  לכולהו  קדשתינהו  א"כ  הרשב"א  כקושי'  וא"ל 
דנהרדעא אלא מיירי בד' אמות ידיעות אינו מוכרח כלל 
חובת  הלא  זכאי  דר'  חידוש  מאי  הרשב"א  כשיטת  דאי 
גברא הוא דאסור להשתין מים בתוך ד"א של תפילה ולמה 
זכה בשביל זה לאריכות ימים כדמקשה הרשב"א והרי"ף 
והמהרש"א בכמה מקומות לעיל אצל נשיאות כפים וגבי 
קידוש היום ע"ש בחדושי אגדות באריכות כדהבאתי לעיל 
אלא י"ל כשיטת תוס' דלא מיירי בד' אמת קבועות וצ"ל 

באמת דשיטת הרשב"א ליתא דהיו ד' אמות קבועות ובזה 
עצמו  על  מחמיר  זכאי  דר'  הרשב"א  קושי'  נמי  מיושב 
ומיקל לאחרים בודאי מן הדין שרי לאחרים אם שהה כדי 
הילוך ד' אמות אם מתפלל באקראי בעלמא אע"פ שלא 
זכאי החמיר על  הלך ד' אמות כמפורש בתוס' אלא דר' 
עצמו אע"פ ששהא כפי' התוס' ולכך זכה שהאריך ימים 

וזה הי' מדות חסידות שהי' נוהג והחמיר על גרמי'.
זה  כי הוא  בין שיטת הרשב"א והתוס' ראה  והביניהו 
לשיטתי' הרשב"א מיירי דהיו ד"א ידועות מקום שרגילין 
את  והרחיק  שמה  מתפלל  הי'  לא  זכאי  ור'  להתפלל  בו 
בריחוק מקום  רגילין להתפלל  עצמו ממקום קדוש שהיו 
ד'  בזה  הרי  שמה  דהתפלל  משום  דאם הטעם  אמות  ד' 
ד' אמות דא"כ קדשתינהו  להרחיק  צריך  ולא  סגי  אמות 
לכולהו שבילי דנהרדעא לשיטת הרשב"א לא הי' ר' זכאי 
מחמיר על עצמו דבר שהי' מותר לאחרים דאלת"ה למה 
נימא דמיירי  ידועות  להרשב"א לפרש דמיירי בד' אמות 
בד' אמות שהוא מתפלל שמה באקראי בעלמא והחמיר על 
עצמו דבר שמותר לאחרים אע"פ ששהא וזה היתר גמור 
לאחרים אפ"ה החמיר על עצמו והרחיק ואין להקשות אי 
הכי קדשתינהו לכולהו שבילי דנהרדעא דבאמת החמיר על 

עצמו צדיק באמונתו יחי'.
שהתפלל  אע"ג  דמיירי  דמפרש  תוס'  לשיטת  אבל 
באקראי בעלמא ושהא כדי הילוך ד' אמות מ"מ החמיר 
על עצמו והרחיק ממקום שהתפלל ד' אמות צ"ל דהתפלל 
שמה ואל תשיבני אי הכי קדשתינהו לכולהו שבילי דנהרדעא 
דבאמת מצד חומרא עשה אע"פ שיש היתר גמור לאחרים 
בריחוק  משתין  הי'  והוא  אמות  ד'  הילוך  כדי  שהא  אם 

מקום ד' אמות היכא דהתפלל וק"ל.

*

שם: שאלו תלמידיו את רבי זכאי במה הארכת ימים אמר להם מימי לא השתנתי מים בתוך ארבע אמות של תפלה 

ולא כניתי שם לחבירי ולא ביטלתי קידוש היום אמא זקינה היתה לי פעם אחת מכרה כפה שבראשה והביאה לי 
קידוש היום עכ"ל.

כ ימים וישכלבקבק הארכת  במה  שנשאל  בשאלה 
וכן כולם ששאלו במה הארכת ימים 
הלא גמ' ערוכה היא במס' מועד קטן ]דף כ"ח ע"א[: 

אלא  מילתא  תליא  בזכותא  לא  ומזוני  בני  חיי  רבא  אמר 
במזלא תליא מילתא. וא"כ מאי שאלו במה הארכת ימים 
וכהנ"ל  גרם.  מזלו  דלמא  בקונטרס  כדפי'  זכות  באיזה 
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איתא במס' שבת )דף קנ"ו ע"א(: איתמר רבי חנינא אומר 
לומר  ודוחק  לישראל.  מזל  ויש  מעשיר  מזל  מחכים  מזל 
דאותו תלמיד ששאל שאל אליבא דר' יוחנן דאמר אין מזל 

לישראל ולא אליבא דכ"ע.
ונ"ל אף למ"ד דבני חיי ומזוני לאו בזכות' תליא מילתא 
אלא במזלא מ"מ ע"י זכות גדול משתנה ושאלו לר' זכאי 
במה הארכת ימים באיזה זכות גדול כי תורה היא וללמוד 

אני צריך והשיב כנ"ל.
וכהנ"ל איתא בתוס' מס' שבת דף הנ"ל בד"ה אין מזל 
לישראל, והא דאמר רבא בשילהי מו"ק )דף כח. ושם( בני חיי 
ומזוני לאו בזכותא תליא מילתא אלא במזלא תליא מילתא 
מכל מקום על ידי זכות גדול משתנה. הרי לך בהדיא אף 
למ"ד אין מזל לישראל מ"מ ע"י זכות גדול משתנה. ושאלו 
התלמידים לר' זכאי לבדוק בעוקצי וסדקי העריבה דברים 

המעורבין לברר באיזה זכות נשתנה המזל למעליותא.
ובזה מיושב נמי דלכאורה קשה להולמו בשאלה ששאלו 
במה הארכת ימים הלא איתא במס' ברכות )דף ח' ע"א(: 
אמר רבי אמי לעולם ישלים אדם פרשיותיו עם הצבור שנים 
המשלים  שכל  ודיבן  עטרות  ואפילו  תרגום  ואחד  מקרא 

פרשיותיו עם הצבור מאריכין לו ימיו ושנותיו עכ"ל.
וז"ל: תניא סומכוס אומר  י"ג ע"ב(  )דף  וכן איתא שם 

כל המאריך באחד מאריכין לו ימיו ושנותיו אמר רב אחא 
בר יעקב ובדלי"ת אמר רב אשי ובלבד שלא יחטוף בחי"ת.
)דף ח' ע"א(: אמרו  וכן הוא בכמה דוכתי במס' הנ"ל 
ירבו  למען  ואמר  תמה  בבבל  סבי  איכא  יוחנן  לרבי  ליה 
ימיכם וימי בניכם על האדמה כתיב אבל בחוצה לארץ לא 
היינו  כנישתא אמר  לבי  ומחשכי  ליה מקדמי  כיון דאמרי 
דאהני להו כדאמר רבי יהושע בן לוי לבניה קדימו וחשיכו 

ועיילו לבי כנישתא כי היכי דתורכו חיי עכ"ל.
וז"ל:  כהנ"ל  ע"א(  ק"ד  )דף  פסחים  במס'  איתא  וכן 
אמר  ושמואל  ישראל  מקדש  אמר  רב  חתים  מאי  מחתם 
המבדיל בין קודש לחול לייט עלה אביי ואיתימא רב יוסף 
אהא דרב תנא משמיה דרבי יהושע בן חנניא כל החותם 
ימיו  לו  מאריכין  לחול  קודש  בין  והמבדיל  ישראל  מקדש 

ושנותיו עכ"ל.
הרי להדיא בכמה דוכתי טעמים על אריכות ימים א"כ 
דלעיל.  טעמים  מהני  חד  דלמא  זכות  באיזה  שאלו  מה 
אלא ודאי דהם ידעו כמה טעמים של שבח דיוכל לתלות 
במזלא או דמהני זכותא כנ"ל אלא דשאלו לברר האמתיות 
של תורה אם הטעם אריכות ימים בזכות באיזה מצוה הי' 
נזהר ביותר כדי לדבק בדרכיו דכו נועם באיזה דרך שיבור 

לו האדם וחי בהם ועל זה השיב כנ"ל.

*

עוד שם: ולא ביטלתי קידוש היום אמא זקינה היתה לי פעם אחת מכרה כפה שבראשה והביאה לי קידוש היום 

עכ"ל.

ועיין בחדושי הרשב"א במס' מגילה )דף ך"ז ע"ב( וז"ל: ולא בטלתי קדוש היום. פי' ביין אף על פי שהוא מותר בפת. 

ולא עשיתי קפנדריא. פי' אף על פי שהיה שביל מעיקרו דשרי כדאמרי' לקמן עכ"ל.

כ הרשב"א רצה ליישב דהם שאלו במה הארכת ו"נ"
ימים באיזה זכות והשיב לא בטלתי ק"ה וקשה 
הלא חיוב הוא לקדש כדאמרינן בכמה דוכתי זכור ושמור 
שפתייהו  שמרחשין  מה  ובמהרש"א  בהרי"ף  ועיין  וכו' 
ומפלפלין בזה. וע"ז תירץ הרשב"א דחיוב אינו אלא בפת 

והוא הי' מקדש על היין ובזה זכה לאריכות ימים ושנים.
במס'  דאית'  מה  עפ"י  ודעת  טעם  בטוב  לתרץ  ול"נ 
מנוחלי  שלשה  יוחנן  רבי  אמר  ע"א(:  קי"ג  )דף  פסחים 

בניו  והמגדל  ישראל  בארץ  הדר  הן  אלו  הבא  העולם 
לתלמוד תורה והמבדיל על היין במוצאי שבתות מאי היא 
ר'  דאמר  דהא  להית  ויוכל  לאבדלתא.  מקידושא  דמשייר 
משייר  דהי'  היינו  היום  קידוש  ביטלתי  לא  הנ"ל  זכאי 
מקדושא לאבדלתא וזכה לאריכות ימים ושנים בעלמא הזה 

וחולקא לעלמא דאתי.
ובזה מיושב נמי קושי' הרשב"א הלא חיוב הוא לקדש 
על היין ותירץ כנ"ל דהוא הי' מקדש על היין ובאמת בפת 
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נמי יצא אבל לפענ"ד יוכל להיות דחיוב הוא לקדש על היין 
דעיין בהרי"ף וז"ל: ולא ביטלתי קידוש היום ותימא מאי 
רבותי' דהא כתיב זכור את יום השבת לקדשו ולמדו מכאן 
והיינו רבותי'  וכ"ת אפשר לקדש על הפת  היום  לקידוש 

דהוא קידש על היין הא נמי אסמוכוהו אקרא דזכור וכתיב 
זכרו כיין לבנון. הרי לך בהדיא דחיוב הוא לקדש על היין 
זכאי הנ"ל השיב שהי' משייר  ור'  ליתא.  ותירץ הרשב"א 

מקידושא לאבדלתא כדי להיות מצוה מן המובחר וק"ל.

*

שם: רב הונא הוה אסר ריתא וקאי קמיה דרב אמר ליה מאי האי אמר ליה לא הוה לי קידושא ומשכנתיה להמיינאי 

גנא  גוצא הוה  כי איכלל רבה בריה רב הונא איניש  יהא רעוא דתיטום בשיראי  ליה  ואתאי ביה קידושא אמר 
אפוריא אתיין בנתיה וכלתיה שלחן ושדיין מנייהו עליה עד דאיטום בשיראי שמע רב ואיקפד אמר מאי טעמא לא 

אמרת לי כי ברכתיך וכן למר עכ"ל.

כ וכן וקש" למה איקפד רב על שלא אמר רב הונא 
למר הלא גמר' ערוכה לפניך במס' חולין )דף 
מפי  לישראל  ברכה  למדנו  אומר  עקיבא  רבי  ע"א(:  מ"ט 

כהנים מפי גבורה לא למדנו כשהוא אומר ואני אברכם הוי 
הוא מסכים  ברוך  והקדוש  לישראל  כהנים מברכין  אומר 
על ידם אלא רבי עקיבא ברכה לכהנים מנא ליה אמר רב 
נחמן בר יצחק מואברכה מברכיך. וכן פי' התוס' ]בד"ה 
ואברכה[ וכן הוא בירושלמי דברכות דההוא נכרי דיהיב 
שלמא לרבי ישמעאל אמר לו מלתך כבר אמורה פירוש איני 
צריך להחזיר לך שלום שברכתך כתובה מואברכה מברכיך.

הרי להדיא דאין צריך להחזיר. ואפשר יש לומר טעם לשבח 
דהנה יפלא על ר' הונא איך הי' מונע טוב מבעליו בהיות 
לאל ידו לעשות וכוחו כפיו דהוא סבר שדבריו אך למותר ולא 
רצה להחזיק טיבותא לנפשי' שכבר מילתי' אמורה ורמיזא 

באורייתא מואברכה מברכיך כל המברך מתברך.
ונ"ל דתליא בפלוגתא דהני תנאי, רב הונא ורב פליגי 
בפלוגתת ר' ישמעאל ור"ע, רב הונא סבר כר"ע דהכהנים 
וא"כ  אלא מואברכה מברכיך,  בפני עצמן  אינן מתברכין 
צריך לומר שברכתו כתובה ורמיזא באורייתא לכך אין צריך 

להשיב וכן למר.
ישמעאל  ישמעאל דאמר התם: רבי  כר'  אבל רב סבר 
עצמן  לכהנים  כהנים  מפי  לישראל  ברכה  למדנו  אומר 
כהנים  אומר  הוי  אברכם  ואני  אומר  כשהוא  למדנו  לא 
א"כ  לכהנים.  מברך  הוא  ברוך  והקדוש  לישראל  מברכין 
סבר דברכה בפה עדיפא לכך איקפד מ"ט לא אמרת לי 
וכן למר כדמפרש התם בקונטרס וז"ל: וכן למר אף אתה 
תהא מבורך לכך שמא הי' עת רצון והי' מקוים אף בי לכן 

איקפד.

*כ*כ*

ב"כ ףחכ ףא

בגמרא: שאלו תלמידיו את רבי זירא במה הארכת ימים אמר להם מימי לא הקפדתי בתוך ביתי ולא צעדתי בפני 

מי שגדול ממני וכו' עכ"ל.

כ קבלתי צף  לא  מימי  ג"כ  זירא  ר'  אמר  לא  למה 
לא  מימי  הגודל  נחוני'  ר'  שאמר  כמו  מתנות 
קבלתי מתנות ע"ש בדף הנ"ל שר' זירא אי הוי משדרי' לי' 

מבי נישאה לא הוי שקיל.
ויש לתרץ דלהכי לא אמר משם דאי הוי מזמני לי' אזיל 

ע"ש.
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שם: ולא ישנתי בבית המדרש לא שינת קבע ולא שינת עראי וכו'.

כ דר' זירא אזיל לשיטתו מה דאמר במס' עירובין יףל
)דף ס"ה ע"א( וז"ל: אמרי ליה לרבי זירא מחדדן 

שמעתך אמר להו דיממא נינהו.

ואזיל לשיטתו מאי דאמר בסנהדרין )דף ע"א ע"א(: א"ר 
זירא כל הישן בבית המדרש תורתו נעשי' קרעים קרעים 

שנאמר וקרעים תלביש נומה.

*

שם: ולא הרהרתי במבואות המטונפות וכו'.

כ אתמהא דאי' בירושלמי מסכ' ברכות )דף ט"ו לפףז
בבית הכסא  להרהר  ]פ"ג ה"ד[: מהו  ע"ב( 

חזקיה אמר מותר ר' יסא אמר אסור א"ר זירא ]זעירא[, 
כל  המפרש  ופי'  סבירתיה.  תמן  לי  דהוה  קשי  סבר  כל 
בה.  עיינתיי  התם  ולהבין  ולהסביר  לעיין  לי  שהי'  סברא 
מוכח שהי' מהרהר בב"ה וכ"ש שהי' מהרהר במבואות 

המטונפות. ור' זירא בבבלי הוא ר' זירא בירושלמי.

והנלע"ד ליישב דשים עיונך בש"ס דתענית )דף ך' ע"ב( 
וז"ל: שאלו תלמידיו את רבי זירא ואמרי לה לרב אדא בר 
אהבה במה הארכת ימים אמר להם מימי וכו' ולא הרהרתי 
במבואות המטונפות וכו' ע"ש. וא"כ י"ל דתלמוד ירושלמי 
ס"ל דתלמידיו שאלו במה הארכת ימים וכו' לר' אדא בר 
ר'  אבל  וכו'  הרהרתי  לא  שהשיבו  הי'  והוא  שאלו  אהבה 

זירא ס"ל דמותר להרהר.

*

חי' רד"א על הירושלמי שם

כ )דף נףד, מגילה  בבבלי  היא  גמ' ערוכה  הלא  וצ"ע 
במה  זירא  ר'  את  תלמידיו  שאלו  ע"א(  כ"ח 

המטונפות.  במבואות  הרהרתי  ולא  וכו'  ימים  הארכת 
והתם  זעירא  ר'  הכא  רמית,  קא  אגברא  גברא   וי"ל 

ר' זירא.
אמנם לדעתי ר' זעירא דתלמוד ירושלמי הוא ר' זירא 
)פ"א ה"א(  לעיל  מצינו  לזה  ודוגמא  בבלי.  בתלמוד  הנזכר 
וז"ל: א"ר זעירא אנא תקפית גאולה לתפלה, ועי' בבבלי 
ברכות )דף ט' ע"ב( וז"ל: והא א"ר זירא אני סמכי ואיתזי, 
הרי ר' זעירא כאן הוא ר' זירא והדרא קושיא לדוכתיה. 
ועי' לקמן ריש פ"ז דבפירוש איתא התם דר' זעירא ור' 
זירא חד הוא וז"ל שם: על דעתיה דר' זירא וחברותיה וכו' 
ולעיל מיניה כתיב ר' זעירא וכו', אלא על כרחך חד הוא 

עי"ש.
תמן  לי  דהוה  סברא  כל  ר"ז  אמר  וז"ל  בפנים  ומ"ש 
סברא  דהיא  כל  שמעון  בר  אלעזר  ר'  אמר  סברתיה, 

קשיא דטבול יום תמן סברתי כו', הנה בתשובה הארכתי 
הירושלמי.  לכוונת  כאן רק מה שצריך  ולא אכתוב  ביותר 
ק"ב  )דף  דזבחים  מגמ'  מוכח  וכאשר  זה,  הוא  וכוונתו 
ע"ב( אהא דאמר ר' אלעזר בן שמעון בבית הכסא דנתה 

יוחנן  ר'  והאמר  הכי  עביד  והיכי  עד  וכו',  יום  טבול  בא 
ופירש"י  שאני,  לאונסו  וכו'  במרחץ  להרהר  דאסור  וכו' 
כרחו  בעל  בה  ומהרהר  בפיו  שגור  תלמודו   שהיה 

עיי"ש.
וא"כ כדי להשוות התלמודיים יחד כאשר מצווים מפי 
סופרים ודאי כוונת הירושלמי הוא הכי, דאר"ז כל סברא 
דהוית לי תמן, ר"ל שאם נפל לי הרהור בעל כרחי, סברתיו 
להוציא  כדי  אחר  לדבר  לבי  פניתי  ולא  בה  עיינתי  ר"ל 
כל ההיא סברא  וכן אראב"ש  מלבי.  תורה  דבר  ההרהור 
קשיא דטבול יום תמן סברתיו, ודאי כוונתו כההיא דבבלי 
בזבחים ההרהור דטבול יום תמן סברתיו עיינתי עליו. ובזה 
מתורץ קושיתי מה שהקשיתי ר"ז אהדדי. ודלא כהמפרש 
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בזה"ל,  שכתב  וכו'  להרהר  מהו  בד"ה  פולדא[  [מהר"א 
עיינתי  התם  ולהבין  ולהסביר  לעיין  לי  שהיה  סברא  כל 

["] עי' מעט דבש )ח"א ס"ד או"ז( שהאריך בד' רבינו אלו.
[ו] יל"ע דהמ"ד בדף ט"ו הוא ר' אליעזר התנא, וכאן בגמ' הוא ר' אלעזר האמורא.

בה. דטבול יום, דמסכת דטבול יום עכ"ל, יצא חוץ מגדר 
הכונה הפשוטה ודו"ק[ת].

*

מעיר דוד בית משתה

 כי הא דרבי אלעזר כי הוו משדרי ליה מתנות מבי נשיאה לא הוה שקיל כי הוה מזמני ליה לא הוה אזיל אמר להו 

לא ניחא לכו דאחיה דכתיב שונא מתנת יחיה. רבי זירא כי הוו משדרי ליה מבי נשיאה לא הוה שקיל כי הוה מזמני 
ליה אזיל אמר אתייקורי דמתייקרי בי עכ"ל.

כ להביא ראי' לדברי ר' זירא ורמיזא באורייתא שהרי יש
מצינו שהמלאכים באו אצל אברהם לאכול עמו הוא 
נגדו  סירבו  לא  והמה  אצלו  סועדים  להיות  מזמינם  הי' 
הי'  דאברהם  משום  י"ל  ויאכלו  דבריו  את  וקבלו  וקיימו 
וא"כ  בתוכינו  אתה  אלוקים  נשיא  הקרא  כמאמר  נשיא 
אתיא כדעת ר' זירא כי הוו מזמני לי' לבי' נשיאה הוה אזיל 
אמר אתיקורי דמתייקרי. משא"כ גבי לוט היו המלאכים 
מסרבין נגדו ואמרו לא כי ברחוב נלין משום שלא הי' נשיא 

ולא אמרו בלבבם אתיקורי דמתייקרא בי.
המד'  כדעת  סובר  דהוא  ממלאכים  יליף  דלא  ור"א 
למידין  אין  הלא  ערבי  עשה  מה  וכי  לו  נדמו  שכערביים 
ממנו. נמצא דר' זירא ור"א פליגי בפלוגתא זו אי כערביים 

נדמו לו או לא, זאת תורה העולה מדברינו.
וכן מצינו מה שמעיד הקרא ויבא אהרן וכל זקני ישראל 
נמי  י"ל  עכ"ל  האלקים  לפני  משה  חותן  עם  לחם  לאכל 
בהו  דמתייקרי  הוא  דאתיקורי  משום  לסעודה  שהלכו 

כדעת ר' זירא.
לא הוה  לי'  והנה לדעת ר"א דסובר דכי הווה מזמני 
מתנות  שונא  דכתיב  דאחי'  לכו  ניחא  לא  וכי  דאמר  אזיל 
יחי' יש להבין דברי שלמה המלך ז"ל שאמר אם רעב שונאך 

האכילהו לחם.
ט"ו  )דף  מגילה  במסכת  יהושע  ור'  ר"א  דברי  הן  והן 
רבי  המן  את  שזימנה  אסתר  ראתה  מה  רבנן  תנו  ע"ב(: 

אליעזר אומר פחים טמנה לו שנאמר יהי שלחנם לפניהם 
אם  שנאמר  למדה  אביה  מבית  אומר  יהושע  רבי  לפח 
אזיל  דר"א  וגו' עכ"ל. משום  לחם  שונאך האכילהו  רעב 
דשונא  אזיל משום  הוה  לא  לי'  מזמני  הוו  דכי  לשיטתו[ת] 
מתנות יחי' ומכלל הן אתה שומע לאו, ור"י מסכים לדבריו, 
דף  מגילה  במסכת  התם  דפליגי  ואמוראים  תנאים  והוי 
הנ"ל המה סברו כדעת ר' זירא לכן ענו ואמרו טעם אחר 

על הזמנה זו שזימנה את המן לסעודה.

*

מעיר דוד בית מלך חדר קי"ב 

 רבי זירא כי הוו משדרי ליה מבי נשיאה לא הוה שקיל כי הוה מזמני ליה אזיל אמר אתייקורי דמתייקרי בי עכ"ל.

כ קּדֹ לפףז יבוארו הפסוקים במלכים )סימן א'( וז"ל: וַתִּ
עְתָּ  בַּ ה נִשְׁ בַע וגו' וַתּאֹמֶר לוֹ אֲדנִֹי אַתָּ ת שֶׁ בַּ
ב  למֹהֹ בְנֵךְ יִמְלךְֹ אַחֲרָי וְהוּא יֵשֵׁ י שְׁ ה' אֱלקֶֹיךָ לַאֲמָתֶךָ כִּ בַּ
לֶךְ  הַמֶּ אֲדנִֹי  ה  וְעַתָּ מָלָךְ  ה  אֲדנִֹיָּ ה  הִנֵּ ה  וְעַתָּ סְאִי:  כִּ עַל 

נֵי  בְּ לְכָל  קְרָא  וַיִּ לָרבֹ  וְצאֹן  וּמְרִיא  שׁוֹר  ח  זְבַּ וַיִּ  : יָדָעְתָּ לאֹ 
ךָ  למֹהֹ עַבְדְּ בָא וְלִשְׁ ר הַצָּ לֶךְ וּלְאֶבְיָתָר הַכּהֵֹן וּלְיאָֹב שַׂ הַמֶּ
יד  רָאֵל עָלֶיךָ לְהַגִּ לֶךְ עֵינֵי כָל יִשְׂ ה אֲדנִֹי הַמֶּ לאֹ קָרָא: וְאַתָּ

לֶךְ אַחֲרָיו וגו' עכ"ל. א אֲדנִֹי הַמֶּ סֵּ ב עַל כִּ לָהֶם מִי יֵשֵׁ
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אדוני  ואתה  דהל"ל  מעורבי',  שבע  בת  דברי  לכאורה 
המלך עיני כל ישראל תיכף סמוך לדברים שאמרה ואתה 
לא ידעת, ולמה אמרה בתוך דבריה ויזבח וגומר ולשלמה 

עבדך לא קרא וגו'.
אמנם עפ"י הגמרא הנ"ל יתכן בזה היתה נותן טעם 
לדברי' שדעתו של אדוניה למלך מדלא קרא לשלמה, דאי 
אין דעתו של אדוניה למלך הי' לו לקרוא לשלמה דזה הוא 
כבודו כשילך שלמה לסעודתו ואיתקורי הוא דמתייקרי בו 
בשלמה שמוכן לישב על כסא מלכותו ואזיל לגבי', אלא ודאי 

[א] בעיר דוד בית שלמה הוסיף רבינו איזה תיבות כאן וז"ל: ובפרטות ששלמה אמר בחכמתו אם רעב שונאך האכילהו 
לחם א"כ אמר מודים אל זה במודים דרבנן והסכים לזה והיטיב חרה לנתן הנביא על שלא זמנם לסעודה דיש לפרש 
כדעת ר' זירא דכי הוו משדרי ליה מבי נשיאה לא הוה שקיל כי הוה מזמני ליה אזיל אמר אתייקורי דמתייקרי בי וא"כ 
זאת הי' התרעומת גדולה שהי' מתרעם נתן על הזמנה מילתא אלבישייהו יקירא שלא הי' מזמינם לסעודה דלאתיקורי 

בהו.

שילך  דאף  אותו  קרא  לא  ולכך  למלוך  אדוניה  של  דעתו 
שלמה לגבי' אין בזה לו לכבוד ולתפארת ואין בזה משום 

אתיקורי דמתייקרי וכו'[א].
זה  א"כ  קרא  לא  ולשלמה  וכו'  ויזבח  אמרה  ומש"ה 
כל  עיני  המלך  אדוני  ועתה  למלוך  שדעתו  אמת  בודאי 
ישראל עליך מי ישב על כסא אדוני המלך אחריו אכן איכא 
לספוקי אי מלך מותר לילך על סעודה כיון שהטעם הוא 
על  למחול  אסור  ומלך  ביה  דמתייקרי  דאתיקורי  משום 

כבודו כדאי' במסכת קדושין )דף ל"ב( עיין שם.
ע"כ מעיר דוד

*

בגמרא: שאל רבי את רבי יהושע בן קרחה במה הארכת ימים אמר לו קצת בחיי אמר לו רבי תורה היא וללמוד 

אני צריך אמר לו מימי לא נסתכלתי בדמות אדם רשע דאמר רבי יוחנן אסור לאדם להסתכל בצלם דמות אדם 
רשע עכ"ל.

כ בן קרחה ל אור" יהושיע  לר'  יפלא מאי מקשה 
ערוכה  משנה  הלא  ימים  הארכת  במה 
אומר  הי'  הוא  וז"ל:  ט'(  משנה  ב'  )פ'  עדיות  במס'  היא 
ופי'  ובשנים.  ובחכמה  ובעושר  ובכח  בנוי  לבן  זוכה  האב 
להיות  הבן  טבע  שקרוב  לפי  וכו',  זוכה  האב  הברטנורה 
דומה לטבע האב, והנוי והכח והחכמה והשנים אדם זוכה 
בהן מתחלת יצירתו כפי טבעו, והעושר אדם מורישו לבנו. 
באדם  והיא  הישרה,  היא הסברא  וחכמה דאמרינן הכא, 
כפי טבעו. והשנים, אריכות הימים. ולי נראה, שאם אדם 
נאים בעלי כח בעלי חכמה עשירים  בנים  ליה  זוכה הויין 
ומאריכים ימים. א"כ לפי ב' פירושים הנ"ל או מצד הטבע 
או מצד הזכיי' מוכח דאב מזכה את בנו וסתם מתניתין היא 
ומאי מקשה רבי דהוא סתם המשנה וכו' והלא ר' יהושיע 
מאה  חי  הי'  והוא  עקיבא  ר'  של  בנו  הי'  הוא  קרחה  בן 
מצד  או  ימים  לאריכות  ג"כ  הבנו  זכה  לכך  שנה  ועשרים 

הזכי' או מצד הטבע של אביו.

רבי  שאלת  נשתנה  מה  גדול  דבר  להקשות  יש  ועוד 
חקרי  גדולי  רברבי  ואשלי  רבוואתא  הני  מכל  לריב"ק 
עליו  מתרעם  והי'  בחיי  קצת  אמר  שהיא  נמצא  דכאן  לב 
וכמה  דיבור  כדי  תוך  עלה  דף  ובאותו  גדולה  תרעומות 
ולא  ולא ענו  ימים  מקומות שאלו תלמידים במה הארכת 
אמרו קצת בחיי כמו דאי' לעיל אצל ר' נחוני' הגדול ור' 

זכאי ור' פרידא ובכמה מקומות לא אמר קצת בחיי.
ונ"ל דקושי' חדא מתורצת בירך חבירתה ושניהם צדקו 
קצת  לו  אמר  ימים  הארכת  במה  לריב"ק  שאל  ר'  יחדיו 
בחיי כלומר הלא משנה ערוכה היא דר' בעצמו סתם האב 
מזכה את בנו ותוך הבאים הוא אריכות ימים ושנים הוא 
אריכות ימים, ולכך דקדק בלשונו הצח קצת בחיי דאריכות 
ודין  כנ"ל  הזכי'  מצד  או  הטבע  מצד  או  שהארכת  ימים 
רפש מדבית אבא קאתי לי' ואת קצת בחיי. בשלמא בשאלה 
קצת  לומר  יוכלו  לא  ימים  במה הארכת  חכמים  בתלמידי 
בחיי דלאו ירושה היא אבל לי נאה ולי יאה וראוי להאריך 
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ימים מצד הירושה דהאב מזכה את בנו.
פליגי  דחכמים  צריך  אני  וללמוד  היא  תורה  לו  אמר 
י"ט  בתוס'  ע"ש  התם  כדמפרש  דעדיות  אמתניתין 
הפרק  עד  אלא  בנו  את  מזכה  האב  דאין  סברי  דחכמים 

דהיינו עד ך' שנים ומכאן ואילך זכה זכה לעצמו.
אם  ולהכריע  בוריו  על  להעמיד  ששאל  שאלה  והשתא 
כסתם מתניתין שסתם רבי דאריכות ימים מצד הטבע או 
מצד הזכיי' של אביו או כחכמים דפליגי אסתם דמתניתין 
ואמרו דהזכיי' אביו רק עד הפרק ואריכות ימיו הוא מצד 

מעשים טובים שעשית.
והא  התם,  מתני'  כסתם  עמו  דהדין  ריב"ק  והשיב 
דהשיב מימי לא הסתכלתי בצלם דמות אדם רשע, דמשמע 
עשה  דלא  לומר  הי'  כוונתו  אינו,  זה  גרם,  דילי'  מעשה 

מעשה לסתר זכות אביו.
ובאמת לאו זכות הוא זה דאית' שאלו תלמידיו את ר' 
ביטלתי  לא  מימי  לו  אמר  וכו'  ימים  הארכת  במה  זכאי 
קידוש היום. ומקשי' שם המהרש"א והרי"ף מאי רבותא 
היום  קידוש  מכאן  ולמדו  זכור  כתיב  הלא  ביטל  דלא 
דאורייתא. ותי' המהרש"א לדעת הפוסקים דמקדשין על 
הפת. והרי"ף מתרץ דקידוש היום על היין מצוה אבל אינו 
לחזור אם אין לו יין מצוי והוא הי' מהדר אחריו כדאמר 

יין  לי  והביאה  שבראשה  כיפה  ומכרה  לי  הי'  זקנה  אמה 
לקידוש היום.

בן  אליעזר  לר'  שאלו  התם  הרי"ף  מביא  לזה  וכדומה 
שמוע במה הארכת ימים אמר לא נשאתי כפי בלא ברכה. 
קדשנו  אשר  לברך  צריכין  שהכהנים  ברכה  בלא  ופי' 
המצות  דכל  היא  חובה  דהא  ותימה  אהרן  של  בקדושתו 
מברך עליהן עובר לעשייתן. ומצאתי להריטב"א שמקשה 
כן. ולענ"ד שאע"פ שכפי הדין שהכהנים מברכין וקימ"ל 
הי'  לא  אליעזר  ר'  מ"מ  כמברך  הוא  הרי  אמן  דהעונה 
רוצה להיפטר בעניית אמן אלא הי' מברך וז"ש לא נשאתי 

כפי בלא ברכה.
וא"כ מאי רבותי' דלא אסתכל בצלם דמות אדם רשע 
עיניו  אמר  אליעזר  ר'  בגמ'  שם  כדאי'  הוא  איסור  הלא 
כהות שנא' ויהי כי זקן יצחק ותהכין עיניו מראות משום 
דאסתכל בצלם דמות אדם רשע. אלא באמת לאו זכות הוא 
זה לאריכות ימים דאריכות ימים הוא מכח זכות אביו כנ"ל 
ואמרו עד  ולא כחכמים דפליגי  כסתם מתני' דסתם רבי 
הפרק. וכך אמר לי' מימי לא נסתכלתי בצלם דמות אדם 
דאיסור  משום  נסתכל  דלא  הוא  רבותי'  דלא  אע"ג  רשע 
ולא עשיתי  אביו  הוא מצד  ימים  אריכות  זכות  הוא מ"מ 

שום מעשה לסתור זכות אבא וק"ל.

*

כ בדרך פשוט יותר דיש לדקדק עוד אוכישכלומר
דאמר התם בשעת פטירתו אמר לו 
ולכולהו  ימי  לחצי  שתגיע  רצון  יהי  לו  אמר  ברכני  ]רבי[ 
לא אמר לו הבאים אחריך בהמה ירעו. האיך מישך שייך 

להדדי להסמיך ונראה.
אלא יש לתרץ כך דיש להוכיח דר' יהושע בן קרחה הי' 
חי יותר מק"ך שנה שהיו ימי חיי אביו דאית' בגמ' דמועד 
שנה  ששים  ועד  מחמשים  רבה  אמר  ע"א(  ך"ח  )דף  קטן 
כבודו של  להו משום  דלא חשיב  והאי  זו היא מיתת כרת 
שמואל הרמתי שמת בנ"ב שנה. וא"כ מוכח דהמת קודם 
ועוד באותו דף רב  זו היא מיתת כרת כנ"ל.  ששים שנה 
אמר  לרבנן  טבא  יומא  להו  עבד  שיתין  בר  הוה  כי  יוסף 
נפקי לי מכרת. וא"כ האיך מילט קא לייט ר' יהושיע בן 

קרחה לרבי שתגיע לחצי ימי אם היו ק"ך שנה רק כימי 
מיבעי'  לא  ברכני  ר'  אמר  והוא  כרת,  מיתת  הוי  אבותיו 
צ"ל  לי'. אלא באמת  לייט  לי' אלא מילט קא  דלא מיברך 
שר' יהושיע בן קרחה הי' חי הרבה יותר מק"ך שנה ולא 

הי' מיתת כרת.
דר'  לדהדדי  והסמיכות  התחברות  שייכא  מישך  ובזה 
בשלמא  שנה  מק"ך  יותר  כ"כ  ימים  הארכת  במה  שאל 
עד ק"ך שנה מצד הזכיי' או מצד הטבע של אביו אבל ר' 
וע"ז שאל  אבותיו  יותר משנות  חי  הי'  בן קרחה  יהושיע 
שאילה בבעלים במה הארכת ימים כ"כ וע"ז השיב ריב"ק 
שלא הסתכלתי בצלם דמות אדם רשע והשתא יובן הקושי' 
מכח  לומר  דאין  כ"כ  ימים  הארכת  במה  רבי  שהקשה 
הטבע או מצד הזכיי' של אביו דהשאלה הי' במה הארכת 
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ימים כ"ך יותר משנות אביו.
לי' ברכני ואמנם כאן הבן  וע"ז אמר הגמ' דר' אמר 
שואל מנ"ל דחי יותר מימי אבותיו ע"ז קאמ הש"ס ומוכיח 
מן התורה סמכו בכל כחו וחילי' מן הדא דריב"ק השיב 
וקודם  ברכה  לת"ח  תיכף  וע"כ  ימי  לחצי  שתגיע  יה"ר 
ששים שנה עדיין בכלל כרת וגם מקרא מלא דיבר הכתוב 
ימי שנותינו בהם שבעים שנה ואם בגבורות שמנים שנה 
וא"כ ע"כ הברכה הי' וחי יותר מימים הללו וריב"ק היו 
החצי ימיו יותר מאלו הימים והימים ידברו ונתקיים בר' 

יהושיע בן קרחה כביר מאביו.
לנפשי'  טיבותא  להחזיק  רצה  לא  דריב"ק  דין  מן  ובר 

ומסורין  קצובין  אשר  חייו  שימי  דרבנן  במודים  והודה 
מזכה  האב  כרותה  ברית  מתורת  מאבותיו  מסורת  המה 
בנו ולא בזכות עצמו. והא דאמר לא נסתכלתי בצלם דמות 
תולין  בזכות עצמו  כל התולה  כי  נתבטל,  אדם רשע שלא 
לו בזכות אחרים וכל התולה בזכות אחרים תולין לו בזכות 
עצמו. והיינו דרבי יהושע בן לוי דאמר רבי יהושע בן לוי 
מאי דכתיב הנה לשלום מר לי מר אפילו בשעה ששיגר לו 
התפלל  משה  דהא  לו.  הוא  מר  שלום  הוא  ברוך  הקדוש 
בזכות אחרים ותלו לו בזכות עצמו וחזקיהו הי' תולה בזכות 
עצמו ותלו לו בזכות אחרים ]ברכות דף י' ע"ב[. ותן לחכם 

ויחכם עוד וק"ל.

*

שם: שאל רבי עקיבא את רבי נחוניא הגדול במה הארכת ימים אתו גווזי וקא מחו ליה עכ"ל.

כ הארכת ו"נ" במה  ששאל  לשיטתו  אזיל  דר"ע  י"ל 
שבת  במסכ'  סובר  דהוא  זכות  באיזה  ימים 
)דף קנ"ו ע"ב( דאין מזל לישראל דאמרינן שם ומדר"ע נמי 

אין מזל לישראל. לכך שאל במה הארכת ימים באיזה זכות 
משום דאין מזל לישראל אלא בזכותא תליא מילתא.

אמנם עדיין לא פלטית דקשי' ר"ע אדר' עקיבא דאי' 
במס' יבמות )דף מ"ט ע"ב( את מספר ימיך אמלא אלו שני 
דורות זכה משלימין לו לא זכה פוחתין לו דברי ר' עקיבא. 
בלישנא  ודייק  ימים  הארכת  במה  עקיבא  ר'  שאל  וכאן 
הארכת ימים ושנים ור' עקיבא ס"ל דאין מאריכין ימים 
כלל אלא אם זכה משלימין לו כדאי' שם בדף הנ"ל אמרו לו 
לרבי עקיבא הרי הוא אומר והוספתי על ימיך חמש עשרה 

שנה אמר להם משלו הוסיפו עכ"ל.
להם  בגמ' אמר  דף  באותו  דאי' שם  ליישב  ונלפענ"ד 
ליה  וקרי  לו,  הוסיפו  משלו  ד"ה  בתוס'  הוסיפו  משלו 
תוספת לפי מה שנגזר לפחות ע"י עון והא דאמר בפ"ק 
)דף ד:( גבי איתתא מגדלא נשיא כי חזינן צורבא  דחגיגה 
אפילו  דניחא  אר"י  ליה  מוסיפין  אמיליה  דמעבר  מרבנן 
לר"ע דאין זה תוספת כיון שנגזרו לשום אדם עכ"ל. הרי 
מוכח דאפי' לר"ע דאמר זכה משלימין לו אבל ע"י זכות 
גדול כגון מעבר במילי וכה"ג טובא דזכות גדול מוסיפין 
לי' ולכך שאל ר' עקיבא במה הארכת ימים מה זכות וטעם 

אזיל  עקיבא  דר'  כך  כל  ימים  שהארכת  בך  אית  לשבח 
לשיטתו זכה משלימין לו ולא מוסיפין לו אלא על ידי זכות 

גדול משתנה לכך שאל מה זכות גדול הי' לך.
וכי ישאלך בנך מחר לאמר האיך אפשר לומר כן דר"ע 
סובר ע"י זכות גדול מוסיפין לו הימים ושנים אשר שנות 
רשעים תקצרנה אלא השנים שהי' להם להחיות ונתקצרו 
מוסיפין לאדם הצדיק א"כ אף כאן אנו נאמר גבי חזקיהו 
לאדם אחר  קצובין  הוא השנים שהיו  לו השנים  שהוסיפו 
ונתקצרו ע"י מעשיו וזכה הצדיק ונטל חלקו וחלק הרשע. 
זכה  דאמר  דר"ע  אליבא  הש"ס  קמקשה  מאי  וא"כ 
משלימין לו אמו לו לר"ע הרי הוא אומר והוספתי על ימיך 
חמש עשרה שנה אמר להן משלו הוסיפו תדע שהרי נביא 
עומד ומתנבא הנה בן נולד לבית דוד יאשיהו שמו ועדיין 
לא נולד מנשה. דלמא גבי חזקיהו האריכו לו ימים משום 
ואין צריך לדחוק משלו הוסיפו  זכות גדול  לו  דחזקיו הי' 
לו דדוחק הוא כדאית' שם בתוס' ד"ה משלו הוסיפו לו, 
וקרי ליה תוספת לפי מה שנגזר לפחות ע"י עון, דקשה 
להולמו אם משלו הוסיפו לו למה קרי לי' תוספת, וצריך 
תוס' לדחוק ולפרש לפי מה שנגזר לפחות ע"י עון, אבל 
לפי סברתי הנ"ל אין צריך לדחוק אלא והוספתי כפשוטו 

על ידי זכות גדול.
איברא דבר זה אי אפשר להולמתו דא"כ יש פתחון פה 
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על תוס' בד"ה משלו הוסיפו לו, וקרי ליה תוספת לפי מה 
שנגזר לפחות ע"י עון והא דאמר בפ"ק דחגיגה )דף ד:( 
דמעבר  מרבנן  צורבא  חזינן  כי  נשיא  מגדלא  איתתא  גבי 
זה  דאין  לר"ע  אפילו  דניחא  אר"י  ליה  מוסיפין  אמיליה 
תוספת כיון שנגזרו לשום אדם. וא"כ אף לפי דברי תוס' 
צריכין למימר היכא דאית לי' זכות גדול מוסיפין לו וא"כ 
דר"ע  אליבא  הגמ'  קמקשה  מאי  נד  כמו  נצבו  הקושי' 
שנה  עשרה  חמש  ימיך  על  והוספתי  כתיב  הרי  לו  אמרו 

דלמא ע"י זכות גדול.
להן  אמר  לשונו  בצחות  מתרץ  דהגמ'  צ"ל  ע"כ  אלא 
משלו הוסיפו תדע שהרי נביא עומד ומתנבא הנה בן נולד 
לבית דוד יאשיהו שמו ועדיין לא נולד מנשה. ורצה לתרץ 
הלשון  ומדוקדק  מינה  עדיפא  ליישב  יש  זה  דבר  בודאי 
שמוסיפין לו הימים ושנים שהיו קצובין לו ותוספת מרובה 
זכות  לי'  דאית  היכא  מודה  עקיבא  ר'  דהלא  העיקר  על 
גדול מוסיפין לו הימים ושנים כפי' התוס' כדמוכח בפ"ק 
דחגיגה גבי אתתא מגדלא נשא וא"כ אף כאן יש לתרץ גבי 

חזקיהו אבל מוכח מכאן שהי' נגזר עליו לפחות ע"י עון 
לכך צריך לדחוק ולפרש דמשלו הוסיפו לו וקרי לי' תוספת 

לפי שנגזר לפחות ע"י עון.
אמנם התורה העידה על ככה תדע שהרי נביא עומד 
ומתנבא הנה בן נולד לבית דוד יאשיהו שמו ועדיין לא נולד 
מנשה. ומפרש רש"י בד"ה תדע, שמתחלה כשנולד נפסקו 
לו כל אותו תוספת. שהרי נביא נתנבא, בימי ירבעם שנים 
הרבה קודם הנה בן נולד לבית דוד יאשיהו שמו ובשעת 
יצא יאשיהו  נולד מנשה שממנו  חליו של חזקיה עדיין לא 
הוי אומר בשעת חליו גזרו לפחות משניו וכשזכה השלימו 
לו. וצריך לדחוק ולפרש כפי' תוס' דמשלו הוסיפו לו וקרי 

לי' תוספת לפי שנגזר לפחות ע"י עון.
להיות  שכתבתי  התירץ  לפי  נאמר  אנו  כאן  אף  ולפ"ז 
לר'  ר"ע  ששאל  השאלה  לבאר  לשמעתתא  סוגי'  תריץ 
נחוני' הגדול במה הארכת ימים באיזה זכות גדול שהוסיפו 

לו ונחסרו לאדם אחר ע"י מעשיו בטוב טעם ודעת.

*

]עוד דרוש נחמד על מאמר זה עי' לעיל דף ג' ע"א[.

*

מתני': ועוד אמר רבי יהודה בית הכנסת שחרב אין מספידין בתוכו ואין מפשילין בתוכו חבלים וכו' עכ"ל.

כ בית ומקש" יהודה  א"ר  ועוד  בד"ה  תוספ' 
הכנסת שחרב, קשה מאי ועוד דהא לעיל 
כן מאי  ואם  והכא הוא מחמיר  הוה מקיל טפי מחכמים 
ועוד. וי"ל דקאי אהא דאמר ר' יהודה ברישא מוכרין אותו 

לשם חצר וכו' עכ"ל.
ומצאתי דאתי לידי משמע דהגירסות במשניות במתני' 
דלעיל )דף ך"ז ע"ב( הוא בהיפוך מה שהוא לפנינו בהש"ס 
וז"ל: אין מוכרין את של רבים ליחיד מפני שמורידין אותו 
ר'  דברי  אחרים  }ובספרים  יודא  רבי  דברי  מקדושתו 
לו אם כן אף לא מעיר לעיר מעיר גדולה  מאיר{ אמרו 
דקתני  נמי  סיפא  יודא  ר'  ומדרישא  עכ"ל.  קטנה  לעיר 
אין מוכרין בית הכנסת אלא על תנאי דהיינו אפי' מרבים 

לרבים כדפי' רש"י נמי ר' יודא היא.

יודא  ר'  ולמד דלפי הגירסא במשניות הת"ק הוא  צא 
דמחמיר וסבר דאין מוכרין את של רבים ליחיד נמצא מאד 
קושית  קשה  לא  דדינא  ומעיקרא  דמתני'  לישנא  יוצדק 
ועדו  כלומר  יודא  ר'  אמר  ועוד  קאמר  דהכי  התוספ' 
החמיר ר' יודא נוסף על החומרות דקאמר ר' יודא הנ"ל 

לענין בית הכנסת שחרב אין מספידין לתוכו וכו' וק"ל.
מה  קושי'  הך  ליישב  חש  לא  דרש"י  טעמא  והיינו 
שמקשים תוספ' משום דבהא פליגי רש"י תפס להך גירסא 
דגרס במשניות דת"ק דמתני' דלעיל אין מוכרין את של 
שלאחריו  דמתני'  הת"ק  וכן  יודא  ר'  היינו  ליחיד  רבים 
דאין מוכרין אלא על תנאי נמי ר' יודא היא נמצא ר' יודא 
מחמיר ושייך שפיר לישנא דמתני' דקאמר ועוד אמר ר' 
יודא בית הכנסת שחרב וכו'. אמנם תוספ' גורסין הגירס' 



פרק רביעימגיקז ספרזלתת ב"כ ףחכ ףד

לעיל  טפי  מיקל  יודא  ור'  מאיר  ר'  הוא  דת"ק  שלפנינו 
מחכמים והכא הוא מחמר לכן מקשה תו' שפיר מאי ועוד 
ברישא  יודא  ר'  דאמר  אהא  דקאי  לומר  ויש  משני  לזה 

מוכרין אותו לשם חצר.

חומרא  זה דמאי  בדבר  וחזי דהרשב"א מפקפק  ופוק 
שירצה  הלוקח מה  הלא  חצר  לשם  שימכור  דבעי  זה  הוא 
יעשה קתני ע"ש מה שמפלפל הרשב"א באריכו' בחכמה.

*

בתוספ' ד"ה אין אוכלין ואין שותין בהן, והא דאמר בריש ערבי פסחים )פסחים דף קא. ושם( דאורחין אכלו ושתו בבי 

כנישתא רוצה לומר בחדר הסמוכה לבית הכנסת עכ"ל.

כ דתנינן ולי הא  אחר  באופן  תו'  קושי'  ליישב  נראה 
איירי  כנישתא  בבי  ושתו  אכלו  דאורחין  התם 
לשתמש  ולהם שרי  תורה  ולומדי  באורחין שהמה חכמים 
בבי כנישתא כל צרכן, וכדאמר רבא לקמן ]דף כ"ח ע"ב[ 
חכמים ותלמידיהם מותרין דאמר רבי יהושע בן לוי מאי 
לחכמים  דמותר  לפנינו  הרי  עכ"ל.  דרבנן  ביתא  רבנן  בי 
ותלמידיהם לעשות כל תשמישים בבי כנישתא. ומאוד איכא 

לאוקמי דהך דהתם אייר באורחין תלמיד חכמים.
ה"ג[  ]פ"ג  בירושלמי  דאי'  מה  הוא  המסייע  ועד 
ובתי מדרשות  כניסיות  בתי  לוי אמר  בן  יהושע  ר'  וז"ל: 

לחכמים ולתלמידיהם ר' חייה ר' יסא מיקבלין בגו כנישתא 
גבכון מלכלך  נש  בר  אין אתא  לספרייא  אימי מפקד  רבי 
באוריתא לגבכון תהוון מקבלין ליה ולחמריה ולמנוי. ופי' 
הר"ן וז"ל: מלוכלך פי' משוח כלומר שיש לו קצת תורה 
יָגִיחַ יַרְדֵּן אֶל  וכדאמרי' ]ויק"ר ס"פ כ"ב[ גבי יבטח כִּי 
)איוב מ, כג( אין בו כדי לכלוך פה כלומר לטבול בו  פִּיהוּ 
קצת הפה עכ"ל. הרי לפי' ירושלמי אפי' מאן דאית בי' 
רק לחלוח תורה שרי לשתמש ולעשות כל צרכיו בבי כנישתא 

ומאוד מיושב קושי' תו' הנ"ל.

*כ*כ*

ב"כ ףחכ ףד

בתוספת ד"ה בתי כנסיות של בבל על תנאי הן עשויין,  רוצה לומר כל זמן שהן בטלין דהא חזינן בברייתא דלעיל 

וגם שהאמוראים לא היו רוצים ליכנס בהן בגשמים מפני גשמים אלא משום דשמעתא בעי צילותא והכא מיירי 
כשחרב דאז מהני התנאי ודווקא לאותן שבבבל מהני התנאי שהרי לעת בא גואל במהרה בימינו תפקע קדושתן 

אבל לאותן שבארץ ישראל לא מהני תנאי שהרי קדושתן לעולם קיימת עכ"ל.

כ ע"ג מילין משמע הא דבתי כנסיות מ"ליןכמילין
יותר  בקדושתייהו  קלה  שבבבל 
במהרה  הגואל  ביאת  דלעת  משום  שבא"י  כנסיות  מבתי 

בימינו ממילא תיפקע קדושתן.
יהיו  הגואל  דבביאת  משמע  בשמעתתא  לקמן  איברא 
מעלין בקודש, דז"ל הש"ס )דף ך"ט ע"א(: תניא רבי אלעזר 
שבבבל  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  עתידין  אומר  הקפר 

וככרמל  בהרים  כתבור  כי  שנאמר  ישראל  בארץ  שיקבעו 
וחומר ומה תבור וכרמל שלא  יבוא והלא דברים קל  בים 
באו אלא לפי שעה ללמוד תורה נקבעים בארץ ישראל בתי 
כנסיות ובתי מדרשות שקורין ומרביצין בהן תורה על אחת 
בתי  ליקבע  דעתידין  לפניך  הרי  עכ"ל.  וכו'  וכמה  כמה 
ויפלא מה נשתנה בתי כנסיות של  כנסיות של בבל בא"י. 

בבל מבתי כנסיות של א"י ואמאי מהני בה תנאי וצ"ע.
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שם בגמרא: תנו רבנן בתי כנסיות אין נוהגין בהן קלות ראש אין אוכלין בהן ואין שותין בהן ואין ניאותין בהם ואין 

מטיילין בהם ואין נכנסין בהן בחמה מפני החמה וכו' עכ"ל.

כ הלא ד"שקפ" בעיני  תמוה  הי'  הדבר  ראשונה 
תמן תנינן במס' פסחים )דף ק"א ע"א(: 
דקדושי בבי כנישתא הוא לאפוקי אורחים ידי חובתן דאכלו 
ושתו וגנו בבי כנישתא עכ"ל. אלמא דמותר לאכול ולשתות 

בבי כנישתא וקשי' אהדדי.
קדמו  דכבר  מצאתי  העיון  על  עמדתי  כאשר  אמנם 
בזה תוס' שם בד"ה דאכלו ושתו וגנו בבי כנישתא, וא"ת 
והא אמרי' בפ' בני העיר )מגילה דף כח.( בתי כנסיות אין 
אוכלין בהן ואין שותין בהן אף על גב דאכילה ושתיה של 
מצוה מותר כדאמרי' בירושלמי שהיו אוכלים שם בקידוש 

החדש וגם עכשיו נוהגין לשתות כוס הבדלה וברית מילה 
אין  בבל  בשל  ואפי'  אסור  ושינה  מצוה  של  שאינה  מ"מ 
אוכלין בהן דקאמר התם רבינא ורב אדא בר אהבה שלא 
היו רוצים ליכנס בבית הכנסת מפני הגשמים אי לאו משום 
דשמעתא בעיא צלותא והא דקאמר התם בתי כנסיות של 
בבל על תנאי עשויין היינו לאחר שיחרבו שאין נוהגין בהן 
שהיו  חדרים  אלא  כנישתא  בבי  דוקא  דלאו  וי"ל  קדושה 
סמוכין לבית הכנסת קרי בי כנישתא ומשם היו שומעים 

הקידוש וכו' עכ"ל.

*

שם בגמ': אמר רבי אסי בתי כנסיות שבבבל על תנאי הן עשויין ואף על פי כן אין נוהגין בהן קלות ראש וכו' עכ"ל. 

פירש"י בד"ה על תנאי, על מנת שישתמשו בהן עכ"ל.

כ משמע אפי' בישובן יותר לשתמש בתוכם כיון מ"בין
דעל תנאי עשויין.

ומצאתי ראיתי דתוספ' במס' ב"ב )דף ג' ע"ב( נמי כתבו 
דמשמעות רש"י בהכא וז"ל בד"ה ועייליה לפורייה להתם, 
ישנים בהם לא שינת  אין  והא אמרת בתי כנסיות  ותימה 
קבע ולא שינת עראי ואין לתרץ משום דבבבל הוי ואמר רב 
אסי בפ' בתרא דמגילה )דף כח: ושם ד"ה בתי( בתי כנסיות 
של בבל על תנאי הן עשויות ופ"ה התם נפקא מינה לענין 
הא דקתני לעיל אין אוכלין בהן ואין שותים בהן ואין נכנסין 
בהן בחמה מפני החמה ובגשמים מפני הגשמים ובשל בבל 

מותר וכו' עכ"ל.
ברש"י  נפשי  שאהבה  את  מצאתי  ולא  בקשתי  אמנם 
מפרש הכי אלא בשבאתי אל העיון הבנתי דתוספ' הוציאו 
את אלה הדברי' מהא דפירש"י בד"ה על תנאי על מנת 
שישתמשו בהן ובוודאי קאי אלעיל מיני' הא דקאמר אין 
אוכלין ואין שותין בהן לזה מפרש"י אבל ב"ה של בבל כיון 
דעל תנאי הן עשויין על מנת שישתמש בהן לאכול ולשתות 
מותר  בישובן  אפי'  קאי  דרש"י  נמי  מפרשי  דתו'  הרי 

לשתמש בהן כיון דעל תנאי הן עשויין.

ואם נפשך לומר לפ"ז דבשל בבל מותר לשתמש בהן כיון 
דעל תנאי הן עשוין יפלא הא דקאמר בתר הכי רבינא ורב 
אדא בר מתנה הוו קיימי ושאלי שאילתא מרבא אתא זילחא 
דמיטרא עיילי לבי כנישתא אמרי האי דעיילינן לבי כנישתא 
לאו משום מיטרא אלא משום דשמעתא בעא צילותא. והלא 
ב"ה של בבל הי' והי' יכולין ליכנס בה מפני המטר וכמו 

שמקשה שם תוספ' ע"ש.
אמת  רש"י  לשיטת  לומר  דיש  אריא  לא  הא  משום  אי 
ויציב דאפי' בישובן מותר לשתמש בהן כל צרכן כיון שעל 
אשי  דרב  דתנינן  הא  יתידותא  סמך  ורש"י  עשויין  תנאי 
בחדר  דאיירי  לפרש  לי'  ניחא  ולא  להתם  לפורייה  עיילי' 
בכנישתא  מדקתני  כדוחק  דזהו  הכנסת  לבית  הסמוך 
כיון  בהן  לשתמש  דמותר  ומטעם  ממש  כנישתא  משמע 

שעל תנאי עשויין.
למה  ושמואל  ק"א(  )דף  פסחים  במס'  להדיא  הוא  וכן 
לי' לקידושי בבי כנישתא לאפוקי אורחים ידי חובתן דאכלו 
ושתו וגנו בבי כנישתא עכ"ל הרי דאכלו ושתו בבי כנישתא 
ואין יוצא מבי פשוטו לפרש בי כנישתא היינו חדר הסמוך 

לבי כנישתא.
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דאיהו  דאע"ג  מיני'  למשמע  ליכא  מרבינא  גם  ואף 
מטעמא  כנישתא  לבי  דאזיל  דרבא  קמי'  הכי  קאמר 
דשמעתת' בעי צילותא ולא משום מיטרא מ"מ לא שמעינן 
דרבא אודיי אודי לי' דאסור ליכנס משום מיטרא אדרבה 
בפי' קאמר רבא חכמים ותלמידיהם מותרין ומשום הכי 

קרי בי רבנן ביתא דרבנן דמותר לעשותן בהן כל צרכן.
אמנם תוספ' פירשו ומוקי דוקא בחורבנא אבל בישוב 
רוצה  כנסיות של בבל על תנאי הן עשויין,  וז"ל: בתי  לא 
וגם  דלעיל  בברייתא  חזינן  בטלין דהא  זמן שהן  כל  לומר 
שהאמוראים לא היו רוצים ליכנס בהן בגשמים מפני גשמים 
אלא משום דשמעתא בעי צילותא והכא מיירי כשחרב דאז 
מהני התנאי ודווקא לאותן שבבבל מהני התנאי שהרי לעת 
בא גואל במהרה בימינו תפקע קדושתן אבל לאותן שבארץ 
ישראל לא מהני תנאי שהרי קדושתן לעולם קיימת. וא"ת 
כיון דמהני תנאי לאותן שבבבל א"כ קשה מההיא דלעיל )דף 
כו:( דרבינא דהוה ליה בי כנישתא בארעיה ואמר ליה רב 

אשי זיל זבנה משבעה טובי העיר ואמאי איצטריך לעשות 
כן אחר שנחרב וי"ל משום דזרעה דזריעה הוי קלות ראש 
ביותר ועגמת נפש ומשום הכי אסור אפי' בחורבנה עכ"ל.
דאיירי  הסוגיא  מוקמי  נמי  דהוא  בהרא"ש  ועיין 
בחורבנא והוא מוסיף והולך בראיות והוכחות וז"ל: אמר 
רב אשי[ת] בתי כנסיות שבבבל על תנאי הן עשויין ואעפ"כ 
אין נוהגין בהן קלות ראש ומאי ניהו חשבונות וכו'. והא 
דאמרי' על תנאי הן עשויין אין לפרש דמותר לנהוג בהן 
קלות ראש בישובן דהא אמרי' בתר הכי דרבינא ורב אדא 
אלא  מיטרא  משום  כנישתא  לבי  עיילי  הוו  לא  אהבה  בר 
משום דשמעתתא בעיא צילותא ואמרינן נמי אי איצטריך 
אלא  פסוקא  דלימא  כנישתא  מבי  איניש  למיקרי  ליה 
אין  שחרב  הכנסת  בית  יהודה  רבי  דאמר  קאי  אמתניתין 
מפשילין לתוכו חבלים וקאמר רב אסי בתי כנסיות שבבבל 
בחורבנן מותר לעשות בהן שעל תנאי הן עשויין וכו' עכ"ל.
איכא למידק מפני מה לא מדייקא נמי תוספ' מהך דרב 
אשי דבתר הכי דקאמר אי איצטריך לי' לאינש למיקרי גברא 
בי' כנישתא דלימא הילכתא או פסוקא דמזה מוכח ומידק 
בישובן  שבבבל  הכנסת  בבית  ראש  קלות  לנהוג  דאסור 

[ד] לפנינו 'אסי', ועי' בהמשך דברי רבינו.

אע"פ של תנאי הן עשויין וכמו דמידק מיני' הרא"ש.
ואם נפשך לומר דהיינו טעמא דתו' כיון דהך מילתא 
דבתי כנסיות שבבבל על תנאי עשויין רב אסי הוא דקאמר 
והך מילתא דלימא הלכת' או פסוקא רב אשי הוא דקאמר 
לכן אין להוכיח מידי ממה דאמר רב אשי למאי דקאמר רב 
אסי דאיכא למימר גברא אגברא קארמית. לאפוקי הרא"ש 
דגרס לעיל נמי רב אשי ותרווייהו הך מילתא דבתי כנסיות 
הוא  אשי  רב  כנישתא  בבי  פסוקא  דלימא  וגם  שבבבל 
דקאמר ולכן יוצדק להרא"ש הא דהביא הוכחה מה דלא 
 ... הביא תוספ'. לפ"ז אנחת לן חדא אבל אכתי קשה אי 
להאי כללא דאין להביא ראי' מדרב אשי לרב אסי יפלא מאי 
מקשה תוספ' מהך דלרבינא דהוי לי' בי כנישתא בארעי' 
איצטריך  ואמאי  היער  טובי  מז'  זבנה  זיל  אשי  רב  ואמר 
לעשות כן אחר שנחרב וכו', תיפוק לי' ודקארי מאי קארי 
אשי  מרב  קרמית  אגברא  גברא  מהתירץ  ידעי  הוה  הלא 
לא  תרתי  מגו  חדא  ובממ"נ  מידי  לקשויי  ליכא  אסי  לרב 

פלטית.
ונ"ל ליישב בזו הדרך שיבור לו האדם דהא עוד איכא 
תנאי  על  שבבל  כנסיות  ובתי  אסי  דרב  דהך  כיון  למידק 
לעיל  שפי' הרא"ש שהביאותי  וכמו  קאי,  עשויין אמתני' 
יהודה בית הכנסת  וז"ל: אלא אמתניתין קאי דאמר רבי 
בתי  אסי  רב  וקאמר  חבלים  לתוכו  מפשילין  אין  שחרב 
כנסיות שבבבל בחורבנן מותר לעשות בהן שעל תנאי הן 
עשויין וכו' עכ"ל. לפ"ז יפלא אמי נטר רב אסי עד הכא, 
בתי  למימר  אסי  לרב  ]הו"ל[  המתני'  בתר  ומיד  לאלתר 
כנסיות שבבל על תנאי הן עשויין ומפשילין לתוכו חבלים 

אבל אעפ"כ אין נוהגין בהן קלות ראש.
משיב  לא  אמאי  להתבונן  הראוי  מן  אחרת  ועוד  זאת 
הלא  בתוספתא  ומונה  דחשיב  מה  המתני'  ותני  וקפסיק 
אידי ואידי דברי ר' יודא הן ואמאי לא תני נמי בתני' אין 
אוכלין ואין שותין בהן ואין ניאותין ואין מטיילין בהן דברי 

ר' יודא כמו דתני בתוספתא.
ותו יש להבין האיך פליג רב אסי אר' יודא הלא במתני' 
נקט אין מפשילין בתוכה וכו' והאיך קאמר רב אסי דב"ה 
למפשילין  דמותר  ומשמע  עשויין  הן  תנאי  על  בבל  של 
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בתוכה חבלים מלבד שלא ינהוג בהן קלות ראש.
אלא ע"כ צ"ל דחילק ידענא ונחלק התיומת מתני' איירי 
לאינך  וה"ה  מספידין  אין  שחרב  ישראל  ארץ  של  בב"ה 
דחשיב במתני' ויש לאסמכו אקרא דהביא במתני' דכתיב 
והשימותי את מקדשיכם אף כשהן שוממין והך בא"י קאי 
הרי דמתני' איירי בב"ה של א"י. ותוספתא יש לומר איירי 
בב"ה של בבל דאף בשל בבל אין נוהגין בהן קלות ראש אין 
אוכלין ושותין בהן וה"ה לאינך דתני' בתוספ', אבל אותן 
דתני במתני' דאסור לעשות בב"ה של א"י המה מותרים 

לעשותן בב"ה של בבל.
והכי פירושא דשיטפת ורהיטת הש"ס ת"ר בתי כנסיות 
ניאותין  ואין  בהן  אוכלין  אין  ראש  קלות  בהן  נוהגין  אין 
בב"ה  אסורין  כולן  בתוספתא  דקתני  הנך  כל  וכו'  בהן 
דקתני  הנך  אבל  וכו'  בישובן  אימתי  יודא  א"ר  בבל.  של 
של  בב"ה  מותרים  ישראל  ארץ  של  אב"ה  דקאי  במתני' 
יודא  ]אסי[ ומפרש דברי ר'  )אשי(  בבל. ועל זה אתי רב 
כלומר דלא תימא לר' יודא דמתיר בב"ה של בבל בחורבנא 
הא דאסורין בב"ה של א"י בחורבנא היינו משום דפקעי 
קדושתן מנייהו ומותר אפי' לנהוג בי' קלות ראש וקמ"ל 
רב אסי אליבא דר' יודא בית הכנסת של בבל על תנאי הן 
בתוכה  מפשילין  כגון  בהן  לשתמש  התנאי  ומהני  עשויין 
חבלים ופורשין לתוכה מצודות מה שאסור לשתמש בב"ה 
עשויין  תנאי  על  בבל  של  בב"ה  אע"ג  אעפ"כ  א"י  של 
אפ"ה אין נוהגין בהן קלות ראש. ויוצדק דרב אסי לא פליג 
אר' יודא אלא מפרש דברי ר' יודא והכי קאמר ב"ה של 
בבל על תנאי עשויין ומותר לעשותן בהן הא דנקט במתני' 
דאסורה משום דמתני' איירי בב"ה של א"י אבל בב"ה של 

בבל כיון שעל תנאי הן מותרים.
ובלבד שלא ינהוג בהן קלות ראש אפי' בחורבנא ומאי 
ניהו חשבונות דחשבונות המה קלות ראש ביותר כמו זריעה 
וכדפי' הרא"ש בהדיא וז"ל: בתי כנסיות שבבבל בחורבנן 
חשבונות  מ"מ  עשויין  הן  תנאי  שעל  בהן  לעשות  מותר 
שלא  כנישתא  דבי  תילא  גבי  וכן  בהן  עושין  אין  רבים  של 
היה יכול לזורעה אם לא שקנאה משבעה טובי העיר לפי 
שזריעה דבר מגונה הוא ביותר עכ"ל. הרי דמוקי הרא"ש 
בחורבנא ומדמי חשבונות לזריעה דהוי קלות הראש ביותר.

וצ"ל דהרא"ש הוא גרס בברייתא כמו שהוא הגירסא 
קלות  בהן  נוהגין  אין  וז"ל:  לפנינו  מגילה  של  בתופסתא 
ואין  עכ"ל.  וכו'  בהן  שותין  ואין  בהן  אוכלין  ואין  ראש 
דקתני  ראש  קלות  בהו  נוהגין  ואין  כלומר  בהן  אוכלים 
חשבונות  דהיינו  הוא  נפשי'  באנפי'  מילתא  בתוספת' 
בהן  אוכלין  ואין  דזריעה,  דומי'  ביותר  ראש  קלות  שהוא 
אע"ג  בהן  ושותין  אוכלין  אין  'גם'  כמו  בהן  שותין  ואין 
דאכילה ושתי' לאו קלות הראש הוא כל כך כמו חשבונות 

אפ"ה אסור לאכול ולשתות בהן.
וכן הוא דעת הר"י שם במס' בבא בתרא בתוספ' ד"ה 
ועייליה לפורייה וכו' וז"ל: והא דאמר דעל תנאי הן עשויין 
לבד  שירצו  מה  מהן  יעשו  יחרבו  שאם  לענין  ר"י  מפרש 
דרב  שכתבתי  כמו  מפרש  דר"י  הרי  עכ"ל.  ראש  מקלות 
אסי אתא לאשמענין דב"ה של בבל בחורבנא מותר לעשות 
בהן מה שירצו כיון דעל תנאי הן עשויין לבד מקלות ראש 

אסורה.
הוא  יודא  דר'  אסי משמי'  דר'  בידך  כללא  האי  נקוט 
דקאמר דבב"ה של בבל על תנאי הן עשויין ומעתה מאד 
יוצדק קושי' תוספ' דמקשה ארב אשי לעיל אמאי אמר זיל 
זבנה משבעה טובי העיר ואמאי איצטריך לעשות כן אחר 
שנחרב וודאי מר' אסי ליכא לאקשוי ארב אשי די"ל גברא 
אגברא קרמית אבל השתא דיתד תקוע דר' יודא סבר הכי 
רב אשי  פליג  לקשויי האיך  שייך שפיר  דעל תנאי עשויין 
אר' יהודא דהוא תנא לזה משני תוספ' משם דזריעה הוי 

קלות ראש ביותר וק"ל.
איברא כד נחתינן אל עומק הלכה ונמצא דתוספ' הכא 
מפרש הסוגיא דב"ה של בבל בחורבנא מותר לנהוג בהן 
אפי' קלות ראש הדא נראה ונשמע ממה שכתבו בד"ה בתי 
כנסיות של בבל על תנאי הן עשויין, רוצה לומר כל זמן שהן 
ומן הראוי  וכו' עכ"ל.  דלעיל  בברייתא  חזינן  בטלין דהא 
תנאי  על  בבל  של  דב"ה  בברייתא  רמיזא  היכן  להבתנון 
עשויין. אלא ע"כ צ"ל דהכי פירושא הואיל ובברייתא נקט 
אין נוהגין בי' קלות ראש אין אוכלין ואין שותין בהן וכו' 
ויפלא אמאי הא על תנאי הן עשויין ע"מ שישתמשו בהן 
והך  בישובין  איירי  דברייתא  לחלק  אנו  צריכין  וודאי  אלא 
בברייתא  דאוסר  הני  כל  דמותר  אחורבנא  קאי  אסי  דרב 
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הרי בחורבנא מותר אפי' קלות ראש.
מותר  דבחורבנא  בעליל  נראה  לזה  הסמוכה  ובדיבור 
לנהוג אפי' קלות ראש וז"ל בד"ה ואעפ"כ אין נוהגין בהן 
הני  בכל  שרי  בחורבנה  שהרי  בבנינה  פירוש  ראש,  קלות 
וכו' עכ"ל. הרי להדיא דבחורבנא שרי בכל הני אפי' קלות 

ראש אפי' אכילה ושתי' דהא עלה קאי ומיני' סליק.
נוהגין  אין  בברייתא  גרסי  דתוספ'  לומר  צריך  ולפי"ז 
אוכלין,  'ואין'  גרסינן  ולא  וכו'  אוכלין  'אין'  ראש  קלות 
דקלות ראש לאו מילתא באנפי נפשי' אלא פירושי מפרש 
דכל הני דקחשיב בברייתא אכילה ושתי' והני אחריני המה 

קלות ראש ואסורין בישובין ומותרין בחורבנא.
ולפ"ז ליכא למימר דרב אסי לפרש דברי ר' יודא אתי 
ולא חילק ידענו בין ב"ה של א"י לב"ה של בבל ולימא .. 
אלא  ראש  קלות  לנהוג  אסור  בבל  של  בב"ה  אף  אסי  רב 
דשרי לעשותן בהן מה דקחשיב במתני' כנ"ל דהא השתא 
לנהוג בהן קלות ראש  לרב אסי מותר  לפי סברת תוספ' 
בחורבנא. וא"כ יפלא מאי מקשה תוספ' מהך דלעיל דרבינא 
הוי לי' בי כנישתא ואמר לו רב אשי זיל זבנה משבעה טובי 
העיר אמאי איצטריך לעשות כן אחר שנחרב עכ"ל דלמא 
רבינא ורב אשי סברי דאף בחורבנא אסור לאכול ולשתות 
וה"ה להנך דתני בברייתא כולם אסורין בהן דהמה מוקמי 
הברייתא קאי אב"ה של בבל ואפי' בחורבנא ואל תשיבני 

בחורבנא  אבל  בישובין  אימתי  יודא  ר'  אמר  בפי'  הלא 
מניחין אותן וכו' דילמא רבינא ורב אשי מוקמי הברייתא 
בהכי וחסורא קמחסרא והכי קתני ומכבדין ומרביצין אותן 
כדי שלא יעלו בהן עשבים ועל זה קאמר ר' יהודא אימתי 
מכבדין ומרביצין בישובין אבל בחורבנן מניחין אותן אבל 
לא אכולה דתני' בברייתא קאי ר' יודא אימתי בישובין אלא 
אף בחורבנא נמי אסור לאכול ולשתות וכו' משום הכי אזיל 
רבינא קמי' דרב אשי ושאל בי' מדרשא כיצד יעשה למצוא 
פתח היתר למזרעה בי' ויפה הורה רב אשי דאסור למעבד 
בי' ולית לי' תקנה אלא זיל וזבין משבעה טובי העיר ואע"ג 
ואמר  זילחא  ואתא  מרבא  שאלות  שאל  דרבינא  הא  לקמן 
לאו משום מיטרא אלא משום שמעתת' בעי צילותא ואף 
דרב אשי דקאמר דלימא הילכתא או פסוקי איירי בישובין 
אבל  קאמרי  בישוב  דווקא  מיני'  למידק  ליכא  הא  משום 
בחורבנא מותר לנהוג קלות ראש אלא יש לומר דהוא הדין 
בחורבנא נמי סברי רבינא ורב אשי אסור לנהוג בי' קלות 
ראש כגון אכילה ושתי' ושאר דברי' דקתני בברייתא ולית 
לי' תקנה לעשו' בהן תשמישים אלא כשזבין משבעה טובי 
העיר דלדדהו אין חילוק בין בישוב לחורבנא ולא מהני דעל 
אזי  העיר  טובי  מז'  זבין  דאי  לענין  אלא  עשויין  הן  תנאי 
מאי  קמהדרינן  קמא  ולכללא  תשמישי  בי'  למעבד  מותר 

מקשה תוספ' מרבינא ורב אשי.

*

בתו' ד"ה בתי כנסיות של בבל על תנאי הן עשויין וכו'  ודווקא לאותן שבבבל מהני התנאי שהרי לעת בא גואל 

במהרה בימינו תפקע קדושתן וכו' עכ"ל.

ואם  וז"ל:  י"א(  סעיף  קנ"א  )סימן  א"ח  הש"ע  וכתוב 
בשעת בנין בהכ"נ התנו עליו להשתמש בו, מותר להשתמש 
וכתוב  וכו'.  לארץ  שבחוצה  כנסיות  בבתי  בד"א,  וכו'.  בו 
כשיבא  שהרי  לארץ  חוצה  של  ]סקט"ו[:  אברהם  המגן 
הגואל במהרה תפקע קדושתן )תו'( וצ"ע דאמרי' בסמוך 
בגמרא עתידין כל בתי כנסיות שבבבל שיקבעו בא"י וצ"ל 
הגואל  ביאת  קודם  שנחרבו  דכיון  אבחורבנן  קאי  דהתו' 
לא יקבעו בא"י וצ"ע וא"ל דדוקא הבנין יקבע בא"י אבל 
הקרקע תשאר בח"ל דהא יליף ק"ו מתבור וכרמל והתם 

הקרקע נקבע בא"י עכ"ל.

דבית  לומר  דיש  היטב  עיין  לא  חורפי'  אגב  נראה  ולי 
יוסף דפסק בבה"כ של חוצה לארץ אם התנו עליו להשתמש 
מותר להשתמש בו הוא סבר ותפיס לאידך דעה כדדרש בר 
בתי  ותבור שעתידין  הוא מכרמל  דלא ק"ו  קפרא דסבר 

כנסיות ובה"מ של בבל יקבעו בא"י.
דאציג לפניך מה שכתב חידושי האגדות על הא דתניא 
רבי אלעזר הקפר אומר עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות 
בהרים  כתבור  כי  שנאמר  ישראל  בארץ  שיקבעו  שבבבל 
וככרמל בים יבוא והלא דברים קל וחומר ומה תבור וכרמל 
שלא באו אלא לפי שעה ללמוד תורה נקבעים בארץ ישראל 
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בתי כנסיות ובתי מדרשות שקורין ומרביצין בהן תורה על 
אחת כמה וכמה דרש בר קפרא מאי דכתיב למה תרצדון 
הרים גבננים יצתה בת קול ואמרה להם למה תרצו דין עם 

סיני כולכם בעלי מומים אתם אצל סיני וכו' עכ"ל.
עם  דין  תרצו  למה  וז"ל:  האגדות  חידושי  בעל  ופי' 
סיני כו'. נסמך זה המאמר לכאן דפליג אדלעיל שלא באו 
לומר  סיני  הר  עם  דין  לעשות  אלא  תורה  ללמוד  ההרים 
אבל  תורה  ליתן  ראוי  ועליהם  ממנו  יותר  גבוהים  שהם 

יצתה ב"ק שגבהות' הוא מומם וכו' עכ"ל.
צא ולמד דמהרש"א מפרש דבר קפרא פליג אר' אלעזר 
באין  הי'  עליהם  תורה  ללמוד  לאו  ותבור  דכרמל  הקפר 
אלא לאחר מעשה הי' באין לדון עם הר סיני ובאמת לא 
תורה  עליהם  ללמוד  באין  דהי'  מטעמא  לא"י  באין  הי' 
כנסיות  דבתי  לומר  יש  אלא  מיני' ק"ו  למילף  ליכא  ושוב 

במהרה  בא  הגואל  ולעת  בא"י  יקבעו  אל  מדרשות  ובתי 
בימינו תפקע קדושתן ויוצדק הא דכתב המחבר כשהתנו 
עליהם מותר לשתמש בהן בחורבנא ומיוסד דבריו אדברי 

תוספ' וק"ל.
ועד יעלה מן הארץ מדקאמר 'דרש' בר קפרא, וסוגי' 
זו נודע בשערים המצויינים בהלכה, מדדרש בפירקא הלכה 
כוותי', נמצא מהדא חילו של המחבר דפסק דמהני תנאי 

לעשות בהן תשמישיו.
אלעזר  דר'  פלוגתא  מטרון  עיקר  בס"ד  יבואו  ולקמן 
הקפר ובר קפרא מ"ט דר' אליעזר סבר שעתידין יקבעו 
בא"י ומ"ט דבר קפרא דממאן בזה ותלי' בפלוגתא דר"י 
ור' לקיש במ' שבת )דף קי"ג( ובמס' זבחים )דף קי"ג( אי ירד 

המבול לארץ ישראל או לא.

*

שם בגמ': ואין ניאותין בהן אמר רבא חכמים ותלמידיהם מותרין דאמר רבי יהושע בן לוי מאי בי רבנן ביתא דרבנן. 

פירש"י: למה קורין בתי מדרשות בי רבנן, לפי שביתם הוא לכל דבר עכ"ל.

כ להבין וחודת פקיחא  עינא  לשום  הוא  גברא 
ולהשכיל הלא ואין ניאותין בהן אבית הכנסת 
קאי ולפי"ז יפלא רבא דרוצה להתיר לחכמים ותלמידיהם 
בן  יהושיע  מר'  ראי'  הביא  מאי  תשמישים  בהן  לעשותן 
לוי שמתיר לחכמים לעשותן תשמישים בבית המדרש משם 
בבית  דווקא  דלמא  דרבנן  ביתא  מדרשות  לבתי  דקורין 
המדרש הוא דשרי ר' יהושע בן לוי מטעם האמורה בהו 

דקורין ביתא דרבנן אבל בבית הכנסת לא.
ואמרתי ועניתי דרבא זיל לשיטתו ותורה עניי' במקום זו 
ועשירה במקום אחר דעיין לעיל )דף ך"ו ע"ב( וז"ל: ואמר 
רב פפי משמיה דרב מבי כנישתא לבי רבנן שרי מבי רבנן 
איפכא  דרבא מתני  ורב פפא משמיה  אסיר  כנישתא  לבי 
אמר רב אחא כוותיה דרב פפי מסתברא דאמר רבי יהושע 
בן לוי בית הכנסת מותר לעשותו בית המדרש שמע מינה. 
דרש בר קפרא מאי דכתיב וישרף את בית ה' ואת כל בית 
גדול שרף באש וכו' ואת כל בית גדול שרף באש רבי יוחנן 
ורבי יהושע בן לוי חד אמר מקום שמגדלין בו תורה וחד 
אמר מקום שמגדלין בו תפלה וכו' תסתיים דרבי יהושע בן 

לוי הוא דאמר מקום שמגדלין בו תורה דאמר רבי יהושע 
לוי בית הכנסת מותר לעשותו בית מדרש שמע מינה  בן 

וכו' עכ"ל.
לבית המדרש קורין  לוי סבר  בן  יהושע  דון מיני' דר' 
בית הגדול ומותר לעשות מבית הכנסת בית המדרש וגם 
רבנן  לבי  כנישתא  מבי'  דרבא  משמי'  הכי  אמר  פפי  רב 
שרי דמותר לעשותו מבית הכנסת בית המדרש אבל מבית 
סבר  פפי  לרב  נמצא  הכנסת.  בית  לעשות  אסור  המדרש 
כוותי'  ואף רב אחא אמר  לוי  בן  יהושע  כוותי' דר'  רבא 
לוי הכי והלכה  דרב פפי מסבתרא מדאמר ר' יהושע בן 
יוחנן כדמייתי ראי' דהלכה  לגבי' דר'  לוי  בן  יהושע  כר' 

כר' יהושע בן לוי קאי כוותי' אע"ג דר יוחנן פליג עכ"ל.
בשמעתתא  הכא  דרבא  מימרא  מאוד  יוצדק  ומעתה 
דידן וה"ק ואין ניאותין בהם אמר רבא חכמים ותלמידיהם 
מותרים ואם נפשך לומר מנלן דבבית הכנסת שרי לזה הביא 
דרבנן  ביתא  רבנן  בי'  מאי  לוי  בן  יהושע  ר'  דאמר  ראי' 
דמיקרי  המדרש  בבית  והשתא  לוי  בן  יהושע  כר'  והלכה 
ותלמידיהם לעשות בהם  לחכמים  בית הגדול אפ"ה שרי 
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תשמישים ומכ"ש .. דשרי בבית הכנסת דקדושתייהו אינה 
כ"כ כמו בתי מדרשות נמצא רבא אזיל לשיטתו ואשתרובי 

אישתרבב להא דקאמר לעיל וק"ל.
יותר  דיבורו  הרחיב  באלפסי  דרש"י  מצאתי  ואח"כ 
שכתבתי  למה  דומיא  קצרה  בלשון  ומשתעי  מבשמעתת' 
וז"ל שם: מאי בי' רבנן למה קורין לבתי מדרשות בי' רבנן 
לפי שהן ביתם לכל דבר ואמרן לעיל דבתי מדרשות עדיפי 
לתשמישיהן  להם  מותר  כנסיות  בתי  א"כ  כנסיות  מבתי 

עכ"ל.
מתנה  בר  אדא  ורב  דרבינא  הא  יובן  הדברים  ובאלה 
הוו קיימי ושאלי שאילתא מרבא אתא זילחא דמיטרא עיילי 
משום  לאו  כנישתא  לבי  דעיילינן  האי  אמרי  כנישתא  לבי 
מיטרא אלא משום דשמעתא בעא צילותא. לכאורה יפלא 
לענין מאי הא צריכין להתנצל קמי' דרבא ולא עיילי' משום 
כל  לעשותן  ותלמידיהם  לחכמים  שרי  לרבא  הלא  מיטרא 
תשמישין דהא אפי' בית המדרש קרי ביתא דרבנן ומכ"ש 

בית הכנסת כנ"ל.
אשי  ורב  דרבינא  דיינא  הי'  גופא  היא  דעל  י"ל  אלא 
ותלמידיהם  לחכמים  דמותר  סבר  דרבא  בנפשייהו  ידע 
לעשות תשמישים בבית הכנסת ושרי למיעבד מבי' כנישתא 
לבי רבנן, אמנם המה לא סברי הכי אלא כדעת רב פפא 
דתני איפכא דמותר למעביד מבי' רבנן בי' כנישתא דבית 
הכנסת חמורה ולזה אמרי רבינא ורב אשי אל תאמר בלבבך 
בי'  כנישתא  מבי'  למעביד  דשרי  כוותיך  סברי  נמי  דאנן 
רבנן ומשום הכי עיילינן משום מיטרי לא כן עמנו אלא אנן 
סברי כוותא דר' פפא דאמר משמך כדעת ר' יוחנן דאסור 
למיעבד מבי' כנישתא בי' רבנן ומשום מיטרי באמת אסור 

ליכנס אלא דעיילינן משום שמעתת' בעי צילותא וק"ל.
אמר  אביי  דאמר  הא  אישתרבב  אישתרובי  זה  דבר 
אביי מריש הואי גריסנא בביתא ומצלינא בבי כנשתא כיון 

דשמעית להא דקאמר דוד וכו' הואי גריסנא בבי כנישתא 
דבית  אביי  סבר  הוי  דמריש  הכא  דמשמע  הרי  עכ"ל 
הכנסת מעלי מבית המדרש ואח"כ כיון דשמע לי' דקאמר 
בי'  כנישתא  מבי'  ועביד  כנישתא  בי'  גרס  הי'  וכו'  דוד 
רבנן, ואילו התם במסכת ברכות )דף ח' ע"א( מצינו קאמר 
ומצלינא  ביתא  בגו  גריסנא  איפכא מריש הוה  אביי התם 
כיון דשמענא להא דאמר רבי חייא בר אמי  בבי כנישתא 
לו להקדוש  אין  משמיה דעולא מיום שחרב בית המקדש 
לא  בלבד  הלכה  של  אמות  ארבע  אלא  בעולמו  הוא  ברוך 
הוה מצלינא אלא היכא דגריסנא עכ"ל... דעביד אביי מבי' 
רבנן בי' כנישתא ומצלי היכא דגרסי .. דבית הכנסת מעלי 

מבית המדרש וקשי' אביי אביי.
והגם לפי גירסת עין יעקב וגם גירסת בילקוט השמעוני 
דגרס בשמעתת' דידן רבא דהך מריש לאו אביי אמר אלא 

רבא לק"מ.
נמצא מריש אמר רבא הוי גרסינן בביתא ומצלינא בבי' 
כנישתא דהיינו דאמר רב פפא לעיל משמי' דרבא דאסור 
הי' סבר רבא  כיון דמריש  בי' רבנן  כנישתא  בי'  למיעבד 
יוחנן דאסור למיגרס בי' כנישתא דבית הגדול היינו  כר' 
דמותר  דרבא  אליבא  אמר  פפי  רב  אמנם  כנישתא  בי' 
למיעביד מבי' כנישתא בי' רבנן .. דבאמת הדר רבא הואיל 
בי'  כנישתא  בי'  לוי דמותר לעשות  בן  יהושע  ושמע מר' 
ורב  הכי  דרבא  משמי'  פפי  רב  דאמר  הא  ומיושב  רבנן. 
פפא אמר משמי' דרבא איפכא, וקשי' רבא אדרבא. אבל 
לפמ"ש ניחא אלו ואלו דברי אלק' חיים בתחלה עביד רבא 
בי' כנישתא עדיף כר' יוחנן והדר בתר דשמע מר' יהושע 
בן לוי עביד איפכא מבי' כנישתא בי' רבנן דבי רבנן עדיף. 
ומעתה הפוך בי' לאביי דהתם מתחלה עביד כר' יהושע בן 
לוי דבי' כנישתא עדיף ואח"כ הי' מצלי היכא דגרסי כדעת 

ר' יוחנן דבי' רבנן עדיף וק"ל.

*
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שם בגמ': אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי אי אצטריך ליה לאיניש למיקרי גברא מבי כנישתא מאי אמר 

ליה אי צורבא מרבנן הוא לימא הלכתא ואי תנא הוא לימא מתניתא ואי קרא הוא לימא פסוקא ואי לא לימא ליה 
לינוקא אימא לי פסוקיך וכו' עכ"ל.

כ למאן מ אן תקנתא  אשי  רב  מדתני  למידק  איכא 
דתני הלכתא או מתניתא וצריך למיקרי אינש 
בי' כנישתא דלימא הילכתא או מתניתא או פסוקי תיפוק 
חכמים  הלא  מתנית'  או  הילכתא  למימר  צריך  למאי  לי' 
ותלמידיהם מותרין לעשותן בהן כל תשמישים כדאמר ר' 
יהושע בן לוי מאי בי' רבנן ביתא דרבנן אלא ע"כ צ"ל דרב 
אשי לא סבר להא דאמר ר' יהושע בן לוי אלא הוא סבר 
לעשותן תשמישים  ותלמידיהם  לחכמים  ואסור  יוחנן  כר' 

בבית הכנסת.
ומעתה יוצדק לן קושי' תוספ' התם במ' בבא בתרא )דף 
ח' ע"ב( דמקשה ארב אשי היכא הי' מעיילי לפוריי' לבית 

שינת  לא  בהן  ישנים  אין  כנסיות  בתי  והא אמרת  הכנסת 
קבע ולא שינת עראי וכו' ע"ש. לכאורה יש פתחון פה מאי 
ונימוקו  מקשה תוספ' היכא מעיילי' לפוריא הלא טעמו 
עמו דחכמים ותלמידיהם מותרין לעשותן תשמישים. אבל 

לפמ"ש ניחא דמוכח דרב אשי לא סבר הכי.
ברם אי קשי' הא קשי' אמאי הביאו תוספ' הוכחה התם 
לרב אשי ליכא למימר דעיילי' לפורי' בבית הכנסת מטעמא 
דב"ה של בבל על תנאי עשויין מהך דרבינא ורב אדא דהוי 

שאלי שמעתתי' מרבא ואתא מיטרא ועיילי לבית הכנסת 
ואמרי לא משום מיטרא עיילינא אלא משום דשמעתא בעא 
צילותא אלמא דלא מהני דעל תנאי עשויין ע"ש עדיפא הוי 
לי' להוכיח מרב אשי גופא דאמר דלימא הילכתא או פסוקי 
הא בלא"ה אסור ליכנס בהן אע"כ דעל תנאי הן עשויין 

והאיך עיילי' לפורי' לבית הכנסת.
משני  מאי  בחכמה  לפלפל  מקו'  יש  אחרת  ועוד  זאת 
תוספ' דלאו ממש לבית הכנסת עיילי' לפורי' אלא בסמוך 
לבית הכנסת במק' שהאורחין רגילין שם לישן עכ"ל מנא 
קאמר  כנישתא  בבי'  לפורי'  עיילי'  הלא  הכי  לפרש  להם 
דמותר  סבר  אשי  דרב  ממש  כנישתא  בבי'  לעולם  דלמא 
לעשות תשמישו בבית הכנסת של בבל בחורבנא כיון דעל 
תנאי עשויין ואי קשי' הלא רב אשי לא התיר לרבינא למיזרע 
בה כי אם שקנה משבעה טובי העיר אע"ג דהי' בחורבנא 
הלא תשובה בצדו כדמשני תוספ' הכא דשאני זריעה דהוי 
קלות ראש ביותר לכן לא התיר אלא בשקנה מז' טובי העיר 
אבל שאר תשמישים יש לומר דסבר רב אשי דשרי ועיילי' 

לפורי' בב"ה ממש וצ"ע.

*

שם בגמ': תנן התם ודאשתמש בתגא חלף תני ריש לקיש זה המשתמש במי ששונה הלכות כתרה של תורה ואמר 

עולא לשתמש איניש במאן דתני ארבעה ולא לשתמש במאן דמתני ארבעה כי הא דריש לקיש הוה אזיל באורחא 
מטא עורקמא דמיא אתא ההוא גברא ארכביה אכתפיה וקא מעבר ליה אמר ליה קרית אמר ליה קרינא תנית תנינא 
ארבעה סידרי משנה אמר ליה פסלת לך ארבעה טורי וטענת בר לקיש אכתפך שדי בר לקישא במיא וכו' עכ"ל.

והקשה מהרש"א וז"ל: קצת קשה הא דמייתי עליה כי הא דר"ל דהוה אזיל כו' הוה מעשה לסתור שהרי לא רצה 

להשתמש גם במי דתני לחוד כמ"ש תנינא בד' סדרי משנה וא"ל שדי בר לקישא במיא וכו' עכ"ל.

כ האי וליכנרא" דוודאי  היטב  דק  לא  חורפי'  אגב 
לראיי'  לאו  וכו'  אזיל  לקיש  דרשי  עובדא 
לאו  לקיש  וריש  דעולא  מביא  הוא  עולא  לדברי  ולסיועה 
חדא  אמר  ומר  חדא  אמר  מר  אלא  נתכוונו  אחד  לדבר 
ופליגי ריש לקיש סבר אף במי דתני אסור לשתמש מפאת 

הלכות  ששונה  במי  המשתמש  לקיש  ריש  מדייק  הוא  כן 
סבר  לא  עולא  אמנם  לשתמש.  אסור  לעצמו  ששונה  כיון 
אבל  לשתמש  אסור  דמתני  במאן  דווקא  לדידי'  אלא  הכי 
לא במאן דתני. והדר ומביא מעשה הוה בריש לקיש גופא 
דאזיל באורחא וכו' הרי דריש לקיש הי' מצטער על שהוא 
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משתמש במאן דתני דהוא סובר דאסור לשתמש גם במי 
דתני דר' לקיש אזיל לשיטתו.

וראיי' לזה הן הן הדברים של דברי הר"ן: זה המשתמש 
כיון  תלמוד  לומד  שאינו  פי  על  אף  הלכות.  ששונה  במי 
שלומד הלכות דהיינו משנה. דאמר עולא לשתמיש איניש 
סדרי  ד'  ששונה  במי  אלפסי  הרב  פי'  ד'.  דתני  במאן 
משנה. ולא לישתמש במאן דמתני ד'. היינו שגומר תלמוד 
וריש  משנה  מבעל  עדיף  תלמוד  דבעל  כלומר  סדרים  ד' 
דהיינו  הלכות  ששונה  מי  דאפילו  קאמר  לחומרא  לקיש 
משניות מיקרי תנא ומילתא דעולא לאו ריש לקיש מייתי 
לעצמו  דתני  פירשו  ואחרים  לה  מייתי  תלמודא  אלא  לה 
ומתני לאחרים וריש לקיש קאמר דאפילו שונה לעצמו תנא 

מיקרי.
הרי דהר"ן נמי מפרש הסוגיא דעולא לאו אריש לקיש 
בין להפירש האלפסי  קאי אלא מילתא באפי' נפשי' הוא 

ובין לפירש של אחרים אלא מילתא באפי' נפשי' הוא.
אכן אי צייתינהו להאי כללא דתני הוה מי ששונה לעצמו 
ומתני דהיינו דמתני לאחרים אינו מדוקדק לישנא דנקט 
לעיל מיני' ריש לקיש ספדיה לההוא צורבא מרבנן דשכיח 
בארעא דישראל דהוי תני הלכתא בעשרים וארבע שורתא 
למימר  שייך  לא  שורת  וארבע  עשרים  עם  דגמיר  כיון 
לישנא דתני אלא דהוי מתני בעשרים וארבעה שורת הוי 

לי' למימר.
התם  מפסק  נמי  דרש"י  ע"א(  י"ז  )דף  בכתובות  ועיין 
דתנא היינו שונה לעצמו וז"ל בד"ה ותני, משנה אבל עדיין 

לא שנה לתלמידים. ומתני דהיינו לאחרים.

דשניהם  משמע  עולע  'דאמר'  גרס  ברי"ף  איברא 
לדבר אחד נתכוונו כי ז"ל הרי"ף: תנן התם ודאישתמש 
בתגא חלף א"ר שמעון בן לקיש זה שמשתמש במי ששונה 
הלכות דאמר עולא לישתמש איניש במאן דתני ארבעה ולא 
ישתמיש איניש במאן דמתני ארבעה פירוש דתאני ארבעה 
ופירוש דמתני מי שגמר  מי ששונה ארבעה סדרי משנה 

תלמוד ארבעה סידרי עכ"ל.
הרי לגירסא זו דברי עולא המה סיוע לדברי ר"ל וע"כ 
הדרא  א"כ  תלמוד  או  משניות  שלמד  מי  בין  מחלק  ר"ל 
קושי' המהרש"א לדוכתא מעשה דר"ל לסתור שהרי האי 
גברא א"ל דתני ארבעה סדרי משנה וא"ל ר"ל שדיא בר 
לקישא למיא משמע דלא לשתמש אפי' במאן דתני משניות.
דהאי  משמע  טורי  ארבעה  פסלת  ר"ל  מדהשיב  וי"ל 
גברא ירד לעומק הלכה ולמד ארבעה סדרים משניות עם 
התלמוד שמסודר על המשניות ונחית לעומק הלכה ואלו 
דאי'  מה  ריעו  עליו  ויגיד  קדשים  נשים  נזיקין  מועד  הן 
במסכת ב"מ )דף קי"ד ע"ב( דאשכח רבה בר אבוה לאליהו 
בארבעה  ליה  אמר  וכו'  עכו"ם  של  הקברות  בבית  דקאי 
לא מצינא בשיתא מצינא פירש"י בגירסא דארבעה סדרין, 
כבזמן  הזה  בזמן  נוהגות  שהן  נשים  ישועות  מועד  כגון 
מוגש  מוקטר  מקום  ובכל  כדכתיב  נמי  וקדשים  הבית, 
לשמי וכו'. הרי דפסלת לך ארבעה טורי קאי על הגמרא 
וא"כ  בסיסן  ועל  כנן  על  ולישבן  משניות  דמפרש טעמא 
ר"ל ועולא שניהם לדבר אחד נתכוונו דתני הוא משניות 

ומתני הוא גמרא. ועיין מה שכתב הר"ן בשי' הרי"ף.

*

שם בגמ': תא חזי מה בין תקיפי דארעא דישראל לחסידי דבבל.

כ לי' לרב נחמן חסידי דבבל משמע דהי' קיים מבקרי
מילי דברכות ואבות ונזיקין, דעיין במ' ב"ק 
)דף למ"ד ע"א( וז"ל: האי מאן דבעי למהוי חסידא לקיים 

מילי דנזיקין רבא אמר מילי דאבות ואמרי לה מילי דברכות 
עכ"ל.

נחמן  רב  ליה  ]דף מ"ט ע"ב[ אמר  ועיין סוף סוטה 
שאני  פירש"י:  אנא.  דאיכא  חטא  יראת  תיתני  לא  לתנא 

ענוותן. ור"ל דע"י יראת חטא בא לידי חסידות. כאן נמצא 
וז"ל: ר' פנחס בן  ]פ"ט מט"ו[  זו  כאן הי' סוף מסכת 
יאיר אומר זריזות מביאה לידי נקיות ונקיות מביאה לידי 
טהרה וטהרה מביאה לידי יראת חטא ויראת חטא מביאה 

לידי חסידות משמע מכח ענוה בא לידי חסידות.
אכן במס' ע"ז )דף ך' ע"ב( משמע דחסידות מביא לידי 
לידי  מביאה  תורה  יאיר  בן  פנחס  ר'  אמר  וז"ל:  ענוה, 
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לידי  מביאה  זריזות  זריזות  לידי  מביאה  זהירות  זהירות 
נקיות נקיות מביאה לידי חסידות חסידות מביא לידי ענוה 

וע"כ משמע דחסיד הי' מעיקרא וע"י כך בא לידי ענוה.

*

מכת"י עיר דוד בית עולמים חדר ל"ז

 תנא דבי אליהו כל השונה הלכות מובטח לו שהוא בן עולם הבא שנאמר הליכות עולם לו אל תקרי הליכות אלא 

הלכות.

כ ]פ"ג נףלכלפרש עוקצין  סוף  בס"ד  נכון  ענין 
מי"ב[ אי' שלעתיד כל צדיק נוחל ש"י 
לעולם.  זוכה  בתורה  שעוסק  יום  כל  ה"פ  א"כ  עולמות. 
ושנות החמה הוא שס"ה ימים, ונ"ב שבתות בשנה. ובשבת 
]עי' בית יוסף סי'  ת"ח אינו מחויב ללמוד כדאי' בא"ח 
שני  פסח  וגם  ללמוד.  אסור  חדש  דבר  ואפילו  רפ"ח[, 
ימים,  ב'  וסוכות  וכה"ג ר"ה,  יום אחד,  ושבועות  ימים, 

שהוא ו'.
ועיי' במס' ביצה )דף ט"ו ע"ב( שר"י מסכים בי"ט חצי' 
לה' וחצי' לכם שהוא ג' ימים לה'. נמצא נ"ב שבתים וג' 
משס"ה  ימים  ש"י  ונשארו  לומד,  שאינו  נ"ה  הוא  ימים 
זוכה  יום  וכל  יום הלכה,  כל  בהן  שלומד  בשנה מה  ימים 

לעולם חדש נמצא יש לו ש"י עולמות.
ש"מ  צדיק  כל  ינחיל  שלעתיד  דר"ע  באותיות  ועיי' 

עולמות ע"ש.
ואפשר שהוא סובר כמ"ד דבי"ט מחויב ללמוד כל יום 
שבתות  ונ"ב  וכו'.  בתורה  יעסוק  או  ביצה  במס'  כדאי' 
אסור  יום  ך"ו  נמצא  לכם.  וחצי'  לה'  חצי'  סובר  אפשר 

לעסוק בדבר הלכה.
כי  ך"ה,  רק  שנה  שבכל  היא  פסיקתא  מלתא  אמנם 
לפעמים י"כ בשבת שמחויב ללמוד כל יום כי קדוש היום 
הוא  השנים  ברוב  נמצא  ושתי'.  אכילה  בו  ואין  לאדונינו, 
שעוסק  ש"ם  ונשארים  בתורה,  עוסק  שאינו  ימים  ך"ה 

בהלכה, ונגד כל יום נוחל עולם.
וזה הליכות עולם על כל הלכה עולם ומלואו. וז"כ גמרא 
דנקיט כל העוסק בדבר הלכה בכל יום זוכה לעה"ב ר"ל 

בכל יום זוכה לעה"ב ר"ל לעולם מיוחד ודו"ק שפיר.

*כ*כ*

ב"כ ףטכ ףא

שם בגמרא: תנו רבנן מבטלין תלמוד תורה להוצאת המת ולהכנסת הכלה וכו'. במה דברים אמורים בשאין שם 

כל צורכו ]אבל יש שם כל צורכו אין מבטלין וכמה כל צורכו[ אמר רב שמואל בר איניא משמיה דרב תריסר אלפי 
גברי ושיתא אלפי שיפורי ואמרי לה תריסר אלפי גברי ומינייהו שיתא אלפי שיפורי וכו'. רב ששת אמר כנתינתה 
כך נטילתה מה נתינתה בששים ריבוא אף נטילתה בששים ריבוא הני מילי למאן דקרי ותני אבל למאן דמתני לית 

ליה שיעורא עכ"ל.

כ רב ומן דקאמר  ככה  על  ראה  מה  להתבונן  הראוי 
ושמואל תריסר אלפי גברא ושיתא אלפי שיפורא, 
האי מספר כנגד מי. ותו במאי פליגי, מאי טעמא דאמרי 

לה ומינייהו שיתא אלפי שיפורא.
למידן  מצינו  זה  דדבר  למימר,  בדעתי  מלתא  ונפל 
הבו  וצוה  הקב"ה  דכתב  מצוה,  מלחמת  מדין  ממלחמת 
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שהמה   .. וא"ל  צבא,  יוצאי  אלף  עשר  שנים  אנשים  לכם 
רבוא,  ששים  ]ש[היו  ישראל,  בני  ממספר  התרומה  היו 
התרומה  דעולה  וחשבונא  צא  ממאה,  תרי  הוא  ותרומה 

לששים רבוא שנים עשר אלף.
ויוצדק דאמרי לה שנים עשר אלף ומינייהו שיתא אלפי 
שיפורא, דבשנים עשר אלף סגי, דנתינתה הי' בס' רבוא, 
לכן נטילתה במנין התרומה סגי, כמו מצינו גבי מלחמת 

מצוה מלחמת מדין.
אמנם רב ושמואל דסבר שנים עשר אלף ושיתא אלפי 
סבר  דהוא  א"ל  אלף,  עשר  שמונה  יחד  שהוא  שיפורא, 
דבעינן מספר כנגד התרומה גדולה וגם תרומת מעשר. 
אלף,  עשר  שנים  עולה  ממאה  תרי  גדולה  תרומה  נמצא 
וסליק  אלפי,  שיתא  הוא  ממאה  אחד  מעשר  ותרומת 

[א] עפי"ד דמספר תלמידי ר' עקיבא רומז על יוצאי צבא במלחמת מדין, יש להוסיף דמסיק שם בגמ' דיתיב ר' עקיבא 
עוד י"ב שנים, כי אתא אייתי בהדיה עשרין וארבעה אלפי תלמידי. וי"ל בזה עפימ"ש בבמדבר רבה )כב, ב(, לחד מאן 
דאמר אלף למטה אלף למטה הרי כ"ד אלפים, וימסרו מאלפי ישראל אלף למטה הרי י"ב אחרים מהו וימסרו מאלפי 

ישראל אלף למטה שהיו נמסרין זוגות זה לזה עכ"ל וק"ל.
[ד] עי' פרקי שירה )רשימות קצרות עמ' פ"ד(, שם דוד )פ' שופטים עמ' תמ"ח(.

[ג] לפי התיקון לכאורה יש למחוק מכאן כל הענין של המלאכים, והדרוש אתי' שפיר לפי העולמות.

החושבנא שמונה עשר אלף.
ר'  של  תלמידים  המספר  נמי  לן  אנחת  דברים  ובאלה 
עקיבא, רעיא דבן כלבא שבוע, דיתיב י"ב שני בבי רבנן, כי 
אתא אייתי בהדי' תריסר אלפי תלמידי וכו' ]כתובות דף 
כנגד התרומה ממספר  שהוא  נמי  לומר  יש  ע"ב[.  ס"ב 

בני ישראל[א].
וכן מצינו רבה בר נחמני הי' לו תריסר אלפי תלמידים, 
]דף  הפועלים  את  השוכר  פרק  סוף  ב"מ  במס'  כדאי' 
מלכא,  בי  קורצא  ביה  אכלו  נחמני  בר  רבה  ע"א[:  פ"ו 
אלפי  תריסר  דקא מבטל  ביהודאי  גברא  חד  איכא  אמרו 
גברי מישראל ירחא בקייטא וירחא בסתוא וכו', הכל סובב 

והולך למקום אחד מכוון כנגד התרומה וק"ל.

*

מכת"י יד דוד

 אמרו עליו על רבי יהודה ברבי אילעאי שהיה מבטל תלמוד תורה להוצאת המת ולהכנסת הכלה במה דברים 

אמורים בשאין שם כל צורכו אבל יש שם כל צורכו אין מבטלין וכמה כל צורכו אמר רב שמואל בר איניא משמיה 
דרב תריסר אלפי גברי ושיתא אלפי שיפורי ואמרי לה תריסר אלפי גברי ומינייהו שיתא אלפי שיפורי וכו' רב ששת 

אמר כנתינתה כך נטילתה מה נתינתה בששים ריבוא אף נטילתה בששים ריבוא עכ"ל.

כ לבאר דעת ר"ש משמי' דרב דהוא ג"כ מסכים "נ"
במדרש  מצינו  והנה  כנתינתה,  נטילתה  לדעת 
ומחנה  שאינן  אלפי  שהי'  מלמד  שנאן  אלפי  אלקים  רכב 
בשעת  מש"ה  מהש"ר  אלף  ח"י  מ"ת  בשעת  הי'  שכינה 

נטילתו צריך להיות ח"י אלף.
גברא  אלפי  י"ב  המה  אי  שמחולקין  י"ל  עד"ז  והנה 
או אי המה ח"י אלף גברא דהנה כתבתי במקום אחר[ת] 
שאין עולם מתקיים פחות ממ"ה צדיקים [חולין דף צ"ב 
[זוהר ח"א דף קכ"ג ע"ב  ת' עלמין  נוחל  א'  וכל  ע"א[ 

בתוספתא[, שהוא יחד ששה אלפים עולמות.

וקי"ל שלפעמים ל' צדיקים בא"י וט"ו בח"ל ולפעמים 
[י"ב  אלפים(  )ד'  משתייכין  בח"ל  ל'  אם  נמצא  להיפך. 
אלף[ עולמות לצדיקי ח"ל, )ועולם הוא שלשה מלאכים כי 
המלאך הוא שליש עולם, נמצא שמחנה שכינה בח"ל כביכול 
הוא )י"ב אלף( [ד' אלפים[[ג](, וא"כ י"ב אלף סגי בשעת 

נטילת אדם.
זהו  עולם  של  תרומתו  הוא  דאדם  זה  לדרך  כלך  או 
ולכן  בו  כיוצא  ממנו  המורם  תולדותיו  ואנחנו  אדה"ר 
מחמשים  אחד  הוא  ותרומתן  רבוא  ששים  שהם  ישראל 
שהוא מן ס' רבוא שנים עשר אלף מש"ה צריך להיות שנים 
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עשר אלף.
וי"א ח"י אלף הוא הסובר דצריך לחשוב ג"כ תרומות 
מעשר שהוא ששה אלפים ס"ה שמנה עשר אלף והכל הולך 

אל קוטב אחד שהוא נגד מחנה שכינה ח"י אלף מהש"ר.
וע"כ נשתלחו למלחמת מדין שנים [עשר[ אלף כי הוא 

מכוון תרומתן של ישראל מכוון.
והנה שמעתי בשם הגאון מוהר"ר העשל אב"ד דק"ק 
קבלת  כי  [ה[שם  ע"פ  משה  מת  מש"ה  ז"ל  קראקא 
התורה הי' ע"פ ה', ונטילתו )של משה ותורתו( כנתינתה 

ודפח"ח.
ע"כ מכת"י יד דוד

*

בגמרא: רב ששת הוה יתיב בבי כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא אתיא שכינה ולא נפק אתו מלאכי השרת וקא 

כמבעתו ליה אמר לפניו רבונו של עולם עלוב ושאינו עלוב מי נדחה מפני מי אמר להו שבקוהו עכ"ל. ששת בוןכמינ" דר'  באתרא  ואוקי  ומינה 
בנהרדעא שהוא  הי'  קבוע  דמזלו 
היו  ושמעתתי'  דאתרא  מרא  שם  שהי'  דשמואל  אתרי' 
לכך  דשמואל  מנהגא  בתר  נגררין  היו  דכולן  שם  מבדרין 
כוותי'.  דהלכתא  אליבא  ופסק  נוהג  הי'  נמי  ששת  ר' 
דעיין במס' גיטין )דף פ"א ע"א( בהרא"ש פ' המגרש ע"ד 
]פ"ט סי' י"א[ אשר ז"ל: פסק רבינו מאיר זכרונו לברכה 
ונהרדעא  דרב  אתריה  דסורא  קלא  דמבטלינן  בתשובה 
דרב  גב  על  ואף  באיסורי  כרב  והלכתא  דשמואל  אתריה 
ששת דהלכתא נמי כוותיה באיסורי אמר אפי' מפי נשים 

מסיק  ומההיא  קלא  מבטלין  דלא  דס"ל  דייקינן  ומינה 
ושם  הוה  מנהרדעא  ששת  דרב  נראה  נינהו  דאתרוותא 
נהגו כשמואל תדע דבפרק בני העיר )דף כ"ט ע"א( קאמר 
אבוה דשמואל הוה יתיב בבי כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא 
וכו' עד רב ששת יתיב בבי כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא 
הלכך אין להביא ראיה מרב ששת דעבד באתריה דשמואל 

כשמואל וכו' עכ"ל.
הרי לפניך דר' ששת אף דלי' לא סבירא לי' הכי אעפ"כ 
פסק אליבא דהלכתא כשמואל משום דאתרי' דשמואל הוי 

שהי' שם מרא דאתרא.

*

 תניא רבי שמעון בן יוחי אומר בוא וראה כמה חביבין ישראל לפני הקדוש ברוך הוא שבכל מקום שגלו שכינה 

עמהן גלו למצרים שכינה עמהן שנאמר הנגלה נגליתי לבית אביך בהיותם במצרים וגו' גלו לבבל שכינה עמהן 
שנאמר למענכם שלחתי בבלה וכו' עכ"ל.

ועיין בעין יעקב שמוסיף ומביא גלות עילם וז"ל: גלו לעילם שכינה עמהם שנאמר ושמתי כסאי בעילם וכו'. וכן 

גירס' גמרות ישינות.

כ לומר ור יוני אפשר  האיך  סליקי  משכבי  על 
גמ'  הלא  בבבל  עמהם  היתה  דשכינה 
ערוכה הוא במ' קידושין )דף מ"ט ע"ב( וז"ל: עשרה קבים 
גסות ירדו לעולם תשעה נטלה עילם ואחד כל העולם כולו. 
וכו', אין להכא נחית  ופריך הש"ס וגסות לבבל לא נחית 
ואשתרבובי הוא דאשתרבובי להתם עכ"ל. צא ולמד דגסות 

לבבל נחית.
חסדא  רב  אמר  ע"א(:  ה'  )דף  סוטה  במ'  תנינין  ותמן 

אמר  הרוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל  עוקבא  מר  ואיתימא 
הקדוש ברוך הוא אין אני והוא יכולין לדור בעולם שנא' 
לבב  ורחב  עינים  גבה  אצמית  אותו  רעהו  בסתר  מלשני 
אותו לא אוכל אל תקרי אותו אלא אִתו לא אוכל עכ"ל. הרי 
תועבת ה' גבוה לב וגסות הרוח ולקבעא קמא קמהדרינן 
האיך היתה שכינה אתם בבבל ... הגסות רוח. וודאי לפי 
גירסת הש"ס דנקט בבל לחודא הוי מצינן למימר דבאמת 
מהאי טעמא כיון דהשכינה היתה עמהם בבבל אישתרובי 
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יעקב  לגירסת העין  אישתרבב הגסות רוח לעילם. אמנם 
יצאנו  לא  הרהור  מידי  עמהם  השכינה  היתה  בעילם  אף 

בממ"נ חדא מגו תרתי לא פלטית.

*

שם בגמ': תניא רבי שמעון בן יוחאי אומר בוא וראה כמה חביבין ישראל לפני הקדוש ברוך הוא שבכל מקום 

שגלו שכינה עמהן וכו' בבבל היכא אמר אביי בבי כנישתא דהוצל ובבי כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא ולא תימא 
הכא והכא אלא זמנין הכא וזמנין הכא אמר אביי תיתי לי דכי מרחיקנא פרסה עיילנא ומצלינא התם וכו' עכ"ל.

כ תימא הכא וישכלתמו" לא  אביי דקאמר  אדברי 
הכא  וזימנין  הכא  זימנין  אלא  והכא 
הארץ  כל  מלא  הלא  שכינה  למקםו  ושיעור  קצבה  ונותן 
נצחית,  תשובה  לאחד  זה  בדבר  ר"ג  השיב  וכבר  כבודו. 
וז"ל הש"ס בסנהדרין )דף ל"ט ע"א( וז"ל: אמר ליה )אחד( 
]קיסר[ לרבן גמליאל אמריתו כל בי עשרה שכינתא שריא 
באפתקא  ביה  מחא  לשמעיה  קרייה  איכא  שכינתא  כמה 
אמר ליה אמאי על שמשא בביתיה דקיסר אמר ליה שמשא 
רבוא  אלפי  אלף  מן  דחד  שמשא  ומה  ניחא  עלמא  אכולי 
שמשי דקמי קודשא בריך הוא ניחא לכולי עלמא שכינתא 
הרי  עכ"ל.  וכמה  כמה  אחת  על  הוא  בריך  דקודשא 
הכא  תימא  לא  אביי  קאמר  והאיך  אכ"ע  ניחא  דשכינתא 

והכא.
ח'  )דף  ברכות  במ'  דעיין  לשיטתו  אזיל  דאביי  ונראה 
ומצלינא  ביתא  בגו  גריסנא  הוה  מריש  אביי  אמר  ע"א(: 

כיון דשמענא להא דאמר רבי חייא בר אמי  בבי כנישתא 
לו להקדוש  אין  משמיה דעולא מיום שחרב בית המקדש 
לא  בלבד  הלכה  של  אמות  ארבע  אלא  בעולמו  הוא  ברוך 
דאין  ולמד  צא  עכ"ל.  דגריסנא  היכא  אלא  מצלינא  הוה 

להקב"ה אלא ארבע של הלכה בלבד.
נמצא מאד יוצדק דברי אביי לא תימא הכא והכא אלא 
הלכה  קביעות  במקום  כלומר  הכא  וזימנין  הכא  זימנין 
היכא דהוי יתבי רבנן וגרסי דזהו ד' אמות של הלכה שם 
שורה השכינה וכי הוה רחוק פרסה עיילינא להתם ומצלי.

*

שם בגמ': אמר אביי מריש הואי גריסנא בביתא ומצלינא בבי כנשתא כיון דשמעית להא דקאמר דוד ה' אהבתי 

מעון ביתך הואי גריסנא בבי כנישתא וכו' עכ"ל.

כ מדויק מקשיןכ" ולם אינו  דשמע  כיון  הלשון 
להאי  מעיקרא  ידע  הוי  לא  וכי 

קרא דאמר דוד זיל קרי בי' רב הוא.
מיישב  הוא  תש"ד[  רמז  ]תהילים  דהילקוט  ומצאתי 
דהוא גרס רבא אמר מריש הוי גרסינא וכו' כיון דשמעת' 
בבי'  אלא  גריסנא  לא  ביתיך  מעון  אהבתי  דוד  דא'  להא 
כנישתא דאמר רבא מאי דכתיב מעון אתה היית לנו אלו 

בתי כנסיות ובתי מדרשות.
קרא  מהאי  ידע  הוי  רבא  וודאי  היטב  מיושב  נמצא 
קאי  דהקרא  סבר  הי'  דהוא  אלא  ביתך  מעון  אהבתי 
אמקדש אבל כיון דשמעי' להא כלומר כיון שנפל בדעתו 
ובתי  כנסיות  בתי  אלו  לנו  היית  אתה  מעון  לפרש הקרא 

דאמר  הך  נמצא  כנישתא.  בבי  אלא  גריסנא  לא  מדרשות 
רבא מריש הוה גרסינא וכו' קאי ארישא כיון דדרש רבא 
מעון אתה היית לנו אלו בתי כנסיות וכו' לכך לא הי' גרס 

אלא בבית כנישתא.
ואף גם יש לומר לפי גרסת שלפנינו דאביי אמר מריש 
גרסינא בביתא וכו' נמי יוצדק דיש לומר דאביי נמי מסכים 
בתי  אלו  לנו  היית  אתה  מעון  רבא  דדרש  דרשא  להאי 
כנסיות ובתי מדרשות ואהא אמר אביי מריש הוי גריסנא 
דקאי  רבא  ופי'  וכו'  דוד  דא'  להא  דשמעית  כיון  בביתא 
וכו'  כנישתא  בבי  גרס  הוי  מדרשות  ובתי  הכנסת  אבית 

וק"ל.
ועיין מה שמפלפל בזה המהרש"א וגם הרי"ף מקשה 
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היית  רבא מעון אתה  דדריש  כיון  ותימה  וז"ל:  זו  בענין 
אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות מנ"ל למדרש אהבתי מעון 
בתי  על  ודילמא  שמתפללין  מקום  כנסיות  בתי  על  ביתך 

מדרשות הוא אומר אהבתי מעון ביתך.

אמנם בעל המחבר תאוה לעניים כתב ישוב על קושי' זו 
וז"ל: דכי קאמר לעיל ובתי מדרשות אין רוצה לומר וי"ו 
או, אלא הכי קאמר בתי כנסיות שהם ג"כ בתי מדרשות 

שלומדי' בהם וגם מתפללין וכו' עכ"ל.

*

שם בגמ': אמר אביי מריש הואי גריסנא וכו'.

כ דהכא אי אכלאקשוי דאביי  מאמרים  דשני 
זה  סותרין  ברכות  במ'  ודהתם 
אל זה, דהכא משמע דבה"מ עדיף ועביד מבי' כנישתא בי' 
רבנן וגרס היכא דמצלא. והתם אמר אביי כיון ששמע שאין 
להקב"ה אלא ד' אמות של הלכה לא הוי מצלינא אלא היכא 

דגרסינא אלמא דעביד מבי' רבנן בי' כנישתא.
ונ"ל ליישב דהך דהכא דקאמר דגרס היכא דמצלי איירי 
מקרא ומשנה הי' גרס במקום תפלה דהיינו בבית הכנסת 
שלומדין בתוכו מקרא ומשנה אבל אין שונין בהן הלכות 
נוהגין  כדמשמע מברייתא דהכא דקתני בתי כנסיות אין 
ויפלא מאי קמ"ל  ושונין בהן,  וכו' אבל קורין בהן  קלות 
דאסורה.  ס"ד  יהי'  תיתי  מהיכא  זה  הוא  רבותא  ומאי 
כלומר  ושונין  קורין  דווקא  קמ"ל  דטובא  צ"ל  ע"כ  אלא 
מקרא ומשנה הוא דשרי ללמוד בתוכה אבל לא הלכות. והך 
דהתם דקאמר שהי' מתפלל היכא דגירסא היינו במקום 
... הלכות דיש לו תוספ' קדושה על מקום התפלה של בית 

הכנסת דאין שונין שם הלכה לכך לא הי' מתפלל אלא ביני 
עמודי דגירסא שהם ד' אמות של הלכה.

כדאתא  מתנה  בר  אדא  ורב  דרבינא  הא  אם  ומעתה 
דעיילינן  האי  אמרי  כנישתא  לבי  ועיילי'  דמיטרי  זילחא 
בעי  וכו' דשמעתת'  אלא  לאו משום מיטרא  כנישתא  לבי 
צילותא. לכאורה יפלא האיך תליא מילתא משום דשמעתת' 
בעי צילותא הכי ה"ל למימר לא משום מיטרא עיילינן אלא 

ללמדו במקום תפלה.
אלא זהו הדבר אשר דברנו דרבינא ורב אדא בר מתנה 
הי' עוסק' בשמעתת' ובבה"כ אין שונין הלכות לכן לא סגי 
אילו אמרו דעיילינן ללמוד הלא אין שונין הלכה בבה"כ לזה 
כלומר קושטא  צילותא  בעי  נותנין טעמא דשמעתת'  היו 
והא דעיילינן עכשיו משו'  הוא דאין שונין הלכה בבה"כ 
דשמעתת' בעי צילותא ובזילחא דמיטרי אין דעתינו צלולה 
לכן עיילינן השתא לפי שעה למגרוס הלכה. ועיין בהרי"ף 

מה שכתב ומפלפל בחכמה בסודי' זו קצת דוגמא להנ"ל.

*

שם בגמ': תניא רבי אלעזר הקפר אומר עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל שיקבעו בארץ ישראל שנאמר 

כי כתבור בהרים וככרמל בים יבוא והלא דברים קל וחומר ומה תבור וכרמל וכו' ע"כ.

כ מלתא וישםכבוב ונפל  לבו  על  אלה  הדברים  את 
בדעתי דבזה יובן מאמר הקרא שמואל 
לַח  שְׁ וַיִּ נָבָל אֶת צֹאנוֹ.  גֹזֵז  י  כִּ ר  דְבָּ מִּ בַּ וִד  דָּ מַע  שְׁ וַיִּ )ך"ה( 

כַרְמֶלָה  עֲלוּ  עָרִים  לַנְּ וִד  דָּ וַיֹּאמֶר  נְעָרִים  רָה  עֲשָׂ וִד  דָּ
ח מָאתַיִם לֶחֶם  קַּ מַהֵר אֲבִיגַיִל וַתִּ וּבָאתֶם אֶל נָבָל וגו', וַתְּ
קָלִי  סְאִים  וְחָמֵשׁ  עֲשׂוּיוֹת  צֹאן  וְחָמֵשׁ  יַיִן  נִבְלֵי  נַיִם  וּשְׁ
ם עַל הַחֲמֹרִים. וגו'  שֶׂ בֵלִים וַתָּ קִים וּמָאתַיִם דְּ וּמֵאָה צִמֻּ

עכ"ל.

דוד  הי' אוכל  נפלאה האיך  הי'  גדולה  ולכאורה תמי' 
הי'  ולא  דנבל  קלי  סאים  ומחמש  מהצמקים  ע"ה  המלך 
חושש לאיסור דמאי הלא המה חייבי' במעשר מדאורייתא.
אמנם לפי מאמר ר' אלעזר הקפר ניחא ומידי הרהור 
יצאנו דהמעשה שהי' הוה בכרמל כדכתיב והאיש במעון 
ומעשיהו בכרמל, וכרמל הי' מחוצה לארץ ונקבעו בא"י, 
כיון  נמצא  יבוא,  בים  וככרמל  בהרים  כתבור  כי  שנאמר 
אין  מדאורייתא  לארץ  ובחוצה  לארץ  מחוצה  הי'  כרמל 
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חייבי' במעשר אלא מדרבנן.
יתרו  )פ'  בילקוט שמעוני  דאי'  אציג הא  בו  דברי  ומדי 
דף פ' ע"ד( ]רמז רפ"ו[ וז"ל: אנכי ה' אלהיך היו ההרים 

[ב] ליתא שם.

והגבעות מתרגשין ובא תבור וחרמון מבית אלים וכרמל 
ח"ל  שהוא  מאספניא  הי'  דכרמל  הרי  עכ"ל.  מאספניא 

וק"ל.

*

עוד שם: תניא רבי אלעזר הקפר אומר עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל שיקבעו בארץ ישראל שנאמר 

כי כתבור וכו'. דרש בר קפרא מאי דכתיב למה תרצדון הרים וכו' עכ"ל.

כ דאף הקרקע  דר שכתוב המ"א  לעיל מה  הבאתי 
עצמה עתיד יקבעו בא"י ע"ש באריכות. אמנם 
בר קפרא פליג אר' אלעזר הקפר וכמו שפי' המהרש"א 
וז"ל: למה תרצו דין עם סיני כו'. נסמך זה המאמר לכאן 
דפליג אדלעיל שלא באו ההרים ללמוד תורה אלא לעשות 
וסבר  וכו' עכ"ל. נמצא בר קפרא פליג  דין עם הר סיני 
דבתי הכנסיות שבח"ל אל יקבעו בא"י, ומן הראוי להתבונן 
במאי פליגי מ"ט דר"א דסבר דיקבעו בא"י ומ"ט דבר 

קפרא דממאן בזה.
במס'  דפליגי  תנאי  כהני  תנאי  דהני  ועניתי  ואמרתי 
שבת )דף קי"ג[ד]( ובמ' זבחים )דף קי"ג( וז"ל: במאי קמיפלגי 
מר סבר ירד מבול לא"י ומר סבר לא ירד אמר רב נחמן 
בר יצחק ושניהם מקרא אחד דרשו בן אדם אמר לה את 
ארץ לא מטוהרה היא לא גושמה ביום זעם רבי יוחנן סבר 

אתמוהי מתמה קרא א"י מי לא מטוהרה את כלום ירדו 
עליך גשמים ביום זעם וריש לקיש סבר כפשטיה ארץ לא 
מטוהרה את מי לא ירדו עליך גשמים ביום זעם וכו' עכ"ל.
ומעתה יש לומר דבר קפרא דממאן וסביר דאל יקבעו 
הוא סבר  לא"י  ובתי מדרשות מח"ל  כנסיות  בתי  לעתיד 
והקרא אתמוהי קמתמה  לא"י  ירד המבול  לא  יוחנן  כר' 
ארץ מי לא מטוהרה את והאיך אפשר לומר דעתיד יקבעו 
מחוצה לארץ שהיא ארץ טמאה לא"י שהוא ארץ טהורה 
ובפי' אמר ר' אמי כל האוכל מעפרה של בבל כאילו אוכל 

בשר אבותיו.
אמנם ר"א הקפר דסבר דלעתיד יקבעו בא"י הוא סבר 
כר"ל דירד המבול לא"י והקרא כפשטי' ארץ לא מטוהרה 
את ושפיר איכא למילף דעתידין יקבעו מח"ל לא"י וק"ל.

*

עוד שם: דרש בר קפרא מאי דכתיב למה תרצדון, למה תרצו דין עם סיני וכו'.

כ אלא ופי'כ"מ"רשףא תורה  ללמוד  באו  שלא 
וכו'.  סיני  עם  דין  לעשות 
אמנם היא גופא צריך פירש לפירושו מה מענה הי' בפיהם 
נתינת  הי'  אשר  דבר  על  ביניהם   ... לדון  דברים  להטיח 

תורה אסיני.
ונ"ל לומר דזהו הי' טעותם משום ידוע שלשה חלקים 
הוי עלמא שליש מדבר ושליש ים ושליש יישוב כדאי' במס' 
פסחים )דף צ"ד ע"א( בתוס' ד"ה כל הישוב כולו תחת כוכב 
אחד עומד, הך פליגא אהא דאמר בעלמא כל העולם כולו 
שליש ימים שליש מדברות שליש ישוב דא"כ לא היה להיות 

ברקיע אלא שלשה כוכבים וכו' עכ"ל.
סיני  במדבר  מלא  ומקרא  מדבר  משליש  הוא  וסיני 
וכרמל הוא משליש ים כדכתיב כי ככרמל בים יבוא ותבור 
משליש יישוב שנאמר כתבור בהרים. נמצא מאד היו פתחון 
פה לתבור וכרמל שהמה ... שאר שני שלישים עלמא לטעון 
לעשות .. מה ראה על ככה ליתן התורה דוקא אסיני שהוא 
בשליש מדבר יותר משאר שני שלישי עלמא ולמה לא בחר 
בשליש ישוב או בשליש ים. והשיב הקב"ה בעלי מומין אתם 

וק"ל.
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מכת"י עיר דוד בית גאים חדר י"ב

דרש בר קפרא מאי דכתיב למה תרצדון הרים גבננים וכו' אמר רב אשי שמע מינה האי מאן דיהיר בעל מום הוא 

עכ"ל.

["] יש לתרץ עפי"מ שמובא בחנוכת התורה ותפארת יונתן ובנין דוד בשם המדרש דהר המורי' הי' בקעה ואמר אאע"ה 
שאין כבוד למלך לשכון בבקעה ונעשה הר. א"כ כל כולו בדרך נס והוראות שעה.

כל  מש"ה  והנה  לעבודה.  פסול  מום  בעל  קי"ל  והנה 
אשר  התורה  קבלות  הוא  הלא  זו  לעבודה  נפסלו  ההרים 
היא שקולה כנגד כל העבודות ובפרטות כל העוסק בתורת 
עולה כאלו הקריב עולה וכן בכל פ' קרבנות כאלו הקריב 
כל הקרבנות וא"כ מש"ה לא ניתן על שום הר פ' קרבנות 

כי המה בעלי מומין ופסולי' לעבודה.

והנה י"ל לפ"ז למה נבנה על הר הכרמל ועל הר המורי' 
מזבח, הלא כולם בעלי מומין ופסולי לעבודה.

כמו  שעה  הוראת  שהיתה  י"ל  הכרמל  בהר  והנה 
שהקריב אלי' בחוץ ואי' בש"ס שהי' הוראת שעה אף כאן 

אנו נאמר כן משא"כ בהר המורי' קשה וצ"ע[ת].
ע"כ מעיר דוד

*

שם בגמ': אין עושין אותו קפנדריא.

כ שאלו לפףז ע"ב(:  ך"ז  )דף  דלעיל  אהא  לתמוה  יש 
תלמידיו את ר' אלעזר בן שמוע במה הארכת 
לבית הכנסת.  ימים אמר להם מימי לא עשיתי קפנדריא 
עצמו  על  שהחמיר  חומרא  מצד  וכי  אומר  הוא  מה  חכם 
עביד הלא אקרקפתא דגברא מונח ומדינא אסור לעשות 

קפנדריא לכל אדם.
עביד  לא  דמימיו  מתפאר  היו  דר"א  דאיירי  וי"ל 

דרבנן  דרכים  בשלשה  אפילו  אופן  בשום  לא  קפנדריא 
התירו כגון דהי' שביל מעקירא דסבר ר' אבהו דמותר וכן 
הנכנס ע"מ שלא לעשות קפנדריא סבר רב נחמן בר יצחק 
מותר לעשותו קפנדריא או כדאמר ר' חלבו אמר רב הונא 
לכן מאד  לעשותו קפנדריא  להתפלל מותר  לב"ה  הנכנס 
הי' לר"א לייחס שהי' נוהג מעלה יתירה בבה"כ ולא עשה 

קפנדריא כלל בכל ענין.

*

שם בגמ': עלו בו עשבים לא יתלוש מפני עגמת נפש והתניא אינו תולש ומאכיל אבל תולש ומניח כי תנן נמי 

מתניתין תולש ומאכיל תנן עכ"ל.

כ איסורא צאכולמב מאכיל  אלא  שרי  ומניח  תולש 
לעיל  תוספ'  מקשה  מאי  יפלא  לפי"ז 
הן  תנאי  על  בבל  של  כנסיות  בתי  בד"ה  ע"ב(  כ"ח  )דף 

א"כ  שבבבל  לאותן  תנאי  דמהני  כיון  וא"ת  וכו'.  עשויין 
קשה מההיא דלעיל )דף כו:( דרבינא דהוה ליה בי כנישתא 
זיל זבנה משבעה טובי העיר  בארעיה ואמר ליה רב אשי 
הלא  וכו'.  וי"ל  שנחרב  אחר  כן  לעשות  איצטריך  ואמאי 
למיזרע  בעי  הי'  דרבינא  לומר  דיש  ל"ק  דדינא  מעקרא 
אלא  תקנת'  לי'  ולית  אסורה  דזהו  ומאכיל  לתלוש  ע"מ 
בזבין מז' טובי היער ויפה הורה רב אשי אשי זיל זבנה מז' 

טובי העיר.
איברא כל זה איכא למימר לשיטת הרא"ש שמוקי הך 
קאי  אמתני'  עשוין  תנאי  על  בבל  של  בבה"כ  אשי  דרב 
דא"ר יודא בה"כ שחרב אין מפשילין לתוכו חבלים וע"ז 
אמר רב אשי בתי כנסיות שבבבל מותר לעשות בהם שעל 
תנאי הן עשוין ... ונוהגין בהם קלות ראש אפי' בחורבנא. 
נמצא הברייתא דקתני מניחין אותו ועולין בהו עשבים ולא 
אסורה  ומאכיל  תולש  אמרינן  ובזה  אחורבנא  קאי  יתלוש 
אבל תולש ומניח שרי ומאד יוצדק וליכא לאקשויי מרבינא 

דלעיל דאיכא למימר הך דרבינא אייר לתלוש ולאכול.
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אמנם תוספ' מקשי לשיטתייהו דהמה מפרשי הא דאין 
שרי  הכל  בחורבנא  אבל  איירי  בישובן  ראש  קלות  נוהגין 

נמצא יש לומר דאפי' תולש ומאכיל שרי בחורבנא ומקשה 
תוספ' שיר מהך דרבינא דלעיל וק"ל.

*

בחנוכה  חדשים  בראשי  מפסיקין  לכל  וכו',  שקלים  בפרשת  קורין  בשבת  להיות  שחל  אדר  חדש  ראש  מתני': 

ובפורים בתעניות ובמעמדות וביום הכיפורים עכ"ל. פירש"י בד"ה לכל מפסיקין, מלקרות בענין היום, וקורין בענין 
מועד מעין המאורע וכו' עכ"ל.

וכתבו תוספ' בד"ה לכל מפסיקין וכו'  וליום הכפורים, צריך לומר דמיירי במנחת יום הכפורים שחל להיות בשבת, 

ואהא קאמר שמפסיקין מן הסדר שחל באותו שבת וקורין בפרשת עריות וכו'. דליכא למימר דמיירי ביום הכפורים 
שחרית שקורין בפרשת אחרי מות בחול ששה ובשבת שבעה, דא"כ אמאי נקט יום הכפורים אפילו שאר מועדות 

נמי עכ"ל.

כ לי לומר דרש"י מיישב בצחות לשונו קושית ונרא"
תוספ', וה"ק לכל מפסיקין מלקרות בענין 
היום וקורין בענין המועד, כלומר האי לכל מפסיקין קאי 
בכלל,  הוא  הכיפורים  ויום  טובים,  וימים  המועדות  אכל 
חושב  והדר  היום,  מענין  וקורין  בשחרית  דמפסיקין 
אלא  קורין  שאין  בהני  עצמו  בפני  הכיפורים  יום  וסופר 
הואיל  וכו',  ומעמדות  תעניות  וחמישי  שני  כגון  שלשה, 
וגם ביום הכיפורים קורין במנחה שלשה, ובאמת קאי הך 

]אמנחה, ומ"מ גם[ בי"כ  יום הכיפורים דקתני במתני' 
שחרית לא יצא מן הכלל ונשמע מדקתני לכל מפסיקין.

אמנם הר"ן מפרש מילתא דדחיקא וז"ל: ויום הכפורים 
דקתני אגב גררא דתעניות נקטיה, אף על גב דבכלל רישא 
ימים  לכל  דהיינו  מפסיקין  לכל  דקתני  הוא,  דמתניתין 
וא"צ  יוצדק,  ולפמ"ש  עכ"ל.  וכו'  שכתבתי  כמו  טובים 
לומר דאגב גררא נסבי, אלא דקאי אמנחה, ולכל מפסיקין 

קאי אשחרית וק"ל.

*כ*כ*

ב"כ ףטכ ףד

מכת"י יד דוד

 תניא שואלין בהלכות הפסח קודם לפסח שלשים יום רבן שמעון בן גמליאל אומר שתי שבתות עכ"ל.

כ בחכמה "רי ולתור  לדרוש  יום  ל'  חכמים  קבעו 
טעם  צריך  וודאי  לפסח.  קודם  פסח  בהלכות 
למנין ומספר בני ישראל אשר קבעו להם ולבניהם אחריהם 

לחוק עולם.
ולע"ד כי בל' יום יש ל' פעמים ך"ד הוא תש"ך שעות 
כוונת  עיקר  שהוא  לתקנו  אדם  החטא  נגד  מכוון  והוא 
ארבע כסי דפסחא לתקן חטא אדה"ר אשר נסחט לו מן 
חוה ענבים וקי"ל סוף מס' כתובות ובתרגום ירושלמי פ' 

סאה  שלשים  שהוא  כור  א'  ענבה  יחזיק  שלעתיד  האזינו 
יש  סאה  כל  כי  הנ"ל  במספר  מכוון  והוא  חומר.  שהוא 
והנה מה שהי' הוא  ל' פעמים ך"ד.  ג"כ  לוגין  בה ך"ד 
שיהי' קודם שחטא אדה"ר הי' הענבה מחזיק ג"כ כור. 
ומש"ה אנו מתקנין בל' ימים קודם פסח ענבה אחת כל 
שעה ושעה אנו מתקנין לוג אחד וביום א' מתקנין סאה 
א' כדאי' בספר מג"ע שמשה הי' בהר מכוון ארבעים יום 
שהוא תתק"ס שעות לתקן שיעור טהרת מקה שהוא מ' 
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א'.  לוג  משה  תיקן  שעה  בכל  לוגין  תתק"ס  שהוא  סאה 
אחד  לוג  מתקנין  ושעה  שעה  שבכל  נאמר  אנו  אף  א"כ 
מכוון. וכה"ג כתבתי לעיל ששבת הוא תיקון על חטא אדם 

יע"ש.
פסח  מן  יום  ל'  עוד  לנו  ונתן  זאת  אלקים עשה  והנה 
לו  סחטה  שחוה  המדרש  לדעת  כי  שני  פסח  עד  ראשון 
שני  לתקן  הכרח  מן  ע"כ  שנים  רבים  ומיעוט  'ענבים' 
ענבים ולכן צריך התיקון שני פעמים שלשים יום, עד פסח 
ראשון נתקן ענבה אחת ומפסח ראשון עד פסח שני נתקן 

הענבה השני'.
בש"ס  דקי"ל  הטעם  שבתות  שני  סובר  ורשב"ג 
[סנהדרין דף ל"ח ע"ב[ אדה"ר שעה )י"א( [אחת[ סרח, 
הי'  קודם שחטא אדה"ר  בימות קדמוניות  ובאותו פעם 
יום לשנה כדאי' בספר התמונה א"כ אם ך"ד שעות הי' 
ארוך כמו שנה תמימה א"כ שעה א' הוא חצי חודש שהוא 
שני שבתות מש"ה דורשין וחוקרין שני שבתות ובזה מתוקן 
חטא אדה"ר לקבל השעה ההוא שהי' ארוך שני שבועות 
לדעת שהיום יהי' והי' שמ"ג כמו עכשיו עיין במס' פסחים 

)דף ס"ח ע"א( ובמקום אחר הארכתי.

או כלך לדרך זו שני שבתות שהוא של"ו שעות כי שבוע 
אחת הוא קס"ח שעות ב"פ קס"ח הוא של"ו לקבל השל"ו 
עולמות אשר מביא בפיוט של סוכות שיהי' נחלה לעתיד 
לצדיקים לכל צדיק וצדיק של"ו עולמות. ואין לך אדם שאין 
לו שעה לקבל העולם כי פסח שאוכלין מצה שמורה הוא 
המנוחה  אל  לבא  שלימה  שהיא  עתידה  גאולה  על  מורה 
ואל הנחלה נחלת ה'. עיין בספרינו יד דוד חלק חמישי דף 

קמ"ח יעו"ש.
ועוד לאלקי מילין למה תקנו לדרוש ולתור שלשים יום 

קודם לפסח שהוא תש"ך שעות.
ומצינו עוד שחכמים ז"ל עסקו בדברי אגדה ופרסום נס 
עד שאמרו תלמידי להני תנאי ר"ע ור"ט וראב"ע שהי' 
שחרית[ת],  של  ק"ש  זמן  הגיע  רבותינו  ברק  בבני  מסובין 

[ו] בגליון מן הצד: עיין בטא"ח )סי' תפ"א( כתוב הר"ר יונה שחייב אדם לעסוק כל הלילה בהלכות פסח וביציאת מצרים 
ולספר בנסים ונפלאות שעשה הקב"ה לאבותינו עד שתחטפנו שינה. והכי איתא בתוספתא חייב אדם לעסוק בהלכות 

פסח וביציא"מ כל הלילה וזהו ששנינו מעשה בר"א ור"י שהי' מספרים ביצאת מצרים כל הלילה.

ותוקף  בסיפור  שעסקו  שעות  י"ב  מדלהן  הוסיפו  נמצא 
הנס והוויין יחד תשל"ב שעות וצ"ע וטעם למה.

יין  בספר  דמצינו  בטעמא  מילתא  זה  הוא  והנלע"ד 
המשומר שמביא בשם ספר שלחן ארבע [שחיבר רבינו בחיי 
ז"ל[ שאותו האילן שחטא בו אדה"ר הי' בי כמנין תירוש"י 

ענבים, תתקכ"ו מיני ענבים יעו"ש.
ובמס'  ע"א(  ך"ה  )דף  גיטין  במס'  תנינן  תמן  והנה 
לוגין  שני  אומר  וכו'  יין  הקונה  ל"ז ע"א[:  [דף  עירובין 
שאני עתיד להפריש הרי הם תרומה, עשרה מעשר ראשון, 

תשעה מעשר שני, ומיחל ושותה.
תשעה  מן  שהוא  ך"א  להפריש  צריך  מאה  מכל  נמצא 
מאות תשעה פעמים ך"א שהוא קפ"ט, ומן ך"ו הנותרים 
וקפ"ט  ה'  רביעית(  מן  יותר  לערך קצת  יותר  )וקצת  ה'  הוא 
עץ  מן  להפריש  לאדה"ר  הכרח  מן  הי'  אשר  קצ"ד  הוא 
מן  הקצ"ד  ובהסתלק  התתכ"ו  מן  ענבים  קצ"ד  הדעת 
התתכ"ו ענבים נשאר תשל"ב ענבים ולתקן אלו התשל"ב 
ענבים אשר חטא אדה"ר לכן דורשין בהלכות פסח ל' יום 
וליל פסח עד עת הגיע זמן ק"ש של שחרית שהוא תשל"ב 
שעות זה מול זה עשה אלקים ומגני ומצלי בעידני' דעסיק 

בי' וחביבה מצוה בשעתה.
והנה זהו לדעת ב"ה דפוסק במס' תרומות )פ"ד משנה 
ג'( דפוסק עין בינוני אחד מחמשים אבל לדעת ב"ש דפוסק 
נמצא  משלשים  אחד  הוא  יפה  עין  התורם  הנ"ל  במשנה 
מגיע מכל מאה שלשה ושליש. והנה אנן לא חשבנו לעיל 
רק מכל מאה תרי, ולדעת ב"ש עדיין יש לחשוב מכל מאה 
ושליש,  א'  מאה  מכל  תת"ק  מן  שהוא  ושליש,  א'  ומאה 
שהוא יחד י"ב שצריך לחשוב יותר. ואדה"ר הי' מן הכרח 
יפה ובהסתלק ר"ו  לו עין  כי הי'  להפריש מן הנ"ל ר"ו 
מן תתקכ"ו נשארו תש"ך שהוא מכוון כפי השעות אשר 
יש בשלשים יום מכוון תש"ך שעות לתקן התש"ך ענבים 

שחטא בהן אדם ודו"ק היטב לפענ"ד.
ע"כ מכת"י יד דוד

*כ*כ*
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ב"כל'כ ףא

מכת"י עיר דוד בית תפארת

 איתמר פורים שחל להיות בערב שבת רב אמר מקדימין פרשת זכור ושמואל אמר מאחרין רב אמר מקדימין כי 

היכי דלא תיקדום עשיה לזכירה ושמואל אמר מאחרין אמר לך כיון דאיכא מוקפין דעבדי בחמיסר עשיה וזכירה 
בהדי הדדי קא אתיין עכ"ל יע"ש.

[ז] פי' בשפתי חכמים: י"ל שכר אחיזת יד ימין הוא אורך ימים, ושכר אחיזת יד שמאל הוא עושר וכבוד.
[ח] ועי' בשפת אמת, ובנפש חיה )לאנדא(.

כ דהמה מחולקים רב ושמואל בפלוגתא אי אמרינן יףל
או  יהיבה  כתיבה  נעימה  אמירה  נוטריקן  אנכי 
שיש  סובר  דרב  אמירה,  נעימה  כתיבה  יהיבה  להיפך 
הכתיבה  הי'  סובר שתחילה  הוא  לזכירה  להקדים מעשה 

שהוא המעשה ואח"כ הזכירה שהוא הדיבור וא"כ דורשין 
סובר  שמואל  אבל  אמירה,  נעימה  כתיבה  יהיבה  אנכי 
להיפך שדיבור הוא קודם מעשה ודרשינן אמירה נעימה 

כתיבה יהיבה.

*כ*כ*

ב"כלףדכ ףא

 מספר מועד דוד שנדפס בתוך ספר בית יהודה )מהריב"ן(, 
מבנו של המחבר שהי' תלמידו של רבינו וכתב חידושיו.

 ]אמר רבי פרנך אמר רבי יוחנן כל האוחז ספר תורה ערום נקבר ערום ערום סלקא דעתך אלא אימא נקבר ערום 
בלא מצות בלא מצות סלקא דעתך אלא אמר אביי נקבר ערום בלא אותה מצוה[.

בתוס' [במס' שבת )דף י"ד ע"א(] בד"ה בלא אותו מצוה: אם אוחזו ללמוד בו אין לו שכר של אותו לימוד וכו'. הנה 

דברי תוס' מבוארים יותר בסוף מסכת מגילה ד"ה בלא אותו מצוה: יש מפרשים מצות אחיזה. וקשה מאי רבותא 
פשיטא שאין לו שכר כיון שלא עשה המצוה כהוגן. לכך מפרש ריב"א בלא אותו מצוה שעשה באותו הפעם שאם 
אחז ס"ת ערום וקרא בו אין לו שכר מן הקריאה, וכן אחזו לגוללו או להגיה, אבל אוחזו במטפחת אורך ימים בימינו 

ובשמאלו עושר וכבוד[ת] עכ"ל.

כ מש"ה רדיםכאומרים טוב  בדבר  מסיימי  שתוס' 
מסיימו תוס' אבל אוחזו במטפחת 

אורך ימים בימינו כו'[ת].
לא  עליהו  ותשכח  דוק  שפיר  ודייקת  עיינת  כד  אמנם 
יבול ענין פלא מה שכוונו תוס' בזה, דכוונו תוס' להוכיח 
בשם  תוס'  לפרש  דרוצים  ולאפוקי מפרושא  ריב"א  כפי' 

דאינו  ומוכרע  מוכח  זהו  כו'  אחיזה  מצות  מפרשים  היש 
ולא זו הדרך שיבור לו.

דנחזי אנן מה שכר של מצוה אחיזה אם אוחזו במטפחת, 
עץ חיים היא למחזיקים, אורך ימים בימינו ועושר וכבוד 

וגומר, זהו השכר יש לאדם בעולם הזה ולא לעולם הבא.
נקבר  ערום  ס"ת  האוחז  כל  הש"ס  קאמר  איך  וא"כ 
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ערום כו' ערום בלא אותו מצוה, משמע אם עושה המצוה 
אותו  של  שכר  מן  ערום  'נקבר'  לא  וכהלכתה  כתקנה 

המצוה, ונוטל שכרו עמו אחריו 'לקבר' יובל.
והנה במצות אחיזה זהו אין לו שחר, דהא אף שעושה 
המצוה כהלכתה נקבר ערום מן שכר של אותו מצוה, כי 
שכרו  ואין  וכבוד  ועושר  ימים  אורך  עלמא  בהאי  השכר 
בעקב בעוה"ב. וא"כ ע"כ דאינו קאי על מצוח אחיזה רק 

אמצוה קריאה או להגיה כפי' ריב"א, ד)עושה שכר( אם 
עושה כתקנה שכרו צפון בעקב [בעוה"ב[.

במטפחת  אחזו  אבל  לשונם  בצחות  תוס'  כתבו  מש"ה 
ולאפוקי  ריב"א,  כדפי'  מוכח  וא"כ  וגומר,  ימים  אורך 
הוא.  חריף  כי  היטב  ודו"ק  מפרשים,  דיש  מפירושו 

וכששמעתי מהגאון מ"ו שמחחי בכל אברי.

*כ*כ*
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וטרת מגילו ספט הציב 'סמל ןרדהנספחים

הציב 'סמל ןרדה

וקרשוי 'סמל סגר'ה – ןפל ורגש

[א] עי' שם דוד )פ' בא עמ' קמ"ח( בשם עשרה מאמרות )חקור דין ח"ב פ"ה(.
[ן] עי' שם דוד )פ' עקב עמ' תל"ה, פ' צו עמ' ר"ע ולהלן(.

[ג] עי' שם דוד )פ' צו עמ' רמ"ח(.

ומי מוף סמל ןרדה  מסיים:  וע"ב[  ע"א  מ'  ]דף 

רבי  והא  מוקצה  לרבי  ליה  אית 
מפרש דברי ר"ש וס"ל דאין מוקצה אלא גרוגרות וצמוקין 
בלבד, ומשני הש"ס ג' תירוצים, לשני תירוצים הראשונים 
עיין  מוקצה.  לרבי  לית  ולתירץ השלישי  מוקצה  לרבי  אית 
שם הדרן עלך משילין פירות וסליקו מס' ביצה והדרן עלך 
בי"ב  בי"א  נקראת  מגילה  שאחרי'  מס'  ומתחיל  ביצה. 
וכדי  המה  תמוי'  הדברים  אלה  והנה  בט"ו.  בי"ד  בי"ג 
לנעוץ סופו בתחילתו יהי' הסיגנון חד יהי' קושי' וחד יהי' 
פירוקא ומקשה ומפרק כלאחר יד וקושי' אין קושי' אלא 
דוקא לפי מה שאנו קורין בענין היום בפ' ויגש אליו יהודא 

וגו'.
דהנה קשה קושי' עצומה דלפי תירוצ' הראשונים דאית 
)דף י"א ע"א( אדה"ר  לרבי מוקצה תמן תנינן במס' ר"ה 
נולד בר"ה[א], ותנינן במס' סנהדרין )דף נ"ט ע"ב( אדה"ר 
הי' מיסב בג"ע ומ"ה צולין לו בשר. קשה איך אכל אדה"ר 
בשר הא הי' מוקצה דלא הי' מכינו בשבילו. וצ"ל באמת לא 
אכל אדה"ר כמ"ד שם בגמרא הנזכר לא הותר לאדה"ר 

בשר לאכילה עד נח.
רק מאן מכריע תליא בזה תמן תנינן במס' זבחים )דף 
יוסי אי שלמים הקריבו ב"נ  קט"ז ע"א( פלוגתא ר"א ור' 

או עולות, ח"א קרבו שלמים וח"א לא קרבו, מ"ט דמ"ד 
קרבו שלמים דכתיב והבל הביא מחלביהן איזה דבר שחלבו 
קרב ולא כולו ע"ג המזבח הוי אומר זה שלמים, ושלמים 
בשר לבעלים ועולות כולה לגבוה, נמצא למ"ד ב"נ הקריבו 
שלמים א"כ הי' מותר לאדה"ר לאכול בשר וא"א כמ"ד 

עולות הקריבו ב"נ לא הותר לאדה"ר בשר לאכילה.
לאמר  ישראל  בני  את  צו  פסוק  על  במדרש  ]ו[דרשינן 

זאת תורת העולה עולה ראשונה שהקריב אדה"ר[ב]. לפ"ז 
הקריב אדה"ר עולות והי' אסור לו לאכול בשר. אך מצינו 
לימוד אחר בש"ס על תורת העולה עולה ראשונה שהקריבו 
ישראל במדבר. לפ"ז י"ל לעולם אדם הקריב שלמים וא"ת 
מהו העולה י"ל העולה קאי על עולה ראשונה שהקריבו 

ישראל במדבר צ"ל ישראל לא הקריבו קרבנות במדבר.
אך מאן מכריע יהי' הכרעה זה דתמן תנינן במס' חגיגה 
)דף ו' ע"ב( פלוגתא אי הקריבו ישראל במדבר או לאו לחד 

דיעה הקריבו לחד דיעה לא הקריבו דנזופין הי' אך שבט 
לוי הקריבו שלא הי' ניזופין ותמן תנינן במס' מועד קטן 
)דף ט"ו ע"ב( מקשה הגמ' מנודה מהו שישלחו קרבנותיו 

ת"ר כל מ' שנה שהי' ישראל במדבר )ניזופין( ]מנודין[ הי' 
ושלחו קרבנותיהן, א"כ א"א הקריבו ישראל במדבר לפ"ז 
מנודה מותר להקריב קרבן אבל א"א כמ"ד שלא הקריבו 

ישראל במדבר צ"ל מנודה אסור להקריב.
ותי' בזה דמצינו במדרש ואש על המזבח תוקד בו מלמד 
שאש יורדת מן השמים ותנינן בש"ס דפסחים )דף ע"ה ע"ב( 
פלוגתא אי אש הי' גחלת או אש הי' שלהבת, נמצא א"א 
אש הי' גחלת לא הקריבו ישראל במדבר כלום כי אש שירדו 
הי' במדבר מדורי  וישראל  גחלת במדבר  הי'  מן השמים 
הנאה פירש"י ]שם בחגיגה[ נזופין הי', ותמן תנינן במס' 
בגחלתו  אסור  מחבירו  הנאה  המודר  ל"ט ע"א(  )דף  ביצה 
לפ"ז לא הקריבו ישראל במדבר וא"א אש הי' שלהבת לפ"ז 
הקריבו ישראל במדבר אף שהי' מדורי הנאה ונזופין המה 

דהמודר הנאה מחבירו מותר בשלהבתו[ג].
ורבי סבר שם בדף הנזכר גחלת איקרי אש לפ"ז אזל רבי 
לב' תירוצים הראשונים מוקצה אסור  לשיטתו דרבי ס"ל 
קשה איך הי' אכל אדה"ר הא הי' מוקצה וצ"ל באמת לא 
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הי' אוכל כמ"ד לא הותר בשר לאכילה עד נח רק עולות 
הקריב ק' מאן יימר צ"ל דמוכח מכח העולה לומר עולה 
ראשונה שהקריב אדה"ר קשה דלמא לימוד אחר העולה 
עולה ראשונה שהקריבו ישראל במדבר צ"ל דלא הקריבו 
ישראל במדבר קשה מאן יימר לכך בא כמתרץ הדרך עלך 
דסליקו  מה  וחזי  פוק  ביצה  מס'  וסליקו  פירות  משילין 
הי'  אש  סבר  ורבי  בגחלתו  אסור  מחבירו  הנאה  המודר 
גחלת לפ"ז צ"ל שלא הקריבו ישראל במדבר לפ"ז ק' מהו 
העולה צ"ל עולה שהקריב אדה"ר לפ"ז הי' אסור לו לאכול 

בשר דהי' מוקצה ומוקצה אסור א"כ אזל רבי לשיטתו.
אך י"ל קושי' הנ"ל לק"מ דהקשיתי איך אכל אדה"ר 
)דף פ"ו ע"ב( שבת  הא הי' מוקצה תמן תנינן במס' שבת 
נצטוו במרה וקודם לכן לא הי' מקיימין האבות שבת א"כ 

הי' מותר לאכול לאדה"ר.
ויהי' תירץ דקיימו שבת מכח הפסוק ויגש אליו יהודא 
וגו' דבר באזני אדוני וגו' והי' כראותו כי אין הנער ומת 

דקשה למה כתיב לשון בי או לשון דבר ה"ל סתם.
אלא ה"פ דתנינן במס' שבת ]דף קי"ג ע"א[ ממצוא 
חפצך ודבר דבר שלא יהי' דבורך של שבת כדבורך של חול. 
ופסקינן בטא"ח )סי' ש"ז( דאסור לילך בהשתדלנות בשבת 
לדבר דיבור של חול בשביל הפסד ממון אם לא הפסד דיד' 

או בשביל אחרים בסכנה נפשות.
הקרא  כמאמר  בשבת  הי'  ליוסף  כשהלך  יהודא  ואף 
וטבוח טבח והכן וגו' כי אתי יאכלו צהרים וגו' והי' ביום 
הששי והכינו וגו' והי' בע"ש וכתיב הבוקר אור והאנשים 

שלחו לפ"ז הי' בשבת.
וזה שאמר ויגש אליו יהודא ויאמר בי אדוני ר"ל הפסד 
דידי הוא ומותר לדבר דברים של חול, וא"ת הוא בשביל 
אחרים, כתיב בתרי' והי' כראותו כי אין הנער ומת א"כ 
הוא סכנת נפשות נמי מותר לי לדבר דברים של חול בשבת.
הרי יצא לנו מזה שהשבטים שמרו שבת עד שלא ניתנה 
במרה א"כ אדה"ר שמר שבת לפ"ז קושיתי נצבו כמו נד 
איך הי' אכל אדם הא הי' מוקצה וצ"ל הדרך עלך משילין 

פירות כנ"ל דבאמת לא אכל אדם רק הקריב עולות.
לאדם  להקריב  מותר  הי'  לא  עולות  דגם  ק'  ע"ז  אך 
דתמן תנינן במס' פסחים )דף מ"ז ע"ב( בעי מיני' מר"ה 

הביא שה מאפר ושחטו תמיד בי"ט מהו, ומסיק מוקצה 
הוא ואסור. לפ"ז קשה איך הקריב אדם עולות, ואף גם 
קשה אברהם הביא איל בי"כ, ואיל הי' תמיד בשדה והי' 

דין מדברי' והי' אסור לו להביא.
בשבת,  הקריב  דאדם  לק"מ  מי"ט  קיל  שבת  א"א  אך 
דאותו יום שנולד קודם החטא הי' יום שכולו שבת, וי"כ 
והי' מותר להביא  וכו',  י"כ לשבת  בין  אין  כי  דין כשבת, 
ותמן  ולהקריב, והש"ס דפסחים מיירי בי"ט לכך אסור. 
למתני'  )דף ב' ע"ב( מכדי מאן סתמיה  ביצה  תנינן במס' 
רבי, מ"ש בשבת דסתם לן כר"ש ומ"ש בי"ט דסתם לן כר' 
יהודא, אמרי שבת דחמיר ולא אתי לזלזולי בי' סתם כר"ש 

דמיקל י"ט דקיל ואתי לזלזולי סתם כר"י דמחמיר.
לפ"ז רבי אזיל לשיטתו רבי סבר מוקצה אסור קשה איך 
עולות  אוכל רק הקריב  הי'  לא  וצ"ל באמת  אכל אדה"ר 
כנ"ל קשה הא נמי עולות הי' אסור לאדם להקריב ומתרץ 
שבת  רבי  דסבר  ביצה  וראה התחלת  בא  ביצה  עלך  הדרן 
קיל מי"ט לפ"ז הי' מותר לאדם להקריב דהוא הי' מקריב 

בשבת.
אך י"ל לעולם אדה"ר אכל וא"ת הא הי' מוקצה ויהי' 
תירץ מגילה נקראת וכו' די"ל למה מותר לקרות המגילה 
בה' ימים י"א י"ב י"ג י"ד ט"ו נגד ה' ס"ת דהדר קיבלוה 
בימי אחשורוש כדאי' בשבת )דף פ"ח ע"א(. לכך פריך הש"ס 
ז'  די"ל  וה"פ  ושיבסר  שיתסר  ואימא  מגילה  מס'  בריש 

ס"ת המה ומתרץ ולא יעבור כתיב.
ותנינן במס' שבת )דף קט"ז ע"א( חצבה עמודיה שבעה 
ע"א(  ל"ח  )דף  סנהדרין  במס'  תנינן  ותמן  ס"ת.  ז'  אלו 
שיכנס  כדי  באחרונה  אדם  נברא  למה  וז"ל:  אחר  לימוד 
ימי  ז'  אלו  שבעה  עמודיה  חצבה  שנאמר  מיד  לסעודה 
בראשית טבחה טבחה אף ערכה שלחנה שלחה נערותיה 
תקרא זה אדם וחוה וגו' לפ"ז קאי על אדה"ר שהי' הכל 

מוכן לפניו.
לפ"ז י"ל לעולם אדה"ר אכל בשר וא"ת הא הי' מוקצה 
ה'  למה  ק'  בט"ו  בי"ד  בי"ג  בי"ב  בי"א  נקראת  מגילה 
ימים צ"ל נגד ה' ס"ת קשה הא כתיב חצבה עמודיה שבעה 
עמודיה  חצבה  על  אחר  לימוד  צ"ל  ס"ת  ז'  שיש  משמע 
שבעה דקאי על אדה"ר שהי' הכל מוכן לפניו וא"כ לא הי' 
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מוקצה דהי' הכנה והי' מותר לו לאכול.
אך רבי סבר במס' שבת )שם( חצבה עמודיה שבעה ז' 
י"ל דמתרץ הגמר' איבעית אימא שלישי  ס"ת המה לכך 
חצבה  ס"ל  דרבי  לשיטתו  אזיל  רבי  כי  מוקצה  לרבי  דלית 
עמודיה שבעה ז' ס"ת המה קשה איך אכל אדה"ר ואין 
לומר שהי' הכל מוכן לפניו הלא רבי סבר חצבה עמודיה 

[צ] דעי' במס' עירובין )דף נ"ו ע"ב( דשנת החמה הוא שס"ה ימים ורביע.

שבעה לימוד אחר וצ"ל תירוץ שלישי דלית לרבי מוקצה לכך 
הי' מותר לו לאכול בשר.

זכיתי  כאשר  כהלכתו,  ביצה  מס'  סידור  חסל 
וללמד  ללמוד  הש"ס  כל  לסיים  אזכה  אותו  לסיים 
תורתיך  תלמוד  דברי  כל  את  ולקיים  ולעשות   לשמור 

באהבה.

*

מכת"י יד דוד )חדושי אגדות על כמה מסכתות(

י"ג( ןת'סוצ ריוש'סר  הלכה  ע"ב,  ע"ב  )דף 

וז"ל: ]אין בין במה גדולה 
לבמה קטנה וכו'[ ר' יוחנן עבד תלת שנין ופלגא דלא נחת 
בחילמיה  אלעזר  ר'  חמא  בסופא  צערא,  מן  וועדא  לבית 
קומיהון  ואמר  עאל  מילה,  לכון  ומחדת  נחת  סיני  למחר 
מאיכן קשט הקושט הזה ]מהיכן נקבעה אמת זו[ שתהא 
עבודה בבכורות, מן הדין קרייה כי לי כל בכור ביום הכותי 
כל בכור בארץ מצרים וגו' וכתי' ובכל אלהי מצרים אעשה 
את  רבקה  ותקח  עושין  היו  מה  לכן  קודם  וגו'.  שפטים 
מהו  בבית  אתה  אשר  החמודות  הגדול  בנה  עשו  בגדי 

החמודות שהיה משמש בכהונה גדולה ע"כ.
עובדא  ההוא  ותמצא  ע"ד(  י"ז  )דף  חזית  במדרש  ועיין 
ובדקדוקים  בקושי'  להאריך  הצורך  מן  אינו  באריכות 
במאמר הזה כי הוא כולה מוקשה וכל דבור ודבור ממש 
צריכין ביאור. ובייחוד למה דווקא עבד תלת שנין ופלגא 
לא פחות ולא יותר ודא תחזי ר' אליעזר בחלמא למחר סיני 
זה מה  וזולת  דוקא  למחר  במלת  צורך דקדק  לאיזה  נחת 

ענין עבודה בבכורות לזה למה לא חדש להם דין אחר.
וזה יצא ראשונה נ"ל ליתן טעם לשבח למה דווקא עבד 
ר' יוחנן תלת שנין ופלגא דהנה אם נחשב דהנהו ג' שנין 
ופלגא לימים היינו שלשה שנים לכל שנה מהם שנת פשוטה 
ושנה א' מעוברת לתשלום לכל שנה שס"ה ימים[ד], א"כ 

הוי ג' שנים אלף צ"ה ימים ג"ר ]ג' רביעית[. ופלגא שנין 
משנת פשוטה שהי' שנ"ה ימים וסימנך 'שנה' ככתובתה 
הוי חצי ממנו קע"ז ימים ומחצה יחד י"ב מאות )ע"ב ימים 

ג"ר ]ג' רביעית[( ]צ"ל: ע"ג ימים ורביע[.

והנה נראה לי לומר דלדבר גדול נתכוון ר' יוחנן בצערא 
דעביד במספר הימים הנ"ל לתקן כלל ישראל דהנה י"ג 
שבטים הם כי אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו. והנה 
כדי להציל כל שבט ושבט מן צ"ח קללות האמורים במשנה 
תורה לעומות דין עביד צערא נגד כל שבט ושבט צ"ח יום 

העולים י"ג פעמים צ"ח הם י"ב מאות ע"ד יום.
י"ב  שהם  ופלגא  שנין  ג'  לי'  דשלמו  יום  באותו  וא"כ 
ג'  ורביע עדיין נחסר מתקון כלל ישראל  יום  מאות ע"ג 
רביעית יום ולכך חמא ר' אליעזר בחלמא למחר סיני נחת 
והיינו שיהי' עוד בצערא לילה אחת ומקצת היום ולמחרתו 
יום  ע"ד  מאות  י"ב  ישלמו  היום  רביעית  ג'  יחד  דהיינו 

לתיקון כלל ישראל בשלימות.
והנה מצינו הפייט שיסד בקרובץ ביום ב' דסוכות בפיוט 
המתחיל תמורת שי וכו' וז"ל: רציתי שיים שמונה ותשעים 
צ"ח  אותן  פי'  עכ"ל.  ותשעים  שמונה  תוכחות  בם  קלוע 
כבשים שהוקרבו בחג הסוכות ז' ימים כל יום י"ד כבשים 

הרי צ"ח הם מכפרים על צ"ח קללות שבמשנה תורה.
כבשים  שהצ"ח  דכמו  המפורש  מן  סתום  ללמוד  ונ"ל 
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כן  תורה  שבמשנה  קללות  הצ"ח  על  מכפרים  דסוכות 
יום  כל  ימים  בחג הפסח שבעת  כבשים שהוקרבו  המ"ט 
התוכחה  על  להתכפר  באים  מ"ט  הרי  כבשים  שבעה 

ראשונה שבתורת כהנים.
העולה מזה שהכבשים דפסח מ"ט מכפרים על התוכחה 
ראשונה וכבשים דסוכות צ"ח מכפרים על התוכחה שני'. 
והיינו לדעת ר' יהושע דס"ל במסכת ר"ה )דף יו"ד ע"ב, 
וי"א ע"א( דבניסן נברא העולם וא"כ הוי פסח קודם לסוכות 

ולכך מכפרים כבשים דפסח על תוכחה ראשונה וסוכות על 
תוכחה אחרונה. אבל לדעת רבי אליעזר דס"ל שם דבתשרי 
נברא העולם וסוכות הוי קודם לפסח א"כ איפכא הוי להו 
להיות סדר הקרבה חג הסוכות שהוא תחילה מ"ט כבשים 
צ"ח  אחריו  שהוא  הפסח  וחג  ראשונה  תוכחה  על  לכפר 
כבשים לכפר על תוכחה שני' אלא ע"כ צ"ל למ"ד בתשרי 
התוכחות  על  לכפר  לאו  כבשים  דהנך  ס"ל  העולם  נברא 

באו ונסתר דברי הפייט הנ"ל.
אי  בניסן  אי  גופא דפליגי  לומר דהנך תנאי  לי  ונראה 
בתשרי נברא העולם הן הן דפליגי אי אפר שרופין מטמא 
טומאת המת אם לאו. דהרי מצינו דעות הרבה שרבו כמו 
רבו לבאר באיזה חטא מתו בני אהרן יש מהן שאמרו שמתו 
בחטאם עצמם או כמ"ד שתויי יין או כמ"ד מחוסרי בגדים 
נכנסו וכדומה להן דיעות רבות ויש מהן שאמרו שלא מתו 

בשביל עצמם רק לתקן חטא דאדם הראשון.
ויתכן הדבר למ"ד בניסן נברא העולם אדה"ר שחטא 
אל  ומחדש  יום  אל  מיום  למשמרת  חטאו  הי'  יום  באותו 
יום  ובאותו  החודש  אותו  החטא  אותו  שנתקן  עד  חדש 
ממש ע"י מיתת בני אהרן שנשרפו באותו יום מכוון. אבל 
למ"ד בתשרי נברא העולם אין כאן הוכחה לומר דמיתת 
בני אהרן שמתו בניסן הי' לתקן חטא אדה"ר שהי' בתשרי 

דלא ראי זה כראי זה וע"כ ס"ל דבחטאם מתו.
אלעזר  ורבי  מתנא  רב  בהו  דפליגי  הדברים  הן  והן 
וז"ל: מצות הנשרפין היו  )דף נ"ב ע"א(  במסכת סנהדרין 
וכו' עד שפותח את פיו ומדליק את  בזבל  משקעין אותו 
הפתילה וזורקה לתוך פיו ויורדת וכו'. מאי פתילה אמר 
שריפה  שריפה  אתיא  לן  מנא  אבר  של  פתילה  מתנה  רב 
שריפה  שריפה  אתיא  אמר  אלעזר  רבי  וכו'  קרח  מעדת 

מבני אהרן מה להלן שריפת נשמה וגוף קיים אף כאן וכו' 
ומאן דיליף מבני אהרן מנא ליה דכתיב וימתו לפני ה' כעין 
מיתה ואידך ההוא שריפה ממש הואי ומאי דכתיב וימתו 

דאתחיל בהו מגואי כעין מיתה עכ"ל.
דהנה הצור תמים פעלו כי כל דרכיו משפט במדה כנגד 
מדה דאם נאמר דמיתתם הי' לתקן חטא אדה"ר ובשביל 
כך צריכין דורות אחרונות לתקן חטא דאדה"ר מפני שכל 
הנשמה  בשריפה  היה  די  א"כ  בו  תלוין  היו  'הנשמות' 
דמתו  נאמר  אם  אבל  אלעזר  ר'  דעת  והיינו  קיים  והגוף 
בחטאם מיתתם הי' כפשטא דקרא דנשרפו שריפה ממש.

ונראה לי להכריע דדעת רב מתנא עיקר דשריפה ממש 
הי' דהנה כבר הרגישו כמה מפרשים בקושי' זו האיך לא 
המתים  על  בהאהילם  בתוכו  אשר  וכליו  המשכן  נטמאו 
בני אהרן השרופים דלר"א דאמר שריפת הנשמה והגוף 
קיים הוי קושי' זו עצומה וחזקה ולא זזה ממקומה. אבל 
לרב מתנא דס"ל דשריפה ממש הי' לא קשה מידי דהוא 
אפר שרופין וקיי"ל במסכת אהלות הובא בגמ' מס' נידה 
)דף ך"ח ע"א( וז"ל: אפר שרופין רבי אליעזר אומר ברובע 

וחכמים מטהרין.
לגמרי  לא  אהרן  דבני  לומר  רעיונך  יבהלונך  ואל 
בתוספות  כמבואר  הוי  קיימת  שלדן  עדיין  רק  נשרפו 
בסנהדרין שם. גם מן הדא לאו תברא דתוספ' נידה שם 
בשם הירושלמי מפרשי דלמ"ד דס"ל דאפר שרופין אינן 
מטמאין ס"ל דאף דשלדן קיימת אינן מטמאין דבר תורה 
ע"ש בגמ' ובתוספ'. העולה מזה מוכרח שפיר דשריפה 

ממש היה ולכך לא נטמאו המשכן וכליו.
אך עדיין חל עלינו חובות הביאור מנלן לומר דבאמת 
דאפר שרופין אינן מטמאו דנידוק מיני' דדברי רב מתנא 
דאמר שריפה ממש הי' עיקר דלמא באמת אפר שרופין 

מטמא ולא תידוק מני' כלום דמאי אולמא האי מדהאי.
ר"א  בפרקי  בעיקרו  ומושרש  מוכרע  דבר  שהוא  י"ל 
וגו',  סִינַי  הַר  עַל  ה'  רֶד  וַיֵּ וז"ל:  יתרו(  )פ'  בילקוט  הובא 
רֹאשׁ  וְנִכְנַס  מַיִם  ָ הַשּׁ חוּ  וְנִפְתְּ סִינַי,  הַר  נִתְלַשׁ  קוֹמוֹ  וּמִמְּ
עכ"ל.  וכו'  הָהָר  אֶת  ה  מְכַסֶּ וַעֲרָפֶל  מַיִם,  ָ שּׁ בַּ הָהָר 
דלכאורה יש לתמוה על זה תמי' גדול דהרי הר סיני הוי 
גוש הבא מארץ עמים שמטמא כמת עצמו להצריך הנוגע 
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]נ"ד  )דף  נזיר  במסכת  כדאיתא  ושביעי  שלישי  הזאות  בו 
]ל[ הקב"ה  הכניסו  האיך  וא"כ  בתוספת.  וע"ש  ע"ב[( 

שמים למקום קדושה וטהרה כזה, ואף הקב"ה נגלה עליו 
בעצמו ובכבודו.

כמאמר  באש  בוער  ההר  הי'  הטעם  שזה  לומר  ונ"ל 
עשנו  ויעל  השמים  לב  עד  באש  בוער  וההר  הקרא 
כעשן הכבשן ובמדרש שהי' בוער כל כך עד שהי' מאיר 
כאספקלריא המאירה דזיל בתר טעמא מאי היא הטומאה 
וחוששין  מקום  בכל  מיתיהן  דקוברין  משום  עמים  בארץ 
הוי  כ"כ  בוער  אבל ע"י שהי' ההר  מן המת  בשר  לכזית 
דינא כאפר השרופין ואינו מטמאין א"כ מוכח מזה הוכחה 

גמורה דאפר שרופין אינה מטמאה.
במאי  בו  התחלנו  אשר  הירושלמי  כוונת  נבין  ומעתה 
דאמר למחר סיני נחית דשיחתן של תלמידי חכמים צריכין 
לימוד ודבר גדול הוכיח לו בהנך תרי מילין דהנה דר' יוחנן 
דעביד צערא שלש שנין ופלגא וחמא לי' ר' אליעזר בחלמא 
כי  היום  רביעית  ג'  עוד  להשלים  היינו  נחית  סיני  למחר 
היכא שיהי' בשלימות לכפר על י"ג שבטים לכל אחד צ"ח 
יום לכפר על צ"ח קללות שבתוכחה משנה תורה כדפירשנו 
השני  על  כיפרו  ודסוכות  דפסח  שהכבשים  תיפוק  לעיל 
תוכחות, אלא צ"ל דבאמת ס"ל שבתשרי נברא העולם וא"כ 
היו מכפרים על התוכחות דא"כ הוה  לא  מוכח דכבשים 
לי' להיות סדר הקרבתן איפכא בסוכות מ"ט ובפסח צ"ח 
תיפוק לי' דבניסן נברא העולם והא ראי' דבני אהרן מתו 
בניסן לכפר על חטא דאדה"ר שהי' ג"כ בניסן אלא ע"כ 
צ"ל דבאמת דבני אהרן לא מתו בחטא אדה"ר רק בחטא 
לתקן  מתו  ואלו  שריפה ממש  שנשרפו  ראי'  והא  עצמם. 
חטא אדה"ר לא הי' להיות נשרף רק הנשמה והגוף קיים 
ומנלן דשריפה ממש דלמא דברי רבי אלעזר דבסנהדרין 
עיקר דשריפת הנשמה וגוף קיים הוי אלא ע"כ צ"ל דא"כ 
הוי  ממש  דשריפה  וודאי  אלא  וכליו  המשכן  נטמאו  הי' 

ואפר שרופין אינו מטמא.
ועדיין קשה דלמא באמת הלכתא כמ"ד דאפר שרופין 
מטמא ולא תידוק מיני' כלום לכך חמא רבי אליעזר בחלמא 
לי'  הוכיח  נחית  סיני  מילין  תרי  ובהנהו  נחית  סיני  למחר 
ואמר סיני נחית דקשה לאיזה המקום עלה שהי' נחת אח"כ 

אלא צ"ל כדעת פרקי ר' אליעזר שהעלוהו הקב"ה לשמים 
שריפה  דע"י  צ"ל  אלא  עמים  ארץ  גוש  שהי'  לי'  תיפוק 
דאפר  הרי  שרופין  אפר  נעשה  בו  שהי'  דטומאה  נטהר 
דבני  לדוכתי'  הוכחה  הדרא  א"כ  מטמאה  אינו  שרופין 
אהרן שריפה ממש הי' ובחטאם עצמם מתו ומוכח דבתשרי 
נברא העולם והכבשים דבפסח ודסוכות אינם מכפרים על 
התוכחה ולכך ר' יוחנן דעביד צערא ג' שנין ופלגא הי' צריך 

לתשלום עוד ג"ר יום כדי לתקן כלל ישראל כנ"ל.
ולומר  בעצמו  הגדולה  לתלות  רצה  דלא  יוחנן  ר'  אך 
הוכחה  כהך  והיינו  ישראל  כלל  לתקן  צערא  עביד  שהוא 
נברא  דבניסן  להוכיח  רוצה  והוא  העולם  נברא  דבתשרי 
העולם כי היכי דלא ליחזק טיבותא לנפשי' ולכך התחדש 
להון מילי הדא מאיכן קשט הקושט וכו' דהנה י"ל ליתן 
טעם לדברי רבי יוחנן דאמר דהעבודה בבכורים מן הדין 
קרי' כי לי כל בכור בני ישראל ביום הכותי כל בכור מארץ 
מצרים ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים מה ענין זה לזה 
דהנה תועבת מצרים כל רעה צאן לפי שהמצרים עובדים 
למזל טלה ולפי שהוא ראשון שבמזלות לכך היכה ה' את 
בכוריהם ובזה עשה שפטים באלהיהם עצמם שאין הקב"ה 
נפרע מאומה עד שנפרע מאלהיהם תחלה ולכך בישראל 
ניתן העבודה לבכורים כי זה לעומת זה עשה אלהים לפי 
למזלות  וראש  בכור  שהוא  מצרים  באלהי  הדין  שנעשה 
נעשה טובה לישראל ובחר בבכורי ישראל להיותם נבחרים 
העולם  נברא  שבניסן  לומר  הדבר  מוכרח  לפ"ז  לעבודה 
והוי טלה בכור וראש לכל המזלות דאי בתשרי נברא העולם 

הוה מזל מאזנים הבכור וראש למזלות.
יוחנן שרצה להוכיח שאין בתקונו כדי לכפר על  לכך ר' 
התוכחות בעד כל קהל ישראל ורצונו לחוות דעתו שהכבשים 
מאיכן  ודרש  פתח  התוכחות  על  מכפרים  ודסוכות  דפסח 
הדין  מן  בבכורים  דעבודה  הוא  האמת  פי'  הקושט  קשט 
קריין כי לי כל בכור וכו' ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים 
מזל  הוא  באלהיהם  הדין  היה  הוא  הבכורים  היינו שמיתת 
טלה וע"כ צ"ל בניסן נברא העולם והוה מזל טלה הבכור 
והראש למזלות וא"כ הכבשים דפסח ודסוכות מכפרים כנ"ל 
ואין צריך לצערא דר' יוחנן לכפר בעד כל קהל ישראל כנ"ל.

הוי  יוחנן  דר'  דצערא  טעמא  נסתר  הוא  דכן  והואיל 
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בי' כאשר אבאר  אית  וטעמא אחרינן  ישראל  כלל  לתיקון 
ואותו הטעם יהי' מוחזק ומוכח מכח האי דרשה שדרשה 
להם ותקח רבקה את בגדי החמודות מהו החמודות שלבש 
בגדי כהונה. דהנה מצינו במסכת בבא מציעא )דף פ"ד ע"א( 
דלא  והא  לאדה"ר  דומה  הוי  יוחנן  ר'  של  פניו  דקלסתר 
משום  וכו'  אבוהו  ודר'  כהנא  דרב  שופרא  גבי  לי'  חשיב 
דהדרת פנים }פי' רש"י: זקן{ לא הוי לי' ע"ש ולכך עליו 

הי' לתקן חטא ופגם אדה"ר.
ואיתא במדרש בראשית דחטא אדה"ר הי' שאכל פגי 
זה  דבר  דלכאורה  צרכה{  כל  מבושלת  שאינה  פרי  }פי' 
קשה להולמו למה נחשב לו דבר זה לחטא ואלו אכל פרי 

מבושלת כל צרכה לא הוי חטא הלא דבר הוא.
ונ"ל ליתן טעם בדבר זה ע"פ מה דאיתא בספר חסד 
נ"א[ה](  נהר  ה'  )מעין  ווילמהרש-דארף{  }דפוס  לאברהם 
וז"ל: דע עולם השפל אשר אנחנו בו נברא אלף שס"ה[ת] 
שנים אחר הגן עדן עכ"ל. ואם נחלק השנים ההם ליובלות 
יו"ד  )דף  ר"ה  במסכת  דאיתא  הפלוגתא  עפ"י  ושמיטין 
ע"א( דרבנן סברי שנת החמשים אתה מונה ואי אתה מונה 

שנת החמשים ואחת }פי' לצרף אותו שנת החמשים לשנה 
ראשונה של שמטה הבא לא מצרפין{ ור' יהודא סבר שנת 
אלף  כלו  דלרבנן  הרי  עכ"ל.  ולכאן  לכאן  עולה  החמשים 
י"ד  מהם  סלקא  שנים  ט"ו  גבן  פש  ביובלות  שנים  וש"ן 
שנים בשמיטין א"כ הוי בריאת עולם הזה בשנה ראשונה 

של שמטה.
אבל לדעת ר' יהודא דס"ל דשנת החמשים עולה לכאן 
ומן ש"ן שנים  ך' שנים  ולכאן א"כ מן אלף שנים נשארו 
שנים  הט"ו  עם  נצרפם  שנים  ך"ז  יחד  שנים,  ז'  נשארו 
השמטה  שנת  ממש  והיא  שנים  מ"ב  עולים  הנותרים 
השישית שביובל כי ו' פעמים ז' הם מ"ב א"כ נברא העולם 

הזה מכוון בשנת השמיטה שהי' בג"ע.
וקיי"ל במסכת שביעית האוכל פגי שביעית חייב דכתיב 
קודם  משנברא  שהי'  הראשון  ואדם  להפסד  ולא  לאכלה 
לו  שהי'  זה  פגי  ואכל  השמיטה  בשנת  עדן  בגן  שחטא 

[ה] הביאו רבינו בשם דוד )עמ' רכ"ד(.
[ו] לפנינו שס"ח, וכן העתיקו רבינו שם. ובכאן אזיל לפי הדפוס שהביא.

לחטא כן נ"ל לטעמא דמילתא אליבא דעת המדרש דחטא 
חטא  זה  לתקן  צריך  הי'  ואדה"ר  פגי  שאכל  הי'  אדה"ר 
והמעוות אשר קלקל ופגם בשביעית הוי לו לעשות תשובת 
ולעשות  תקונו  להיות  צריך  הי'  חטא  ערך  ולפי  המשקל 
וא"כ  מחצה  עושה  דתפלה  וקי"ל  שנים  שבעה  תשובה 
בראשית  במדרש  כדאיתא  החטא  אחר  שהתפלל  אדה"ר 
ע"ש הועילה למחצה ובזה תיקון שלשה שנים ומחצה עדיין 
נשאר בידו לתקן עוד שלשה שנים ומחצה ולזה בא ר' יוחנן 
שהי' דומה לו בקלסתר פניו ותקן חטא זה בשלימות בהנך 

צערא דעביד תלת שנין ופלגא כן י"ל טעמא דמלתא.
אמנם צדקו דברי אלה אם נאמר דדברי ר"י עיקר דאמר 
שנת החמשים עולה לכאן ולכאן אבל אם נאמר דדברי רבנן 
עיקר דס"ל שנת החמשים אתה מונה ואי אתה מונה שנת 

חמשים ואחת א"כ נסתר כל הנ"ל.
הטעמים  שני  בין  הכרעה  ע"י  יבואר  זה  דדבר  ונ"ל 
אשר אבאר מאיזה טעם עשה יעקב מאבני המקום במלונו 
במקום מקדש כמין מרזב סביבותיו. דהנה מצינו ברש"י 
)פ' תולדות( דיעקב נטל הברכות מיצחק אביו בחג הפסח 

ולכך לקח שני גדיי עזים טובים הא' לקרבן פסח והאחד 
יום  דאותו  בפ'  שם  החזקוני  דעת  ועפ"י  חגיגה.  לקרבן 
שבע  מבאר  יצא  ממש  יום  באותו  הברכות  יעקב  שקבל 
ללכת לחרן ויפגע במקום וילן שם ע"ש. הרי דהליכת יעקב 

במקום המקדש הי' בימי חג הפסח.
צדיק  הקב"ה  אמר  שם  רש"י  דמפר'  לזה  ראי'  ונ"ל 
השמש.  בא  כי  מיד  לינה  בלא  ויפטר  מלוני  לבית  בא  זה 
דלכאורה הוא תמוה מאי איכפת אי הוא לן במקום קודש 
הזה אם לאו הלא כל היכא דאיתא בי' גזא דרחמנא איתא.

אלא הוא הדבר אשר דברנו דאותו יום חג הפסח הי' 
ילפינן כל הרגלים מחג המצות  )דף ה' ע"א(  ובגמ' דר"ה 
מה חג המצות טעון לינה }פי' )רש"י( שהעולי רגלים לא 
לינה.  כל הרגלים טעונין  הולכין משם עד למחרתו{ אף 
והלכת  בבוקר  ופנית  דכתיב  מנ"ל  גופיה  המצות  וחג 
לאהליך עכ"ל. וזהו כוונת הדיבור שיצא מפי הקב"ה צדיק 
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זה בא לבית מלוני היינו שעלה לרגל בחג המצות וא"כ צריך 
לינה ולכך כי בא השמש.

ומכוון עפ"י סדר  נכון  ותשכח החשבון  זיל דוק  והנה 
נולד  )דף ט' ע"א( דיעקב  המקראות ברש"י במסכת ע"א 
פרשת  וברש"י  עולם.  לבריאת  ק"ח  אלפים  ב'  בשנת 
הרי  הברכות  כשקיבל  שנים  ס"ג  בן  הי'  דיעקב  תולדות 
דקבלת הברכות הי' בשנת ב' אלפים קע"א לבריאת עולם. 
דלדעת ר"י דס"ל שנת החמשים עולה לכאן ולכאן, א"כ 
פש גבן מכל מאה תרי, הוי מן ב' אלפים ארבעים שנים, 
נשדינהו אפרטי  יחד מ"ג שנים,  ג' שנים,  מן ק"נ שנים 
ך"א שנים הנותרים עולים ס"ד שנים בשמיטין[א], א"כ הוי 
אותו ]שנה[ שקיבל יעקב הברכות שנה ראשונה בשמיטה. 
אבל לדעת רבנן דס"ל שנת החמשים אתה מונה ואי אתה 
מונה שנת החמשים ואחת וא"כ יצא ב' אלפים ק"ן שנים 
ביובלות וך"א שנים בשמיטין הרי דאותו פסח שקבל יעקב 

הברכות היא היתה שנת השמיטה ממש.
דף  ח"א  ]בזוה"ק  המאמר  כוונת  הוא  שזה  }ואולי 
קמ"ז ע"ב[ דפתח ואמר ויצא יעקב מבאר שבע מבארה 
של שמטה, לרמז בא דיעקב הלך מארץ לח"ל מבארה של 
שמיטה דאותו שנה הי' מכוון שנת השבע שנת השמיטה 

נוהג בארץ{.
הוא  אל  שבית  ה"י[  פ"ז  ]שביעית  בתוספתא  ואית' 
השדה  מן  הפירות  כלין  לא  ששם  לביעור  אחרון  מקום 
כל כך מהר כמו בשארי מקומות בא"י וכל זמן שלא כלין 
הפירות מן השדה שם אין חייבין לבער ע"ש. הרי דבשנת 
השמיטה שהיא שנת הביעור ובפסח שהוא מועד הביעור 
מבשארי  יותר  שם  מתכנסין  החיות  שכל  מוכחת  הסברא 
מקומות לפי ששם עדיין לא כלה התבואה מן השדה כמו 

בשאר מקומות שבא"י[ב].
והן הן דברי רש"י עשאן כמין מרזב סביב לראשו שירא 

[א] ר"ל דשנה שלפני' שנת הס"ג הי' שמיטה, שהוא ט' פעמים ז'.
[ן] הנה כמאמר הזה איתא גם בדברי יהונתן להגר"י אייבשיץ, ואעתיק הלשון משם: דאותו שנה הי' שמיטה וממילא 
ל"ה אוספין הפירות לבית ונשארו בשדה לכך במקום אחר ל"ה מתיירא מחיות רעות משום דל"ה פירות קיימים במק"א 

עד פסח, משא"כ כשבא לעית אל דשם הפירות קיימים עד הפסח ובאין החיוש לשם ואוכלין. ועי' בספר דן ידין )דיין, 

ברכות שביעית, עמ' קי"ז(.

הי'  השמיטה  שנת  שנה  שבאותו  לפי  רעות  חיות  מפני 
ההם  לאבנים  צריך  הי'  ולכך  שם  מתאספין  חיות  גדודי' 
טעם  זהו  מהם,  נשמר  להיות  סביבו  מרזב  כמין  לעשותן 

חדא.
לדעת  בי'  אית  אחרינא  דטעמא  קאמינא  ועוד  חדא 
ספר צרור המור בפ' ויצא דאותו יום שקבל יעקב הברכות 
מיצחק אביו יום הכיפורים הי' ושני גדיי העזים שלקח הן 
הן השני שעירים שהי' מקריבין בזמן שבית המקדש הי' 

קיים אחד לה' ואחד לעזאזל.
במקום  לן  הי'  שיעקב  קשה  דלכאורה  לזה  ראי'  ונ"ל 
המקדש וכל ארץ ישראל נתקפל מתחתיו ומקום מקדש כולו 
בכלל הרי דקייל"ן במסכת יומא )דף למ"ד ע"א וע"ב( וז"ל: 
אין אדם נכנס לעזרה עד שיטבול וכו'. ופליגי בה אמוראי 
בגמרא בטעם טבילה זו, לבן זומא ס"ל דמדאורייתא היא 
יהודא  ור'  ביום הכיפורים,  גדול  לה בק"ו מכהן  וילפינן 
ס"ל סרך טבילה היא זו כדי שיזכור טומאה ישנה שבידו. 
למר  דבין  עכ"ל.  קמפלגי  עבודה  באחולי  קמפלגי  במאי 
טבילה.  צריך  לעזרה  הנכנס  טהור  אדם  אפי'  למר  ובין 
וא"כ איך הי' יעקב לן במקום המקדש שלא לדעת הלא לא 
ובייחוד לבן  ישנה עליו.  ואולי הוה טומאה  טבל מתחלה, 
זומא דמצריך לו טבילה מדאורייתא ומחיל עבודה וכטמא 
גמור מחשב לי' וא"כ הוה העלם מקדש בידו דחייב כדתנן 
בבל  בן  ירמיה  רבי  בעי  ע"ב(:  י"ד  )דף  שבועות  במסכת 
שעלה לארץ ישראל ונעלם ממנו מקום מקדש מהו ]וכו'[ 
אליבא דרבי וכו' ואמר ידיעת בית רבו שמה ידיעה וכו'. 
וע"פ פי' התו' שם ד"ה ונעלם ממנו וכו' לאו דווקא בן 
בבל אלא ה"ה בן ארץ ישראל ובשביל כך נקט בן בבל לפי 

שבני א"י רגילין להכיר יותר ע"ש.
ואל תדמי בנפשך להמלט מקושי' זאת ולומר מאן מוכח 
מקדש  מקום  דאיכא  כלל  רבו  בית  ידיעת  ליעקב  דהוה 
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בעולם, כבר תרצו התוספ' שם דחשיב ידיעה מה שהי' לו 
לשאול, ויצחק אביו בוודאי ידע וזכור את המקום הקדוש 
שהי' עקוד שם על גבי מזבח, וא"כ הקושי' חוזרת לאיתנו 
יעקב  נכשל  ואיך  און  כל  לצדיק  יאונה  לא  הרי  הראשון 
אבינו ח"ו לבוא למקום המקדש הזה וללין שם בלא טבילה 

מקודם.
אבל לדעת צרור המור דס"ל דאותו יום יוה"ך הי' קושי' 
יום כמאמרו  זו מתורצת דוודאי יעקב שעבד עבודה אותו 
היום  ועבודת  המקדש  בזמן  שהקריבו  שעירים  השני  שהן 
דכל  יומא  בש"ס  ערוכה  כמתניתין  בו  אלא  כשרה  הי'  לא 
עבודה יוה"ך אינה כשירה אלא בכה"ג בוודאי טבל באותו 
יום וקידש ידיו ורגליו כהא דאמרינן שם במסכת יומא חמש 
ביום ע"ש  בו  ומקדש  כה"ג  טובל  ועשרה קדושין  טבילות 
א"כ יעקב אדם טהור שטבל הוא בו ביום ורשאי הי' באותו 

יום לכנס לעזרה ולקדשי הקדשים כסדר העבודה ביוה"ך.
}ולדעת רש"י דס"ל דחג הפסח הי' קושי' זו נצבו כמו 
משום  ביום  בו  עצמו  את  טבל  דע"כ  להוכיח  דליכא  נד, 
שהקריב קרבן פסח בו ביום, דאיכא למימר דשאני פסח 
דבא אפי' בטומאה כדאמרינן במסכת פסחים מועדו אפי' 
בטומאה. משא"כ קרבנות דיוה"ך דאינן באים בטומאה 

ויעקב שהקריב בו ביום דע"כ נטהר בטהרה גמורה{.
מרזב  כמין  ועשאן  המקום  מאבני  לקח  ומהאי טעמא 
בו  יגעו  שלא  הטומאה  מן  נשמר  להיות  הי'  כוונתו  וכל 
במסכת  במשנה  דקיל"ן  ויטמאוהו,  בלילה  דרכים  עבורי 
טהרות ]פ"ה מ"ז[ וז"ל: ישן )בדרך( ]ברה"ר[ ועמד כליו 
דחיישינן  ומפרש טעמא  מאיר.  רבי  דברי  טמאים מדרס 
שמא נגע בו זב או זבה. וגם יעקב חש להאי מלתא פן יגעו 
בו עוברי דרכים ויטמאוהו ויהי' בעוד טומאתו בו במקום 
המקדש ולכן עשה האבנים כמין מרזב סביבו ולהיות הוא 

וכליו במקום המשומר משומר בטהרה.
ונראה לי לומר דרבנן ור"י דפליגי במספר שני היובל 
עשאן  למה  כתבתי  אשר  טעמים  תרי  בהנך  נמי  פליגי 
ואי  מונה  אתה  החמשים  שנת  דס"ל  דרבנן  מרזב.  כמין 
יום  דאותו  כרש"י  ס"ל  ואחת  החמשים  שנת  מונה  אתה 

[ג] ודלא כפי' הפשוט שמביא ראי' דהי' אז עבודה בבכורים, ועשיו הי' הבכור, ולכן הי' משמש עשיו בבגדי כהונה.

שקבל יעקב הברכות חג הפסח ושנת השמיטה היה ושני 
השעירים שלקח הא' לפסח והא' לחגיגה הי' ולכך עשאן 
כמין מרזב להיות נשמר מן החיות המתאספין לשם מקום 
שנת  דס"ל  ור"י  השדה.  מן  התבואה  עדיין  כלה  שלא 
לאו שנת שמיטה  ואותו שנה  ולכאן  לכאן  עולה  החמשים 
השני  הן  שעירים  והשני  הי'  יוה"ך  יום  דאותו  ס"ל  הי' 
שעירים שהקריבו בבית המקדש כשהי' קיים אחד לה' וא' 
בחמש  הי'  טהור  כי  מקדש  במקום  לן  הי'  ולכך  לעזאזל 
טבילות ועשרה קידושין שטבל וקדש בו ביום ולקח האבנים 
דרכים  עוברי  מטומאת  נשמר  להיות  מרזב  כמין  ועשאן 

שלא יגעו בו ויהי' נשמר בטהרתו.
להכריע  נ"ל  בו  התחלנו  אשר  דידן  הירושלמי  מן  אך 
החמודות  בגדי  הן  מה  דקאמר  עיקר  יהודא  ר'  דדעת 
הלבישה  צורך  לאיזה  קשה  דלכאורה  כהונה  בגדי  שלבש 
יוה"ך הי'  יום  בגדי כהונה. אלא ע"כ צריך לומר דאותו 
דכל עבודת היום אינה כשירה אלא בו ולכך הלבישו אמו 
בגדי כהונה כשלקח השני השעירים להקריב ולעבוד בהם 

עבודת היום.
ומה שמסיים בה הירושלמי הנ"ל שהי' משמש בכהונה 
גדולה לא קאי אעשיו אלא איעקב שהוא הי' משמש באותו 
יום בכהונה גדולה מוכח מזה דאותו היום יוה"ך הי' והיא 

דעת ר' יהודא כדפרשתי לעיל[ג].
ומעתה מבואר דברי הירושלמי אשר אנחנו עומדים בו 
דהעבודה  מילין  להון  מחדש  הי'  יוחנן  דר'  היטב  לבארו 
בבכורים מהדין קריין דכתיב כי לי כל בכור וגו' ובכל אלהי 
העולם  נברא  דבניסן  מזה  מוכח  שפטים  אעשה  מצרים 
וצערא דעביד לא עביד לתקן כלל ישראל לכפר על התוכחה 
דהכבשים דפסח ודחג הסוכות מכפרים עלייהו. ומוכרחים 
לומר טעמא אחרינא אמאי דעביד צערא תלת שנין ופלגא 
באותו  כי  שביעית  פגי  שאכל  אדה"ר  חטא  לתקן  והוא 
שנה שנברא העולם היא היתה שנת השמיטה לדעת ר"י. 
החמשים  דשנת  דס"ל  עיקר  ר"י  דדברי  מנ"ל  קשה  אך 
עולה לכאן ולכאן והוה אותו שנה שנת בריאת עולם שנת 
החמשים  שנת  דס"ל  עיקר  רבנן  דברי  דלמא  השמיטה 
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אתה מונה וכו' ואותו שנה לאו שנת השמיטה הוא, וכדי 
להחזיק דבריו מסיים ודרש קודם לכן מה היה עושין ותקח 
רבקה את בגדי עשיו בנה הגדול החמודות מהו החמודות 
הלבישה  צורך  לאיזה  דקשה  גדולה  בכהונה  משמש  שהי' 
בגדי כהונה גדולה אלא ע"כ צ"ל דאותו היום יוה"ך הי' 
ומשמש בכהונה גדולה הי' להקרבת שני שעירים ובטהרה 
גמורה ע"י הטבילה וקידושין שטבל בו ביום הי' לן במקום 

[צ] נראה לפרש כוונת רבינו, דהנה הטעם דמשקין את הסוטה בט"ו באדר כ' המאירי )בשקלים(: שמתוך שהוא קרוב לסוף 
השנה היו בית דין מעיינין ומחפשין בדברים אלו לזרז ולמהר בהשלמתם שתכלה שנה עם עונשיה עכ"ל. והנה הטעם 

הזה לכאורה לא שייך למועד דהלא הוא בתחלת השנה. וע"כ דשם הכוונה דלא אסרוהו מלעשותו בחול המועד. וכמו"כ 

י"ל הכא דהחידוש הוא שלא אסרו לעשות כן בט"ו אדר.

אמנם עדיין צ"ע לשון רבינו "במועד א"א לומר שלא יעשם קודם המועד ולאחרם דוקא עד המועד", דהלא בוודאי בט"ו 

אדר לא הי' שום הו"א ד'צריכים' לאחרם עד ט"ו אדר. ולא פי' כן שום מפורש, וצ"ע.

[ה] ועי' כסף משנה סוטה )פ"ד ה"א(: בפ"ק דמועד קטן ירושלמי תניא אלו הם צרכי הרבים דנין דיני ממונות וכו' ומשקין 
את הסוטה. ומשמע ליה לרבינו דהיינו לומר דבודקין על הראויה לשתות וכו', דאילו להשקותה לא היו מאחרים אותה 

עד ט"ו באדר אלא בכל יום היו משקין אותה, וזהו שכתב ובכל זמן משקין את הסוטות.

נשמר  להיות  מרזב  כמין  עשאן  ולכך  ליל  באותו  המקדש 
מרזב  כמין  דעשאוהו  לי'  תיפוק  דרכים  עוברי  מטומאת 
באותו  לשם  שהתאספו  רעות  מחיות  נשמר  להיות  היתה 
שנה שהיא שנת השמיטה ושנת הביעור לדעת רבנן אלא 
שנת  הזאת  שנה  הוה  ולא  עיקר  ר"י  דדעת  צ"ל  ע"כ 
השמיטה א"כ שפיר נמי מוכרח דתלת שנין ופלגא דעביד 

צערא הוא לתקן חטא דאדם הראשון וכו' וכו' ודו"ק.

*

ןחרצושר היצ"א עס"מ שק'רם

]ירושלמי מס' שקלים פ"א ה"א: במשנה באחד באדר וכו', ובחמשה עשר בו קורין את המגילה בכרכים ומתקנין 

את הדרכים וכו'. ובגמ': מתקנין את הדרכים וכו' ועושין כל צרכי רבים. אלו הן צרכי רבים וכו'[: דנין דיני ממונות 
וכו' ומשקים את הסוטה וכו'.

ובחמשה  במתני'  דקתני  קאי,  באדר  אט"ו  פי'  נ"ב 
עשר בו קוראים את המגילה בכרכים וכו' ועושים כל צרכי 
רבים, ר"ל דאף ש]בני הכרכים[ קראו בו ביום את המגילה, 
מ"מ מותר לעשות בו צרכי רבים, הואיל ויו"ט לא קבילו 
עלייהו ]מגילה דף ה' ע"ב[, ואם אירע חד מהני דהיינו 
דיני ממונות או נפשות או השקאת סוטה, משקין אותה 
דמותר  אם  כי  ט"ו,  אחר  למחר  עד  אותה  מאחרין  ואין 

לעשות בו ביום.
במתני'  נמי  תני  )פ"א מ"א(  דבמו"ק  ריעו,  עליו  ויגיד 
במועד ובשביעית עושין כל צרכי רבים, ומפרש בירושלמי 

)שם ה"ב ג:( כל הני דחשיב הכא, והתם במועד א"א לומר 

שלא יעשם קודם המועד ולאחרם דוקא עד המועד, וע"כ 
במועד  יארע  דאם  מקדימין,  דזריזין  דוודאי  לפרש  צריך 
פסק  כן  וכמו  רבים,  צרכי  והם  הואיל  לעשותם  מותרים 

הרמב"ם בהדיא בהל' יו"ט )פ' ד' הל' י' - י"ב([ד].
ולפ"ז אינו מן הצורך לפרש ]כמו שפי' בקרבן העדה 
ובמהר"א פולדא[ה][ ומשקים את הסוטה כלומר דבודקין 
את  משקין  אלא  הפשוטה.  מן  דיוצא  לשתות,  ראויה  אם 
הסוטות כפשוטה, אם אירע במועד או בט"ו לא מאחרין 

אותה, אלא משקים אותה מיד בו ביום.
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)פ"א  מגילה  במס'  ירושלמי  בתלמוד  לי  און  ומצאתי 
שמואל  תני  להדדי,  דמיין  ופורים  המועד  דחול  ג:(  ה"א, 

מפני מה מקדימין ליום הכניסה כדי שיספקו מים ומזון 
ר'  קומי  אמר  פרוטא  בר  פליפא  ר'  שבכרכים,  לאחיהם 
יונה לית הדא אמרה שאסור בעשיית מלאכה, א"ל אין מן 
הדא לית ש"מ כלום, הרי חולו של מועד הרי הוא אסור 
שבכרכים  לאחיהם  מזון  מספקים  והם  מלאכה   בעשיית 

[ו] פני משה: וכי לאו ש"מ מזה שבני י"ד ובני ט"ו אסורין במלאכה בימים שלהם ולפיכך בני הכפרים שמקדימין וקורין 
ואין י"ד וט"ו ימים שלהם וכו' הן הן שמספיקין להם מים ומזון בימים האלו. א"ל אין מן הדא. אתה בא להכריח לאו 

מילתא הוא ולית ש"מ כלום, שהרי חולו של מועד הוא אסור בעשיית מלאכה בדבר שאינו אבוד, ורואין אנו שהכפרים 

מספיקין וכו', ודבר זה לאו כלום, דכדי שיהא להם פנאי קאמרינן להכין להם מה שצריכין ואין בהן משום מלאכה.

[ז] ז"ל התוספות יום טוב )שקלים פ"א מ"א(: בפרק ד' מהלכות סוטה כתב בחמשה עשר באדר נפנין בית דין על צרכי הרבים 
ובודקים על הראוייה לשתות להשקותה ועל הראויה לקנא לה ולהוציאה בלא כתובה ובכל זמן משקין את הסוטה. וכתב 

הכ"מ דמשמע ליה דהא קאמר ומשקין את הסוטה דהיינו לומר דבוקים על הראויה לשתות וכו' דאילו להשקותה לא היו 

מאחרים אותה עד חמשה עשר באדר אלא בכל יום היו משקין אותה וזה שאמר ובכל זמן משקין את הסוטות עד כאן. 

אבל מלשונו שבפירושו אין נראה כן, אלא לזרוזי בלבד ועל ההשקאה עצמה נמי. וטעמא מסתבר הואיל ובהך זימנא 

מתעסקים בלאו הכי בתקון רחובות וציון הקברות ושאר דברים שהם צרכי רבים הלכך נפנין ג"כ לעשות כל צרכי רבים 

הללו.

וכו'[ת].
דפורים  להדדי  אותן  מדמה  שהירושלמי  לפניך  הרי 

וחוה"מ שווין הם.
ודברי הרמב"ם בהל' סוטה )פ' ד' ה"א( צריכים ביאור, 
שכתב ובודקין על הראויה לשתות להשקותה, ובהל' יו"ט 
)פ' ד' הי"א( מייתי לישנא הירושלמי כצורתו ותבניתו ממש 

דנין דיני ממונות וכו' ומשקים את הסוטה וכו'[ת].

*
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'רקור ס ת"ר ערי צוצ

[ח] עי' תוספתא סנהדרין )פי"ד מ"א(, ירושלמי סנהדרין )פ"י ה"ח(, שו"ת צפנת פענח )סי' רמ"ז בסופו(.

צף ןל ע"א
בית תפארת חדר מ"ט

 מגילה נקראת בי"א י"ב י"ג י"ד וט"ו

הפורים  ימי  את  לקיים  א"ק  מנ"ל  אר"י  בגמרא 

בזמניהם וכו' ע"ש באריכות.
הדר קבלו התורה בימי אחשורוש כדאי' בשבת הנה 

לקריאת  ימים  ה'  קבעו  מ"ש  ע"א(  פ"ח  )דף 

שם  שהקשה  והמקשן  תורה  חומשי  חמשה  נגד  המגילה 
ואימר שיתסר ושיבסר סובר ז' ספרי תורות הן. ]ועי' מ"ש 

רבינו בדרוש לסיום מס' ביצה והתחלת מגילה[.

*
בית מדות חדר ך"ז

צף ןל ע"ן
 דאמר רבי יהושע בן לוי כרך וכל הסמוך לו וכל 

הנראה עמו נידון ככרך עד כמה אמר רבי ירמיה 
ואיתימא רבי חייא בר אבא כמחמתן לטבריא מיל 
ולימא מיל הא קא משמע לן דשיעורא דמיל כמה 

הוי כמחמתן לטבריא.
נמצא 'סמוך' נקרא מה שהוא בסמוך למקום מיל שהוא 

תחום שבת והוא אלפים אמה מכוון.

*
בית מדי חדר י"ז:

צף גל ע"א:
 והשתא דאמרת מדינה ומדינה עיר ועיר לדרשא 

משפחה ומשפחה למאי אתא עכ"ל.
ע"ב(  ע'  )דף  מגילה  מס'  ירושלמי  בתלמוד  ועיי' 

וז"ל: ר' סימון בשם רבי שמואל בר נחמן משפחה 

ומשפחה אלו הכפרים מדינה ומדינה אלו הכרכים 
עיר ועיר אלו העיירות עכ"ל.

דבני והנה  מגילה  מס'  ריש  בר"ן  דאי'  מה  על  צ"ע 
בלילה  ומגילה  הכניסה,  ליל  מקדימין  כפרים 

אפשר דלא הי' קורין, דמגילה דיום עיקר, וכשם שהקילו 
על בני כפרים להקדים כן הקילו עליהם שלא לקרות אלא 

מגילה של יום.

*

בית מועד חדר ע"ד

צף גל ע"ן
 ואמר רבה בר רב הונא אין מועד בפני ת"ח וכ"ש 

חנוכה ופורים וכו'.
וצ"ע למה אין מועד בפני ת"ח. וצ"ל דמעלת התורה 

עדיפא ממועד שהוא כולו לכם.

*

בית אברהם

צף גל ע"ן
עשרה  בו  שאין  כרך  לוי  בן  יהושע  רבי   ואמר 
בטלנין נדון ככפר מאי קא משמע לן תנינא איזו 
היא עיר גדולה כל שיש בה עשרה בטלנין פחות 

מכאן הרי זה כפר וכו'.
עד אברהם לא הי' בי עשרה, א"כ הי' כפר וא"  

וקי"ל שאין כפר נידון בעיר נדחת, ואיך נעשה 
סדום ועמורה עיר נדחת[ת]. ]ועי' מ"ש רבינו בעיר דוד 
בית אבות: סדום ועמורה הם ערי נדחת עיי' בספרי הלז 

עיר דוד ג' בבית מנוס ע"ש באריכות[.

*

בית בבל

צף צל ע"א
 אף הן היו באותו הנס

מביא שהמן אכזר הי' ורצה לעבור על ןס"י אסוי 
אותו ואת בנו לא תשחטו ביום א'.
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הנשים  אף  ע"א(  ד'  )דף  מגילה  במס'  תו'  לפ"ד  וצ"ע 
וי"ל  אסתר.  ע"י  הי'  העיקר  הא  מקשים  נס  באותו  היו 
'דבספק' הריגה היו עומדים ע"ש[ר]. ולפ"ז משמע שר"ל 

שלא הי' בדעתם להרוג נשים רק אנשים.
ואנן קי"ל דאין חייבים באותו ואת בנו עד שישחט אותה 
לא  וא"כ  בזכרים  ולא  בנקיבות  נוהג אלא  ואינו  בנה  ואת 

עבר המן כלום )מפרשים(.
ועיי' במס' חולין ריש פ' אותו ואת בנו בתו' דמפרשים 
לאפוקי פסח שאינו נוהג בקדשים הא פסחים המה זכרים 

ע"ש.

*

בית מדות חדר כ"ח.

צף הל ע"א
 אמר רבי אבא אמר שמואל מנין שאין מונין ימים 

ורבנן דקיסרי  וכו'  לשנים שנאמר לחדשי השנה 
משום רבי אבא אמרו מנין שאין מחשבין שעות 
לחדשים שנאמר עד חדש ימים ימים אתה מחשב 

לחדשים ואי אתה מחשב שעות לחדשים.
החודש הוא כ"ט י"ב תשצ"ג עולה תש"ח שעות ושני 

שלישי'.

*

בית מועד חדר ע"ה

צף הל ע"ן
יוסף  רב  והתני  בפורים  נטיעה  נטע  היכי   ורבי 
שמחה ומשתה ויום טוב שמחה מלמד שאסורים 
ויום טוב  בהספד משתה מלמד שאסור בתענית 
בר  רבי  אלא  מלאכה  בעשיית  שאסור  מלמד 
ארביסר הוה וכי נטע בחמיסר נטע וכו' ואלא רב 
מאי טעמא לטייה לההוא גברא דברים המותרין 
ואחרים נהגו בהן איסור הוה ובאתריה דרבי לא 
נהוג ואב"א רבי נטיעה של שמחה נטע וכו' עכ"ל.

וצע"ג למה נטע רבי ולמה לא נהגו איסור במקומו של 

[ר] ועי' ירושלמי מגילה )פ"ב ה"ה( שאף אותם הוו בספק.

רבי לנטוע בפורים. וצ"ע וטעם למה דוקא באתרי' דרבי 
]לא נהגו לאיסור[.

*

בית ישראל חדר ק"ט:

צף ול ע"א
וז"ל: אמר רבא חמת זו חמי גרר רקת זו טבריא 

רקת שאפילו  נקרא שמה  ולמה  גינוסר  זו  כינרת 
ריקנין שבה מלאין מצות כרמון עכ"ל.

והנה לפ"ז לכאורה יש להקשות הלא שבח זה הי' לכל 
אפי'  רקתך  הרמון  כפלח  ובמדרש  בש"ס  כדאי'  ישראל 

רקנים שבך מלאים מצות כרימון.
והוא  הרימון  כפלח  רק  שבח  הי'  דישראל  ליישב  ויש 
מלאה  שהמה  שלהן  שבח  רקת  אבל  הרימון,  מן  חתיכה 

מצות כרימון שלם.
והנה אמור מעתה דיושב רקת השבח שלהם היא כפל 

משאר יושבי ארץ ישראל ודו"ק.

*

בית גנב

צף ול ע"א
של  רבונו  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  זבולון   אמר 

נתת  ולי  וכרמים  שדות  להם  נתת  לאחיי  עולם 
נתת  ולי  ארצות  להם  נתת  לאחיי  וגבעות  הרים 
ימים ונהרות אמר לו כולן צריכין לך על ידי חלזון 
אמר לפניו רבונו של עולם מי מודיעני אמר לו שם 
יזבחו זבחי צדק סימן זה יהא לך כל הנוטל ממך 
בלא דמים אינו מועיל בפרקמטיא שלו כלום וכו' 

עכ"ל.

לפ"ז היה לשבט זבולון הבטחה זו יותר משאר והנה 
שבטי ישראל שכל מי שגוזל מסחורה שלו לא 
מהני בפרקמטיא שלו כלום. והנה לפ"ז מן הראוי לפלפל 
אי גנב מסחורה זו אי מחויב לשלם תשלומי כפל או להיות 
נמכר בגניבתו או לא, כיון דלא מהני בפרקמטי' שלו כלום 
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י"ל שפטור מעונש הנ"ל.
של  תרעומת  לסלק  כדי  ריכשי  אתרי  ארכבי'  די"ל  או 
זבולון, אף גם כדי היכי דלא להוי מצוה הבאה בעבירה, כי 
מן החלזון צבעו את התכלת, ולכן אל יהי' מהני מעשיו של 

הגנב והגזלן ודו"ק.

*
צף זל ע"א

בית בבל

 ובביזה לא שלחו ידם, דאחשורוש נתן להם, וקי"ל 
דינא דמלכותא דינא, נמצא עשו שלא כדין.

רוח וד"ע  אין  הא  אבידה  עכו"ם  החזירו  האיך 
חכמים נוחה ממנו.

כדמפרש  שם,  ע"ז  מעות  הוא  שמא  שיראו  ואפשר 
המעות  מן  ישראל  נהנו  שלא  כנען  מעות  אצל  החזקוני 
שחששו שיש בו מעות ע"ז, ולתיקון עשו דהמעל בא להם 
וכאן  לפנים,  אלא  עשו  לא  הם  מ"מ  לצלם,  שהשתחו  על 

קדשו השם ברבים ודוק.

*
בית רבו חדר ך"ב

צף זל ע"ן
 רבה שחטי' לר"ז והדר התפלל עליו והחי'.

ורבה לכאורה הי' צריך כפרה.
ואפשר ע"י שהחי' אותו אח"כ ע"י תפלתו הי' פטור. 

ועיי' בבית תענוגים.

*
בית מלך

צף רל ע"ן
 לא חמד אחד מהם נשאתי.

מהם  א'  חמור  לא  וז"ל:  קרח(  )פ'  רזא  בפענח 

מלכות  לקחתי  שאני  תאמרו  ואיך  פי'  נשאתי 
לעצמי הלא לא נהגתי עמכם כמשפט המלך אף 

בדבר א' מכל המבואר בס' שמואל עכ"ל.
נקט והנה  ולא  דווקא  חמור  הקרא  דנקט  הא  י"ל 

לעצמו  המלכות  נטל  שלא  לומר  מינים  שאר 
כאילו מצינו בגואל האחרון כעני רוכב על החמור והוא לא 

עשה כן שלא תפס המלוכה.

ועיין במס' שבת )קנ"ב ע"א( דעל סוס מלך דעל חמור 
בן חורין ע"ש, משמע דרכיבת הסוס הוא אות למלכות, 
והי'  חכו  יהגה  ושקר  כן  אמרה  מיני  גוזאה  התם  אמנם 

בודה דברים מלבו.

*

בית הקדשים חדר ה'

צף רל ע"א
בהיכל  בונין  כשהיו  שמעתי  אליעזר  רבי   ]אמר 
עושין קלעים להיכל וקלעים לעזרה אלא שבהיכל 

בונין מבחוץ ובעזרה בונין מבפנים[
אי הנר תיר תנאר  פעמים  כמה  בש"ס  דפליגי 

סבר  דחד  לא  או  בראי'  מועלין 
שהיו בונים במקדש עושין קלעים כי פן יהנו בראי' וח"א 
שלא מועלין בראי'. נלע"ד דפליגי בפירושו דקרא דכתיב 
כי לא יראני אדם וחי דרש במד' תרין פירושים, לחד פי' 
ועונשו  כי אסור לראות  ימות  וחי אלא  יראני אדם  לא  כי 
מיתה. ופי' אחר כי לא יראני אדם וחי כלומר מי שרואה 

זיו השכינה שוב אינו מת לעולם.
דנהנין  מיתה  חייב  לכך  בראי'  מועלין  ראשונה  לדעה 
חייב  אינו  א"כ  בראי'  מועלין  דאין  שני'  ולדעה  ומועלין, 
מיתה, אך איסורא איכא דמפני כך יהי' חי לעולם וגזירה 
לפני' שימותו כל ברואיו, אבל אין מועלין בראי', דאלת"ה 
מאי קמזהיר כי לא יראני אדם וחי כלומר שיחי' לעולם הא 

אסור לראות דימעול אלא בראי' אין מעילה.
וי"ל דבזה פליגי מאי הי' חטא נדב ואביהו מאן דסבר 
ישראל שהי'  דויחזו אלקי  מועלין בראי' סבר דמתו מכח 
נהנין בראי', ולמ"ד השני שאין מעילה בראי' סובר מטעם 

אחר מתו נו"א וק"ל.

*

צף רל ע"א:
 ]דכתיב ותשם אסתר את מרדכי על בית המן[.

בית בבל

המן לקח כל אוצר מלכי יהודא וכל אוצר קדשי קדשים. 
ולפ"ז בדין זכה מרדכי בבית המן כי הי' ממון של ישראל.
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בית מלך

צף ר"א ע"א:
 תנו רבנן שלשה מלכו בכיפה וכו' מקשה הש"ס 

והא איכא שלמה לא סליק מלכותיה הניחא למאן 
דאמר מלך והדיוט אלא למאן דאמר מלך והדיוט 
אחריתי  מילתא  שלמה  למימר  איכא  מאי  ומלך 
הוה ביה שמלך על העליונים ועל התחתונים וכו' 

עכ"ל.

למה לא מתרץ הש"ס אף לפי המ"ד רש 'צקצק 
דס"ל מלך והדיוט ומלך היינו טעמא 
דלא קחשיב לשלמה משום דלא הי' במלכותו מתחלה ועד 
שמלכו  קחשיב  ובברייתא  הדיוט,  הי'  וביני  דביני  סופו 

בכיפה מתחלה ועד סופו בלי שום הפסק ביניהם.
ומדלא מתרץ בש"ס הכי משמע דלא אכפת לן מה שהי' 
וכיון שהי'  לו גמור  באמצע רק המתחיל במצוה אומרים 
הפסיק  שבאמצע  אף  ובסוף  בתחילה  בכיפה  מלך  שלמה 

מתחלה ועד סופו קרי ליה.
שנותנים  היא  תורה  ישראל  של  למנהגן  סמך  יש  מזה 
שכר שדכנות להמתחיל ולהגומר, ולאמצע אין נותנין כיון 

שפעולת האמצע לא נחשב לכלום.

*

בית עושר

צף ר"א ע"א
רבי אלעזר פתח לה פתחא להא פרשתא  וז"ל: 

ידים  ובשפלות  המקרה  ימך  בעצלתים  מהכא 
לישראל  להם  שהיה  עצלות  בשביל  הבית  ידלף 
שלא עסקו בתורה נעשה שונאו של הקדוש ברוך 
ואם מך הוא  ואין מך אלא עני שנאמר  הוא מך 
מערכך ואין מקרה אלא הקדוש ברוך הוא שנאמר 

המקרה במים עליותיו עכ"ל.
אורך ועפ"ז  דכתיב  הא  דקרא  טעמא  לפרש  נ"ל 

דמכח  וכבוד  עושר  ובשמאלה  בימינה  ימים 

[ר] ז"ל המדרש: אמר לו הקדוש ב"ה אתה חלקת בנין ביתי שאמרת רומיה אמין שתין פתיה אמין שתין חייך שאני חולק 
מלכותך, ויימר מאה ועשרים ושש מה ת"ל שבע ועשרים ומאה מדינה אלא כך אמר לו הקדוש ברוך הוא אתה נתת עליה 

לימוד התורה שהוא ימינו של הקב"ה כדכתיב מימינו אש 
דת למו זוכה לעושר וכבוד שהוא בימינו, כי הקב"ה משלם 
בלימוד  להקב"ה  עשירות  גרם  שהוא  ברכותיו  מעין  לו 

תורתו ומדוויל ידי' משתלם לי'.

*

בית בבל

צף ר"א ע"א
 בקום עלינו אדם ולא מלך.

כי גזירת המלך יש לה ביטול )הקדמת האלשוך בדניאל(.
ונ"ל משום דלב מלכים ביד ד' לשנות.

*

בית בבל

צף ר"א ע"א
אחשורוש ןא'שוך  הי'  שבתחלה  מביא  במגילה 

בשביל  ולבסוף  מדינות  ר"מ  על  מלך 
מלאכת המקדש איבד קי"ג מדינות ונשאר קכ"ז מדינות 

ע"ש.
א"כ צ"ע בגמרא דפליגי ח"א מהודו ועד כוש הוא סוף 

עולם ועד סופו קכ"ז מדינות ודו"ק.
ועיי' ברבה מגילה ]פ"א ס"ה[ דאי' שם בשביל שחלק 
בנין ב"ה, וב"ה הי' גבוה ק' אמה, והוא אמר דלהוי שיתין 
חצי  אלא  לך  נותן  ואינו  מלכותך  חולק  אני  חייך  אמות, 

העולם שהם קכ"ז מדינות[י].
וצ"ע קנ"א מדינות היו מגיעי' לו לפי ערך ס' ממאה, 

שהוא ג' חלקים מחמשה חלקים, עיי' שם.

*
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בית מלך חדר ע"ד

צף ר"א ע"א:
 תנו רבנן שלשה מלכו בכיפה אחאב ואחשורוש 

איכא שלמה  והא  וכו' מקשה הש"ס  ונבוכדנצר 
מלך  דאמר  למאן  הניחא  מלכותיה  סליק  לא 
והדיוט אלא למאן דאמר מלך והדיוט ומלך מאי 
ביה  הוה  אחריתי  מילתא  שלמה  למימר  איכא 

שמלך על העליונים ועל התחתונים וכו' עכ"ל.
והא  כולו,   העולם  בכל  מלכו  שלשה  ד"ה  ובתו' 

איירי  דלא  משום  מוקדון  אלכסנדר'  חשיב  דלא 
הכא אלא באותם הכתובים להדיא.

וצ"ע וטעם למה לא חשיב אברהם שעשאו למלך על כל 
עולם כולו כדאי' במ"ר.

*

בית בבל

צף ר"א ע"ן
חסר כתיב )בלא ו'( הימים האלה אירע וןס'אות 

יום  י"א  נידה  מה  נידה,  כמו  לישראל 
בין נדה לנדה, כך בימי יהויכין ולאחר י"א שנה גלו בימי 
ם לְפָנָי )יחזקאל לו,  ה הָיְתָה דַרְכָּ דָּ טֻמְאַת הַנִּ צדקי', וזה כְּ
גלות  יב, ה(, אף  )ויקרא  בֻעַיִם  שְׁ וְטָמְאָה  כיולדת  וכו',  יז( 
בבל שבעים שנה, ע"כ אשר מצאתי בספר א' כתיב[יא] והוא 

פי' על מגילת אסתר.
והנה דון מיני' שהיום נחשב לשנה.

מה  לפי  להוכיח  דיש  נדה  דמס'  בברייתא  עיי'  והנה 
שמקשה הש"ס ]דף ע"ג ע"א[ ויהי' סופרת שבעה לשני', 
שהימי' שבין נדה לנדה אינן רק עשרה ימי', כי בעינן ימים 
הראוי לספירה ע"ש. א"כ לכאורה לא הי' מן הצורך בין 
גלות רק עשרה ימים. והנה גם האמת שם מוכרח שצ"ל 

י"א יום, מש"ה הי' י"א שנה.
דאמת  ה'(  )דף  סנהדרין  במס'  עיי'  שנה  השבעים  גם 

אחת לביתי משלך שאמרת )עזרא א'( מי בכם מכל עמו יהי אלהיו עמו ויעל, אף אני נותן עליה תוספת אחת משלי שהוסיף 

לו מדינה אחת בחשבון הה"ד שבע ועשרים ומאה מדינה.

[רא] כ"ה בתוספות השלם.

הוא יש אם למסורה, והוא שבועיים שהוא י"ד ימים. נמצא 
לפ"ז לא הי' מן הצורך רק י"ד שנה, דדוקא אם נאמר יש 
שנה,  שבעים  יום  ע'  שהוא  שבעים,  קראינן  למקרא  אם 
ובאמת אמרינן יש אם למסורה, א"כ לא היו צריכים בגלות 

להיות רק י"ד שנה.
ג"כ צ"ע למה דוקא כיולדת נקבה, דלמא כיולדת זכר, 
וודאי כלל ישראל כנקבה מתלי'. אמנם לפ"ז ג"כ צ"ל ימי 

טהרה שהוא ס"ו יום לנקבה ודו"ק.

*

בית מקדש חדר צ"ט

צף ר"ן ע"א:
וז"ל: דרש רב נחמן בר רב חסדא מאי דכתיב כה 

אמר ה' למשיחו לכורש אשר החזקתי בימינו וכי 
כורש משיח היה אלא אמר לו הקדוש ברוך הוא 
הוא  אמרתי  אני  כורש  על  לך  אני  קובל  למשיח 
יבנה ביתי ויקבץ גליותי והוא אמר מי בכם מכל 
נשתדל  לא  עצמו  והוא  ופירש"י  וכו'  ויעל  עמו 

בדבר עכ"ל.
ויפלא למה דוקא למשיח קובל הקב"ה על כורש שלא 

הי' רוצה לבנות הבית.

*

צף ר"ן ע"א:
בית מדי חדר ט"ז

 ]שנהנו מסעודתו של אותו רשע[
ויקראו סופרי סקיא ס'א  דבר הכתוב במגילה 

המלך בחודש הראשון בשלשה עשר 
מדברי  שניות  האגרת  ונכתוב  וכשנתהפך  וגומר  בו  יום 
בין  יום  ע'  שהי'  מעתה  אמור  בסיון  בכ"ג  הי'  סופרים 

האגרת ראשונות לאגרת אחרונות ימים של צער.
וי"ל הטעם משום שהיו נהנה מסעודתו של אחשורוש, 
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ושתו יין נסך, ויין בגימטריא שבעים, לכך היו בצער שבעים 
יום, כי נכנס יין יצא סוד זה ליראי ה' שהי' נקיים בחטא זה 

והיין הי' בודקן.
במנות הלוי: לא הי' גדולתו של המן רק ע' יום, וז"ס 

כי כ"ן צוה.

*

בית בבל

בכי שק ואפר ו' המה כנגד ו' אן' דום סמפצ 
אותו  מסעודות  שנהנו  ימים 
רשע, ובשבת לא ישבו בסעודה שהיו יראים שלא יתלשו מן 

המחובר כי אכלו בגן, עיי' טא"ח )סי' של"ז(.

*

בית בבל

של ןשןר'  מסעודת  שנהנו  עבירות  בשני  שחטאו 
אותו רשע וגם השתחוו לצלם לכך הוצרכו 
שני גואלים מרדכי ואסתר מרדכי כיפר על הנאה הסעודה 

ואסתר כיפרה על ע"ז שעבדו )אלשוך מגילה(.

*

בית מדי חדר ח'

צף ר"ן ע"א:
 וסחרת רב אמר דרי דרי ושמואל אמר אבן טובה 
באמצע  הושיבה  שמה  ודרה  הים  בכרכי  יש 

סעודה ומאירה להם וכו' עכ"ל.
וי"ל שהמה מחולקים אי הי' הדלקת נר בסעודה זו, כי 
הקרא מעיד שאחשורוש עשה כרצון איש ואיש ומביא שם 
ופרש"י שם  ומדרכי ע"ש  זה המן  ואיש  איש  כרצון  לעיל 
מרדכי והמן הם היו שרי משקים במשתה עכ"ל. והנה חד 
מן ימי המשתה של אחשורוש הי' בשבת כדפירש"י ביום 
ביין שבת הי', וקי"ל הדלקת נר  השביעי כטוב לב המלך 

בשבת מצוה ואיך אכלו ישראל בשבת בלי נר.
והי'  להם  מאירה  הי'  טובה  שאבן  בזה  די  שהי'  וצ"ל 

שלום אוהלך.
למ"ד  י"ל  לכאורה  נמלטנו מקושי' עצומה אשר  ובזה 

לא קיים  ונח למד תורה איך  צוהר תעשה לתיבה  נח  גבי 
הדלקת נר בשבת, וצ"ל שאבן טוב הי' מאיר לו כנרות כי 

כלום צריך אלא לאורו.

*

בית בבל

צף ר"ן ע"א
המקדש ןרסר  ויש  בית  בנין  היסוד  הוסד 

י"ח  אחר  עד  מלשינים  ע"י  ונתבטל 
אסתר  בן  אחשורוש  בן  דריוש  ע"י  ונבנה  שחזר  שנים 
ובפירוש רש"י  י"ב ע"א(  )דף  עיי' במסכת מגילה  המלכה 

ס' עזרא באר היטב.
נמצא שהי' פ"ח שנה קודם שנבנה ב"ה על מכונו וצריך 

טעם למה חשבון מכוון כזאת.

*

בית בבל

 והשתי' כדת אין אונס
ואחשורוש רצו לעשות את ישראל כבן סורר  ר הסב 

ע"א[  ע'  דף  ]בסנהדרין   .. כמ"ש  ומורה 
ואינו נעשה בסו"מ עד שיאכל תרמיטר בשר וישתה לוג יין 
ולפיכך צוה אין אונס שלא יטענו אנוסים הי' אף דסופם 

יהי' ברצון דדילמא תחלתו באונס וסופו ברצון פטור.
ועפ"ז נ"ל דרש"י פירש כי כן יסד על כל רב ביתו על כל 
שרי הסעודה שר האופים שר הטבחי' וקשה מנ"ל לרש"י 
דלמא לשר המשקים כפשוטו. אלא וודאי הי' רצה לעשות 
בסו"מ וקי"ל אכל אכילה גסה אינו נעשה בסו"מ לכך צוה 

גם לשר הטבחי' ועיין השיטה בסנהדרין.

*
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בית מדי חדר ט'

צף ר"ן ע"ן:
ידעי  רבנן  חכמים  מאן  לחכמים  המלך   ויאמר 
המקדש  בית  שחרב  מיום  לו  אמרו  וכו'  העתים 
בדוכתייהו  דיתבי  ומואב  עמון  לגבי  זיל  וכו' 

ליה  אמרו  וטעמא  דורדייה  על  דיתיב  כחמרא 
דכתיב שאנן מואב מנעוריו ושקט וכו'.

וכי וןתול  קאמר  השחר  תפלת  בפ'  דהא  פריך 
עמון ומואב אדוכתייהו יתבי והלא כבר עלה 
סנחריב ובלבל כל האומות. לכך פר"ת דגרסינן הכא מואב 
לחוד דקרא נמי לא הזכיר אלא מואב דכתיב שאנן מואב 

וכו' ע"ש.
לפ"ז מצינו היתר לעמון מש"ה התירו ליהודי גר עמוני 
לאסורו  היתר  אין  מואב  אבל  מ"ד[,  פ"ד  ידים  ]משנה 
שקט  שמואב  מכאוב  יוסף  דעת  ויוסף  קלקלתו  ותקנתו 

ושאנן ויש להם בינה יתירה אבל רגל האוסר' במקומה.

*

בית וועד לחכמים חדר מ"ה:

צף ר"ן ע"ן:
יודעי  רבנן  חכמים  מאן  לחכמים  המלך   ויאמר 

העתים שיודעים לעבר השנים ולקבוע חדשים.
ואפשר ליישב עפ"י הגמרא דמס' שבת ]דף ע"ה ע"א[ 
כי היא חכמתכם ובינתכם לעיני העמים זהו חשבון עיבור 

השנים וקביעת חדשים.

*

בית אומות

צף ר"ן ע"ן
וקשה  וכו'.   ומואב  עמון  לגבי  זיל  בד"ה  בתוס' 

וכי  )ברכות דף כח.( פריך  דהא פרק תפלת השחר 
עמון במקומו יושב והלא בא סנחריב ובלבלו לכך 
פר"ת דגרסינן הכא מואב לחוד וכו' ובברכות נמי 
לא גרסינן אלא עמון ומזה הטעם התירו ליהודה 
גר העמוני לבא בקהל אבל משמע דגרי אינך לא 

רצו להתיר וכו'.
לפ"ז משמע דמימות אשור ואילך הותרה עמונית לבא 

בקהל משא"כ מואבים שנשרשו באיסור.

*

בית בבל

צף ר"ן ע"ן
את ושתר  ביזה  שנבוכדנצר  בשביל  ערומה   נידונת 

חזקי', לכך נגזר על בתו של אותו רשע להיות 
נדונה ערומה.

*

בית שאול חדר י"ד

צף ר"ג ע"א.
בשכר  עינו  מצדיק  יגרע  לא  דכתיב  מאי   אר"א 

ממנה  דזכתהויצא  ברחל  בה  שהיתה  צניעות 
ויצא  זכה  בו בשאול  צניעות שהי'  ובשכר  שאול 

ממנו אסתר וכו' עכ"ל.
למלוכה אסוי סעתה  אדם  זוכה  צניעות  בשכר 

שיוצא מחלציו יהי' מלך.
והנה קודם שחטא אדה"ר ולא יתבששו ואח"כ כשאכל 
וא"כ באמת אח"כ  צנוע  ונעשה  בוש  הי'  אז  מעץ הדעת 

נעשה אדה"ר מלך על כל הברואים.

*
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בית אברהם

צף ר"ג ע"א
עצה  שקל  אזיל  וגו'  שנית  בתולות  ובהקבץ 

בירך  אלא  מתקנאה  אשה  אין  אמר  ממרדכי 

אין  דכתיב  ליה  גליא  לא  הכי  ואפילו  חבירתה 

אסתר מגדת מולדתה וכו' עכ"ל.

פוק חזי החסידות של שרה אמנו וכן רחל ולאה שהכניסו 
לבית בעליהן אשה אחרת.

*

צף ר"ג ע"ן
 אמר לה אחיו אנא ברמאות וכו' מסר לה סימנים 

אחתאי  מיכספא  השתא  אמרה  ליליא  מטא  כי 
מסרתינהו ניהלה והיינו דכתיב וכו' עכ"ל.

דון מיני' סימנים דאורייתא דזולת זה האיך הלך יעקב 
במקום איסור דאורייתא שתי אחיות אחרי הסימנים.

*
בית בבל

צף ר"ג ע"ן
 ואת מאמר מרדכי אסתר עושה א"ר ירמי' שהיתה 
מראה דם נדה לחכמים כאשר היתה באמנה אתו 
שעמדה  מלמד  דרב  משמי'  לימא  בר  רבה  אמר 
מחיקו של אחשורוש וטובלת ויושבת בחיקו של 

מרדכי.
חדשים  ג'  הבחנה  הי'  לא  הלא  וא"ת  ]בתוס'[  

שהרי בכל יום הרשע הי' מצוי אצלה. וי"ל שהיתה 
משמשת במוך עכ"ל.

נמצא לכך הראתה לחכמים דם נדה בשביל מרדכי.
עיי' במגילה דף י"ח[יב] אי' בהדי' דאחשורוש לא הי' 
אתי'  ולפ"ז  טומאתה.  בימי  לאסתר  בא  ולא  נדה  בועל 

כפשוטא ולא בשביל מרדכי וק"ל.

*

[רן] לא מצאתי.
[רג] ז"ל: רבי יודן הוה משתעי אלין עובדא דבגתן ותרש, רב אמר קונדא מכירין ]חרב קצר[ נתנו בתוך מנעליהם, ר' חנין 

אמר מנגנין עשו לו לחנקו, שמואל אמר חכינא ]ארס נחש[ עשו לו בתוך ספלו.

בית בבל

צף ר"ג ע"ן
בגתן עררל  רצו  במה  ע"ב[  י"ג  ]דף  מגילה  במס' 

ותרש להרוג אחשורוש ]באו ונטיל ארס בספל[. 
להטיל  רצו  נחש  רבה פ"ח ס"ג[יג][ חד אמר  ]ובבראשית 
שרצו  וח"א  שריפה.  במקום  דנחש  קי"ל  והנה  בשתי'. 

לחנקו, וח"א שרצו להרגו ע"ש באורך.
וצ"ע מאי הי' פלוגתן. ואפשר שבדעתן הי' רוצין לידן 

באותו מיתה.

*

בית ארץ אחוזה

צף ר"צ ע"א 
הכניסם וד"ע  שהקב"ה  בא  בפ'  התיב"ע  לדעת 

למקום  ממצרים  כשיצאו  בלילה  בו  לישראל 
בנחלה  הלל  אמרו  וא"כ  פסחיהם  הקריבו  ושם  מקדש 
במקום מקדש בא"י ולא בח"ל. ולפענ"ד עד שלא נכנסו 
לארץ ולאחר שגלו הוכשרו לומר שירה, דמצינו שיר מכפר 

כמו קרבן והוי כמו היתר הבמות.

*

צף ר"צ ע"א
בית בבל

הותירו  ולא  פחתו  לא  לישראל  היו  נביאים   מ"ח 

מאי  מגילה  חוץ ממקרא  בתורה  על מה שכתוב 
דרוש אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יהושע בן 
קרחה ומה מעבדות לחירות אמרינן שירה ממיתה 

לחיים פשיטא.
הקודש וד"ע  ברוח  הלא  דרשו  ומאי  האיבעי  מאי 

נאמרה.
וא"ל דקשה אלה המצות שאין הנביא רשאי לחדש דבר 
ברוח  שאמר  מי  דברי  קבלו  למה  באמת  וקשי'  מעתה, 
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הקודש נאמרה, א"כ מאי מתרץ דרשו ק"ו אטו ק"ו כיפה 
תלא לי' הא כתיב אלה המצות. וא"ל כיון דלמד בק"ו כמאן 
דכתיבי בתורה דמי'. א"כ קשה למה לי כתוב זאת הא ק"ו 
יש ללמוד. וי"ל מדשלחה כתבוני לדורות ס"ל שלא נאמרה 
ברוח הקודש, דאל"כ איהו ה"ל למכתב דהא להם נאמרה 

ברוח הקודש.

*

בית לוי חדר ך"ה

צף ר"צ ע"א
ושבע  נביאים  ושמונה  ארבעים  רבנן  תנו  וז"ל: 

פ' 'פ"ז ר"' נביאות נתנבאו להם לישראל וכו' עכ"ל. ריש  בתיב"ע  שמצינו  כמו 
את  מזכיר  הי'  דמשה  האזינו[יד] 
השם אחר ך"א תיבות שיאמר די והי' פחות מז' ממלאכי 
השרת שהרי מלאכי השרת אומרים אחר ג' תיבות נמצא 
דמעלת ישראל הוא א' מז' ממלאכי השרת. אף כאן אנו 
א'  הוא  נשים  דמעלת  המפורש  מן  סתום  למדין  נאמר 
ומנשים  נביאים  מ"ח  מהן  עמדו  דמאנשים  מאנשים  מז' 
לא עמדו מהן כ"א ז'. ובאמת הוא קצת מעלה פחות מז' 
דאילו הי' מכוון חלק שביעית הי' ראוי להיות מ"ט נביאים 

כי ז"פ ז' הוא מ"ט.
אהיה  משה  שאמר  התם  בפסיקתא  באמת  מצינו  וכן 
דוד  עיר  בספר  פרשנו  ואנו  השרת[רת]  מלאכי  מז'  פחות 
)תיב"ע( ]הפסיקתא[ ג"כ דבר זה  בס"ד דמדוייק מדברי 
דאי' שם מלאכי השרת אומרים שירה אחר י"ב אתוון ואני 
אומר אחר פ"ה אתוון ואלו הי' פ"ד הי' מכוון שבעה כי 
ז"פ י"ב הוא פ"ד אבל כשאמר אחר פ"ה מוכח דמברכתו 

של ישראל הוא פחות מז'.

ר  ר לֵיהּ לְמִדְכַּ רָאֵל לָא הֲוָה אֶפְשַׁ הוֹן דְיִשְׂ ה דַהֲוָה רַבְּ גִידוּפִין אֲרוּם משֶׁ א בְּ מָא קַדִישָׁ יעַיָא דִמְדַכְרִין שְׁ [רצ] ז"ל: )דברים לב, ג( וַוי לְהוֹן לְרַשִׁ
מָא  שְׁ דֵין אָמַר אֲרוּם בִּ תַר כְּ רִין וְחַד מִלִין וּמִן בָּ א אָתִין דְהִינוּן עַשְׂ תְמַנְיָין וְחַמְשָׁ ירָתָא בִּ רֵישׁ שִׁ א עַד דַהֲוָה מְחַנִיךְ פּוּמֵיהּ בְּ מָא קַדִישָׁ יַת שְׁ

רָאֵל הָבוּ אִיקַר וּרְבוּתָא קֳדָם אֱלָהָנָא. ית יִשְׂ דַיְיָ אֲנָא מְצַלֵי וְאַתּוּן עַמָא בֵּ
[רו] ז"ל: כי שם ה' אקרא. מלמד שלא רצה משה להזכיר שמו של הקדוש ברוך הוא אלא לאחר כ"א דבר שהם )פ"א( 
אותיות כנגד פרשת ויהי בנסוע הארון שהיא פ"ה אותיות. אמר משה רבינו מלאכי השרת אין מזכירין שמו של הקדוש 

ברוך הוא לאחר שלשה תיבות שנאמר )ישעיה ו( קדוש קדוש קדוש ה' צבאות. דיי להיות פחות משבעה במלאכי השרת.

)דף ל"ה ע"ב(  ירושלמי פ' הרואה  עיי' בתלמוד  אמנם 
וא"כ משמע דהמה  רחל מנביאים ראשונים היתה עכ"ל 
שמונה נביאות כי בבלי חשיב ז' נביאות לא קחשיב רחל תוך 
המנויי'. ולפי חשבון זה מכוון מעלות הנשים מן האנשים 
חלק השישית כי ו' פעמים שמונה הוא מ"ח ובאנשים מ"ח 

הי' ובנשים ח'.
אבל למ"ד במגילה התם שיותר ממאתים נביאים עמדו 

לישראל לא סליק חושבנא דידן.

*

בית מלך

צף ר"צ ע"ן:
קשה  וז"ל:  הוא  במלכות  מורד  ד"ה  בתוספ' 

א"כ וכו' ועוד קשה היאך ישב דוד בדין והא אין 
וגם לא קשה מהא  וכו'  מושיבין מלך בסנהדרין 
מלך  מושיבין  דאין  דהא  בסנהדרין  דוד  שישב 
בסנהדרין היינו משום דלא הוי כבודו להיות יושב 
יושב  להיות  הוא  כבודו  מורד  גבי  אבל  ושותק 

ושותק לפי שהוא נוגע בדבר עכ"ל.
לפ"ז יש מקום עיון איך להית נושא ונותן בפני המלך 

הואיל ונוגע בכבוד המלך ואנן בעינן עדה מצלת.

*
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בית הרואה חדר פ'

צף ר"צ ע"ן
 שמונה נביאים והם כהנים יצאו מרחב הזונה ואלו 

הן נריה ברוך ושריה מחסיה ירמיה חלקיה חנמאל 
ושלום רבי יהודה אומר אף חולדה הנביאה מבני 

בניה של רחב וכו'.
חולדה  אף  אי  או  נביאים  ח'  אי  במאי מחולקים  וצ"ע 

היתה מרחב.

*

בית מלך

צף ר"צ ע"ן
צריך  ולא  הוא  במלכות  מורד  בד"ה  תוס' 

דיני  אחד  פרק  גרס  היאך  א"כ  קשה  למידייניה,  

מדכתיב  הצד  מן  מתחילין  נפשות  דדיני  ממונות 
חרבו  דוד  גם  ויחגור  חרבו  איש  ויחגרו  נבל  גבי 
וכו'  והא מורד במלכות הוה ולא בעי למידייניה 
צריך  ולא  הוא  במלכות  מורד  ה"פ  דהכא  וי"ל 
למידייניה כשאר דיני נפשות שדנין בו ביום לזכות 
וביום שלאחריו לחובה אלא אפילו בו ביום גומרין 
דנין  וכי  אביגיל  ליה  דקאמרה  הא  והיינו  לחובה 
עד  לגמור  להמתין  לך  היה  בלילה  נפשות  דיני 
ואין  למחרת והוא השיב לה מורד במלכות הוה 
צריך  ודאי  לדונו  אבל  למחר  עד  להמתין  צריך 

עכ"ל.

שהקב"ה הי' דן לאדה"ר ביום שחטא סש"ה ר"' 
הלא צריך הלנת דין שהרי ישב הקב"ה 
עם ע' סנהדרין ודנו כדאי' במדרשי תורה[רת]. לפ"ז הי' לו 

לדון בו ביום לזכות וביום שלאחריו לחובה.
כמורד  האדם  את  דן  הי'  דהקב"ה  צ"ל  ע"כ  אלא 
במלכות שגומרין בו ביום לחובה דמדשביק אדם היתירא 
וודאי הי' להכעיס את בוראו והוה כמורד  ואכל איסורא 

[רז] בראשית רבה )פ"כ ס"ד(: א"ר יהודה בר סימון בשם רבי הושעיא מתחלת הספר ועד כאן שבעים ואחד אזכרות מגיד 
שנידון בסנהדרין שלימה. ואף שבמדרש משמע דקאי על דינו של הנחש, מ"מ מצינו בראשונים שכנראה הי' להם גירסא 

אחרת במדרש וקאי על דינו של אדה"ר עי' חזקוני )בראית ג, יז( דרשות ר"י אבן שועיב )פ' וירא( ועי' בספר קושיות )אות רי"ב(.

תאכל  אכל  הגן  עץ  מכל  לו  אמר  הקב"ה  שהרי  במלכות 
ומעץ הדעת לא תאכל והוא שבק היתירא ואכל איסורא. 
ובייחוד לדעת ס' קול יהודא שמפרש כל אילנות ג"ע הי' 
מין א' כמו עץ הדעת כן היו כל האילנות וא"כ למה לא 

אכל משאר אילנות.
ועיי' במס' ע"ז )דף ך"ו ע"ב( וז"ל: מיתיבי אכל פרעוש 
דלהכעיס  הכא  והא  מומר  זה  הרי  אחד  יתוש  או  אחד 
דאיסורא.  טעמא  למיטעם  בעי  התם  מומר  וקתני  הוא 
אלא  להכעיס  לא  דאיסורא,  טעמא  לטעום  ופירש"י: 
מעולם  טועמו  ישראל  שאין  לפי  טעמו  לטעום  מתאוה 
עכ"ל. א"כ יש ללמוד זכות על אדם שלא הי' להכעיס כ"א 
שוגג או שהי' רוצה לטעום טעם איסורא אעפ"י ששאר 
אילנות הי' טעמן שווין עם עץ הדעת מ"מ י"ל שהי' רוצה 
אילנות.  לשאר  הוא  שוה  אם  הדעת  עץ  של  טעם  לטעם 
משום  אלא  להכעיס  שאינו  הש"ס  קאמר  האיך  דאלת"ה 
שרוצה לטעום טעם דאיסורא הא קי"ל בגמ' מס' חולין 
]דף ק"ט ע"ב[ כל מה דאסר לן רחמנא שרי לן כנגדו א"כ 

הי' יכול לטעום טעמו של היתר.

*

בית יהושע חדר ל"א

צף ר"צ ע"ן:
 ומי הוו ליה זרעא ליהושע והכתיב נון בנו יהושע 

בנו בני לא הוו ליה בנתן הוו ליה וכו' עכ"ל.
ומש"ה 'פ"ז  ורבי'  פריה  מצות  יהושע  קיים  לא 

של  כוס  לקבל  יהושע  ירצה  לא  לעתיד  מצינו 
ראשנוה  מצוה  היא  ורבי'  פרי'  מצות  מצינו  והנה  ברכה. 

שנצטוה לאדה"ר.
בהדי  כי  לקיים  בידו  לא  זו  מצוה  יפלא  לכאורה  והנה 
דברים  כמה  בש"ס  מצינו  אמנם  לי.  למה  דרחמנא  כבשי 

שע"י כך זוכה אדם לבנים זכרים וכו'.

*
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צף ר"ו ע"א
וז"ל: ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא לעולם אל 

גדולי  שני  שהרי  בעיניך  קלה  הדיוט  ברכת  תהי 
ואלו  בהן  ונתקיימה  הדיוטות  שני  ברכום  הדור 
הן דוד ודניאל דוד דברכיה ארונה דכתיב ויאמר 
ארונה אל המלך וגו' דניאל דברכיה דריוש דכתיב 
ישיזבינך  הוא  בתדירא  לה  פלח  אנת  די  אלהך 
ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא אל תהי קללת 
הדיוט קלה בעיניך שהרי אבימלך קלל את שרה 
הנה הוא לך כסות עינים ונתקיים בזרעה ויהי כי 

זקן יצחק וכו' ואמר וכו' עכ"ל.
שניצל דניאל מגוב אריות הוא מכח אסוי סעתה 

ברכות דריוש. וצ"ע לדעת הגמרא 
במס' יומא ]דף נ"ד ע"ב[ שאמרו עמון ומואב על ישראל 
בדברים  יעסקו  קללה  וקללותיהן  ברכה  שברכותיהן  אלו 
הללו מיד הזילום שנאמר כל מכבדיה הזילוה וכו'. משמע 
שיש לישראל יתרון במעלה זו שברכותיהן ברכה וקללותיהן 
לק"מ  של אסתר  בנו  הי'  זה  שדריוש  לדעת  והנה  קללה. 
שדינו הי' כישראל ומש"ה הי' מונין לו מניסן כדאי' במס' 

ר"ה.

*

בית הרואה חדר קל"ד

צף ר"ו ע"א
ז"ל ברש"י: ד"ה בשלמא, ירמיה וחנמאל דכתיב 

לב(.  )ירמיהו  ה'  כדבר  דודי  בן  חנמאל  אלי  ויבא 
ברוך ושריה מצינו שהיו תלמידי ירמיה וכו' ומצינו 
אליהו  רוח  נחה  נביאים:  שהיו  נביאים  בתלמידי 

על אלישע, ויהושע תלמיד משה וכו' עכ"ל.
נשמע מזה דתלמידי נביאים ג"כ נביאים.

*

בית הרואה חדר פ"א

צף ר"ו ע"א
 כדעולא דאמר עולא כל מקום ששמו ושם אביו 

בנביאות בידוע שהוא נביא בן נביא שמו ולא שם 
ושם  שמו  נביא  בן  ולא  נביא  שהוא  בידוע  אביו 
עירו מפורש בידוע שהוא מאותה העיר שמו ולא 

שם עירו בידוע שהוא מירושלים.
והנה אלי' בן ברכאל )איוב לב, ב( לפ"ז משמע שברכאל 

הי' ג"כ נביא וא"כ שמנה הוי.

*

בית הרואה חדר פ"ו

רוח  שלבשתה  וכו'  מלכות  אסתר  ותלבש  שם  

הקודש.
וכבר כתבתי מי שלבשתו רוח הקודש נעשה פיו כלפיד 

אש, מש"ה נשאה חן בעיני כל רואי'.

*

בית בבל

צף ר"ו ע"א
מפרש הש"ס שלא כדת של תורה אשי 'א  צת 

ע"כ באונס עתה ברצון.
לפי הש"ס דמס' מגילה שהיתה אסתר  י"ל  ולפענ"ד 
מראית דם למרדכי וכתיב בקרא ותתחלחל המלכה מלמד 
שפירסה נדה וביום השלשי באה על המלך שהי' בנידתה 
רק  והוא  זיבה  בימי  שהי'  י"ל  אמנם  כדת.  שלא  הי'  וזה 
שומרת יום כנגד יום. ומש"ה יש לומר שבקשה אסתר צומו 
זבה  לידי  תבא  שלא  עלי'  שיתפללו  ר"ל  ימים  שלשה  עלי 
יהי'   .. וג' ימי' הוי זבה גדולה  גדולה בשלשה ימי' הללו 

שלא כדת של תורה.

*
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בית מדי חדר ה':

צף ר"ו ע"א
אביגיל  בקולה  יעל  זינתה  בשמה  רחב  רבנן   תנו 

בזכירתה מיכל בת שאול בראייתה וכו'.
וטעם איך נסב יהושע לרחב אשר העולם נכשל וד"ע 

שנסב  דוד  וכן  זינתה.  בשמה  דרחב  ידה  על 
לאביגיל ואביגיל בזכירתה. כי יעל ומיכל בת שאול אפשר 
הי' שלא להראות צורתה ולא להשמיע קולה, ומש"ה לא 

אמרה שירה אף שנס נעשה על ידה ודו"ק.

*

צף ר"ו ע"א
עיר דוד בית עבים

 אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא בא וראה שלא 

מדת  ודם  בשר  מדת  הוא  ברוך  הקדוש  כמדת 
בשר ודם אדם שופת קדרה ואחר כך נותן לתוכה 
כך  ואחר  מים  נותן  הוא  ברוך  הקדוש  אבל  מים 
שופת הקדרה לקיים מה שנאמר לקול תתו המון 

מים בשמים.
פסחים וצןי זה  במסכת  דאיתא  בפלוגתא  תליא 

)דף ך"ז ע"א(: אמר אביי אם תמצא לומר 

זה וזה גורם אסור רבי היינו רבי אליעזר ואם תמצי לומר 
בפת  עצים  שבח  דיש  משום  והכא  מותר  גורם  וזה  זה 
וצלוחיות אסירי כי פליגי בתנור  הוא הני קערות וכוסות 
וקדירה למאן דאמר זה וזה גורם אסור אסור למאן דאמר 
זה וזה גורם מותר שרי איכא דאמרי אפילו למאן דאמר זה 
וזה גורם מותר קדירה אסורה דהא קבלה בישולא מקמי 

דניתן עצים דהיתירא עכ"ל.
הקדירה  נותן  ואח"כ  המים  נותן  הקב"ה  לומר  יש 
כי העבי' מעליותיו של  דעננים המה כקדירה של הקדש 
אסורה  הקדש  של  דקדירה  הדרך  לנו  ולהורות  הקב"ה 

דהא קבלה בישולא מקמי' דניתן עצים דהתירא.

*

צף ר"ו ע"ן
 ]וקרי ליה עבדא דמזדבן בטלמי[

בית בבל

אר"י בגדים שבני חורין לובשין חוי  יפמ ו ול 
נתן  למה  וצל"ע  מגילה(  )מ"ר 

לפניהם לבושי מלכות חירות.
ואפשר משום דהמן הי' משועבד נמכר לעבד למרדכי, 
גוזר  להיות  החירות  לבוש  חירות  המלך  נתן  אפשר  לכן 
ואומר לו יהי' עבדים ולא עבד לעבדים, והוציא כל עבדות 

לחירות, כי כן יסד המלך משום דינא דמלכותא.
ואפשר כל זה הי' בעצת המן כדאי' באלשוך, כי כל עסק 
וענין הסעודה הי' ע"פ עצת המן כדי לצאת משעבוד של 

מרדכי.

*

בית מדי חדר ז'

צף ר"ז ע"א:
זוזא  ואייתי  ואזיל  ואסחיה  בני  לבי  איהו   ]עייליה 

מביתיה וקא שקיל ביה מזייה[.
לפי דעת הגמרא )דף ט"ו ע"א( משמע דמרדכי הנה 

וכו' דהמן הי' עבדו של מרדכי  בא בפרוזבולי 
כעבד  המן  דין  הי'  וא"כ  דלחמא  בטולמא  אותו  שקנה 
עשה  המצות  לשמור  מחויב  ויהי'  שחרור  גט  בלי  שברח 
הניח  איך  וא"כ  הל"ת.  ועכ"פ  כנעני  עבד  כדין  שמחויב 
מרדכי לעשות להמן שיעשה לו תספורת ]ביום טוב[ שהוא 

אב מלאכה.
שנוי  שעשה  דאפשר  להקשות  אין  המרחץ  חימום  ועל 
אבר אבר או ששייר אבר א' כמו שמצינו במס' ]שבת פרק[ 
כירה ]דף מ' ע"א[ פלפולא רבה בש"ס וא"כ אפשר שעשה 
כי המעשה  ביצה.  במס'  ועיי'  בי"ט  היתר  היותר  צד  על 

הנ"ל הי' בפסח י"ט א' דפסח.
ואפשר לומר שמרדכי הי' סובר מתוך שהותרה הבערה 

לצורך התורה לו נמי הבערה שלא לצורך.

*
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צף ר"ז ע"ן
בית תפארת חדר קי"ט

מהצלת  יותר  תורה  תלמוד  גדול  יוסף  רב   אמר 

רב  אמר  רבה  אמר  ושם  באריכות.  ע"ש  נפשות 
תורה  תלמוד  גדול  מרתא  בר  שמואל  בר  יצחק 

יותר מכבוד אב ואם ע"ש באריכות.
יותר מהצלת נפשות ומכיבוד  לפ"ז נראה דגדול ת"ת 

אב ואם.

*

בית המקדש

צף ר"ז ע"ן 
ליה  בנימן אחיו כמה צוארין הוו   ויפל על צוארי 
מקדשים  שני  על  בכה  אלעזר  רבי  אמר  לבנימין 
שעתידין להיות בחלקו של בנימין ועתידין ליחרב 
שילה  משכן  על  בכה  צואריו  על  בכה  ובנימן 

שעתיד להיות בחלקו של יוסף.
וצ"ע וטעם למה בכו באותו זמן על חורבן מקדשות.

*

בית יעקב חדר צ'

צף ר"ז ע"א:
 ובבית אל עשה יעקב ששה חדשים והקריב זבחים 

עכ"ל.

וצריך ביאור למה הקריב זבחים ששה חדשים.
ר'  בשם  ]ב"ר פע"ח סט"ז[  לדעת המדרש  ובפרטות 
פנחס וכו' אמר ר' חנן כל מי שיודע כמה נסוכים שניסך 
יעקב בבית אל יודע לחשוב את מי טברי'. זה תמי' עצומה 
לא  וחשוב  צא  הפסק  בלי  תמיד  אף שהקריב  שנה  דבחצי 
יהי' הפלגה כזה ולא לפלגי' נחלי מים דהא מצינו ריש פ' 
תמיד נשחט דזמן הקרבת תמיד הוא שעה א' ע"ש וכתיב 

ביום צותו דוקא א"כ בששה חדשים כמה אפשר להקריב.
והנה ר' פנחס אומר שם כל אותן 'השנים' שהי' בבית 

אל משמע יותר.

*

 מכת"י עיר דוד בית שיר 

]ובקיצור בבית שמש חדר פ"ד[

צף ר"ז ע"א
לא  למפרע  המגילה  את  הקורא  וז"ל:  בגמרא 

וכו' הלל  וכו' וכן בהלל  וכו'. מנא הני מילי  יצא 
מנלן רבה אמר דכתיב ממזרח שמש עד מבואו. 
ופירש"י בד"ה ממזרח שמש ז"ל: כשם ששקיעת 
וזריחת החמה לא יהפכו, כך מהולל שם ה', ולא 
למפרע. רב יוסף אמר זה היום עשה ה'. ופירש"י 
בשעותיו  משתנה  שאינו  היום,  כסדר  היום,  זה 

להיפך, כך למפרע לא עכ"ל.
 שואל מדעת להבין ולהשכיל מאיזה טעם  אב הןב 

ממאן רב יוסף ולא יליף מהקרא דניליף 
מיני' רבה.

ולדעתי טעמא רבה אית בי' דהנה מצינו במס' סנהדרין 
בפ' חלק )דף צ"ו ע"א( וז"ל: ארבע פסיעות מאי היא וכו' 
משום כי חלה חזקיהו ויחזק שדר ליה ספרים ומנחה )אין( 
לדרש )את( המופת אשר היה בארץ דאמר רבי יוחנן אותו 
היום שמת בו אחז שתי שעות היה וכי חלה חזקיהו ואיתפח 
אהדרינהו קודשא בריך הוא להנך עשר שעי ניהליה דכתיב 
יָרְדָה בְמַעֲלוֹת אָחָז  ר  עֲלוֹת אֲשֶׁ יב אֶת צֵל הַמַּ הִנְנִי מֵשִׁ
ר  עֶשֶׂ מֶשׁ  ֶ הַשּׁ ב  שָׁ וַתָּ מַעֲלוֹת  ר  עֶשֶׂ ית  אֲחֹרַנִּ מֶשׁ  ֶ שּׁ בַּ

ר יָרָדָה )ישעיהו לח, ח(. עֲלוֹת אֲשֶׁ מַּ מַעֲלוֹת בַּ
ר  וז"ל רש"י במלכים )ב' סי' ך' פסוק י"א( על הפסוק אֲשֶׁ
יום שמת אחז נתקצר היום ומיהר  אָחָז:  מַעֲלוֹת  בְּ יָרְדָה 
עשר  ואותן  נספד  יהא  שלא  כדי  מעלות  עשר  לירד  הצל 
בימי  דמצינו  כיון  א"כ  ע"כ.  לחזקיהו  עכשיו  חזרו  שעות 
חזי' שהשקיעה וזריחה נתהפכו והי' בימיו כמו שהיה במי 
יוצאות  חמה  שהיתה  ע"ב(  ק"ח  )דף  בחלק  כדאי'  המבול 
במערב ושוקעת במזרח ע"ש נסתר הטעם כשם שהשקיעה 
וזריחה לא יתהפכו וכו' ולכך יליף רב יוסף מקרא אחרינא.
למרבה  וז"ל:  )דף צ"ד ע"א(  בחלק  דאי'  הא  נבין  ובזה 
בר  דרש  תנחום  רבי  אמר  וגו'  קץ  אין  ולשלום  המשרה 
קפרא בציפורי מפני מה כל מ"ם שבאמצע תיבה פתוח וזה 
סתום ביקש הקדוש ברוך הוא לעשות חזקיהו משיח וכו' 
אמרה מדת הדין לפני הקדוש ברוך הוא רבונו של עולם 
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ומה דוד מלך ישראל שאמר כמה שירות ותשבחות לפניך 
לא עשיתו משיח חזקיה שעשית לו כל הנסים הללו ולא אמר 
שירה לפניך תעשהו משיח לכך נסתתם מיד פתחה הארץ 
ואמרה לפניו וכו' תנא משום רבי פפייס גנאי הוא לחזקיה 
וסייעתו שלא אמרו שירה עד שפתחה הארץ ואמרה שירה 

וכו' עכ"ל.
ובודאי זהו דבר שאין לו שחר שיעלה על לב האדם לומר 
לו הקב"ה  הניסים שעשה  כל  על  שירה  חזקי'  שלא אמר 
כיון  היה  סברתו  אך  שירה  חזקי'  אמר  בודאי  לדעתי 
דנלמוד מהקרא ממזרח שמש עד מבואו כשם שהשקיעה 
וזריחה לא יתהפכו כך מהולל שם ה' ולא למפרע וכשראה 
וזריחה למפרע הורה היתר לעצמו  בימיו שהי' השקיעה 

והי' מהלל שם ה' ואמר שירה למפרע.
וטענות מדת הדין היה כיון דבדרך הטבע אין השקיעה 
והזריחה מתהפכים ומה שנשתנה הסדר בימי חזקיה היה 
בדרך הנס אינו יוצא ידי חובתן בזה שאמר השירה למפרע. 
וזהו שאמר שעשית לו כל הניסים הללו ר"ל שהי' גם זה 
בדרך נס ולא אמר שירה כאלו לא אמר שירה דאינו יוצא 

למפרע עד שפתחה הארץ ואמרה השירה כסדר.

*

בית תפלה חדר קי"ג

צף ר"ז ע"ן
 שמעון הפקולי הסדיר שמנה עשרה ברכות לפני 

תנא  במתניתא  וא"ל  אר"י  ביבנה  על הסדר  ר"ג 
תקנו  נביאים  כמה  ובהם  זקנים  ועשרים  מאה 

שמנה עשרה ברכות על הסדר עכ"ל.
י"ח  סדר  ביבנה  תקנו  דוקא  למה  לדבר  וטעם  וצ"ע 

ברכות ומנ"מ אי הי' ביבנה או לא.

*

בית מנוס

צף ר"ז ע"ן
 ומה ראו לומר גאולה בשביעית אמר רבא מתוך 
שעתידין ליגאל בשביעית לפיכך קבעוה בשביעית 
מלחמות  בשביעית  קולות  בששית  מר  והאמר 
במוצאי שביעית בן דוד בא מלחמה נמי אתחלתא 

דגאולה היא עכ"ל.
הנה גאולת מצרים היתה בשנת ב"א תמ"ח לב"ע הוא 

שנת ששית שנה קודם שביעית.

*
בית מנוס חדר ל"א

צף ר"ז ע"ן
תהי' בשביעית ובמוצאי שביעית הגאולה הגאו'ה 

עתידה. וצ"ע למה יהי' בשביעית במהרה 
בימינו ועיי' בבית לשבת.

*
בית ירושלים חדר ל"ב

צף ר"ז ע"ן
שנאמר  בירושלים  קרנם  מתרוממת  והיכן  וז"ל: 

שאלו שלום ירושלים ישליו אהביך עכ"ל.
בירושלים  דוקא  למה  זה  לדבר  טעם  ליתן  הראוי  מן 

מתרוממת קרנם וק"ל.

*
בית דוד חדר פ"ג

צף ר"ח ע"א:
 וכיון שבא דוד באתה תפלה שנאמר והביאותים 

אל הר קדשי ושמחתים בבית תפלתי.
במס' ברכות משמע דאבות תקנו תפלות וצ"ע הנה 

במאי קמפלגי.
וצ"ל דדעה זו מסכים דכנגד תמידין תקנו. ונ"מ א"א 
זמן תפלה לחוד כדאמרינן במס' שבת )דף י' ע"א( דאם הוא 
כנגד תמידין עידני' קביע לי' שעה של הקרבת תמיד רק 

שעה א' עיי' במס' פסחים )דף ח"ן ע"א(.

*
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בית תפלה חדר קי"ד

צף ר"ח ע"א
המספר  יוחנן  רבי  אמר  חנה  בר  בר  רבה   אמר 

בשבחו של הקדוש ברוך הוא יותר מדאי נעקר מן 
העולם שנאמר היספר לו כי אדבר אם אמר איש 

כי יבלע עכ"ל.
והנורא  אנן תלתא שאומרים האל הגדול הגבור  והנה 
משום דתלתא הוי חזקה והכל בכלל כל התושבחות שבעולם.

*

צף ר"ח ע"א
בית ארץ אחוזה

 דרש רבי יהודה איש כפר גבוריא ואמרי לה איש 

כפר גבור חיל מאי דכתיב לך דמיה תהלה סמא 
אמרי  אמר  דימי  רב  אתא  כי  משתוקא  דכולה 

במערבא מלה בסלע משתוקא בתרין.
וצ"ע למה דוקא במערבא אמרי הכי[ית].

*

צף ר"ח ע"ן
בית תפארת חדר קי"א

 גופא אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן אסור 
לכתוב אות אחת שלא מן הכתב מיתיבי אמר רבי 
שמעון בן אלעזר מעשה ברבי מאיר שהלך לעבר 
מלבו  וכתבה  מגילה  שם  היה  ולא  בעסיא  שנה 
דמקיים  מאיר  רבי  שאני  אבהו  רבי  אמר  וקראה 
באריכות  ע"ש  וכו'  נגדך  יישרו  ועפעפיך  ביה 

עכ"ל.

)דף ות'רל ןזה  גיטין  במס'  הש"ס  שמפלפל  מה 
או  נתנה  פרשיות  התורה  אי  ע"א(  ס' 

ניתנה  מגילה  דתורה  מסכים   .. דיעה  כי  נתנה  חתומה 
פרשיות ונכתבה מס"ת של מעלה.

*

[רז] עי' מ"ש חתן רבינו בחכם לב – דרוש.

בית ברכה

צף ר"ר ע"ן
יצא   לא יברך אדם ברכת המזון בלבו ואם בירך 

שם דף ך' ריש ע"א אשר אנכי מצוך היום  וכו'. 

ע"ש  הן הדברים.  הן  כוונת הלב  לבבך אחר  על 
פלוגתא דר"י ור"מ עכ"ל.

א"כ אדה"ר הי' יכול לברך ברכת המזון כשהוא ערום 
ולמה נאסר לו הפת שהוא החטה.

*

בית וועד לחכמים חדר צ"ז

צף ר"ר ע"ן:
הקורא  יוחנן  רבי  אמר  אבא  בר  חייא  רבי   אמר 

במגילה הכתובה בין הכתובים לא יצא ומחו לה 
אמוחא בצבור שנו עכ"ל.

אמוחא  דוקא  לו  הכה  למה  עיון  מקום  כאן  יש  והנה 
ואמר לו בציבור שנו.

*

צף  ל ע"א
בית דיבור

עזריה  בן  אלעזר  רבי  משום  אומר  יהודה   רבי 

שנאמר  לאזנו  שישמיע  צריך  שמע  את  הקורא 
וכו' רבי מאיר אומר אשר אנכי  שמע ישראל ה' 
הן  הן  הלב  כוונת  אחר  לבבך  על  היום  מצוך 

הדברים וכו' ע"ש.
כוונת נסדא  בתר  דאזלינן  אומר  הוא  מאיר  דר' 

במדרש  דאיתא  מה  לישב  יש  ועפ"ז  הלב. 
והנה  כתוב  מצאו  מאיר  ר'  של  בתורתו  בראשית  רבה 
טוב מאוד זה המות עכ"ל. אף דגדולים צדיקים במיתתן 
יותר מבחייהן מ"מ ניטל מהם הכח הדיבור, הגם דמידי 
הירהור לא יצאו דמהררין בלבן ומרחשין בשפתייהו כהדין 
קונדיטון וככומר של ענבים עיין בתלמוד ירושלמי במס' 
ברכות ]פ"ב ה"א[ שמפרש על הקרא שאמר דוד המלך 



נספחיםמגילו ספטוטמ 'רקור ס ת"ר ערי צוצ

ע"ה אגורה באהלך עולמים ע"ש באריכות.
הנה לדעת ר"מ דאזלינן בתר כוונת הלב והוא העיקר 
יותר  צדיקים במיתתן  זו המות דגדולים  י"ל דטוב מאוד 
מבחייהן דהרהורי תורה יש להן. משא"כ לראב"ע דאמר 
זו  מה  א"כ  הלב  כוונת  בתר  ולא  הדיבור  בתר  דאזלינן 
צימחה  צמוח  חיי מדבר  בחייו הוא  יש הלא הצדיק  טובה 
... וכשמת הוא דומי', ושבח אני את החיים. ולכן אמר דוד 
חיים שאל ממך נתתה לו, גם התם רק לומד תורה כבימי 

חיותו הוא בהרהור ולא בדיבור.

*

בית טמא

צף ךל ע"א
 בעל קרי טובל ביום עכ"ל.

ושמינית הנה  ז'  בשעה  לחוה  נזקק  שהי'  אדה"ר 
לבעלי קריין  ואסור  נצטוה התורה,  ובתשיעית 
לקבל התורה. וצ"ל שטבל ביום כי טבילת בעלי קריין ביום.

*

בית טמא

צף ךל ע"א
שתנץ  עד  תטבול  לא  יום  כנגד  יום  שומרת   וכן 

החמה עכ"ל.
שצריכה  ב הוא הצרב  הדין  בנדה  אבל  בזבה 

ז' ימים  לטבול דוקא בלילה שאחר 
לטבול  אסורה  ג'(  סעי'  קצ"ז  )סי'  נדה  הלכות  בי"ד  כדאי' 

ביום ז' עכ"ל.
לפ"ז בנדה ילפינן מברייתו של עולם שהיום הולך אחר 
הלילה דכתיב ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד ובזבה ילפינן 
מקדשים שהלילה הולך אחר היום לכך אין צריכה להמתין 
עד הלילה ומשתנץ החמה מותרת לטבול. ומן הראוי ליתן 
להיות  אליהם  הגיע  ומה  ככה  על  ראה  מה  לשבח  טעם 

נחלק התיומת באופן הזה.

*

בית ישראל חדר קי"ח:

צף ךל ע"א
ספירה  ספירה  דבעיא  כיון  העמוד:  בסוף  וז"ל 

ימים  ז'  לה  וספרה  ופרש"י: דכתיב  היא.  ביממא 
עכ"ל.

מצינו שימי הספירה שאנו סופרים מ"ט יום והנה 
מפסח עד עצרת הוא כנגד ז' נקיים שישראל 
נזדככו  שבועות  ובז'  כביכול  להקב"ה  אשה  בדוגמא  היו 
זיבתה,  לימי  נקיים  ז'  שספרה  האשה  כמו  הזוהמת  מכל 
דוקא  הוא  )סי' תפ"ט( שספירה  וק"ל בא"ח הלכות פסח 
בלילה ולא ביממא דז"ל שם: והמדקדקין אינם סופרים עד 
צאת הכוכבים וכן ראוי לעשות עכ"ל. ולפי דינא דהגמרא 
לספור  הראוי  מן  ביממא  דוקא  דספירה  הנ"ל  שכתבתי 
שצוה  מה  כי  בלילה  ולא  דוקא  ביממא  יום  מ"ט  ספירת 
הקב"ה לספור ז' שבועות תספור לך מיציאת מצרים עד 
מ"ת עיקר מטרון הוא לטהר אותנו מכל טומאת והרי הן 
צ"ע הפוכי  דבריהם א"כ  לכל  זבה  של  נקיים  ז'  כספירת 
מתרת' למה שהם במיפך והשמה על הלב שהוא במיפך 

להיפך.

*

בית לילה ויום חדר ך"ז

צף ךל ע"ן:
מנהני  כשר  השחר  עמוד  משעלה  שעשו   וכולן 
לאור  אלהים  ויקרא  קרא  דאמר  רבא  אמר  מילי 
ולחשך  מעתה  אלא  יום  קראו  ובא  למאיר  יום 
קרא לילה הא קיימא לן דעד צאת הכוכבים לאו 
לילה הוא אלא אמר רבי זירא מהכא ואנחנו עשים 
במלאכה וחצים מחזיקים ברמחים מעלות השחר 

עד צאת הכוכבים.
שעות 'פ"ז  ח'  הוא  והלילה  שעות  ט"ז  הוא  היום 

כי מעלות השחר עד נץ החמה הוא ב' שעות 
וכן משקיעת החמה עד צאת הכוכבים עיי' תו' ריש מס' 

ברכות )דף ב' ע"ב( ובמס' פסחים )דף צ"ד ע"א(.

*
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בית לילה ויום חדר ך"ח

צף ךל ע"ן:
ולקריאת  המגילה  לקריאת  כשר  היום  משנה  כל 

ולתפלת  לולב  ולנטילת  שופר  ולתקיעת  ההלל 
מעשר  ולוידוי  הפרים  ולוידוי  ולמוספין  המוספין 
לתנופה  לשחיטה  לסמיכה  הכפורים  יום  ולוידוי 
ולקבלה  למליקה  ולהקטרה  לקמיצה  להגשה 
ולהזיה ולהשקיית סוטה ולעריפת העגלה ולטהרת 

המצורע עכ"ל.
טעם א'ו  וצריך  דוקא.  ביום  שמצותן  דברים  ך"א 

לדבר.
ואי' שם כל הלילה כשר לקצירת העומר ולהקטר חלבים 
דבר  היום  כל  כשר  ביום  שמצותו  דבר  הכלל  זה  ואברים 
שמצותו בלילה כשר כל הלילה. ובגמ' לאתויי סידור בזיכין 
בלילה  שמצותו  דבר  ע"ש  וכו'.  יוסי  וכרבי  בזיכין  וסלוק 
ודלא  פסחים  אכילת  לאתויי  מאי  לאתויי  הלילה  כל  כשר 

כרבי אלעזר בן עזריה וכו'.
ואפשר  ביום.  שמצותו  דברים  ך"ב  הוא  שביום  נמצא 
צופים  מנצפ"ך  ולפ"ז  שבא"ב,  אותיות  ך"ב  כנגד  שהם 

אמרו.

*

צף ך"א ע"א
בית תפארת חדר קכ"ד

וכו'  ויושב  עומד  המגילה  את  במשנה  הקורא 

אמר  מילי  מנהני  בתורה  כן  מה שאין  תנא  בגמ' 
רבי אבהו דאמר קרא ואתה פה עמד עמדי ואמר 
רבי אבהו אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו 
כביכול אף הקדוש ברוך הוא בעמידה וכו' ע"ש 

באריכות עכ"ל.

ועי"ז אפשר ליישב הש"ס במס' פסחים )דף ע"ב( ר"ח 
אשכח'י לר' אבהו 'דקאי' באוכלסא ודרש.

*

בית תפארת חדר קכ"א

צף ך"א ע"א:
 מימות משה ועד רבן גמליאל לא היו למדין תורה 

אלא מעומד משמת רבן גמליאל ירד חולי לעולם 
והיינו דתנן משמת רבן  והיו למדין תורה מיושב 

גמליאל בטל כבוד תורה עכ"ל.
נמצא עד ר"ג למדו תורה מעומד ואח"כ למדו מיושב 

נקוט כלל זה בידך.

*

בית תפארת חדר קכ"ב

אחד  וכתוב  בהר  ואשב  אומר  אחד  כתוב  שם: 

ולומד  עומד  רב  אמר  בהר  עמדתי  ואנכי  אומר 
יושב ושונה רבי חנינא אמר לא עומד ולא יושב 
וכו' רבא אמר רכות  יוחנן אמר  אלא שוחה רבי 

מעומד וקשות מיושב עכ"ל.
ומחצית  המנורה  מעשה  לומד  משה  הי'  רבא  לדעת 
שנתקשה  לפי  מיושב,  החודש  וקידוש  סימני'  ופ'  השקל 

באלו ד', ולפיכך קידוש החודש בישיבה.

*

בית תפארת חדר קכ"ג

צף ך"א ע"ן
ועשרה  קורין  עשרה  אפילו  ובמגילה   ובהלל 
מתרגמין מאי טעמא כיון דחביבה יהבי דעתייהו 
מוחק  רש"י  וכו'  ובמגילה  ובתו'  וכו'  ושמעי 

ומתרגמין וכו' ע"ש באריכות עכ"ל.

בזוהר איתא יעקב כשלמד תורה הי' לו שני קולות.

*
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צף ך"א ע"ן
בית תפארת חדר קכ"ה

וכו'  קורין שלשה  במנחה  ובחמישי בשבת   בשני 

תורה  כנגד  אסי  רב  אמר  מי  כנגד  שלשה  הני 
לוים  כהנים  כנגד  אמר  רבא  וכתובים  נביאים 
פוחתין  אין  שימי  רב  דתני  הא  אלא  וישראלים 
מן  עולה  וידבר  הכנסת  בבית  פסוקין  מעשרה 
המנין הני עשרה כנגד מי אמר רבי יהושע בן לוי 
כנגד עשרה בטלנין שבבית הכנסת רב יוסף אמר 
באריכות כל השיטה  ע"ש  כנגד עשרת הדברות 

עכ"ל.

במאי קמפלגי. והנה ריב"ל הוא דסבור דבכרך וד"ע 
דקחשיב  באבדר"ן  ועיי'  בטלנין.  עשרה  צ"ל 
תשעה נכנסו לג"ע בחייהן וחד מנהון הוא ריב"ל, מש"ה 

בֹּרִים )משלי כא, כב( עיר ולא כרך. נקרא שמים 'עִיר' גִּ

*

צף ך"ן ע"א
בית תפארת חדר ק"כ

 רב אמר דולג ושמואל אמר פוסק רב אמר דולג 

מאי טעמא לא אמר פוסק קסבר כל פסוקא דלא 
וכו'  ושמואל  ליה  פסקינן  לא  אנן  משה  פסקיה 

ע"ש הפלפול באריכות.

לפ"ז צ"ל כל פסוקא דלא פסקי משה אנן לא פסקינן כי 
הם נגד כמה ענינים כדאי' במקובלים.

*

בית מועד חדר ק"ו

צף ך"ן ע"ן
 זה הכלל וכו' י"כ דאיכא עונש כרת קורין ששה 

שבת דאיכא איסור סקילה קורין שבעה עכ"ל.
חומש,  חלק  ר"ח  על  קדושה  תוספו'  לי"כ  שיש  נמצא 

וי"כ אי"ט חלק ששית, ושבת אי"כ חלק שביעית.

*

בית תפלה חדר קט"ו

צף ך"ן ע"ן
 אין אדם חשוב רשאי ליפול על פניו אלא אם כן 

נענה כיהושע בן נון. ובתו' אין אדם חשוב רשאי 
ליפול על פניו, בירושלמי מפרש היכא שמתפלל 
דמי  שפיר  עצמו  לבין  בינו  אבל  הצבור  בשביל 

עכ"ל.

צלם  בו  יש  אדם  של  דבפניו  משום  לומר  אפשר  הנה 
אלקים ומש"ה אין ליפול ע"פ אא"כ בטוח בעצמו שיהי' 

נענה כיהושע בן נון.

*

בית זבח חדר נ"ז

צף ך"ג ע"א:
וז"ל:  בסופו  תורה  כבוד  דמשום  כיון  ד"ה  בתו' 

ועוד י"ל לפי שלעולם אין קורין בספר תורה שני 
כדפירש  לכפרה  שבאין  באותן  אלא  בקרבנות 
לקמן פרק בני העיר שקורין בהן ביום טוב ומהני 
לישראל כאילו הקריבום אבל קרבנות שבת אינן 

באין לכפרה ומש"ה אין קורין בהן עכ"ל.
הוא  קרבנות  בהלכות  בי"ט  שקורין  דמה  מיני'  דון 

מכפר כאלו הקריב קרבנות.

*

בית כהנים חדר ס'

צף ך"ג ע"ן:
במשנה  והקרקעות תשעה וכהן ואדם כיוצא בהן 

ובגמרא מנא הני מילי אמר שמואל עשרה כהנים 
כתובים בפרשה וכו' עכ"ל.

ואפשר לומר שתלי' בזה אי א"י מקודשת ביו"ד קדושות 
או בי"א קדושות. עיי' במס' כלים פ"ק ברע"ב.

*
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בית תפלה

צף  "ג ע"ן
פירש  ור"ת  וכו'   שמע  על  פורסין  ואין  ד"ה 

דבשבעה שלא שמעו עם שלש אחרים סגי וה"נ 
אומרים  שבמערב  רבותינו  סופרים  במס'  איתא 
בפרוע  דכתיב  לדבריהם  טעם  ונותנים  בשבעה 
פרעות בישראל בהתנדב עם ברכו ה' )שופטים ה( 

דאיכא שבע תיבות עכ"ל.
לפ"ז משמע דאף לרבותינו שבמערב צריך להיות הנה 

יו"ד א"כ קשה להולמתו איך הי' השכינה שורה 
בימי אדה"ר הא לא הי' יו"ד בני אדם יחד באותו הזמן. 
יוצדק. ולדעת המ"ר  דבשלמא אי נימא דסגי בג' אנשים 
בראשית דאדם וחוה עלו למטה שנים וירדו ג' ע"ש )וכל 
בי' עשרה שכינתא שרי'( משא"כ לדעת ר"ת דבעינן עשרה 

מן הראוי ליישב בדבר.

*
בית תפלה

צף  "צ ע"א
במשנה  פוחח פורס את שמע ומתרגם אבל אינו 

קורא בתורה ואינו עובר לפני התיבה ואינו נושא 
את כפיו סומא פורס את שמע ומתרגם רבי יהודה 
אומר כל שלא ראה מאורות מימיו אינו פורס על 

שמע עכ"ל.
לו והנה  שעשו  אע"פ  ערום  מתחלה  הי'  אדה"ר 

כנ"ל  דינו  והי'  מקרי  פוחח  מ"מ  חגורות 
הקב"ה  לו  עשה  ואח"כ  כפיו.  לישא  אסור  וגם  באורך. 

כתנות עור זו בגדי כהונה והי' מותר לישא כפיו.

*
בית כהנים חדר נ"ח

צף ך"צ ע"ן
במשנה: כהן שיש בידו מומין לא ישא את כפיו 

וכו' ע"ש באריכות.

במ' והנה  כדאי'  אצבעות  חילוק  הי'  לא  נח  עד 
]פענח רזא בשם מדרש אבכיר[. לפ"ז לא הי' 

יכול לישא את כפיהן.
ואפשר משום שכולם היו כן הוי לי' דש בעירו ומותר.

בית תפלה

צף  "צ ע"ן
במשנה: האומר איני עובר לפני התיבה בצבועין 

אף בלבנים לא יעבור בסנדל איני עובר אף יחף 
וכו' ע"ש באורך בגמרא.

וצ"ל דטעה  בלבנים.  לעבור  תיתא  וטעם מהיכי  וצ"ע 
בהאי קרא בכל עת יהיו בגדיך לבנים.

*

בית תפלה

צף  "צ ע"ן
 אין מורידין לפני התיבה לא אנשי בית שאן ולא 

אנשי בית חיפה ולא אנשי טבעונין מפני שקורין 
לאלפין עיינין ולעיינין אלפין עכ"ל ע"ש.

בבית  ירק  התיר  רבי  חולין  במס'  הש"ס  ליישב  אפשר 
שאן חברו עליו בית אביו וכו'.

*

צף ך"צ ע"ן
בית תפארת חדר צ"ו

מהו  פוחח  קטן  מאביי  רב  בר  עולא  מיניה   בעא 

ותיבעי לך ערום ערום  ליה  שיקרא בתורה אמר 
מאי טעמא לא משום כבוד צבור הכא נמי משום 

כבוד צבור עכ"ל.
לפי זה אדה"ר הי' מותר לקרות בתורה כשהוא הנה 

ערום כי עדיין לא הי' ציבור בעולם כי יחידי הי' 
בעולם מש"ה לא יתבששו ודו"ק.

*

בית ארץ חדר ל':

צף  "ה ע"א:
 בבבל היכא אמר אביי בבי כנישתא דהוצל ובבי 

כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא וכו'.
ביותר נסדא  שקדושתה  ואפשר  בבבל.  הי'  הוצל 

משום דאי' במס' מגילה )דף ה' ע"ב( דהוצל 
הוא מוקף חומה מימות יהושע בן נון, וקי"ל בריש מס' 
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כלים דכרכים המוקפין יש להם מעלה יתירה יותר משאר 
כרכים ע"ש במשנה דוק ותשכח והוא חד מיו"ד מעלות 

דקחשיב התם.

*

בית רשעים חדר ך"ז

צף ך"ה ע"ן
 א"ר אשי האי מאן דסנאי שומעני' שרי' לי' לבזוי' 

שרי  שמועני'  דשפיר  מאן  האי  ושי"ן  בגימ"ל 
ינוחו לו ברכות על ראשו  לשבוחי ומאן דשבחי' 

עכ"ל.

וצ"ע וטעם למה ראוי לבזוי' בגימל ושי"ן אף שרש"י 
פי' מ"מ צ"ע וטעם וביאור.

*

צף ך"ו ע"א
מכת"י עיר דוד בית תפלה

 ורבי מנחם בר יוסי מאי טעמיה )פירוש דס"ל רחוב יש 
בו משום קדושה( הואיל והעם מתפללין בו בתעניות 

ובמעמדות עכ"ל.
לפי מה דמצינו בקרא שאמרו המלאכים ללוט הנה 

לא כי ברחוב נלין הא ברחוב יש בו קדושה כיון 
דמתפללין בו, וקי"ל שאסור לישן בבית הכנת אפי' שינת 
עראי דזה לשון בש"ע א"ח הלכות בית הכנסת )סימן קנ"א 
סעי' ג'( אין ישינים בב"ה אפילו שינת עראי עכ"ל. ומכ"ש 

שאסור לישן שינת קבע א"כ האיך אמרו המלאכים ברחוב 
נלין הא מקום לינה גורם לשינת קבע.

כד עיינת שם בגמרא ז"ל: ורבנן ההוא אקראי בעלמא. 
)פ"ג  בביכורים  ששנינו  כדרך  וכו'  תוספתא  רש"י:  וז"ל 
מ"ב(: כל העיירות שבמעמד מתכנסין לעיירות של מעמד, 

ולנין ברחובה של עיר ולא היו נכנסין לבתים ולנין שם וכו', 
ואקראי הוי, שמעמד הזה אינו חוזר חלילה עד חצי שנה 
עכ"ל. ולפ"ז אם אין מתפללין ברחוב רק באקראי בעלמא 
יוסי מודה  ר' מנחם ב"ר  ובזה אפילו  ללון בתוכה  מותר 
ע"ש בגמרא. יתכן דאפשר שלא היו מתפללין באותה רחוב 

רק דרך אקראי בעלמא מש"ה אמרו כי ברחוב נלין.

כל  רחוב  באותו  מתפללין  הי'  שלא  לומר  אפשר  ועוד 
עיקר דעדיין לא נתקן להם שום תפלה דאותה שעה הי' 
התחלת התיקון של תפלה כי תפלות אבות תקנו ואברהם 
במס'  כדאי'  סדום  על  כשהתפלל  שחרית  תפלת  תיקן 
שחרית  תפלת  תיקן  אברהם  וז"ל:  ע"ב(  ך"ו  )דף  ברכות 
וישכם אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם  שנאמר 

וכו'.

*

בית תפלה

בגמרא וז"ל: אמר רב אשי האי בי כנישתא דמתא 

מחסיא אף על גב דמעלמא אתו לה כיון דאדעתא 
דידי קאתו אי בעינא מזבנינא לה עכ"ל.

מן הראוי להבין כיון דטעמי' דרב אשי משום והנה 
ככה  על  ראה  מה  קאתו  דידי  דאדעתא  כיון 
שאשמעינן במתא מחסיא דוקא, דהדין דמצי מזבין הבית 
הכנסת הי' לו לאשמעינן בכל ערי ישראל אם כולי עלמא 
אתי אדעתא דחד דמצי מזבין לב"ה אע"ג דהוי ב"ה של 

רבים כיון דאדעתא דיחיד קאתו.
במס'  דז"ל  לשיטתו  אזיל  אשי  דרב  ליישב  יש  אמנם 
מחסיא  מתא  כגון  אשי  רב  אמר  ע"א(  ד'  )דף  כתובות 
דמפקא מכרך ומפקא מכפר. ופירש"י ז"ל מוצאה מכלל 
כרך ומוצאה מכלל כפר, גדולה מכפר וקטנה מכרך עכ"ל. 
א"כ ס"ל לרב אשי דמתא מחסיא קטנה מכרך ולכך י"ל 
היינו טעמא דאמר רב אשי הדין דוקא במתא מחסיא דמצי 
כיון דאדעתא דידיה קאתי דלא הוה  לבית הכנסת  מזבין 
קאתו  דידיה  דמדעתא  אע"ג  בכרך  משא"כ  ממש  ככרך 

ס"ל דלא מצי מזבין.

*
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בית ירושלים חדר ל"א

צף ך"ו ע"א
אחוזתכם  אחזתכם  ארץ  בבית  מיתיבי  וז"ל: 

בנגעים  מיטמא  ירושלים  ואין  בנגעים  מיטמא 
אמר רבי יהודה אני לא שמעתי אלא מקום מקדש 
מיטמאין  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי  הא  בלבד 
וכתבו תוספו' בד"ה  וכו'.  אמאי הא דכרכין הוו 
ואמאי וכו' ז"ל: משמע דסבירא ליה למקשן דכיון 
דלא מיזדבני דאין להן ליטמא בנגעים משום דלא 
מיקרי אחוזתכם וגם לא קרינן ביה אשר לו הבית 
וקשה דהא בפ"ק דיומא )דף יא.( מחייב ר"מ בית 
הכנסת של כרכים במזוזה וגם מוקי ברייתא דהתם 
דקאמר דבית הכנסת מיטמא בנגעים כוותיה וכו' 

עכ"ל.

אין הנה  מזבני  דלא  כיון  דס"ל  המקשן  דעת  לפי 
המ"ד  לדעת  האמת  לפי  א"כ  בנגעים  מטמא 
דירושלים אינן מטמא בנגעים דלא מקרי אחוזתכם ה"ה 
דאין ירושלים חייב במזוזה לפ"ז חסר לירושלים מצוה אחת 
ימיכם  ירבו  למען  במזוזה  כתיב  ועוד מה  מצות  מתרי"ג 

אטו אנשי ירושלים לא בעי חיי.
מזוזה  מצות  דעיקר  הקרא משמע  משמעו'  לפי  ועוד 
החיוב הוא בירושלים כיון דכתיב על האדמה אשר נשבע 

וכו' וקאי על ארץ ישראל.

*
צף  "ו ע"א

בית יעקב

 אמר אביי שמע מינה אורח ארעא למישבק אינש 

גולפא  ופירש"י  וכו'  באושפיזיה  ומשכא  גולפא 
קנקן של חרס וכו' עכ"ל.

וז"ל: הנה  צ"א(  )דף  חולין  במס'  דאי'  הא  זה  לפי 
ויותר יעקב לבדו אמר רבי אלעזר שנשתייר על 
יותר  ממונם  עליהם  שחביב  לצדיקים  מכאן  קטנים  פכין 
מגופם וכל כך למה לפי שאין פושטין ידיהן בגזל עכצ"ל 
דלא היה באשפיזא רק על פני השדה אצל נחל יבק דאם 
כיון  קטנים  פכין  בשביל  נשתייר  הי'  לא  באושפיזא  היה 

דאורח ארעא למישבק אינש גולפא באושפיזיא.

בית מקדש חדר צ"ח

צף ך"ו ע"א:
בר  שמואל  רבי  אמר  תיבה  לוקחין  הכנסת   בית 

נחמני אמר רבי יונתן לא שנו אלא בית הכנסת של 
כפרים אבל בית הכנסת של כרכין כיון דמעלמא 
דרבים  ליה  דהוה  ליה  מזבני  מצו  לא  ליה  אתו 

עכ"ל.

המ"ד הנה  דעת  הנ"ל  בעמוד  דאיתא  מאי  לפי 
ופירושו  לשבטים  נתחלקה  לא  ירושלים  דס"ל 
דירושלים שייך לכל ישראל כיון דלא נתחלק, א"כ גם הבית 
המקדש שייך לכל ישראל ודינו כבית הכנסת של רבים דלא 
מצי מזבני ליה, לפ"ז מן הראוי להתבונן דכד עיינות בזוהר 
מפרש הא דכתיב בפ' בהר ואיש כי ימכר בית מושב וגומר 
קאי על בית המקדש שהקב"ה כביכול מכר בית המקדש, 

הא כיון שיש לו קדושת רבים לא מצי מזבין ליה.
נתחלקה  לא  דאי' במהרש"א הא דאמר  לפי מאי  אכן 
וא"כ  ירושלים  לעצמו  לו  שייר  לשבטים פירושו שהקב"ה 
אדם  לשום  ואין  להקב"ה  שייך  המקדש  ובית  ירושלים 
כביכול  נפשו  כאוות  לעשות  יכול  דבשלו  יתכן  בו  חלק 
ב'  שנתמשכן  משכן  בקרא  לי'  רמז  ולכך  ולהשכין   למכור 

פעמים.

*

מכת"י עיר דוד בית תפלה

צף ך"ו ע"ן
בגמרא וז"ל: אמר רב פפי מבי כנישתא לבי רבנן 

שרי מבי רבנן לבי כנישתא אסיר ורב פפא משמיה 
דרבא מתני איפכא אמר רב אחא כוותיה דרב פפי 
הכנסת  בית  לוי  בן  יהושע  רבי  דאמר  מסתברא 

מותר לעשותו בית המדרש וכו' עכ"ל.
מקרבן והנה  עדיף  תורה  אי  קרבן  במקום  תפלה 

מגילה  מסכת  ריש  ועיי'  עדיף.  קרבן  או 
משמע  באתי  עתה  ליהושע  שהשיב  מלאך  גבי  דמשמע 
רבנן  בי  כנישתא  מבי  עושין  באמת  מש"ה  עדיף   דתורה 

ודו"ק.

*
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צף ך"ו ע"ן
בית תפארת חדר קכ"ו

אצל  אותו  גונזין  שבלה  תורה  ספר  רבא   ואמר 
תלמיד חכם ואפילו שונה הלכות עכ"ל.

הנה הלוחות שנשברו נגנזו בארון הקודש.

*

בית מקדש חדר צ"ז

צף ך"ו ע"ן:
שרי  וזבונה  חלופה  כנישתא  בי  האי  רבא   אמר 

בקדושתה  טעמא  מאי  אסור  ומשכונה  אוגורה 
קאי עכ"ל.

)פרק ח' משנה הנה  נ"ל דה"ט דמצינו במס' עדיות 
יהושע שמעתי שמקריבין  ז"ל: אמר רבי  וי"ו( 

נתמשכן  שהמקדש  דכיון  עכ"ל  בית  שאין  פי  על  אף 
כדאיתא ברש"י בחומש פ' פקודי וז"ל המשכן משכן שני 
פעמים רמז למשכן שנתמשכן בשני חרבנן על עונותיהן של 
ור'  מקריבין.  ולכן  בקדושתיה  עדיין  לפ"ז  עכ"ל.  ישראל 

יהושע מסכים לדעת רבא דס"ל משכונא בקדושה קאי.
הא  המקדש  נתמשכן  האיך  לי  קשיא  גופא  היא  אך 

משכונה אסור לפי מאי שכתבתי לשיטת רבא הנ"ל וצ"ע.

*

בית כלים חדר ך"ה

צף  "ו ע"ן:
פתיח  דהוה  רומאי  דיהודאי  כנישתא  בי   ההוא 

בעו  והוו  מת  ביה  מחית  דהוה  אידרונא  לההוא 
לרבא  ליה  אמרו  אתו  התם  לצלויי  למיעל  כהני 
אמר להו דלו תיבותא אותבוה דהוה ליה כלי עץ 
מקבל  אינו  לנחת  העשוי  עץ  וכלי  לנחת  העשוי 

טומאה וחוצץ בפני הטומאה וכו' עכ"ל.
אף שהארון הקודש שהי' אצל הפלשתים וע"  ר"' 

לנחת.  העשוי  עץ  כלי  דה"ל  נטמא  לא 
אמנם הואיל והוי מצופה בזהב אזלינן בתר ציפוי.

*

צף ך"ז ע"א
בית תפארת חדר קכ"ז

ליקח  ישן  תורה  ספר  למכור  מהו  להו   איבעיא 

בו חדש כיון דלא מעלי ליה אסור או דלמא כיון 
תא  דמי  שפיר  אחרינא  עילוייא  לעלויי  דליכא 

שמע וכו' עכ"ל.
נדון זה נוגע במה שהיו הלוחות שניות שנתנו תמורת 

הראשונות שנשברו.

*

בית תפארת חדר קכ"ח

שם  מניחין ספר תורה על גבי תורה ותורה על גבי 

חומשין וחומשין על גבי נביאים וכתובים אבל לא 
נביאים וכתובים על גבי חומשין ולא חומשין על 
גבי תורה הנחה קאמרת שאני הנחה דלא אפשר 
קא  והא  כרכינן  היכי  מיכרך  הכי  תימא  לא  דאי 

יתיב דפא אחבריה וכו'.
דר"מ ועררל ןסמל ן"ן  פלוגתא  ע"ב(  י"ג  )דף 

ור"י אי מדביק תנ"ך כאחד או 
כל חד בנפי נפשי' עכ"ל. הנה י"ל דתלי' בזה אי הלוחות 
היו כתובים על עבר א' או משני עבריהם, דאי כתב על ב' 

עבריהם הי' מונח א' למטה.

*

בית תפארת חדר קכ"ט

שם  אין מוכרין ס"ת אלא ללמוד תורה או לישא 

אשה וכו' ע"ש באריכות.
ולפ"ז צ"ל דלימוד עדיף שמוכרים ס"ת לצורך הלימוד.

*
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בית נדיב חדר ל"ה

צף ך"ז ע"א
אלא  שנו  לא  רבא  אמר  במותריהן  וכן  וז"ל: 

שמכרו והותירו אבל גבו והותירו מותר איתיביה 
אביי במה דברים אמורים שלא התנו אבל התנו 
אפילו לדוכסוסיא מותר היכי דמי אילימא שמכרו 
והותירו  שגבו  אלא  הוי  מאי  התנו  כי  והותירו 

טעמא דהתנו הא לא התנו לא.
לדעת אביי יש לפרש הא דכתיב בקרא פ' ויקהל הנה 

אִישׁ  לֵאמֹר  חֲנֶה  מַּ בַּ קוֹל  עֲבִירוּ  וַיַּ ה  מֹשֶׁ וַיְצַו 
לֵא  כָּ וַיִּ הַקֹּדֶשׁ  לִתְרוּמַת  מְלָאכָה  עוֹד  יַעֲשׂוּ  אַל  ה  ָ וְאִשּׁ
בו  לעשות  והותירו אסור  גבו  דאם  מֵהָבִיא. משום  הָעָם 

שום מלאכה הפחות ממנה.

*

צף ך"ז ע"א
בית אלישע

אמר  )ריב"ל  באש  שרף  גדול  בית  כל  ואת  וז"ל: 

מקום שמגלין בו תורה( רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי 

חד אמר מקום שמגדלין בו תורה וחד אמר מקום 
ה'  דכתיב  תורה  דאמר  מאן  תפלה  בו  שמגדלין 
חפץ למען צדקו יגדיל תורה ויאדיר ומאן דאמר 
עשה  אשר  הגדלות  נא  ספרה  דכתיב  תפלה 

אלישע ואלישע דעבד ברחמי הוא דעבד עכ"ל.
לומר נסדא  ואפשר  עביד.  ברחמי  עביד  שאלישע 

שהאלישע שהי' מאריך בתפלה אבל לא הי' 
מעיין בה כי המאריך בתפלה הוא מעלייתא אבל המאריך 
ומעיין בה בא לידי כאב לב, ומש"ה מעיד הקרא על אלישע 
הנה איש קדוש עובר עלינו, כי ע"כ הי' אלישע ירא שמים 
שתפלתו נשמעת תמיד, כי ק"ל בש"ס ]ברכות דף ו' ע"ב[ 
כל מי שיש בו יראת שמים תפלתו נשמעת שנאמר סוף דבר 
הכל נשמע את אלקים ירא ואת מצותיו שמור. וצ"ל ג"כ 
שתפלתו היתה שגורה בפיו של אלישע ובזה ידע שתפלתו 

נשמעת ודו"ק.

*

בית רבים

צף ך"ז ע"ן
מפני  ליחיד  רבים  של  את  מוכרין  אין  וז"ל: 

וכו'  מאיר  רבי  דברי  מקדושתו  אותו  שמורידין 
מאיר  ורבי  מאיר  לרבי  רבנן  ליה  קאמרי  שפיר 
מעיר גדולה לעיר קטנה מעיקרא קדישא השתא 
נמי קדישא מרבים ליחיד ליכא קדושה ורבנן אי 
למיחש  איכא  נמי  גוונא  האי  כי  למיחש  איכא 

משום ברב עם הדרת מלך עכ"ל.
לא והנה  דירושלים  נימא  אי  מעתה  אמור  לפ"ז 

נתחלקה לשבטים רק כל ישראל יש להם חלק 
שירושלים  שסוברים  מדיעות  יותר  מרובה  קדושתו  בה 

נתחלקה לשבטים והי' רק בשבט יהודא ובנימין.
גם מפאת זה לקח דוד הת"ר שקלים שנתן בעד מקום 
היכי  כי  ישראל  כל  מן  היבוסי  ארונה  גורן  שהוא  מקדש 

דלהוי עלי' קדושת רבים ולא קדושת יחיד.
ומש"ה לא נברא אדם יחידי כי היכי דלהוי קדושת רבים 
שקדושתו מרובה משל יחיד והן אל כביר לא ימאס, ומש"ה 
שריא השכינה בי' ציבורא וכה"ג אמרינן זכותו דרבים שאני 

כי קדושתן מרובה ודו"ק.

*

צף ך"ז ע"ן
בית המקדש

מפני  ליחיד  רבים  של  את  מוכרין  משנה  אין 

אמרו  מאיר  רבי  דברי  מקדושתו  אותו  שמורידין 
לו אם כן אף לא מעיר גדולה לעיר קטנה. גמרא 
שפיר קאמרי ליה רבנן לרבי מאיר ורבי מאיר מעיר 
נמי  השתא  קדישא  מעיקרא  קטנה  לעיר  גדולה 
קדישא מרבים ליחיד ליכא קדושה ורבנן אי איכא 
למיחש כי האי גוונא נמי איכא למיחש משום ברב 

עם הדרת מלך.
א"כ 'פר הצעת  דמי  כלקוחות  שחלקו  אחים   ..

של  לחלקו  ובא  א"י  חלוקת  בשעת 
בנימין הב"ה נמכר מרבים ליחיד וא"כ קושיא הנ"ל. וצ"ל 

דשבט א' נמי קהל איקרא והוי מרבים לרבים.
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בית ארץ אחוזה

צף ך"ז ע"ן
מפני  ליחיד  רבים  של  את  מוכרין  במשנה  אין 

אמרו  מאיר  רבי  דברי  מקדושתו  אותו  שמורידין 
לו אם כן אף לא מעיר גדולה לעיר קטנה. ובגמרא 
שפיר קאמרי ליה רבנן לרבי מאיר ורבי מאיר מעיר 
נמי  השתא  קדישא  מעיקרא  קטנה  לעיר  גדולה 
קדישא מרבים ליחיד ליכא קדושה ורבנן אי איכא 
למיחש כי האי גוונא נמי איכא למיחש משום ברב 

עם הדרת מלך.
ור' ניאה 'פיש  רבנן  דפליגי  הקלושה  לדעתי 

אי  תנאי  דהני  בפלוגתא  מאיר 
כיבוש יחיד שמיה כיבוש או לא, לדברי ר' מאיר שסור אין 
מוכרין של רבים ליחיד מפני של רים נתקדשה ביותר א"כ 
שכיבשה  סוריא  אבל  כיבוש  שמיה  ברבים  שנכבשה  א"י 
ביחיד לא שמיה כיבוש ורבנן סברו חדא קדושה היא ואין 
 .. שום חילוק בין רבים ליחיד ושקולים הם ואין משגיחין 
יחיד שמיה וסוריא מתקדש  כל עיקר והמה סבור כיבוש 

בקדושת א"י.

*

בית מלך חדר קי"א

צך ך"ז ע"ן:
שמורידין  מפני  ליחיד  רבים  של  את  מוכרין   אין 

כן  לו אם  רבי מאיר אמרו  אותו מקדושתו דברי 
קאמרי  שפיר  קטנה.  לעיר  גדולה  מעיר  לא  אף 
ליה רבנן לרבי מאיר ורבי מאיר מעיר גדולה לעיר 
קטנה מעיקרא קדישא השתא נמי קדישא מרבים 

ליחיד ליכא קדושה.
רבים 'פ"ז ר"'  של  הכנסת  בית  למכור   שמותר 

קדושת  לו  יש  כרבים  דדינו  כיון  למלך 
רבים.

אמנם עד עיינת שם בגמרא ז"ל: ורבנן אי איכא למיחש 

[א] ויש לרמז בפסוק הביטו אל 'צור' חצבתם, ובזוה"ק )ח"ב דף פ"ג ע"ב( מפרש מאן הוא צורם דא הוא אברהם. צו"ר 
בגימ' רצ"ו.

כי האי גוונא נמי איכא למיחש משום ברב עם הדרת מלך. 
דאעפ"י  רבים  של  הכנסת  בית  למכור  אסור  למלך  אפי' 
יחיד מקרי דאין בו רוב  שמלך דינו כרבים לענין קדושה 

עם הדרת מלך.

*

מכת"י עיר דוד בית תפלה

צף ך"ז ע"ן
הילוך  כדי  ישהה  משתין  בשלמא  וז"ל:  בגמרא 

ישהה  ניצוצות אלא מתפלל  ארבע אמות משום 
כדי הילוך ארבע אמות למה לי אמר רב אשי שכל 
ארבע אמות תפלתו סדורה בפיו ורחושי מרחשן 

שפוותיה עכ"ל.
האדם צוב סרנרל  שפתי  מרחשן  אמות  ד'  ששיעור 

גדלו  ולפי  האדם  שיעור  לפי  זהו  אמור 
וקומתו כי האדם הוא בר ד' אמות א"כ גבי משה שהי' בר 

עשר אמות הי' שפתיו מרחשן עשר אמות.
ואדה"ר שהי' בר מאה אמה הי' שפתיו מרחשן אחר 

התפילה כשיעור מאה אמה.
הי'  אברהם  שגובה  סופרים  במס'  הגמרא  דעת  ולפי 
כגובה ע"ד אנשים שהוא רצ"ו אמות א"כ הי' שפתותיו 
צא  ומעתה  אמות[א].  רצ"ו  שיעור  התפלה  אחר  מרחשן 

וחשוב דבר זה לפי כח אדם וגדלו.

*

צף ך"ח ע"א
 כל תלמיד חכם שמברך לפניו אפילו כהן גדול עם 

הארץ אותו תלמיד חכם חייב מיתה שנאמר כל 
משנאי אהבו מות וכו' עכ"ל.

הכהונה  למעלת  מוקדם  היא  התורה  שמעלת  נמצא 
ועיי' בפרקי אבות.

*
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צף ך"ח ע"א
בית המקדש

 תנו רבנן בתי כנסיות אין נוהגין בהן קלות ראש 

אין אוכלין בהן ואין שותין בהן ואין ניאותין בהם 
מפני  בחמה  בהן  נכנסין  ואין  בהם  מטיילין  ואין 

החמה ובגשמים מפני הגשמים וכו'.
ובן  ואתה  אני  לירבעם  הקב"ה  אמר  איך  לפ"ז  וצ"ע 
ישי נטייל בג"ע ]סנהדרין דף ק"ב ע"א[, הא ג"ע יש לו 

קדושת מקדש כנודע.

*
בית זבח חדר ס"ג:

צף ך"ח ע"א
שלא  מבהמה  לאכול  אסור  יוחנן  א"ר   דאר"י 

כל האוכל מבהמה שלא  ואר"י  הורמו מתנותיה 
הורמו מתנותיה כאלו אוכל טבלים.

אף והנה  א"כ  טובלין  כהונה  שמתנות  א"א  לפ"ז 
מטבלו.  להוציא  להפריש  מחויב  והלוי  הכהן 

וג"כ הזרוע יש פלפול אי הכהן מחויב להפריש או לא.
והנה מצינו באברהם שהאכיל למלאכים לשונות בחרדל. 
בתוך  הי'  גדול  כהן  מיכאל  כי  הטעם  בע"מ  ומובא 
והאכילום מתנות  גדול  ג"כ כהן  הי'  ואברהם  המלאכים, 

כהונה, אלא דון מיני' ומינה שהכהן צריך להפריש.

*
בית הגן חדר ז'

צף ך"ח ע"א
 ]ר' עקיבא[ סליק ויתיב ארישא דדיקלא.

גבי [וגם סדרנו  ע"א[  פ"א  דף  קידושין   במס' 
עבירה  בעוברי  מתלוצץ  שהי'  ר"ע 

ע"ש[ב].
הי'  אדם  שחטא  לרמז  אדיקלא  דווקא  הכוונה  והנה 

[ן] ז"ל: ר' עקיבא הוה מתלוצץ בעוברי עבירה יומא חד אידמי ליה שטן כאיתתא בריש דיקלא נקטיה לדיקלא וקסליק 
ואזיל כי מטא לפלגיה דדיקלא שבקיה אמר אי לאו דמכרזי ברקיעא הזהרו ברבי עקיבא ותורתו שויתיה לדמך תרתי מעי. 

ופירש"י: אומר שנקל הוא להתגבר על יצרו אם היו רוצים.

[ג] ילע"ב. ועי' פסחים דף ע"ד ע"א.
[צ] בב"ר ]פכ"ד[ כיון שהגיע לתורתו של ר' עקביא שמח ]אדה"ר[ בתורתו.

תאינים  היינו  הי'  דקל  אדה"ר  ממנו  דאכל  אילן  דאותו 
היו[ג], לכך סליק ויתיב ארישא דדיקלא. ותליא בזה הרבה, 
ראובני  ילקוט  בשם  מספיק  תירוץ  פעמים  כמה  וכתבתי 
דהי' לאדם שיצרו קא גרים והוי אונס, והפוכו ר"ע שלא 
הי' לשמוח בתורתו[ד] כי הי' מתלוצץ בעוברי עבירה ר"ל 

שאינו רבותא לכבוש יצרו א"כ לדידי' חטא אדם.
לאדם  תירוצי'  כמה  ישנו  הי'  חטה  או  גפן  אם  אכן 
דגפן  צ"ל  מתלוצץ  הי'  שר"ע  כיון  לכן  חטאה,  ואיתתא 
הי' ולא חטא אדה"ר, הי' מחוי כאתתא ר"ל כחוה שהי' 
אשה, וסליק ויתיב ארישא דדיקלא לרמז דתאנה הי' וחטא 
אדם, ודא גרמא בנזקין שיש לשטן שליטה על אנשי' דבל"ז 
לא הי' לו שליטה וגם הוא מלאך המות וזה השטן שהביא 

מיתה לעולם ע"י דקל וק"ל.

*

בית מרזח חדר מ"ה

צף ך"ח ע"ן
כגון  חסדא  רב  מחוי  דרבים  הספידא  דמי   היכי 

הספידא דקאי ביה רב ששת מחוי רב ששת כגון 
הספידא דקאי ביה רב חסדא עכ"ל.

עיי' )דף ס"ז ע"א( במס' ערובין רב חסדא ורב והנה 
רב חסדא מרתען  בהדי הדדי  כי פגעי  ששת 
כוליה  מרתע  ששת  ורב  ששת  דרב  ממתנייתא  שיפוותיה 

גופיה מפלפוליה דרב חסדא.

*



נספחיםמגילו ספטוטת 'רקור ס ת"ר ערי צוצ

בית מרזח חדר מ"ו

מרבנן  צורבא  לההוא  ספדיה  לקיש  ריש  שם: 

הלכתא  תני  דהוי  דישראל  בארעא  דשכיח 
ארעא  חסרא  ווי  אמר  שורתא  וארבע  בעשרים 

דישראל גברא רבה עכ"ל.
ראוי לשום על לב האי דספדי' דחסרי' לא"י ווצאר 

צדיקים  אותן  מן  שהי'  משמע  רבה  גברא 
שהמה בחלקו של א"י כדאי' במס' חולין )דף צ"ב ע"א(.

*

בית מרזח חדר מ"ז

וספרי  סיפרא  הלכתא  תני  דהוי  ההוא  שם: 

נחמן  לרב  ליה  ואמרו  אתו  ושכיב  ותוספתא 
דמלי  צנא  הי  נספדיה  היכי  אמר  מר  ליספדיה 
דארעא  תקיפי  בין  מה  חזי  תא  דחסר  סיפרי 

דישראל לחסידי דבבל וכו' עכ"ל.
תקיפי  בין  חלוקים  בש"ס  מצינו  פעמים  כמה  והנה 

דארעא דישראל לחסידי דבבבל.

*

בית וועד לחכמים חדר מ"ו

צף ך"ח ע"ן
 ת"ר בית הכנסת וכו' אין ניאותין בהן וכו' א' רבא 

חכמים ותלמידיהם מותרין דאמר רבי יהושע בן 
לוי מאי בי רבנן ביתא דרבנן.

ומש"ה הי' היתר לאדם וחוה להתנאות את עצמן בג"ע.

*

בית וועד חדר ס"ה

צף ך"ח ע"ן:
לו  מובטח  הלכות  השונה  כל  אליהו  דבי   תנא 

שהוא בן עולם הבא שנאמר הליכות עולם לו אל 
תקרי הליכות אלא הלכות עכ"ל.

רץ  הוי  ולכך  לעה"ב,  אדם  זוכה  הלכות  בדבר  נמצא 
לגמרא.

*

בית בבל, ובית עמק חדר ז'.

צף  "ר ע"א
 תניא רבי אלעזר הקפר אומר עתידין בתי כנסיות 

ישראל  בארץ  שיקבעו  שבבבל  מדרשות  ובתי 
שנאמר כי כתבור בהרים וככרמל בים יבוא והלא 
דברים קל וחומר ומה תבור וכרמל שלא באו אלא 
לפי שעה ללמוד תורה נקבעים בארץ ישראל בתי 
כנסיות ובתי מדרשות שקורין ומרביצין בהן תורה 

על אחת כמה וכמה.
להכניס וד"ע 'פענ"צ  אסור  ח"ל  עפר  הלא 

כי גוש הבא מארץ העמים  לא"י 
מטמא, ואסור להביא מח"ל לא"י, וא"כ איך יבאו מח"ל 
לא"י. וצ"ל שהארץ יהי' מטוהר מכל הטומאות וליכא חשש 
זה. וכך בשעת מ"ת בשעה שבאו תבור וכרמל מח"ל לא"י 

צ"ל נמי שהי' מטוהר מכל טומאה.

*

צף  "ר ע"א
בית בבל

 בבבל היכא אמר אביי בבי כנישתא דהוצל ובבי 

הכא  תימא  ולא  בנהרדעא  ויתיב  דשף  כנישתא 
והכא אלא זמנין הכא וזמנין הכא עכ"ל.

נמצא שהשכינה שורה בשני מקומות הללו.

*

בית בבל

כנסיות  בתי  אלו  אר"י  מעט  למקדש  להם   ואהי 
רבינו  בית  זה  אומר  ור"א  שבבל  מדרשות  ובתי 

שבבבל ע"ש.
במאי קמפלגי.

*



וטתא מגילו ספט 'רקור ס ת"ר ערי צוצנספחים

בית אלקים חדר ל"א

צף  "ר ע"א
כמה  וראה  בוא  אומר  יוחי  בן  שמעון  רבי   תניא 

שבכל  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  ישראל  חביבין 
שכינה  למצרים  גלו  עמהן  שכינה  שגלו  מקום 
עמהן שנאמר הנגלה נגליתי לבית אביך בהיותם 
שנאמר  עמהן  שכינה  לבבל  גלו  וגו'  במצרים 
למענכם שלחתי בבלה ואף כשהן עתידין ליגאל 

שכינה עמהן וכו'.
לפ"ז דון מיני' שהשכינה הי' עמהן במצרים. ולפ"ז הי' 
יכולים להקריב קרבן פסח במצרים כי הי' במקום שכינה 

ולא הי' בכלל שחוטי חוץ.

*

בית זבח חדר ס"ו:

צף  "ר ע"ן:
 באחד באדר משמיעין על השקלים מנלן אמר רבי 

טבי אמר רבי יאשיה דאמר קרא זאת עלת חדש 
מתרומה  קרבן  והבא  חדש  תורה  אמרה  בחדשו 
חדשה וכיון דבניסן בעי אקרובי מתרומה חדשה 

קדמינן וקרינן באחד באדר וכו'.
נברא והנה  דבניסן  דסובר  יהושע  ר'  לדעת  וודאי 

שור  הקריב  אדה"ר  כשנברא  ותיכף  העולם 
אשר קרניו קודמות לפרסותיו ]חולין דף ס' ע"א[, נמצא 
שקרבן ראשון הקרב בעולם בניסן הוקרב, ומש"ה אף אנו 
מביאים קרבן בתרומה חדשה בא' בניסן זכר לדבר מיהו 
העולם  נברא  בתשרי  דסובר  ר"א  לדעת  משא"כ  איכא. 

צריך טעם לדבר.

*

צף  "ר ע"ן
בית ארץ אחוזה

 בני מערבא מסקי לדאורייתא בתלת שנין ע"ש.

כי המה שני חזקה.

*

בית זבח חדר ס"ז:

צף '"א ע"ן:
שמים  נתקיימו  לא  מעמדות  אלמלא  אמר   א"ר 

העולם  נמצא  וכו'  בריתי  לא  אם  שנאמר  וארץ 
עומד בזכות קרבנות.

לעבדו  ולשמרה,  לעבדה  בגן  ד'  ויתן  המ'  כוונת  וזהו 
כמו תעבדון את ד' על ההר הזה, ולשמור תשמרו להקריב 

לי במועדו.

*
בית זבח חדר ס"ח:

צף '"א ע"ן:
של  רבונו  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  אברהם   אמר 

לפניך  חוטאים  ישראל  ושלום  חס  שמא  עולם 
ואתה עושה להם כדור המבול וכדור הפלגה אמר 
לו לאו אמר לפניו רבונו של עולם במה אדע אמר 
רבונו  לפניו  וגו' אמר  לי עגלה משלשת  לו קחה 
בזמן  קיים  המקדש  שבית  בזמן  תינח  עולם  של 
שאין בית המקדש קיים מה תהא עליהם אמר לו 
שקוראין  זמן  כל  קרבנות  סדר  להם  תקנתי  כבר 
קרבן  לפני  מקריבין  כאילו  עליהן  אני  בהן מעלה 

ומוחל אני על כל עונותיהם.
הקריב  כאילו  עולה  בתורת  העוסק  כל  דקי"ל  נמצא 
דהוי  בח"ל  קרבנות  פ'  קורין  אנו  איך  לפ"ז  וכו'.  עולה 

כשחוטי חוץ, ועיין בס' של"ה שמקשי' קושיא כזה.

*
צף '"א ע"ן

 ]ואין מפסיקין בקללות מנא הני מילי אמר רב חייא 
בר גמדא דאמר קרא מוסר ה' בני אל תמאס[.

בית ברכה חדר נ"א

בברכות, ןסמל מופירם  מפסיקין  מ"א(:  )פי"ב 

ואין מפסיקין בקללות, ]אמר ר' 
חייא בר גמדא[ מה טעם, דכתיב אל תקוץ בתוכחתו, אל 
תעשה קוצים קוצים. אמר ר' לוי אמר הקדוש ברוך הוא, 
אינו דין שיהו בניי מתקללין ואני מתברך. אמר ר' יוסי ב"ר 
אבון לא מטעם הזה, אלא זה שהוא עומד לקרות בתורה 

פותח בדבר טוב וחותם בדבר טוב.



נספחיםמגילו ספטוטתב תומפתא צסגר'ה

ויש ליישב במאי קמפלגי ועיי' במגילה )דף ך"ח(.

*
צף '"ן ע"א

מכת"י עיר דוד בית תפארת חדר צ"ה

 א"ר פרנך א"ר כל האוחז ס"ת ערום נקבר ערום 

וכו' אלא אמר אביי ערום בלא אותה מצוה עכ"ל.

והנה משה שקיבל התורה במה היתה נכרכת כי אסור 
לאחוז ס"ת ערום.

וכן אדם הראשון לדעת מ' הנעלם שקיבל התורה במאי 
היתה נכרכת.

*

תומפתא צסגר'ה

מכת"י עיר דוד בית קדשים 

נדרים  בין  אין  ]הט"ז[:  פ"א  דמגילה  תוספתא 

לנדבות אלא שהמקדיש נדרים לבדק הבית ואבדו 
טובת  אלא  משלם  אינו  נדבה  באחריותן  חייב 

הנאתו בלבד וכו' עכ"ל.
הנה תלי' בזה הא דאמרינן במס' ב"ק הקב"ה עתיד 
להחזיר ולבנות את ב"ה שהקב"ה הקדיש את בית המקדש 

בתורת נדר. כ"י.

*

בית רבו חדר מ"ו

תוספתא דמגילה פ"ג ]הכ"א[: קטן מתרגם על ידי 

גדול אבל אין כבודו שיתרגם גדול על ידי קטן שנ' 
ואהרן אחיך יהיה נביאיך עכ"ל.

לאהרן  משה  מקדים  פעמים  אמרינן  בעלמא  והנה 
ופעמים אהרן למשה מלמד ששקולים הם.

*

בית המקדש

תוספתא דמגילה פ' ג' ]הכ"ב[: אין פותחין פתחי 

בתי כנסיות אלא למזרח שכן מצינו בהיכל שהיה 
קדמה  המשכן  לפני  והחונים  שנ'  למזרח  פתוח 

לפני אוהל מועד מזרחה עכ"ל.
במזרח. הנה  להיות  צריך  ב"ה  שפתח  מוכח  לפ"ז 

מש"ה הי' פתח גן עדן במזרח. ומש"ה ויגרש 
ופתח  מזרח.  לפתח  הוא  לג"ע  האדם מקדם  את  אלקים 

ג"ע הוא לא"י ולא כדעת המ' במס' עירובין )דף י"ט ע"א( 
דפתח ג"ע בבבל וכו' דבבל הוא מצפון העולם.

*

בית תפלה

תוספתא דמגילה ]פ"ג הכ"א[, וז"ל: כשהכהנים 

כלפי  ואחריהם  העם  כלפי  פניהם  כפיהן  נושאין 
קדש חזן הכנסת פניו כלפי קודש וכל העם פניהם 
כלפי קדש שנ' ותקהל העדה אל פתח אהל מועד 

וכו'.

]דף ל"ח ע"א[ דיליף מקרא עררב ןסמל מורה 
להם  אמור  וכתיב  הואיל 
כאדם שאומר לחבירו פנים כנגד פנים. וזהו שאמר יעקב 
כי ראיתי פני אלקים פנים אל פנים, כי אותו מלאך ברכת 

כהנים ברכו ודו"ק.

*

בית נתן חדר ו

אומר  מאיר  ר'  ]ה"ה[:  א'  פ'  דמגילה  תוספתא 

הלוה מעות מחבירו ליקח בהן פירות אל יקח בהן 
כלים כלים אל יקח בהן פירות מפני שגונב דעת 

מלוה וכו'.
ומש"ה קי"ל במס' תענית )דף ך' ע"ב( דפירות וירקות 
שהמה למאכל אדם אסור להאכילם לבהמה כי אסור מדעת 

הנותן.

*



וטתג מגילו ספט תומפתא צסגר'הנספחים

בית נתן חדר ז'

שם: מגבית פורים לפורים ומגבית העיר לאותה 

העיר אין מדקדקין במגבית פורים אבל לוקחין את 
העגלים ושוחטין ואוכלין אותן וכו'.

למה אמר הש"ס במגבית פורים לפורים יותר וד"ע 
מכל י"ט בשנה. ועיי' במס' ע"ז ]דף י"ז ע"ב[ 
במעשה דר"ח בן תרדיון שנתחלף לו מעות פורים ע"ש. 
נמי  י"ט  כל  הפורים,  ימי  את  משתה  לימי  שקבלו  ואף 

מחויב האדם לשמוח.

*
בית הכלים חדר ך"א

תוספתא דמגילה פ' שני ]הי"ד[: העושה מנורה 

ונר לבית הכנסת עד שלא נשתקע שם הבעלים 
שם  משנשתקע  אחר  לדבר  לשנותן  רשאי  מהן 
הבעלים מהן אין רשאי לשנותן לדבר אחר עכ"ל.

שעשה וא"   הבנין  את  משנה  הורדוס  הי'  איך 
שלמה, ואיך נתן לו בבא בן בוטא ]עצה )ב"ב 

דף ג' ע"ב([ הא עדיין שמו עליו.

וצ"ל משום דחזי ביה תיוהא[ה].

*

[ה] לפנינו בתוספתא הגירסא הפוכה. ומקו' רבינו נראה דגם אצלו הי' הגירסא הפוכה, אף שמביאו כבפנים. וילע"ב.

ריוש'סר סגר'ה
בית בבל

ע"ד  סוף  ע'  דף  מגילה  במס'  ירושלמי  בתלמוד 

 ר"ל בשם ר' חמא בר"ח אותו שנה היתה מעוברת 

הוא  לחודש שנים עשר  ליום מחודש  מיום  מ"ט 
חודש אדר עכ"ל.

*

בית מנוס חדר י"ד

בתלמוד ירושלמי מס' מגילה פ"ק ]הי"א[ פסקא 

י"ז

על פסוק עורי צפון ובאי תימן ע"ש באריכות סןרא 
כאשר מבואר באריכות בספרי עיר דוד שני 

בית המקדש )דף ש"ה חדר ק"ה(.
ר'  לה  עביד  חידוש  של  דבר שהיה  ובואי  מאי  ומסיים 
יוסי בר חנינה לכשיתעוררו הגלות הנתונים בצפון ויבואו 

ויבנו את בית המקדש הניתן בדרום.
באמצע  המקדש  דבית  דקי"ל  בעיני  נפלאה  ותמי' 

העולם, ולמה אמר שנבנה בדרום וצ"ע.

*



נספחיםמגילו ספטוטתד פמקר תומל צסמל סגר'ה

פמקר תומל צסמל סגר'ה

בית וועד לחכמים חדר מ"ז

גדול  ישראל  בכל  דבר שפשט  ]ס"א[:  תו'  פסקי 

יכול לבטל ולא קטן ואי לא פשט אפי' קטן יכולך 
י"ח דבר  ואי עמדו עליהם בנפשותם כגון  לבטל 
יכול  אין  אליהו  אפי'  באלו  אלו  והרגו  שנאספו 

לבטל.
י"ח  נגד  הם  דבר  דהי"ח  אחר  במקום  כתבתי  ואני 

קללות שקלל ישעי' הנביא, ומש"ה א"א לבטלה.

*
בית שלום חדר ח'

פסקי תו' במגילה ]ס"ד[: אין נותנין שלום לחבירו 

בשדה ובלילה עכ"ל.
מש"ה י"ל שאלה רבקה לאליעזר מי האיש הלזה אשר 

בא לקראתינו, כי הלך בשדה לפנות ערב.

*
בית מרזח

פסקי תוס' דמגילה ]ס"ח[: ת"ח שמת בית מדרשו 

דווקא בטל עכ"ל.
כל  כי  ישראל,  כל  ובטלו  ספדוהו  רבינו  במשה  מש"ה 

ישראל היו בכלל בית מדרשו.

פסקי תו' ]סי"א[:

מכת"י עיר דוד בית לשבת

שבת  הזכירו  לא  ואם  סעודת  בג'  חייבות   נשים 
בסעודה ג' בברכת המזון חוזרות עכ"ל.

הנה שלשה סעודות המה לתקן חטא אדה"ר, ותלי' אי 
על חוה ג"כ כמי' לתקן.

*

בית תפארת חדר ק"ל

אומות  של  פלטרין  ]סי"ח[:  דמגילה  תו'  פסקי 

אלא  לא  ע"ז  בתי  אבל  תורה  בהן  ילמדו  לעתיד 
לשממה יהיו עכ"ל ע"ש בתו'.

)שבמדין(  פ"ח[  שמואל  ]במדרש  דאי'  מה  ה"ט  י"ל 
]שבמצרים[ דיבר הקב"ה עם משה מתוך פלטרין וכו'.

*



עמ"ס מגילה

זה השער לה׳

סגולות שמואל

ר' שמואל סג"ל ליכטענשטאט (איטינגא)
מהגאון 

מו"צ בפראג 
ולבסוף אב"ד ומורה בבית המדרש 'קלויזן' בפראג.

בנו חורגו של הגאון המפורסם ר' דוד אופנהיים זצ"ל 
אב"ד ניקלשבורג ופראג ונשיא ארה"ק

לקט מאמרים בדרך דרוש וחידוש מתוך כת"י

הקונטרס נקרא ע"ש שמו 'שמואל סג"ל',
וגם 'סגולות' בגימ' 'בן ר' דוד אופנהיים ז"ל'.

י"ל לראשונה מכת"י הנמצא בבית הספרים הלאומי והאוניברסיטאי בירושלים
ע"י מתנדבים שלקחו על עצמם להעתיק ולבאר להגיה להעיר ולהאיר.

מכון צמח דוד
שנת תשפ"ב לפ"ק

מהדורה ראשונה בלתי מוגה כ"צ. בגירסת פי. די. אף.

* * *





זנרת מגילז ספנ לתתותלותסגולות שמואל

לתתותלות

הגאון ר' שמואל סג"ל סג"ל ליכטענשטאט ]איטינגא[ הי' בנו של הרבנית שפרה זיווגו השני של רבינו 
הגרד"א. ]זיווגו הראשון נפטרה בשנת תע"ב[.

הרבנית שפרה היתה בת הגאון ר' בנימין וואלף שפירא[א], שהי' אב"ד מדינת מעהרין. בנו הי' הגאון 
בעל אלי' רבה. וחתנו הי' הגאון ר' יעקב רישר בעל שבות יעקב ועיון יעקב. בעיון יעקב מביא כמ"פ 

גיסי ר' דוד אופנהיים אב"ד פראג.

הג"ר וואלף הי' בנו של מוהר"ר אהרן שמעון אב"ד ור"מ בק"ק פראג איש האלהים קדוש )לשון החיד"א 
בשם הגדולים בערכו, מע"ג אות א' ס"ק קל"ח(. בן המאור הגאון המקובל המפורסם בדורו )שם הגדולים החדש( ר' 

בנימין וואלף שפירא שכיהן כר"מ ודיין בעיר פראג יותר משלשים שנה.

בזיווגה הראשון היתה נשואה להג"ר שלמה סג"ל ליכטענשטאט ]איטינגא[[ב]. בן ר' אברהם אהרן 
]הפרימוס של פראג[[ג]. ומהם יצא רבינו שמואל סג"ל.

נוסח מצבתה נדפס בנשאל דוד ח"ג עמ' רצ"ב.

ומר  רב  מספד  חכמה  ואבדה  עיני  נסתמו  סתומה  בו  פרשה  לסדר  בפראג:  מצבתה  נוסח  וזאת 
ארעימה ליל ג' חצות לילה רבתה חרדה ובהלה בארזים שלהבת נפלה, שמונה ימים לירח טבת, 
משושי וחגי שבת. שבעה ברעות נפשי עגומה וגדול כים שברי ולבי הומה. פזר נתנה לאביונים 
היתה  יתירה.  וחכמה  צניעות  בה  הי'  מולדתי  ראיתי באבדן  רעה  האי שופרא.  דבלה  וי  תדידא 
כאניות סוחר ממרחק נודע שמה, מנורה טהורה שם האחת שפרה מעשי' שפיריי ברתא דמורין 
יקריה מבחר פנינה חכמנית דרשנית מופלגת בכל  פרי קודש הלולה משלשלת היוחסין גדולה 
מעלה, ראוי' היתה בתשבע לדוד ראש ישראל עדת מי מנה, ארמלתא דהגאון הגדול כבוד מוהר"ר 
דוד אופנהיים זצ"ל, שהיה אב"ד ור"מ פה והמדינה, בת הגאון מוהר"ר וואלף שפירא זצ"ל הרב 
המדינה, בן לשמעון הצדיק המוכתר בכתר תורה ושימש מ' שנה. זכותה וצדקתה עלי תהי מגינה, 

נשמתה תהא צרורה עם נשמות הגנוזות תחת כנפי השכינה, אמן.

[א] עי' עליו בית אהרן וישראל )קצא עמ' ה'(, ושם ליקוט מפסקיו, ושהחת"ס )אה"ע ח"ב סי' כ"ו( דייק מלשונו בשיר שבהקדמתו 
לספר אליהו זוטא לבנו.

[ב] בנשאל דוד במפתח השמות )עמ' רצ"ב( בערך הרבנית שפרה בת ר' וואלף שפירא שהיא היתה אלמנת ר' יצחק בן 
שלמה זלמן באנדי מפראג ]ובבית אהרן וישראל ציינו לאסופות )יא עמ' ס"ו( אך חסר שם המקור לזה[. וא"כ היתה נשואה 

לג' אנשים. וכן תמצא בישורון )לה עמ' תש"כ הערה 19(. וא"כ גם הוא נוקט שהיתה נשואה לג' אנשים.
ויתכן שנפל כאן טעות, דעי' ב'לתולדות הקהילות בפולין' )עמ' 93( שאחותו של ר' שמואל מרת בילא היא היתה אשת 
הנגיד ר' יצחק באנדי מפרג. ואולי נתחלפו כאן האם והבת, דלא שפרה בת ר' וואלף, אלא בילא בת שפרה בתו של ר' 

שלמה חתן ר' וואלף. לציין שגם הג"ר חיים יונה תאומים חתן הגרד"א השתדך עם אחד ממשפחת באנדי.
[ג] היחוס למעלה עי' יש מנחילין )מסי' קמ"א ולהלן, עמ' תס"ג(. עי' עוד ספר תולדות ברוך מרדכי גוראריה )עמ' 19(. ועין צפירת 

תפארה )עמ' שי"ג(.



סגולות שמואלמגילז ספנזנרת לתתותלות

כדאי לציין ששני הזוויגים שלה הי' גורם גדול להרבנות בפראג ומדינת מעהרין. עי' ביש מנחילין 
וואלף  ר'  נשא את מרת שפרה בת  הנ"ל  תנ"א כשר' שלמה  )עמ' שע"ו( דבשנת  ענפי עץ האבות  מדור 
וואלף את חצי הרבנות בבאהמען. ובמשך הזמן מצינו  ר' אברהם אהרן לר'  לו לאשה, הבטיח אביו 
שהגרד"א הי' מתואר בתואר זה בשותפות עם הג"ר וואלף ]והמשמעות הוא שאז עדיין לא הי' חתנו[. 

וכשנפטר הג"ר וואלף נתמנה הגרד"א לאב"ד דכל המדינה.

פרטי חייו
נשא את מרת חיילה בתו של הג"ר בנימין גינצבורג שהי' אב"ד דבה"כ קלויז בפראג.

בשנת תק"ט נתקבל לאב"ד ומורה בביהכ"נ קלויז )קלויזן(. הביהכ"נ עדיין קיים כהיום בתור מוזיאון.

באוצר הרבנים 19247: הרב רבי שמואל סגל ל"ש. גאון ובקי מפורסם. גביר לאחיו. מו"צ בפראג. נפטר 
י"ט שבט תקי"ב. בכת"י דרשה שדרש לשבת שובה שנת תקי"ב לפ"ק.

יו"ח
בנו 'דוד'. עי' להלן בדרשה שדרש על הברית של בנו זה.

בנו ליפמן.

בנו בנימין וואלף.

בתו הבתולה דינה.

בתו מלכה, נישאה להגאון המובהק החסיד מה"ו בצלאל בראנדיס סג"ל אב"ד דק"ק בומסלא ]בן הג"ר 
משה חריף, בן הג"ר יעקב, בן הג"ר שמואל, בן הג"ר שמעון ברנדיס הלוי, חתן המהר"ל מפראג[. הג"ר 
בצלאל חיבר ספר 'צידה ברוך' נדפס ע"י בנו הג"ר ברוך דיין בפראג, נדפס בפראג תקמ"ו בהסכמת 

הנודע ביהודה.

הנגיד  המפורסם  הגדול  הרב  בת  את  גפן  בענבי  גפן  ענבי  לו  הי'  מהרה  חיבור  בהקדמה:  שם 
והטפסר גדול הדור תורה וגדולה במקום אחד מו"ה שמואל הלוי ל"ש זצ"ל רב בבה"כ קלויזן 
עיר פראג המעטירה נכד הגאון המפורסם מו"ה וואלף שפירא זצ"ל אב"ד דמדינת פיהם... קראתי 
שם הספר צידה ברוך, לשם המסבבו כי צידה במ"ק עולה י"ט כשם בצלאל, במ"ק עם הכולל, 
וגם שם אמי הצנועה הרבנית מרת מלכה בת הרב הנ"ל במ"ק עם ד' אותיותיה והכולל עולה ג"כ 
מספר זאת, ומנחת זכרון הוא, להעלות זכרונה לברכה כי היא היתה עזר לו לילה כיום האיר לה 

לסעדו ולסמכו ללמור ולהגות אמרי ה'.

ועיי"ש )פ' שופטים דף כ"ז ע"א(: דרוש הספד על חמי המחבר אבי אמי הרב המאור הגדול מהור"ר 
שמואל הלוי זצ"ל ]מאמר בתענית )דף ה' ע"ב( מאי דכתיב ויהי כי זקן שמואל ומי סב כולי האי 

וכו'[.



זנרת מגילז ספנ לתתותלותסגולות שמואל

ועי' שם )דף מ"ד ע"א( שמעתי[ד] פי' נאה ומתקבל משם זקיני אבי אמי הרב המאה"ג מו' שמואל 
הלוי זצ"ל. ]לבאר הפסוק אני ה' בעתה אחישנה, דהנה באמת ע"פ הדין מחויב הקב"ה ליגאל 
את ישראל שכבר נשבע להם להיות לו לעם כדמצינו בקרא כי לא יטוש ה' את עמו כי הואיל ד' 
לעשות אתכם לו לעם )והואיל הוא לשון שבועה(. וידוע הוא שהשם הוי' ב"ה מורה על אמיתת הדבר 
כדאי' ברש"י בחומש אני ה' נאמן לשלם שכר ונאמן ליפרע. וא"כ דלמא ישראל יסמכו על דבר זה 
ולא יעשו תשובה חלילה דהא סוף סוף יגאל אותם. אך נ"מ גדולה יש דמחמת השבועה לא צריך 
ליגאל אותם לפני הזמן רק בזמן הקצוב, אבל אם יעשו תשובה אז נגאלין קודם הזמן. וזו פי' אני 
ה' מחמת שהבטחתי אתכם בשמי ה' שהוא מורה על אמיתת הוא רק בעתה אבל אם אתם עושין 

תשובה אחישנה ע"כ דברי פח"ח זקיני[.

יד'  על  ב'קבץ  נדפס  בפראג,  היהודים  קורות  והוא  'אגרת מחלת'  ספר  עוד  חיבר  הנ"ל  הג"ר בצלאל 
]מקיצי נרדמים, חלק ח'[.

קטעים מספר 'אגרת מחלת'
שכתב חתנו הג"ר בצלאל ברנדיס הנ"ל, מהצרות בעת גירוש פראג בשנת תק"ה, והעתקנו כ"מ שמוזכר 

בו הג"ר שמואל:

גם אנכי איש צעיר לבית הלוי בצלאל בן הרב המפורסם הגדול נ"י כבוד מוהר"ר משה נר"ו בן הרב 
המנוח המובהק כבוד מוהר"ר יעקב הלוי זצ"ל גזע מטע נאמנים להגאון המובהק העיר וקדיש 
איש אלקים מוהר"ר יהודא ליווא בר בצלאל ז"ל האב"ד ור"מ דק"ק פראג עיר ואם בישראל אשר 
נודע שמו וקדושתו מפארים מהר"ל מפראג... וצדקתם יעמוד לי ולזרעי לנצח והיא שעמדה לי 
ביום רעש יום מהומה ומבוסה בק"ק פראג ימים לא טובים ימי עוני המה א'ך' וב'ך' בכסלו שנת 
תק"ה לפ"ק אשר הצילנו ה' אותי וזוגתי ה"ה מרת מלכה תחי' בת הרב הנגיד מוהר"ר שמואל 
הנ"ל  דק"ק  ור"מ  האב"ד  זצ"ל  שפירא  מהר"ש  הגאון  וגזע  בישראל  רם  ממשפחת  נר"ו  הלוי 
ומלטנו מבין שיני אריות ומלתעות כפירים המוכים בסנורים ולא נתנם אלקים להרע עמנו אף לא 
שלחו יד ולא נגעו בנפשותינו יצאנו בשלום מכל פצע וחבול הכות הרשע שלם בגופנו ואכתוב 
זאת זכרון בספר למען ספר כבוד ה' וחסדיו הנאמנים כה יחננו ונחי' לפני רבנים חכמים ושלמים 

בעבודתו ה' יגמרו בעדינו מעשה ידך אל תרף ה' חסדך לעולם אמן ואמן.

ויהי בשנת חמשת אלפים וחמש מאות ושלש ליצירה... בירח אלול סוף שנה הנזכר באנו אנחנו 
נר"ו ואני הצעיר לבית לוי למלאות דבר ה' לבנות  ה"ה אאמ"ו הרב הגאון מוה"ר משה סג"ל 
לי בית ונעשו הנשואין עם זוגתי הצנועה מרת מלכה תחי' בת אדוני חותני הרב המופלא הקצין 

מוהר"ר שמואל הלוי נר"ו...

[ו] נראה דזה קאי על המו"ל הג"ר ברוך בנו של המחבר הג"ר בצלאל.
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ואנו כל בית חמי הרב מוהר"ר שמואל נר"ו נאספנו כעשרים או יותר נפשות ישראל אל בית 
פנימי בתוך החצר אשר לבית חמי נר"ו והבית ההוא בית שכן קרוב כלנו נכנסנו אל חדר אחד 
וקולנו לא ישמע אף שהיו ביננו ילדים ויונקי שדים והיינו בזעוה גדולה פן ישמע קול נער בוכה...

אז אצנו לנוס הגגה ואני ואשתי נחבינו על הגג תחת מקום העשן שקורין רויך פגג אמנם אדוני 
ובידם  והכנעני  העמלקי  ויעלו  החוצה  יצאו  ולא  מקומם  על  עמדו  גיסי  ובני  חותני  הוא  הבית 
ויפשיטו  עליהם  ויבאו  הנפשות  את  וימצאו  לשבור  גדולות  ומקלות  ברזל  גם  וכידונים  חרבות 
אותם ויכו אותם ויענו את נפשם ויחבלו בפצעי חבורה ומכה טריה את חותני הרב נר"ו על ראשו 
סמוך למוחו וכפסע בינו ובין המות וכאשר יתן להם כן יוסיפו להכות וה' שמר את נפשו ממות 

וימלט על נפשו וברח מידם ודמו שותת לארץ הגגה ויכסוהו בבגדים ויעמוד הדם בע"ה.

ויהי כאשר ישבנו ערך שעה על הגג בתוך אימה ופחד גדול כי שמענו קול רעש גדול וקול 
נערי בני ישראל צורחים שמע ישראל ומקדשים השם וכמו השחר עלה והנה עשן עולה מן הבת 
כקיטור הכבשן ויסוער לבבנו מאד כי יראנו כי הציתו האויבים אש ובערה ואין מכבה והעשון 
הולך וגדול עד כי גדל למאד ואשר יגורנו בא לנו כי כן עשו באש רשעתם וישימו אש זלעפות 
אז  באש  הבא  דבר  כל  וישרפו  נר"ו...  הרב  חותני  לבית  הראשון  בשטח  אשר  הפנימית  בחדר 
נפלה ביד אדם  ונבא מן הבית  נרד  כי אם  יושבי חלד  נביט אדם עוד עם  ולא  אמרתי בא קצנו 
ובחרב אויבנו ואם במקומנו נשב נחשב כעפר ואפר ותאכלנו האש ומסרנו נפשותינו על קדושת 
שמו הגדול המיוחד. אמנם בעל הרחמים שאינו פוגע בנפשות תחלה הטה עלינו חסד להחיותינו 
כיום הזה ויהי כאשר נשוב אל לבנו נחמנו לרדת הביתה אולי נציל את נפשותינו עם הבא בידינו 
נכפרה פני האויב ולא נמות לשחת בתוך האש כי אמרנו כי שלהבת האש יתרבה ויאכל ויפשה ח"ו 
בכל פינות הבית כי אין מכבה ומי יבא לעזור לנו כ"א על חסדי ה' צפינו ולישועת רחמיו קוינו. 
ובחמלת ה' על עמו שלא לעשות כלה ח"ו נשקעה האש בעת קט ואנחנו לא ידענו כי טרם יכבה 
ירד ירדנו אל תוך הבית אל בית אדוני חותני הרב נר"ו, גם אנכי ואשתי בתוך הבאים ובתוך הבית 

בעת הירידה לא פגענו אדם מן האויבים...

אדוני חותני הרב מוהר"ר שמואל נר"ו בברחו עם אשתו מרת חיילא הציץ בי' נחש צפעוני עלי 
אורח ונספחו לו עוד הרבה ויביאו אותו הביתה ויכו ויחבלו אותו מאוד וכבוא אשתו לעזר לו 
עמדו גם נגדה ויקראו את שניהם האיש והאשה לדקרם ח"ו בחרב, וכאר נתנו והרבו להם ממון 
למען הציל נפשם יוסיפו לענות ולהכות במכות הקרובים אל החלל עד כי אדוני חותני הרב נר"ו 
בעונינו סבל כי פצעו בו במקום הקרוב אל המוח כמה פצעים וחבורות ודמו נשפך ארצה ורוח 
נפש חיה כמעט נותרה בקרבו ובכל זאת לא השיב האויב ידו מבלע עד כי בחסד האל נתן בלב 
אחד מהם להצילו מהם עקב שוחד אשר פסק לו ויוציא אותו ואת אשתו מבין מלתעות האויבים 
ויהי בנוסם במורד הדם השותה ממכה טריה ויפגשהו איש אשר לא מבני ישראל הוא ויהי כאשר 
ראה אותו מתגולל בדם ויכמרו רחמיו עליו ויפול על פניו ויביאהו אל ביתו עם אשתו ויביא לו 
מיני ריח טוב להשיב נפשו אליו וחתיכת בגד ליתן על מכתו ויביא הרופא אליו וישכב במקום 
ההוא עד תום הרע כאשר נבאר בעה"י. גם אחי אשתי ה"ה מוהר"ר בנימין וואלף נר"ו ואשתו 
ובתו הקטנה בנוסם השיגום ויאכזרו על האיש ויכו אותו במכות קשות מאוד ויפשיטו את בגדיו 
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למכף רגל ועד ראש ויקחו מכל אשר אתו והי' בחננו אליו הציל את נפשו ע"פ סבה אחת ויגיע 
אל אביו שאר כל נפשות בית אדוני חותני הרב נר"ו גם יתר הנמצא אתנו פלטו את נפשם ויבואו 
בנקרת הצורים בבתים אשר לישראל גם קצתם נטמנו בבית אדוני חותני נר"ו ויפרדו איש מעל 

אחיו ולא ידעו בשלומו וחייו עד עבור הסופה.

ואני הייתי בתוך הגולים עם אשתי הצנועה מרת מלכה תי' מן הבית החוצה ונספחו אתנו אחות 
אשתי הקטנה הבתולה מ' דינה תי'...

אמר הכותב אם אמרתי אספרה כל הקורות ומאורעות המוצאים לכל נפש ישראל אשר בפראגא 
ביום הרעש פרטי דברים תכלה היריעה והזמן ולא אבוא עד תכליתם לזאת אמרתי לרשום בכתב 
אמת הדברים הכללים ואציגה עמי מחסדי ה' וטובותיו אתי ועם ביתי די באר ופרט ביום הנזכר 
חמישי בשבוע הציל ה' כל בית חותני הרב הקצין מוהר"ר שמואל הלוי נר"ו שהייתי גם אני וביתי 
מאוכלי שולחנו וגם השכן הקרוב נאסף אלינו הביתה וגישו האויבים וילחמו בחוזק לשבור פתח 
הבית וה' סגר בעדנו ולא יכלו לפתוח כל היום ואנחנו נחבינו וישבנו בעמק הבכא ושמענו קולות 
בתולה  וגם  בחור  וישישים  נערים  קול  יחדלון  לא  הקולות  נקשן בשמענו  וארכבותינו  עצמותו 

וקולם כנחש ילך וילילו כחולה ויענו לפני בני עולה ..

בעת ההיא שלח אדוני חותני הרב נר"ו ציר אלינו לדרוש ולראות את שלום ביתו ואם עודם 
שמענו  כי  מאד  שמחנו  קולו  את  שמענו  כי  ויהי  טודרוס  ר'  בבית  הציר  אותנו  וימצא  בחייתם 
משלום אדוני חותני נר"ו ובניו כי עודם בחיים ויולך האיש אותנו מביתו אל מקום אדוני חותני 
נר"ו וקול שועת ישראל קול נהי ויללה ואנחנו באנו אל ביתו ובראותני אדוני חותני נר"ו פצוע 

ומוכה צירים אחזונו אמנם שמחנו איש על אחיו וברכנו על התחייה.

מתוך הכת"י כשמביא את אביו חורגו:

ציטוטים מהכת"י שמתפאר בזה שהי' בנו חורגו של הגרד"א. ושהוא הספידו בהיארצייט הראשונה. 

מה שהכנתי לומר[ה] לבני ליפמן[ו] כשנעשה בר מצוה בשבת חנוכה תצ"א ל. בהורמנא דמלכא 
והתנא  תליתאי.  לעם  יתברך  מאתו  הנתונה  קשישא  ואורייתא  ותתאה.  עילאה  מלכא  קדישא, 
דאורייתא הנשר הגדול אבי אבי רכב ישראל ויהי ה' את דוד הגאון אב"ד ור"מ רבן של הגולה 
כולה .. עילאה ואדוני אבי אלוף בתורה ובחכמה שמואל חכים ורב יתקרי רב גוברי' .. בכולא 
באורייתא לעי. ובעל דודתי כי ביצחק יקרא לי פרוש מאהבה ומיראה חריפ' סכינא נייח לעילא 
ולתתאה. ודודי שם משמעון בלול בחכמה וביראה, ושאר כל העדה כולם קדושי' ועל גביהן בי' 
דינא רבה וזוטא אתחיל לדרוש .. דיומא ובהדין פרשתא. אנכי הקטן יום טוב עבידנא יומא טבא 
וקיו'  וליתן הודאה על חלקי על שזיכני ה' לכנס בברית התורה  ולהודיע  נאה לברך  ולי  לרבנן 
ותלת דאוריי' מה ששמעתי מא"א  ואומר מילין תרין  ואען  ועושין  המצוות להיות מן המצווין 
שי'... כדי לסיים סיומא מעין הפתיחה אי' בגמ' דבני מערב' כשחלצו תפיליהן הי' מברכין לשמור 

[ה] הוא הדרשה שאמר הבחור הבר מצוה.
[ת] יתכן שקוראו על שם חמיו הראשון של הגרד"א הג"ר אליעזר ליפמן כ"ץ שנפטר י"ד שבט תע"ד לפ"ק.
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חוקיו, מכ"ש כשא... בא לידי חזקת כל התורה והמצות שראוי לברך. ואי' בזוהר על פסוק בנים 
ויום א' איקרי בן להקב"ה ובזכות תורה ומצות אנו  אתם לה' אלהיכם כשתינוק בא לי"ג שנה 

מגאלין ונזכה לגאולה שלימה במהרה בימינו אמן.

הספד ודרוש ותוכחת מוסר שאמרתי ובשרתי צדק בקהל רב ... המסוימים ובני ישיבה ביום ד' 
ז' תשרי תצח"ל ]תצ"ח לפ"ק[ לייא"צ ]הראשונה[ של א"ח ]-אבי חורגי[ הגאון זלה"ה"[ת].

ובאמצע ההספד: לאו לדרשא קאתינא אלא לעורר הלבבות בתשובה ולעורר הספד על ההוא 
תנא דאורייתא עוקר הרים .. אבי אבי רכב ישראל עליו משא נהי וקינה... והנה דורינו זכינו לריחו 
ולשיחתן של אותו צדיק הקבור פה אשר כל ימיו עסיק באורייתא ומצוות ועשה משפט וצדקה 
בכל עת. הארכתי בזה מאד ומאד לספר מעשיו ושבחיו... הוא ז"ל הי' ספרא רבא... וכמה מעלות 
לאותו צדיק ז"ל ולהעלותם לזכרון יכלה כמה ניירות והארכתי מאוד בזה, כמה תלמידיו העמיד, 
כמה ספרי קדש וחדושי דינין חידש לאין מספר, כמה צדקות עשה דוד, רועה ופרנס את ישראל 

חמשים שנה שתפס ישיבה... ועוד אמרתי ממדת ענוה שהי' בי'...

בהמפתח ציין לדף ק"ג: כאשר הייתי מחנך הבית ביתו של דוד כבוד מ"ו א"ח הגאון זצ"ל בדברי תורה 
פ' יתרו תצ"ח לפ"ק הייתי דורש המאמר הזה מזמור שיר חנוכ"ת הבי"ת לדוד. ]אולי בנה אז ביהמ"ד 

לע"נ אביו חורגו... או שישב הוא בביתו ביחד עם אמו האלמנה, וחינך את הבית...[.

אגב עיין שם בעמוד שלפניו בענין אשת חבר הרי היא כחבר.. ומסיים: מעתה לכך היא כחבר וצריכ' 
דין ת"ח.  יש לה  ולפ"ז אפי' מת בעלה  יקרא דאורייתא משום דהוי כאילו עסק' בתורה,  לעשות לה 
]ונראה מסדר הדברים, קודם ההספד על הגרד"א באותו שנה, )והפסיק במאמר א' על פ' וירא(, ולאחריו נידון 
זה בענין אשת חבר שמת בעלה, ולאחריו החנוכת ביתו של דוד, שהדברים היתה נוגע לאמו אלמנותו 

של הגרד"א.

מביא א"ח הגרד"א כמ"פ בהכת"י. וגם מביא כמ"פ השו"ת נשאל דוד )בשו"ת נשאל דוד מא"ח הגאון ז"ל סי' 
י"ט... אגב אמרתי וכוונתי בזה לדעת הגדול הגאון א"ח מוהרד"א זצ"ל בתשובתו נשאל דוד סי' ג' באו"ח... ע"פ קושיי' ותי' של תי"ט 

ועץ חיים הנ"ל יישב הגאון א"ח מוהרר"ד זצ"ל בספרו נשאל דוד...(.

[ז] לפלא שכל כותבי קורותיו של הגרד"א לא שמו לב על זה שהג"ר שמואל הי' בנו חורגו. ועוד יותר דחתנו של הג"ר 
שמואל באגרת מחלת )עמ' 37( מביא את הגרד"א וז"ל: ואף שלא הי' לנו לא ראש ישיבה ולא אב"ד למן היום שבטלה 
כבוד התורה וגלה כבוד מישראל ה"ה גאון עוזנו תפארת קהלתנו ונשיא גליותינו מהר"ר דוד אופנהיים תמ"ך שהלך 
לישיבה של מעלה שנת התצ"ז... ולא כתב כלום שחמיו הג"ר שמואל הי' בנו חורגו. וגם תלונתי על המעתיק בהקדמתו 

שכתב שר' בצלאל הנ"ל הכיר והוקיר את הגרד"א, ולא ציין שהי' חתן לבנו חורגו.
ועוד פלא יותר גדול, בשו"ת נשאל דוד ח"ג במפתח השמות )עמ' 238( מביא מהרבנית שפרה זוגתו השני' של הגרד"א, 

וגם מביא שהג"ר שמואל הי' בנו של שפרה, ולא שילב הדברים ביחד, שהג"ר שמואל הי' בנו חורגו של הגרד"א.
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הכת"י
הכת"י נמצא בספריית המדינה של רוסיה, מוסקבה.

בראש הכת"י: הספר הלז שייך להרב מו"ה שלמה הלוי במאלי... )עוד כתוב שם בכתב לועזי שאין ביכולתי 
לקרותו, אבל כנראה כתוב שם דוד לוי.... בנימין וואלף לוי...(

פנקס הלז חיבור אא"ז מ"ו הרב הגאון מוהר"ר שמואל לוי זצ"ל אשר קבלתי מעזבון אא"מ 
הגאון זצ"ל עם שארי ספריו על הש"ס ושו"ת המגיע לחלקי.

הדרשות הן משנת תצ"א ועד שבת שובה תקי"ב. ]במק"א מציין עי' בספרי לתוכחה. וחבל על דאבדין[.

הכותרת מאיזה דרושים;

לפ"ק...  תק"ט  שנת  ומצורע  תזריע  קלויז שבת  בב"ה  ומורה  לרב  כשנתקבלתי  דרוש שדרשתי 
למילת בני דוד יחי' לחיי' טובים ארוכים ואזכה לגדלו לתורה ולעבודת ה' ]הדרוש הוא בענין 
דוד המלך ע"ה. יתכן שקרא שם בנו ע"ש רבינו[... דרוש ההספד על הגאון מוהר"ר יחזקאל זצ"ל 
אב"ד בק' המבורג ואלטונא[א] שדרשתי בב"ה קלויז במעמד רוב בני .. כמו אלף נפשות ה"י י"ט 
מנחם תק"ט לפ"ק... דרוש לר"ה בב"ה קלויז טובה שנת תק"י... דרוש לשבת הגדול בב"ה קלויז 
בס"ד שנת תק"י לפ"ק... דרוש לשבת הגדול תקי"א בב"ה קלויז... דרוש לשבת שובה שנת תקי"ב 
לפ"ק... דרוש להספד על הגאון אב"ד ור"מ מוהר"ר יעקב כ"ץ מפ"פ זצ"ל שנעלה ז' באדר ת"ק 
לפ"ק[ב] והאנשים שאינם מהוגנים עמדו עלי והסתירו עצה במעמקים וסגרו כל בתי כנסיות פה 

קהלתינו בתוכם בה"כ קלויז .. לדרוש בתוכה.

הכת"י מכיל בערך ד' מאות עמודים, והעתקנו רק הדרושים שיש בה איזה שייכות למס' מגילה. וסדרנום 
לפי סדר המסכת.

[א] הוא הגאון ר' יחזקאל קאצינעלבויגן, בעל שו"ת כנסת יחזקאל, מים יחזקאל עה"ת, גם נדפס צוואתו. נפטר כ"ג 
תמוז תק"ט. ועי' בשו"ת כנסת יחזקאל )י"ד סי' כ"ה וכ"ו( שמפלפל עם הגרד"א, וע"ע שם )א"ע סוס"י ע' ד"ה והאשה(.

[ב] הוא הגאון ר' יעקב בן ר' בנימין בעל שו"ת שב יעקב. על נוסח מצבתו שנפטר בש"ק פ' יתרו כ"ב שבט ת"ק לפ"ק 
]וזה דלא כמו שמצאתי כתוב שנפטר בשנת תק"ב[. וגם שם בא ברמז וישכב יעקב במקום ההוא לפ"ק )המודגשות במקור(. 
ונראה שהדרשה הי' לאחריו בז' אדר כנהוג. ומצאתי שכבר באדר תק"א שלחו קהלת פראנקפורט מכתב רבנות להגאון 

בעל פני יהושע. עי' בשו"ת שב יעקב יו"ד סי' כ"ו.



סגולות שמואלמגילז ספנזנסד תוע גג ףדא

תוע גג ףדא

תפג לצתה
בבעל הטורים  ונשׁמַע קולו בבאו אל הקדש, תלתא איכא במסורה, כל אשר דבר ה' נעשה ונשׁמָע היינו תלמוד 

'רבה'  דאמר  והיינו  היא,  'רבה'  כי  ליה  וסמיך  פתגם המלך.  ונשׁמַע  ובמגילה  עבודה,  היינו  קולו  ונשמע  תורה, 
במגילה דמקרא מגילה דוחה עבודה ותלמוד תורה עכ"ל.

[ג] להג"ר שמואל בן יוסף מקראקא, נדפס שנת אמ"ת, והוא בסי' תרפ"ז.
[ו] דמסיק הגמרא דשמאול דסבר אסתר לאו ברוח הקודש נאמרה סובר כר' יהושע ד'בספר' לא קאי על מגילת אסתר, 

ואסורה לכתוב.

דרשא וש תוקוק  ההיא  מפרש  דמגילה  בש"ס 
ומשפחה  משפחה  אחרינא  מקרא 

וכו', והוא ז"ל דריש מנשמע פתגם וכו'.
ונלענ"ד דהט"ז ]או"ח תרפ"ז סק"ב[ מקשה על הר"ן 
דפסק הא דמקרא מגילה דוחה וכו', דווקא בדאיכא שהות 
נדחי'  דאורייתא  מצוה  שום  אין  ובלא"ה  שתיהן,  לעשות 
מפני  דנדחה  תורה  תלמוד  הלא  ו]קשה[  ]עבודה[.  מפני 
תורה  דלתלמוד  שהות,  ליכא  מיקרי  וזהו  מגילה,  מקרא 

ליכא תשלומין, דכל שעתי' זמנו הוא.
ריש  הש"ס  דקאמר  מה  תחילה  ונדקדק  לתרץ,  ונ"ל 
של  מדסמכו  תורה  תלמוד  דוחה  מגילה  מקרא  מגילה, 
בית רבי ק"ו מעבודה וכו', וק' ל"ל ק"ו מהיכי תיתי לא 
לדחי, וכי לא ציוה קרא על קריאת המגילה אלא עמי הארץ 
ולא בעלי התורה, וא"כ הואיל ובע"כ צריך לקרוא ולבטל 

מלמודו, נוח לו לקרוא עם הציבור.
המגילה  לקרות  אדם  חייב  אריב"ל  שם:  דאי'  ונראה 
דידה  פירקא  למידרש  וכו', סברוה  ביום  ולשנותה  בלילה 
וכו'. ועיין בהרא"ש שהאריך דקריאתה דיממא עיקר. ויש 
רוצים לדקדק ממשמעות הל' של ריב"ל דעיקר קריאתה 

בלילה.
דקריאתה  ה"א  מעבודה,  דרבי  ק"ו  לאו  אי  והשתא 
קרא  דציוה  והא  כלל,  תורה  תלמוד  דוחה  אינה  דיממא 
היינו  תורה{,  בעלי  אפי'  }ומשתמע  קורין  הכל  שיהי' 
בלילה וכריב"ל דעיקר קריאתה בלילה, דאז לאו זמן תורה, 
אלא  לילה  נברא  לא  ע"א[  ס"ה  ]דף  בעירובין  למ"ד  פי' 
לשינתא. לכך אתי לאשמעינן דע"כ הא דציוה קרא לקרות 
וכו', דכהנים מבטלין מעבודתן,  ביממא, ממשפחה  היינו 

וקי"ל עבודה בקדשים אינה כשירה אלא ביום, וא"כ דעיקר 
מצותה ביממא, לכן דוחה תלמוד תורה מגזירת הכתוב.

מעתה אין מקום לקושי' הט"ז, דרבי לא אתי לאשמעינן 
אלא דחיוב קריאתה ביממא, לכן דחי' תלמוד תורה מגזירת 
הכתוב שכל א' מחויב בקריאתה, דודאי לא ציותה התורה 
שבעלי התורה לא יקראו, אבל שארי מצות כגון עבודה לא 

דחי' אי ליכא שהות לעשות שתיהן.
בעולת  מבאר  וכו'  דוחה  מגילה  דמקרא  הא  והנה 
תמיד[ג] הטעם משום דברוח הקודש נאמרה. ובזה מצינו 
)דף ז' ע"א( אי נאמרה ברוח  פלוגתא דתנאי בש"ס הנ"ל 
הקודש  ברוח  ]דלאו  דיעה  לההיא  וא"כ  לא.  או  הקודש 
מגילת  אי  בהכי  ופלוגתייהו  דחי'.  דלא  אפשר  נאמרה[ 
אסתר ניתן לכתוב מדאורייתא או לא, משום דכתיב כתוב 

זאת זכרון בספר וכו', בספר היא מגילה[ד].
ואי' במד"ר ]אסתר רבה פ"ד ס"י[ ונשמע פתגם המלך, 
מלכו של עולם, שאמר בחכמתו ובתבונתו מחה אמחה את 
ה'  דברי  דכל  פשיטא  צ"ע  ענף:  היפה  וכ'  עמלק.  זכר 
זכר  במכילתא,  שאמ'  למה  שרמז  אלא  ובתבונה,  בחכמה 
זה המן, עמלק כמשמעו, ועכשיו הובן אותו ענין דמחה 

אמחה את 'זכר' קאי על המן עכ"ל.
והשתא יבואר היטב דברי הבעל הטורים הנ"ל, ונשמע 
]דהיינו  עולם  של  מלכו  פתגם  היינו  וכו'  המלך  פתגם 
המן,  על  בתורה  רמז הקב"ה  זכר  את  דתמחה  התורה[, 
וא"כ בספר קאי ע"כ אמגילה, וניתנה לכתוב מדאורייתא, 
תורה  תלמוד  דוחה  מגילה  דמקרא  דרבה  היינו  וזוהי 
ועבודה. ]ד[בל"ז ה"א דאינה דוחה שום מצוה כלל, משום 

דלא נאמרה מן התורה ודו"ק.



זנסה מגילז ספנ וע גג ףדבסגולות שמואל

וע גג ףדב

ויום שמועה   אמר רבה אין מועד בפני ת"ח ואפי' חנוכה ופורים. כתבו התוס' אע"ג דמבטל ממקרא מגילה[ה]. 

כבפניו דמי עכ"ל.

[ה] תיבות אלו נכתב לפנינו בדיבור התוס' שלאחריו.
[ת] שבת )דף ל"ו ע"ב מדפי הרי"ף( ד"ה אלא.

[ז] כ"כ הר"ן שבת )דף ל"א ע"ב מדפי הרי"ף( ד"ה והמוציא.

בההיא רבום למהום בזה  התוס'  בעי  מאי 
דמי.  כבפניו  שמועה  דיום 

ובסוף מו"ק ]דף כ"ז ע"ב[ אמר רב פפי הכי בפירוש.
ועוד מנא להו דרבה נמי ס"ל ]הכי[.

דמותר  פפא  ורב  לרבה  מנ"ל  לדקדק  דיש  ונראה 
להספיד ת"ח, ומועד נדחה לפניו.

נדב  במיתת  דמצינו  נפקי,  מקרא  דהוכחתן  ונראה 
ואביהו דציוה משה ואמר, כל בית ישראל יבכו את השריפה, 
הוי.  השריפה  דביום  במדרש  אי'  וכן  הקרא  ומשמע]ות[ 
ביום,  בו  נטלו  פ"ז ע"ב[ דעשר עטרות  ]דף  בשבת  ואי' 
אקרי  דר"ח  ע"א(  ע"ז  )דף  בפסחים  ואי'  הוי.  ניסן  ור"ח 
י"ט,  נמי  דמקרי  המשכן  להקמת  ראשון  גם  אף  מועד. 
רבא  צומא  זו  שמחה  דחי'  הוי  שלמה  בימי  מצינו  שהרי 

יומא דכפוריא, דלא הוי מתענין. והשתא מוכח שפיר דאין 
מועד בפני ת"ח ושרי לסופדו.

אמנם אכתי קשה מנ"ל, דאי מנדב ואביהו יש לכאורה 
הוכחה דלא הוי )בו ביום( ]בפניהם[, שהרי כבר הוציאן מחוץ 
נֹתָם אֶל  כֻתֳּ אֻם בְּ שָּׂ קְרְבוּ וַיִּ למחנה לקברן, כמ"ש הקרא וַיִּ
רָאֵל  ית יִשְׂ ל בֵּ חֲנֶה )ויקרא י, ה(, ואחר כן כתיב כָּ מִחוּץ לַמַּ
יִבְכּוּ )פסוק ו( וכו', והספד ת"ח דדחי' מועד ע"כ צריכין 
להיות בפניו ולא זולתו. אמנם אי יום השמועה כבפניו הוי 
ניחא, דאף שלא היו לפניהם מ"מ יום השמועה מיהא הוי.
מנ"ל  להו  דק'  התו',  כוונת  היא  דזו  אפשר  והשתא 
לרבה דדחי' מועד, וע"כ יליף מנדב וכו', קשה הלא התם 
שלא בפניהם הוי ההספד, ולכך העלו בצחות לשונם דיום 

השמועה כבפניו הוי, וניחא ]הלימוד[ משם וק"ל.

*

וע וג ףדב

היינו הקשולו  רבה  אמר  מגילה,  ריש  בש"ס 
אסורה  בשבת  מגילה  דקריאת  טעמא 
גזירה שמא יעבירנו ד"א ברה"ר. ומקשי' התו' אמאי לא 

קא' שמא יוציא מרה"י לרה"ר עכ"ל.
וקשה לי דאי' בש"ס בשבת )דף צ"ו ע"ב( תני' מקושש 
הוי  ברה"ר  ד"א  מעביר  שמואל[  ]אמר  יהודה  רב  אמר 
וכו', ואיכא מ"ד תולש הוי. וקא' שם תני' במגילת סתרים 
וכו', ל"ט מלאכות איכא, חד מלאכה  של איסי בן יהודה 
בר"ה  ד"א  דמעביר  לו  ברור  ר"י  לכך  עליו.  חייב  שאינו 

ליכא לספוקי דודאי חייב. וא"כ מה מקשי' ]תוס'[ אמאי 
ודאי  לי' דמעביר  ]די"ל[ משום דברור  וכו',  קא' מעביר 

חייב.
דלא  }משם  מעביר  שם  הש"ס  דמסיק  לתרץ  ונראה 
מצינו בקרא ולא במשנה{ גמירי לן דחייב מהלכה למשה 
מסיני. וכ' הבעל המאו"ר[ו] דהיא דוגמא ותולדה ממוציא 
לרה"ר מרה"י, משום דד' אמות של אדם קונה לו ]ב"מ 
מרה"י  כמוציא  והוי  בפ"ע,  רשות  ומקרי  ע"א[,  י'  דף 

לרה"ר[ת].



סגולות שמואלמגילז ספנזנסו וע וג ףדב

והשתא לק"מ, ומקשי' התו' שפיר אמאי ל"ק מרה"י 
לרה"ר, וכ"ת דברור לי' דמעביר ד"א ברה"ר הוא דחייב, 
למוציא  ודוגמא'  כתולדה  דהוי  משום  הוא  ע"כ  א"כ 

[ח] נרשם עליו למחיקה.
[ט] ז"ל התוס': רדיית הפת, פירש רבינו חננאל רדייה דהכא לאחר אפייה ושרי לכתחילה ורדייה דריש מסכת שבת )דף ג:( 
דהתירו לו לרדות קודם שיבא לידי אפייה דאיסור סקילה או לא התירו דמשמע דאסור מדרבנן ברודה הפת בעוד שהיא 
עיסה דהוא כעין לש שמרככו כשרודהו בידו. ובחנם דחק דהך דהכא נמי לא שריא אלא מדאורייתא כדמוכח בפרק כל 
כתבי )שבת דף קיז:( גבי מציל פת מן התנור שמציל מזון שלשה סעודות דקאמר כשהוא רודה לא ירדה במרדה אלא בסכין. 
וכן תקיעת שופר אסור מדרבנן כדמוכח בפ' כסוי הדם )חולין דף פד:( דקאמרינן תקיעת שופר בגבולין תוכיח שספיקה 

דוחה יום טוב ואין ודאה דוחה שבת ואפילו הכי לא היו אוסרין אי לאו משום דרבה שמא יעבירנו.
[ו] עי' רי"ף מגילה )דף ב' ע"ב מדפי הרי"ף(: גרסי' במסכת סוכה ]סוכה מ"ג ע"א[ מפני מה אין לולב דוחה את השבת ביום 
טוב ראשון והלא מצוה מן התורה ואפי' בגבולין ואוקימנא משום דלא ידעינן בקביעא דירחא ומספיקא לא דחינן שבת 

והיינו טעמא דשופר והיינו טעמא דמגילה. ועי' בר"ן סוכה )דף כ"א ע"ב מדפי הרי"ף(.

מרה"ר לרה"י, דמעביר לא מצינו בקרא, א"כ עדיפ' לי' 
למימר גזירה שמא יוציא מרה"י לרה"ר[ת].

*

]במס' ר"ה )דף כ"ט ע"ב(: מנא הני מילי ]דאין תוקעין בשופר בשבת[ אמר רבי לוי וכו' כתוב אחד אומר וכו', אמר 

רבא אי מדאורייתא היא וכו', הא לאו מלאכה היא דאצטריך קרא למעוטי, דתנא דבי שמואל כל מלאכת עבדה 
לא תעשו, יצתה תקיעת שופר ורדיית הפת שהיא חכמה ואינה מלאכה. אלא אמר רבא מדאורייתא מישרא שרי 
ורבנן הוא דגזור ביה כדרבה, דאמר רבה הכל חייבין בתקיעת שופר ואין הכל בקיאין בתקיעת שופר, גזירה שמא 
יטלנו בידו וילך אצל הבקי ללמוד, ויעבירנו ארבע אמות ברשות הרבים, והיינו טעמא דלולב והיינו טעמא דמגילה[.

בתוס' דר"ה )דף כ"ט ע"ב(: פירש רבינו חננאל לאו היינו רדיית הפת דרפ"ק דשבת, דהתם בעודו עיסה הוי שבות 

גמור, משא"כ הכי לאחר אפיי' מותר לכתחילה ואינה אלא חכמה. והשיגו עליו, דהא גבי תקיעות נמי קאמר חכמה 
ואינה מלאכה, ואפ"ה מדרבנן אית בהו איסור שבות, הכי מוכח בחולין )דף פ"ד ע"ב(, ואפ"ה לא הי' אוסרין אי לאו 

משום גזירה דרבה[ת].

כ' מהרש"א  דמשום איסור דרבנן לא דחינן דאורייתא, אבל בגזרה דשמא יעבירנו יש חשש איסור דאורייתא.

הא וש תוקוק  הכי,  לפרש  למהרש"א  מנ"ל 
בלא"ה ניחא, ]דלעולם יש לומר דגם 
משום איסור דרבנן דחינן דאורייתא, ועכ"ז גבי תקיעות 
ליכא למימר דגזרו משום שבות דתקיעות גופה[, דאי גזרו 
]רק[ משום שבות דתקיעות גופייהו, א"כ מ"ש שבת מי"ט 
דר"ה דעלמא ]כשחל בחול[, וא"כ נעקרה המצוה לגמרי. 
יעבירנו מצי למיגזר ]בשבת[,  בשלמא משום גזרה דשמא 

דבי"ט ליכא איסור הוצאה.
אמנם מצינו תרי טעמים למה גזרי הכי לבטל התקיעות 
בשבת ]ולא חששו לבל תגרע[, א' משום דלא בקיאין בקביע 
במקום  שלא  ונתחלל  י"ט,  לאו  היום  שמא  וא"כ  דירחא, 
מצוה[י]. ואי משום ד]באמת[ האידנא בקיאין, ואפ"ה גזרו 

בשב ואל תעשה.
מעתה אי תפסי התוס' טעם הראשון דלא בקיאין, ע"כ 
צריכין אנו לתירוץ של מהרש"א, דמשום דרבנן לא גזרי, 
דכשחל  דעלמא,  דר"ה  מי"ט  שבת  מ"ש  למימר  דליכא 
ואי  עביד,  מידי  לאו  חול  היום  אי  ממ"נ,  תוקעין  בחול 
היום י"ט רחמנא שרי'. אבל בשבת תאסור משום איסור 
שבות ]דתקיעות[ גופי', ול"ל משום שמא יעבירנו, להכי 
מוכרחים אנו לומר משום איסור דרבנן לא דחינן, וא"כ אי 
סברי התוס' כההיא טעמא, צריכין לפרש כדפי' מהרש"א.
לטעם  עיקר  תפסי  התוס'  דע"כ  תקשי  ולכאורה 
מהרש"א  דלתירוץ  דאל"כ  תעשה,  ואל  בשב  דגזרו  השני 
דמשום שבות דדבריהם לא דחינן, הא ק"ל לקמן במתני' 
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את  עליו  מפקחים  אין  ר"ה  של  שופר  מ"ח[  פ"ד  ]ר"ה 
דאין שום תחום  וקי"ל  עליו התחום,  ואין מעבירין  הגל, 
העמידו  דדבריהם  איסור  דמשום  הרי  דאורייתא[יא]. 

במקום מצוה דאורייתא.
ע"א[  ו'  ]דף  פסחים  ריש  דאי'  לתרוצי,  איכא  אמנם 
ורבו  כלי,  עליו  כופה  בי"ט  בביתו  חמץ  המוציא  אר"י 
הפוסקים )בסי' תמ"ו( אפי' חמץ שנתחמץ בי"ט, שלא הי' 
בכלל ביטול, דאיכא איסור בל יראה, אפ"ה אסרו לטלטל 
ממקומו. וכ' הר"ם ]רבינו מנוח ברמב"ם הל' חמץ ומצה 
פ"ג ה"ח[ ור"ת הטעם משום דבעידנא דעקר לשבות לא 

מקיים לעשה.
אמנם תינח לדעות הנ"ל, אבל לאותן פוסקים דסוברים 
דוקא בחמץ שהי' בכלל ביטול מיירי, אבל בחמץ שנתחמץ 
אפשר  והנה  קאי.  הקושיי'  ומבערים,  מטלטלים  בי"ט 

דמהרש"א מפרש הכי אי תפס התי' כדעת ר"ת.
ובזה מיושב דעת הרי"ף ולשיטתי' אזיל, ד]כתב[ ברפ"ק 
דמגילה ור"פ לולב וערבה, דהא דגזרו משום שמא יעבירנו 
משום דלא בקיאי'. וכ' רפ"ק דפסחים המוצא חמץ בביתו 
וכ' הר"ן דווקא חמץ שהי' בכלל ביטול.  יכפה עליו כלי. 
תקנו,  בקיאים  דלא  משום  טעמא  דלדידי'  וכן  והואיל 
קושיי' התוס' דלוקמ' הכי משום שבות דאיסור תקיעות 
גופ', וכשחל בחול מותר ממ"נ כקושיי' המ"א, וצריכי' אנו 
דרבנן  איסור  דמשום  כמו שמפרש מהרש"א  לתרץ  ע"כ 

[וא] לשון הב"י )באו"ח סי' שצ"ז(: חוץ לי"ב מיל כתב הרי"ף דבירושלמי )עירובין פ"ג סוף ה"ד, ופ"ה ה"ד( קאמר דהוי מדאורייתא 
וכן כתב הרמב"ם בפרק כ"ז )מהל' שבת ה"א( וכתב שם הרב המגיד שכן היא הסכמת הגאונים. אבל הרא"ש )שם( והמרדכי 
)סי' תפד( כתבו דלגמרא דידן אפילו חוץ לי"ב מיל לא מיתסר אלא מדרבנן וכתב הרב המגיד שלדעת זו הסכימו הרמב"ן 

)בחידושים עירובין יז: ובמלחמות ה.( והרשב"א )בחידושים עירובין יז: ד"ה אמר רב אשי, ועבה"ק ריש ש"ה( זכרונם לברכה.

וא"כ קשה קושייתי ממתני' דלקמן דאין  וכו',  לא דחינן 
מעבירין עליו התחום, ואי משום בעידנא דעקר לא מקיים 
לעשה, תינח היכי דעקר באיסור לאו דאורייתא, משא"כ אי 
עקר באיסור דרבנן, דחינן דרבנן מקמי דאורייתא, ועושי' 
השבות כדי לקיים המצוה אח"כ, כדפסק הראב"ד בחמץ 
לדעת הר"ן דלעיל, דווקא שהי' בכלל ביטול, ואפ"ה חזינן 
הכא באיסור תחום דאסור משום שבות, א"כ תקשי למה 
משום  לי'  תיפוק  יעבירנו,  שמא  משום  הכא  למיגזר  להו 
איסור שבות גופי', אלא ודאי דשאני איסור תחום דאפשר 
וא"כ  די"ב מילין,  לידי איסור דאורייתא בתחומין  למיתי 

אי' לי' הוכחה מעליי' לשיטתי'.
ובהכי איכא לתרוצי קושי' התו' על ר"ח, דאפשר דנקיט 
לי' ככולהו רבוותא דאין שום תחום דאורייתא בעולם, וא"כ 
תקשי לי' דחזינן דגזרו במתני' דלקמן אין מעבירין עליו 
התחום, אף דליכא דררא דאורייתא, לבטל איסור תקיעות 
מהרש"א,  כסברת  ודלא  דרבנן,  איסור  משום  מצוה  של 
א"כ הכי נמי אסרו משום שבות דאיסור תקיעות גופייהו. 
בקיאים  דלא  משום  טעמא  ההיא  נמי  לי'  דאי'  ואפשר 
בקביע דירחא, ולהכי שפיר איכא למיגזר כשחל בשבת ולא 
אין  דבתקיעות  לי'  מוכ'  ודאי  אלא  דעלמא,  דר"ה  בי"ט 
יפה  שיטתו  ועלתה  בעלמא,  חכמה  אלא  שבות  שום  בהן 

ודו"ק.

*
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תוע ודז ףדב

][יב]במס' ברכות )דף י"ג ע"א( בתוד"ה בלשון הקדש נאמרה  - פירש רש"י פרק שני דמגילה )ד' יז:( לקרות בתורה. 

ולא נהירא דהא עזרא תיקן קריאת התורה ומקמי דאתא עזרא והיו למה לי. וי"ל דמיירי בפרשיות המחוייבין לקרות 
דאורייתא כמו פרשת זכור אי נמי מקרא בכורים וודוי מעשר ופרשת חליצה שמצוה בתורה לקרותן אעפ"כ בכל 

לשון נאמרה בסיני שכל דבור ודבור שהיה יוצא מפי הקדוש ברוך הוא היה מתחלק לשבעים לשון[.

[וב] במפתח כתב: דרוש לכבוד ס"ת שהקדשתי לשמי. ובריש הדרוש: דרוש לכבוד ה' ותורתו הקדושה שדרשתי פ' 
נשא תצ"ט ל' על מ"ת שלי וביום שמחתי ושמחת לבו של .. ידידי הר"ר וואלף סג"ל שי'.

[וג] ז"ל הב"ח )סי' תרפ"ה(: מה שתופסין התוספות בפשיטות דקריאת התורה אינה מן התורה אלא מדרבנן ועזרא הוא 
דתיקן איכא לתמוה נמי דבפרק מרובה )ב"ק פב א( אמרו משה רבינו עליו השלום תיקן במדבר שיהו קורין בתורה אלא 
שבא עזרא ותיקן תלתא ובירושלמי )מגילה פ"ד ה"א( נמי איתא משה תיקן להם לישראל שיהיו קורין בתורה בשבתות וימים 
טובים וראשי חדשים ובחולו של מועד שנאמר וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל ומביאו הרי"ף בפרק הקורא 

עומד )מגילה יג א( השתא לפי זה ודאי כל קריאה בשבתות מן התורה כפירוש רש"י וכו'.
[וו] ז"ל המגן אברהם: אי' ברי"ף פ"ד דמגיל' ירושלמי משה תיקן לישראל שיהיו קורין ג' בב"ה ובמנחה עכ"ל וצ"ע 
דאי' במרובה שהלכו ישראל ג' ימים בלא תורה בימי משה עמדו הנביאי' שביניהם ותקנו שיהיו קורין בב' וה' ובשבת 
ועזר' תיקן במנחה והתוס' רפ"ב דברכות כתבו גם כן שעזר' תיקן קריאת התורה והקשה הב"ח עליהם בסי' תרפ"ה 

מההי' דמרובה וכו'.

תוס' הבדח[יג] תהמדא ) על  הקשו  קל"ה([יד]  סי' 

דמקשי'  קורא,  הי'  ר"פ 
ארש"י הא קריאת התורה עזרא תיקן, והא משה ונביאי 
רק  תיקן  ועזרא  וה'  וב'  בשבת  קורין  שיהו  תיקנו  הדור 
דתיקן  משה  מתקנת  ע"כ  התו'  וקושיי'  בשבת.  מנחה 
קריאה בשחרית בשבת וב' וה' קאי, דמשבת מנחה ודאי 
עד  ממשה  דהרי  מדרבנן  אלא  דאינה  מודה  רש"י  גם 
דאתא עזרא לא הי' קורין במנחה, וא"כ למה נקטו התוס' 

מקריאת מנחה שתיקן עזרא.
ונראה ליישב דהתוי"ט ועץ חיים רפ"ק דמגילה ]מ"ב[ 
מקשים, למה לא גזרו חכמים ואסרו לקרות בתורה בשבת, 
משום שמא ילך אצל בקי ויטלטל התורה ד"א בר"ה, כמו 
שגזרו בשופר ולולב. ותירצו דהתם המצוה שייכ' בכל יחיד, 
ואיכא למיגזור, משא"כ קריאת התורה דאינה אלא בציבור, 
ואין קורין בה אלא הבקי, ובזה אין שייך שמא ילך אצל בקי.
ר"ה  בה'  דהמ"א  לפקפק,  יש  זו  קושיי'  על  והנה 
דהעמידו  הא  פוסקים,  בשם  הביא  סק"ד[  תקפ"ח  ]ס'י 
דבריהם בספק שמא יעבירנו ודחי' מצוה דאורייתא, היינו 
משום דלא בקיאין בקביעא דירחא, ואיכא לתקן שלא יבא 

ודאית לא  לחלל שבת שלא במקום מצוה, משא"כ במצוה 
העמידו דבריהם לדחות שום מצוה.

מעתה אין כאן קושיי', דהואיל ומעיקרא תיקנו שיהו 
תדחי  א"כ  יעבירנו  שמא  משום  נגזור  ואי  בשבת,  קורין 

הקריאה בשבת לגמרי ומעקר' המצוה ממקומה.
נביאים  דתיקנו  דהא  רש"י  הוכחת  דזוהי  י"ל  והשתא 
מקרי דאורייתא, דק' לי' קושיי' התויו"ט הנ"ל, אלא ודאי 
זו, דא"כ תהי'  מש"ה לא גזרו, כי אין כאן מקום לגזרה 
נדחה המצוה ממקומה לגמרי וכקושייתי, ודחיק לי' לתירץ 
קשה  דרבנן,  אלא  הוי  לא  קריאתה  אי  משא"כ  התי"ט, 
איך תיקון רבנן בדבר שאפשר לבא לידי איסור דאורייתא 

בהעברת ד"א בר"ה.
אבל  בשחרית,  משה  דתיקן  מקריאת  מוכח  זה  הנה 
במנחה דתיקן עזרא לכ"ע אינה אלא מדרבנן, שהרי עד 
דלא אתא עזרא לא הי' קורין במנחה כדכתבתי לעיל. }ואל 
תשיבני מ"ש תקנות נביאי של משה או תקנת נביא עזרא, 
בלא  ימים  שלשה  וילכו  בקרא  סמך  יש  דלזה  משום  היינו 
מים היינו בלא תורה כדאי' פ' מרובה{. וא"כ ע"כ גם 
ליחיד,  ציבור  בין  לרש"י בעינן למימר תי' התוי"ט לחלק 
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תוס'  מקשי'  דאורייתא,  דהוי  לרש"י  הוכחה  שום  וליכא 
שפיר דהלא מה דתיקנו נביאים לא מיקרי דאורייתא.

]ד[ הנ"ל,  והמ"א  הב"ח  קושיי'  שפיר  מתורץ  ובזה 
קשה  ]ד[הי'  לאקשוי,  מצי  לא  וה'  וב'  בשחרית  מקריאת 
אדרבה מזה איכא הוכחה לשיט' רש"י, שהרי ק' קושיי' 
למימר  ובעינן  יעבירנה,  בה שמא  גזרו  לא  למה  התוי"ט 

[טת] במפתח ציין ע"ז: פלא מאד וחריף. ועי' בהמשך שמביא מ"ש הגאון א"ח מוהר"ר דוד זצ"ל בספר נשאל דוד סי' 
ג'. ונדפס במגילת ספר.

[טז] בריש הדרוש: מה שדרשתי בב"ה מייזל בחג שבועות שנת תצ"ח לפ"ק לכבוד המקום ב"ה ולכבוד התורה אשר 
נדר ונדב כ' שמואל יאמפלי. ובמפתח כתב: בונה וסותר בהוכחות והמצאות גדולות.

מקשי'  לכן  למיגזר.  א"א  דאורייתא  דבמצוה  כתירוצי 
מעזרא שתיקן מנחה, וקריאת זו לכ"ע אינה אלא דרבנן, 
וא"כ ק' קו' תו' על  וצריכין אנו לתרץ התוי"ט בלא"ה, 
כמו  דהוי  נביאים  תקנת  שהי'  הוכחה  לי'  ולית  רש"י, 

דאורייתא ודו"ק היטב[תו].

*

במדרש רבה[תת] פ' אלה הדברים וכו',  הלכה אדם מישראל מהו שיהי' מותר לכתוב ס"ת בכל לשון, כך שנו חכמים 

אין בין ספרים לתפילין ומזוזות אלא שהספרים נכתביים בכל לשון וכו' ע"כ.

בגיטין תוושב זה נ הרא"ש  תמיהת  לבאר  קדים 
פסקו  והרא"ש  דהרמב"ם  ס'(,  )דף 

דאסור לכתוב מגילה לתינוק להתלמד בה כסתמא דהש"ס, 
אביי  מיניה  דבעא  ותמה מש"ס  להיתירא.  פסק  והרי"ף 
תיבעי  בה,  להתלמד  לתינוק  מגילה  לכתוב  מהו  מרבה 
למאן דאמר מגילה ניתנה, כיון דמגילה ניתנה כותבין, או 
דלמא כיון דאידביק אידביק. תיבעי למ"ד חתומה ניתנה, 
כיון דחתומה ניתנה אין כותבין, הואיל ומעולם לא נכתבו 
פרשיות. או דילמא כיון דלא אפשר כותבין. אמר ליה אין 
דאסיק הש"ס  הרי  כותבין.  שאין  לפי  ומה טעם  כותבין, 
ז"ל  הוא  פסק  ואיך  לכ"ע,  לאסור  חולק  מבלי  בפשיטות 

להתיר.
ותירץ הרא"ש, שמא ראה הרי"ף ז"ל בדורות אחרונים 
שלמה,  תורה  לבנו  לכתוב  שבישראל  עני  לכל  אפשר  דלא 

ולכך ראה להקל עכ"ל.
ויותר, דהלא בבעי'  יותר  יש להפליא  והנה על תירוצו 
לאיסורא  ופשיט  להתיר מה"ט דלא אפשר,  רוצה הש"ס 
סברא,  ההיא  כלל  לש"ס  לי'  לית  וא"כ  אפשר,  דלא  אף 
ואיך פסק נגד מה שמפורש בש"ס להדי'. אח"כ מצאתי 
שב"י סוף ה' ס"ת ]סי' רפ"ג[ הקשה קושיי' זו על תירץ 

הרא"ש, ורוצה ליישב הרי"ף בענין אחר.
בב"י  הובא  מ"ט(  )סי'  בא"ח  דהפוסקים  ליישב,  ונ"ל 

על  יום  בכל  שמע  לקרות  אנו  רשאין  איך  מאוד,  מקשי' 
פה, הלא ק"ל ]דף ס' ע"ב[ דברים שבכתב אי אתה רשאי 

לאמרן על פה.
ותירץ הכל בו, משום דלא אפשר שיהי' לכל א' מישראל 

תורה שלמה לקרות הימנה ק"ש בכל יום.
למימר,  אנו  צריכין  הדעות  ולכל  דאמת  דאליבא  הרי 
התירה  שבישראל,  עני  יעשה  דמה  אפשר,  שאי  דבמקום 
התורה לקרות בע"פ, אף הכא נמי הואיל וא"א לעני ליתן 

ס"ת שלמה לבנו, אין לך לא אפשר גדולה מזו.
פוסקים  להנך  ומנ"ל  קושי',  גופו  היא  תשיבני  ואל 
להתיר ק"ש בע"פ, משום דלא אפשר, זה דמצינו ההיפך 

מסברא זו בגמ'.
נראה הוכח' לזו ממשנה שלמה, דאי' במתניתין ספ"ק 
דברכות ]מ"ב[ זמן ק"ש ג' שעות על היום, הקורא מכאן 
רבינו  ]ו[הקש'  בתורה.  הקורא  כאדם  הפסיד  לא  ואילך 
דמותר  פשיטא  קמ"ל  מה  מ"ט(,  )סי'  בב"י  הובא  יונה 
לקרות פרשה של תורה כמה פעמים ביום. ותירץ הר"ר 
שלמה מן ההר, דה"א הואיל והתירו חכמים להיות קורא 
בע"פ ]רק[ משום לא אפשר, היינו דווקא במקום חובה, 
אבל שלא במקום חובה, או אחר זמן ק"ש, ]או[ היכי דכבר 
נפיק ידי חובתו תאסור, קמ"ל דמותר לקרות כמה פעמים. 
מעתה ההיא לא אפשר דשרי מוכח היטב במשנתינו, ותירץ 
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הרא"ש ופסק דהרי"ף עולה יפה.
תירוצי  בלאו ההוא  קושיי' הפוסקים מק"ש  אי  אמנם 
לשיטת הרי"ף מתורצת ]בתירוץ אחר[ כאשר אבאר, אכתי 
לא אפשר  לתינוק מכח  מגילה  לכתוב  להתיר  מנ"ל  קשה 

ולפסוק נגד הש"ס.
דהתוס' בתמורה )דף י"ב( כתבו הובא בב"י )סי' מ"ט[ית](, 
משום  בע"פ,  לאמרן  רשאי  א"א  שבכתב  דדברים  טעם 

חסרות ויתירות וקרי וכתיב, שאינן נכרים במבטא.
ע"א[  י"ג  ]דף  דברכות  בש"ס  פלוגתא  מצינו  והנה 
ובסוטה ר"פ אלו נאמרין ]דף ל"ב ע"ב[, ]ובמס' מגילה 
דף י"ז ע"ב[, רבי אמר ק"ש בלשון הקודש, ושמע היינו 
ורבנן סברי שמע  לאזניך מה שאתה מוצא מפיך,  השמע 

בכל לשון שאתה שומע.
בכל  לקרותה  ק"ש  לגבי  התורה  דהתירה  חזינן  ואי 
ויתרות,  חסרות  ניכר  אין  בודאי  האומות  דבלשון  לשון, 
כגון אבותיכם מלא או חסר, וכן לטוטפות פעם מלא פעם 
בע"פ,  בלה"ק  לקרותה  התורה  הקפידה  לא  ע"כ  חסר, 
היא  וא"כ  האומות.  מלשון  בע"פ  בלה"ק  עדיפא  דודאי 

דע"כ פי' שמע אינה אסורה לאמרה בע"פ.
הנ"ל,  כרבנן  קורא  הי'  ר"פ  בברכות  פסק  והרי"ף 
ליתא,  מעיקרא  לדידי'  מק"ש  הפוסקים  קושיי'  ]וא"כ[ 
לדוכתי' מנ"ל להתיר לכתוב מגילה  וא"כ הדרה הקושי' 
ממשנה  דהוכחתו  לומר  ואין  אפשר.  לא  משום  לתינוק 
הנ"ל הקורא מכאן ואילך לא הפסיד וכו', כקושי' הרבינו 
אפשר  לא  מכח  דהוי  הנ"ל,  שלמה  הר"ר  ותירץ  יונה 
כדכתבנו לעיל, ]ד[אליבי' דהרי"ף דהכא דבק"ש התירה 
התורה בכל לשון יכול לקרותה בע"פ, קושיי' הרבינו יונה 
דהקורא  לאשמעינן  מתני'  אתי  מה  'פשיטא  ]שהקשה[ 
מכאן ואילך לא הפסיד', מתורצת נמי בזה, דה"א דווקא 
במקום חובה לצאת ידי ק"ש הותרו, משא"כ אם כבר יצא 
לא יהא רשאי לקרותה בכל לשון, או בע"פ, להכי אשמעינן 
דשרי בכל גוונא. ו]שוב קשה[ לכתוב מגילה לתינוק מנ"ל 

דשרי משום לא אפשר.

[וז] עי' בפנים שהוא לשון הב"י בעצמו, ולא הביאו מתוס'. ועי' ר"ן מגילה )דף י"ד ע"א מדפי הרי"ף(.

ק"ש  גבי  בסוטה  הנ"ל  בש"ס  פלוגתא  דמצינו  ונראה 
אפי'  או  דווקא  בלה"ק  נאמרה  ס"ת  אי  וכו',  לשון  בכל 
בכל לשון. צ"ל לפ"ז סברת התו' דכתבו דדברים שבכתב 
תורה  למ"ד  אלא  אזלה  לא  בע"פ,  לאמרן  רשאי  א"א 
בלה"ק נאמרה. אבל אי בכל לשון מותר לכתוב, א"כ איך 
אסרה התורה לקרות בע"פ, דלא תהא גרע מכל לשונות 
האומות, אי הוי הטעם משום חסרות ויתרות. אלא ודאי 
לההיא שיטה בעינן למימר מטעמא אחרינא הא דאסרה 
תרי  הביא  מ"ט(  )סי'  בב"י  }עיין  ע"פ  לקרות  התורה 

טעמים בשם הירושלמי{.
כדהבאתי  לשון  בכל  דק"ש  כרבנן  דפסק  הרי"ף  הנה 
לעיל, ולדידהו תורה נמי נאמרה בכל לשון כד' הש"ס ר"פ 
דמשום  התו'  טעם  ליתא  ע"כ  לדידי'  א"כ  נאמרין,  אלו 
חסרות ויתירות אסרה התורה הקריאה בע"פ, וא"כ קשה 
לשיטתי' קושיי' הפוסקים למה שרי רבנן לקרותה בע"פ, 
אלא ודאי משום דלא אפשר וכקושיי' הר"י ותירץ הרר"ש 
הנ"ל. והשתא ההיא סברת לא אפשר מוכח היטב ממתני', 

ופסק הרי"ף ותירץ הרא"ש עולה יפה.
ועתה אבא אל ביאור המדרש, ]דהנה[ התוס' בסוטה 
אסורה  נאמרה,  בלה"ק  התורה  אי  כותבין,  הנ"ל  סוגי' 
אפי' להעתיק אח"כ בשאר לשונות אפי' שלא לקרות בהן.

]ו[אי' בסוטה ]דף ל"ה ע"ב[ וברש"י הואיל משה באר 
את התורה הזאת בשבעים לשון.

והשתא זו היא דברי המדרש, אלה הדברים וכו', ומצינו 
וא"כ  לשון,  בע'  התורה  את  משה  באר  פרשתא  בההיא 
ע"כ ליתא לטעם התו' דאסור רחמנא לקרות בע"פ משום 
חסירות ויתירות, דא"כ איך תשתרי לבאר בכל לשון דגרוע 
יותר מבעל פה, אלא ודאי טעמא אחרינא הוא, לכן מיבעי' 
הלכה אדם מישראל וכו' מהו שיהי' מותר לכתוב התורה 
בע"פ  קריאת  איסור  דטעם  ה"א  ד][בל"ז  לשון,  בכל 
כדכתבו התוס', וא"כ ע"כ אסורה למיכתב בכל לשון אלא 

בלה"ק בלחוד, אבל השתא אפשר דשרי ודו"ק היטב.

*
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תוע אדא ףדא

תפג ולרת
ךָ  ב לְבַדֶּ ה יוֹשֵׁ ה לָעָם מַדּוּעַ אַתָּ ה עֹשֶׂ ר אַתָּ בָר הַזֶּה אֲשֶׁ ה לָעָם וַיֹּאמֶר מָה הַדָּ ר הוּא עֹשֶׂ ל אֲשֶׁ ה אֵת כָּ רְא חֹתֵן מֹשֶׁ  וַיַּ
א אֵלַי  בָר בָּ י יִהְיֶה לָהֶם דָּ י יָבֹא אֵלַי הָעָם לִדְרֹשׁ אֱלהִֹים: כִּ ה לְחֹתְנוֹ כִּ קֶר עַד עָרֶב: וַיֹּאמֶר מֹשֶׁ ב עָלֶיךָ מִן בֹּ וְכָל הָעָם נִצָּ

ין אִישׁ וּבֵין רֵעֵהוּ. )שמות יח, יד-טז(. י בֵּ פַטְתִּ וְשָׁ

פירש"י: ויעמדו העם יושב כמלך וכולן עומדין, והוקשה הדבר ליתרו שהי' מזלזל בכבודן של ישראל, והוכיחו 

על כך שנא' מדוע אתה יושב לבדך וכלם נצבים: מן הבקר עד הערב, אפשר לומר כן, אלא כל דיין שדן דין אמת 
לאמיתו אפילו שעה אחת, מעלה עליו הכתוב כאילו עוסק בתורה כל היום כולו.

משה וש תוקוק טתבא,  על  ליתרו  חרה  מה 
שהי' יושב וישראל עומדין, 
הלא עשה כדינו של תורה דהדיינין צריכין להיות בישיבה 
ע"ב(,  ל'  )דף  דשבועות  בש"ס  עי'  בעמידה,  דינין  ובעלי 

וא"כ אפי' העמיד דיינין אחרים נמי ע"כ צריכין לעמוד.
ועוד מהיכן יליף רש"י שהי' יושב כמלך.

ונ"ל דיש להקשות, לפ"מ דאי' בש"ס הנ"ל דפליגי ר"י 
ורבנן אי הבע"ד צריכין להיות בעמידה, ר"י סובר בשעת 
גמר דין דוקא, ושעת גמר דין שעה מועטת היא, פלוני 
אתה זכאי או חייב, וא"כ דתחלת דין א"צ להיות בעמידה, 

אמאי לא השיב משה באמת.
ונראה דאי' במגילה ר"פ הי' קורא, מימות משה עד 
רבן גמליאל לא הי' למדין אלא מעומד. הלכך היו צריכין 

לעמוד אף בתחילת דין.
וז"ש רש"י, כל דין שדן וכו' כאילו עוסק בתורה, ודין 
אפי'  לעמוד  צריכין  הי'  משה[  ]בזמן  וע"כ  תורה,  היינו 

בתחלת דין.
דיינים  העמיד  אפי'  ד[הלא  ]הקושי'  יתיישב  מעתה 
מגילה,  במס'  שם  עוד  דאי'  לעמוד,  הם  צריכין  אחרים 
לא ישב הרב וישנה לתלמידיו ע"ג קרקע, אלא או שניהן 

י"ז  דף  ]כתובות  קי"ל  והנה  בישיבה.  שניהן  או  בעמידה 
ע"א[ הרב שמחל על כבודו מחול, ומלך אין כבודו מחול. 

לכך א"א ]הי'[ להן לישב, משום דמשה מלך הי'.
ונראה לתרץ, דיש לדקדק מנ"ל לרש"י דקרא דמדוע 
דאי'  לו  כמלך, דקשי'  יושב  לבדך מרמז שהי'  יושב  אתה 
אחד.  אלא  יחידי  דן  תהא  אל  מ"ח[  ]פ"ד  אבות  בפרקי 
והקשה הברטנורה הלא ק"ל דיחיד מומחה דן אפי' יחידי. 
ותירץ ממידת חסידות שלא לדון יחידי. וא"כ ק' לכאורה 

על רבן של הנביאים משה רבינו, איך דן יחידי.
ונראה, דאי' בסנהדרין ]דף י"ח ע"ב[ אין מושיבין מלך 
בסנהדרין, דכתיב לא תענה על ריב, על רב וכו'. ]וע"כ הי' 

משה מוכרח לדון יחידי[.
יובנו דברי רש"י היטב, דבר זה הי' ק' בעיני  והשתא 
וידוקדק  עומדים,  וכולן  כמלך  יושב  הוא  שיהי'  יתרו 
דן  היאך  וק'  לבדך,  יושב  אתה  מדוע  הקרא  לשון  היטב 
לבדו הלא אינו ממדת חסידות, אלא ע"כ משום דמלך הי' 
שהי'  ע"כ  מוכח  מעתה  בסנהדרין,  אותו  מושיבין  ואין 
זה חרה  וכולן עומדים כי אסור למחול, ע"כ  יושב כמלך 
דין  לישב בתחלת  להן  הי' אפשר  דיינין  כי בשארי   ליתרו, 

וק"ל.

*
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ירושלמי דמגילה ]פ"ד ה"א[ הובא בהרי"ף פ' הי' קורא: רבי שמואל בר רב יצחק עאל לכנישתא, חד בר נש קאים 

מתרגם סמיך לעמודא, אמר ליה אסור לך, כשם שניתנה באימה ויראה כך אנו צריכין לנהוג בה באימה ויראה. 
רבי חגי א"ר שמואל בר רב יצחק עאל לכנישתא, חמא חונה קאים מתרגם ולא מקים בר נש תחתוי, אמר ליה אסיר 

לך כשם שניתנה על ידי סרסור כך אנו צריכין לנהוג בה על ידי סרסור.

[וח] באמצע הפלפול מביא מהראב"ד על מס' תמיד דאף דאסור לישב בעזרה מכ"מ כל צורך עבודה קצת או שימור 
מותר הישיבה בעזרה, ולכן הי' הכהן יושב בלשכת פלהדרין וגם הלויים כשהיו שומרים. ואולי זה כוונתו דמש"ה הי' 

הו"א דהסרסור אין צריך לעמוד.

הנך תרי מאמרים ופסקי דר' אבא את בואתר 
שמואל דסמכי אהדדי.

מנלן  ע"א[  כ"א  ]דף  קורא  הי'  ר"פ  במגילה  דאי' 
והנה  עמדי.  עמוד  פה  ועתה  דכתיב  בעמידה,  דהתורה 
דבלא"ה  לי'  תיפוק  קרא,  ל"ל  תקשה  הנ"ל  לירושלמי 
צריך להיות בעמידה, ואפי' סמיכה אסורה, מטעם הואיל 

והתורה ניתנה באימה ויראה.
וה"א  לתורה,  סרסור  דין  לי'  הוי  משה  אי  אמנם 
קרא.  לן  גלי  להכי  עמידה[ית],  צריך  תהא  לא  דהסרסור 
דהלבוש כ' )סי' קמ"א וקמ"ז( דהקורא בתורה מקרי כאילו 

מקבל מסיני, והסגן מקרי סרסור כמשה, ]ולפי"ז[ ניחא.
והשתא זו היא דברי הירושלמי, ר' שמואל בר רב יצחק 
באימה  לנהוג  אתה  צריך  אמר  וכו',  כנישתא  לבי'  עאל 
ויראה. קשה א"כ ל"ל קרא דאתה פה עמוד עמדי. ומתרץ 
עוד עובדא בר"ש ]בר רב יצחק[ דעל לבי' כנישתא וכו', 
דכתיב  סרסור,  דהי'  כמשה  לתורה  סרסור  בעינן  ואמר 
רק  והי'  הואיל  וא"כ  וכו',  וביניכם  ה'  בין  עומד  ואנכי 
קרא  צריך  להכי  עמידה,  לבעי  דלא  ה"א  לתורה  סרסור 

וק"ל.

*

תוע אדז ףדב

תפג פקתוו
במד' תנחומא פ' זו, ויביאו את המשכן אל משה.  ילמדנו רבינו כמה דברים מתוקנים מפני דרכי שלום, כך שנו 

רבותינו אלו דברים אמרו מפני דרכי שלום, כהן קורא ראשון ואחריו לוי ואחריו ישראל מפני דרכי שלום.

ראשון מה שייך זה לויביאו את המשכן וש תלמתה 
וכו'.

ב' דקאמר 'אלו' דברים וכו'.
ונראה דבל"ז ה"א דיש עוד דברים מפני דרכי שלום, 

אבל השתא ע"כ אלו הן ותו לא.
אהדדי  הטור  דברי  הקשה  ]סק"ו[(  ר"א  )בסי'  דהמ"א 
והניח בצ"ע, דבי"ד )סי' כ"ח( פסק, בישראל שקרא בתורה 
קודם כהן, אין לחייבו י' זהובים, משום דגדול עונה יותר 
מן המברך. ובא"ח סי' הנ"ל כ' הטור, מן המהדרין אחר 

כוס של ברכה וכו', משמע דמברך עדיף.
הובא  ס'(  )סי'  החובל  בפ'  דמהרש"ל  לתרץ,  ונלענ"ד 
בש"ך ח"מ )סי' שפ"ב ]סק"ד[(, בא' שקדם ומל תינוק של 
חבירו דפטור מי' זהובים, מטעם דגדול עונה וכו', הלא 
מצינו בפ' כסוי הדם ]דף פ"ז ע"א[ שר"ג הי' מחייב י' 
זהובים לא' שקדם וכסה ע"ש. ותירץ הנ"ל דפטור משום 
דה"ל לענות אמן, ואי לא ענה איהו דאפסיד אנפשי'. הרי 
דליכא שום מצוה כ"א הברכה לבד, כמו ברכת ס"ת ותפלה, 
אבל במקום דאיכא מצוה בגוף כסוי ומילה דהברכות אינן 
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מעכבין וכו', עדיין חייב משום שכר מצוה ע"ש.
דע"כ  דהוכחתי  המ"א,  קושי'  היטב  יתורץ  מעתה 
דמיבעי'  הברכות,  מלבד  מצוה  נמי  איכא  המזון  ברכות 
להש"ס בחולין )דף פ"ז ע"א( אי שכר מצוה או ברכה, נ"מ 
לברכת המזון, אי אמרינן שכר מצוה אחת היא, ואי אמרת 
דברכת  להדי'  מוכח  ממילא  ארבעים.  הויין  ברכה  שכר 
המזון איכא מצוה מלבד הברכות. לכן פסק הטור בברכת 
אבל  מצוה,  דהוי  משום  וכו',  המהדרין  מן  דיהי'  המזון 
בברכת התורה דליכא שום מצוה רק הברכה, פסק שפיר 
דה"ל לענות אמן. העולה מזה דברכת המזון איכא מצוה.

מעתה יתיישב הא דפירשו התוס' בגיטין )דף ס' ]דף נ"ט 
ע"ב[( ובמגילה )דף כ"ח ע"א(, דהא דא"ר פרידא מימי לא 

ברכתי לפני כהן, פשיטא דאסור לקרות לפניו וכו', אלא 
דהוי ברכת המזון, דאינו בכלל מה שחשיב הש"ס בגיטין 

אלו מפני דרכי שלום.
דבר  לכל  לכהן  להקדיש  מצווין  דאנו  דהא  לדקדק  ויש 
דברים  לכל  וקדשתו  מקרא  חז"ל  הוציאו  שבקדושה, 
להקדים,  מחויב  ס"ת  דלקראת  מ"ש  וכו',  שבקדושה 

וברכת המזון לא, האיכא בה נמי קדושה.
ולפי מ"ש לעיל ניחא, דבשלמא קריאת ס"ת אינה מצוה 
בפ"ע אלא ברכה, ולהכי אמרו רבנן להקדים לכהן לפני לוי 
וישראל, משום דאפשר לקיים שניהם ולקרא ללוי וישראל 
אחריו. אבל ברכת הזימון דהיא מצוה, וא"א לזכות בה אלא 
א', לזה לא הקדימו קרא, דהכהן לבד יזכה בה ולא זולתו.

אמנם לפ"ז ק' על ר' פרידא במס' מגילה, מה מעליותא 
שהתפאר מימי לא ברכתי לפני כהן, ואי כפי' התו' דהוא 
ברכת המזון, למה לא זכה לנפשו במצוה. וצ"ל דהוא סובר 
חלק  להכי  המברך,  מן  יותר  העונה  דגדול  דיעה  כאותו 

[וט] ז"ל הגמרא שם: רבי יוסי אומר גדול העונה אמן יותר מן המברך וא"ל רבי נהוראי השמים כך הוא תדע שהרי 
גוליירים מתגרין במלחמה וגבורים נוצחין. וביאר הרא"ש: וכן גמר הברכה היא עניית אמן. ובמס' ברכות )דף נ"ג ע"ב(: 

גדול העונה אמן יותר מן המברך. וביאר בתוס' הרא"ש: לפי שהוא גומר המצוה.

כבוד לכהן. והנה הא דאין ברכת הזימון בכלל אלו דברים 
מפני דרכי שלום כמו ברכת ס"ת וכו', מוכח מר' פרידא 
כקושיי' התו' ותרוצם. וכ"ז הוא אי גדול נמי העונה אמן, 
נ"ג  ]דף  בברכות  דעה  וכההיא  עדיף,  המברך  אי  אמנם 
חטוף  ברי'  לחיי'  רב  שא'  ע"ב[,  ס"ו  ]דף  ובנזיר  ע"ב[ 
ובריך, א"כ ליכא למימר דההיא לא ברכתי לפני כהן דר' 
פרידא הוא ברכת המזון, דהלא ברכת המזון איכא מצוה 
וכמו שהוכחתי לעיל, ואיך מונע עצמו ממצוה, אלא ודאי 

דהוי ברכת התורה, וכאידך תירוצו של תו' בברכות.
אי  דתנאי  פלוגתא  מצינו  ע"ב[  ס"ו  ]דף  נזיר  ובסוף 
גדול העונה או המברך. ונלענ"ד }וכמדומה לי שראיתי 
כן באיזה מפורש[ית]{ טעם על גדול כח העונה וכו', משום 
דהיא גמר וסיום המצוה, וקי"ל בעלמא ]ב"ר פ"ה ס"ג[ 

דאין מצוה נקראת אלא במי שגמרה.
וכו', משום  ויביאו המשכן אל משה  פי'  ]והנה[ רש"י 
לכן המתין  שלא סייע משה במלאכת המשכן בשום דבר, 

עד שנשלם כל המלאכה.
והשתא מבוארים דברי המדרש, ויביאו את המשכן אל 
והמתין על הקמתו  בבניינו  סייע  לא  למה  ק'  וכו',  משה 
ודאי משום דסוף המצוה היא עקרית, א"כ  דווקא, אלא 
רבותתינו  שנו  כך  והשתא  ממברך,  גדול  נמי  אמן  עניי' 
'אלו' מפני דרכי שלום וכו', כהן קורא ראשון ואחריו לוי 
וכו'. ]ד[בל"ז ה"א בברכת המזון נמי צריך להקדים לכהן 
ואסור לברך לפניו, והא דר' פרידא ע"כ לאו ברכת המזון 
וכו', וא"כ הא דר'  הוי, אבל השתא דמוכח דגדול עונה 
פרידא הוא מדת חסידות שלא רצה לברך לפני כהן, ומשום 
דגדול נמי העונה אמן, אבל משורת הדין מותר לברך לפני 

כהן, ואין בו משם דרכי שלום ודו"ק.

*
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וע אדט ףדא

[א] בדפוסים שלנו 'אביי', וכבר העירו ע"ז דהגירסא הנכונה הוא 'רבא'.
[אא] חלק ממאמר זה נרשם עליו הקו לסימן מחיקה. וגם בתחתית הדף יש שורה שהופסקה, וכנראה שחזר ממה שכתב 

בפנים. וחבל.

תניא רבי אלעזר הקפר אומר, עתידין בתי כנסיות ובתי 
מדרשות שבבבל שיקבעו בארץ ישראל, שנאמר כי כתבור 
ומה  וחומר,  קל  דברים  והלא  יבוא,  בים  וככרמל  בהרים 
תבור וכרמל שלא באו אלא לפי שעה ללמוד תורה נקבעים 
בארץ ישראל, בתי כנסיות ובתי מדרשות שקורין ומרביצין 

בהן תורה על אחת כמה וכמה.
וסמיך לי' לעיל, אמר רבא[כ] מריש הואי גריסנא בביתא 
כיון דשמעית להא דקאמר דוד ה'  ומצלינא בבי כנשתא, 
אהבתי מעון ביתך, לא גריסנא אלא בבי כנישתא היכי דהוי 

מצלינא.
ונ"ל דצריך הש"ס לסמוך הא להא דרבא, דכל הפוסקים 
פסקו דאין מוכרין בית המדרש לצורך בית הכנסת. ופי' 
הרמב"ם משום דמעלין בקודש וכו', וקדושת בית המדרש 
חמורה. ומצינו פלוגתא דר"י וריב"ל בדף שלעיל מזה דכל 
בית הגדול שרף באש וכו' ע"ש, א"כ הק"ו פריכא היא, 
ומנלן דבתי כנסיות יקבעו בא"י, דמתבור וכרמל לא נוכל 
ללמוד  צריכין  אי  אבל  תורה.  בהם  שלמדו  משום  למילף, 
גם בבית הכנסת מהאי קרא דדוד וכו', שפיר מוכח ההיא 

דרשא דר"א הקפר.
א"כ זו הם דברי הש"ס, אמר רבא מקרא דדוד נשמע 
הקפר  ר"א  תני'  והשתא  הכנסת,  בבית  לגרוס  דצריכין 
אומר עתידין וכו', ובלאו ההיא קרא דדרש עלה רבא לא 

הי' מוכח מידי[כא].
דאי'  ]סקט"ו[(,  קנ"א  )בסי'  המ"א  קושיי'  נמי  ויתורץ 

י"א[ בשם התו' ]דף כ"ח ע"ב בד"ה בתי  בש"ע ]סעיף 
כנסיות[ במה דברים אמורים דמהני תנאי על בית הכנסת 
משום  בח"ל,  ]רק[  בה,  להשתמש  מותר  שיהי'  כשיחרב 
דכשיבא הגואל תפקע קדושתה, אבל בית הכנסת של א"י 
הוא  והקשה  תנאים.  בה  מהני  ]ו[לא  בקדושתה,  תשאר 
ז"ל מש"ס דלעיל דעתידין כל בתי כנסיות שבבבל שיקבעו 

בא"י. והניח בצ"ע.
ונ"ל דל"ק, דמצינו פלוגתא בש"ס דלעיל, ריב"ל סובר 
ור'  הכנסת.  בית  מקדושת  חמורה  המדרש  בית  קדושת 
יוחנן סובר דקדושת בית הכנסת חמורה. ופליגי אי הבית 
או  תורה  בה  שמגדלין  בית  היינו  באש  שרף  אשר  הגדול 

תפלה.
מעתה נראה הא דר"א הקפר דאמר עתידין וכו', לא 
אזלי אלא אליבי' דר"י, דקדושת בית הכנסת חמורה מבית 
המדרש, וא"כ בית המדרש אתי' מק"ו מתבור וכרמל שלא 
אתו אלא לשעה לקבל תורה, ק"ו בית המדרש שמרביצים 
מבית  דחמורה  הכנסת  בית  קדושת  וא"כ  תמיד,  בה 
ק"ו  לריב"ל  אבל  המדרש.  מבית  מק"ו  אתי'  המדרש, 
וכרמל  דתבור  הא  דלמא  הכנסת,  בית  לענין  היא  פריכא 
דמוכח  והשתא  תורה.  ללמוד  דאתו  משום  בא"י  נקבעו 
ק"ל  ואנן  דווקא,  דר"י  אליבא  אתי'  הקפר  דר"א  דהא 
כריב"ל, וכן פסקו כל הפוסקים, דעושין מבית הכנסת בית 
המדרש ואיפכא לא, א"כ ק"ו דר"א מופרך, ושפיר פסקו 

התו' ומחלקים בין קדושת בית הכנסת שבא"י לשל ח"ל.

*
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תוע אדט ףדא תףדב

תפג שקתום תתפג או לשא
במס' מגילה )דף כ"ט ע"א(   תנן התם באחד באדר משמיעין על השקלים ועל הכלאים, בשלמא על הכלאים דזמן 

זריעה היא, אלא על השקלים מנלן, אמר רבי טבי אמר רבי יאשיה דאמר קרא זאת עלת חדש בחדשו, אמרה 
תורה חדש והבא קרבן מתרומה חדשה, וכיון דבניסן בעי אקרובי מתרומה חדשה, קדמינן וקרינן באחד באדר כי 
היכי דליתו שקלים למקדש. כמאן דלא כרבן שמעון בן גמליאל, דאי רבן שמעון בן גמליאל האמר שתי שבתות, 
דתניא שואלין בהלכות הפסח קודם לפסח שלשים יום, רבן שמעון בן גמליאל אומר שתי שבתות וכו'. )עיין לקמן 

בדרך היותר נכון(.

בשלמא וש תוקוק  הש"ס  פירוש  וליישב   תחילה 
כלאים וכו', דהיא מיותר הא מכלאים 

ניחא.
לא  ואי  משקלים  ק'  לכך  ניחא  וכלאים  הואיל  ונלע"ד 
דכלאים ניחא גם משקלים לא הי' קשה מידי. דהתו' כתבו 
דההיא זמן זריעה היא, לאו דוקא זמן זריעה, אלא רוצה 
ואז  והזרעים,  התבואות  גדלו  וכבר  זריעה,  סוף  לומר 

הכלאים ניכרין הטיב והתחילו לצמוח.
ויש לדקדק על שהמתינו לשלוח עד עת הכרת הזרעים, 
נזהרין מלזרוע  שיהיו  זריעה  בזמן  לשלוח  להו  הוי  עדיפ' 

כלאים.
להיות  צריכין  היו  בלא"ה  באדר  דבא'  משום  וי"ל 
השלוחין יוצאין על השקלים, לכך המתינו עד הכא, וחסי' 
היו על ממון הקדש, משום דמשתלמין מתרומת הלישכה, 
ולא  במועד  ששלחו  ע"א(  ו'  )דף  במו"ק  דמצינו  וכההיא 
וכדי לחוס על  בזול,  מקודם, מפני שאז השלוחין נשכרים 

מעות הקדש.
והשתא מיושב שפיר, בל"ז לא הי' יוכל להקשות משקלים 
על רשב"ג, ]ד[הייתי אומר הא דשלוחים יוצאין בא' באדר, 
הואיל ובלא"ה היו צריכין לצאת על הכלאים, הכריזו נמי 
דזמן  כלאים  בשלמא  דקאמר  השתא  אבל  השקלים.  על 
זריעה היא, היינו סוף זריעה כמ"ש התו', וקשה למה לא 
]וצ"ל[  וכו',  זריעה  לסוף  ונטרי עד הכא  לשלוח  הקדימו 
משום דאז בלא"ה יוצאין על השקלים, וא"כ ע"כ שקלים 
עיקר, ומקשה הלא אף לשקלים לא היו צריכין לצאת עד 

ט"ו בו. )ועיין לקמן(.
בלא  אף  מקודם  הש"ס  פריך  דלא  הא  ליישב  ונראה 

החיוב  שיהי' ע"כ  איך  דיהי'  וכו',  טעמא משום תרומה 
בו  בט"ו  במתני'  וכדאי'  ניסן,  ר"ח  עד  חל  אינו  שקלים 

שולחנות היו יושבין ובכ"ה בו ממשכנין.
ויש ליישב עוד מדרש ילקוט פ' כי תשא וז"ל: תמן תנינן 
כדלעיל בש"ס א"ר  וכו',  וכו' מנלן א"ר טבי  בא' באדר 
לקיש גלוי וידוע לפני הקב"ה שעתיד המן לשקול שקלים 
על ישראל לפיכך הקדים שקליהן לשקליו. ונראה לחבר הא 

דר"ל לדלעיל.
דיש להקשות לר"ל דאמר דציוה השם על השקלים כדי 

לבטל שקלי המן מנ"ל.
ועוד הלא טעמא רבה אית בה, דממנו היו קונין ומביאין 

כל קרבנות וצרכי הציבור.
נגע בהו,  נמי  ונראה דע"כ כדי לבטל בהן שקלי המן 
]ד[לטעם  טעמי,  הנך  בין  שיש  הנפקותא  אמרתי  דכבר 
משום קרבנות ציבור לא היו צריכין להביא כל שנה ושנה, 
אם נתותרו שקלים בלישכה משנה שעברה. ולטעם משום 
זכר  באדר,  שנה  כל  להביא  צריכין  הי'  בודאי  המן  שקלי 
לנס שנעשה לנו בפורים, ששקלי ישראל היו דוחין ומבטלין 

שקלי המן.
הלישכה  דמותר  מ"ב[  ]פ"ד  שקלים  במס'  קי"ל  ואנן 
היו מתקנין ממנה צרכי עיר וכו' ע"ש מה הי' עושין בה 
עולת  דכתיב  משום  ציבור,  קרבנות  ממנה  קנו  ולא  עוד, 

חדש וכו', צוה הקרא להביא מתרומה חדשה לקרבנות.
וכו'  תנינן  תמן  ברורין,  הנ"ל  המדרש  דברי  מעתה 
חדש והבא מתרומה חדשה, קשה אי ס"ד משום קרבנות 
ציבור לחוד, למה הי' צריכין להביא שנה בשנה, אלא ודאי 
היינו  נגעי בהו, א"כ  נמי  לבטל שקלי המן  משום דטעם 
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דר"ל. בל"ז ה"א דדברי ר"ל ע"כ ליתנהו, משום הא דציוה 
המקום להביא שקלים, ]הוא[ כדי להביא מהן כל קרבנות 
ציבור, אבל השתא דחדש וכו', דוק ממנה דההיא טעמא 

נמי איתא וק"ל.
והנה לפ"ז קשה מה פריך על הא דרשב"ג שהקדימו 
אית  נמי  בא' באדר, הא טעמא משום שקלי המן  לשלוח 

בי', ולכך הי' צריכין לשלוח י"ד ימים קודם פורים.
ונראה דהב"י פסק )בסי' תרכ"ח(, הא דשואלין ודורשין 
מקודם, היינו בפסח דווקא, משום דהוי צורך קרבן, אבל 
בשאר רגלים שלא הי' מביאין קרבן, לא הי' שואלין ודורשין 
קרבן  משום  דע"כ  הש"ס  שפריך  זהו  א"כ  כלל.  מקודם 

הקדימו לשלוח, דזולת זה לא הי' צריך לשום הכנה כלל.
פוסקים  הרבה  }דמצינו  הב"י  דסברת  לומר  ונראה 
אקושייתם  הש"ס  דתירץ  מוכח,  מהכא  עליוט{  חלוקים 
מפני  תירץ  לא  וכו',  והבא  חדש  וכו',  אמאי  שקלים  אלא 
להן  הי'  לא  המן  שקלי  מפני  דאי  ודאי  אלא  המן,  שקלי 

להקדים בא' באדר, הואיל ואין בהן קרבן.
להקשות  יכול הש"ס  הי'  לא  בל"ז  יובן שפיר,  והשתא 
ארשב"ג, ]ד[ה"א משום שקלי המן דהוא בפורים הקדימו 
יימר,  ואין לומר הלא אין בהן קרבן, דמאן  שתי שבתות, 
ב'  בעניינו  לשאול  צריכין  קרבן  דליכא  היכא  אף  דלמא 
והבא,  חדש  דתירץ  לבתר  השתא  אבל  מקודם.  שבתות 
דמוכח היכי דליכא קרבן אין שואלין מקודם כמ"ש, פריך 

שפיר ארשב"ג ודו"ק.
יש להקשות עוד בדברי הש"ס הנ"ל, לפי מה דאי' ריש 
תענית )דף י' ע"א( ובב"מ )דף כ"ח ע"א(, דשואלין על המטר 
בז' בחשון שהיא ט"ו ימים אחר החג, כדי שיגיע האחרון 
שבישראל לנהר פרת. דירושלים הי' באמצע א"י, וממנה 
לסוף א"י מהלך ט"ו ימים. א"כ לכך היו השלוחים יוצאין 
בא' באדר, כדי שיגיעו לסוף א"י בט"ו בו, להכריז שיביאו 

ישראל שקליהן, ואז הי' רק ב' שבתות.

*

  תנן בא' באדר משמיעין על השקלים ועל הכלאים וכו' )עיין לעיל(.

כרשב"ג אואא תמווק  דלא  מתני'  דמקשה  הא 
כלאים  בשלמא  לה  דמפרש  לבתר 

וכו', משמע דבלא זה אינה קושיי'.
ונ"ל דאיתא ריש מס' מ"ק ]דף ו' ע"א[, דשולחין על 
הכלאים במועד ועל שאר צרכי רבים. ופריך מ"ש במועד, 
ומשני כדי לחוס על מעות הקדש, ובמועד דאסור לעשות 

מלאכה השלוחין נשכרין בזול, משא"כ בימי המעשה.
מעתה קשה לי, דלמא לעולם מתני' כרשב"ג נמי אתי', 
ובלא"ה  הואיל  בו,  בט"ו  ולא  באדר  בא'  דמשמיעין  והא 
יצאו בא' באדר על הכלאים, הודיעו אגב אמצות שקלים, 
כדי שלא ילכו עוד בט"ו שוב שנית, וחסים היו על ההקדש.
ונראה דע"כ כל עיקר יציאתן על השקלים הוי, וכלאים 
אגב גררא נסבי, דהתו' מקשים דקאמר בשלמא כלאים זמן 

זריעה היא וכו', הא זמן זריעה במרחשון ברביעה ראשונה 
וכבר  וכו'.  זריעה  סוף  אלא  דווקא  לאו  ותרצו  שניי'.  או 
דקדקתי למה נטרו רבנן להזהיר עד ר"ח אדר, טפי הוי 
להו להודיע ע"י השלוחים ולהזהיר למנוע העם מלזרוע כל 
עיקר זריעה. אלא דהוי צריכין למימר דחסים היו על מעות 
הקדש, ונטרי עד כען בא' באדר שאז בלא"ה צריכין לבא 

על השקלים, וא"כ ע"כ שקלים עיקרית.
זריעה  זמן  כלאים  בשלמא  הש"ס,  שפריך  זו  והשתא 
היא, וקשי' קושי' התו' דהלא זמן זריעה כבר היתה, ולמה 
נטרי עד הכא, וצריכים למימר לחוס על ההקדש, ולהודיע 
האיסור בשעת שצריכין לילך על השקלים, והשתא שקלים 

עיקר, לכן פריך שפיר לימא מתני' דלא כרשב"ג ודו"ק.

*
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תוע אדט ףדב

מזקינו הגאון מהר"ש ]מוהר"ר אהרן שמעון[ שפירא[כב] ]חו"ז של הגרד"א[.

[אב] אודותיו עי' ישורון ל"ה עמ' תשכ"א.

למה שואלין ודורשין דוקא ל' יום קודם טףם נאתן 
סוף  דאי'  יותר.  ולא  פחות  לא  לפסח 
מס' נדה ]דף ע"ג ע"א[ כל השונה הלכות בכל יום מובטח 
לו שהוא בן עולם הבא. והנה מיעוט רבים שנים, היינו שתי 

הלכות בכל יום.

שז[,  ]רמז  משפטים  אלה  פ'  סוף  אי'  בילקוט  ]והנה[ 
אמר ר' יוחנן בשם ר' שמעון בן יוחאי, ג' פרשיות כתב לנו 
משה בתורה, כל אחת ואחת יש בה מס' ס' מצות, ואלו הן 
פרשת פסחים וכו' עכ"ל. נמצא צריכין ל' יום קודם לפסח, 

שתי מצות או הלכות לכל יום.

*

וע תג ףדב

  מתני' בפסח קורין וכו' ומונה כל פרשיות המועדים בתעניות ברכות וקללות פרש"י: דאם בחקותי, להודיע שעל 
עסקי החטא באה פורענות. אין מפסיקין בקללות אלא אחד קורא את כולן. בשני ובחמישי בשבת במנחה קורין 
כסדרן, ואין עולים להם מן החשבון ]פרש"י:[ כשיגיע יום שבת יחזרו מה שקראו בשבת במנחה ובשני ובחמישי 

עכ"ל.

דין אואא תמווק טתבא,  הקדים  למה 
נהוג  שאינו  תעניות 
פי"ג  תפלה  ]הל'  הרמב"ם  לדעת  בפרט  כלל,  ותדיר 
הצרות,  על  דגוזרין  אחרונות  תעניות  אז'  דקאי  הי"ח[ 
ובג' ראשונים ותעניות דעלמא קורין ויחל, דאין מצוי כלל. 
וקריאת התורה בב' וה' ושבת מנחה תדירין, וא"כ ה"ל 

לאקדומי ולאתנויי אלו ברישא.
ל"א ע"ב[: מנא הני  ]דף  נ"ל, דאי' שם בגמ'  וליישב 
גמדא  בר  חייא  רב  אמר  בקללות[,  מפסיקין  ]דאין  מילי 
אמר רבי אסי, דאמר קרא מוסר ה' בני אל תמאס, ריש 
לפי שאין אומרים ברכה על הפורענות. אלא  לקיש אמר 
היכי עביד, תנא כשהוא מתחיל מתחיל בפסוק שלפניהם, 

וכשהוא מסיים מסיים בפסוק שלאחריהן עכ"ל.
ויתיישב נמי הקושיא שהקשו בזה בעל תוי"ט וט"ז )סי' 
הקורא  התלמוד  בזמן  דהלא  המפורסמ',  ]סק"ה[(  תכ"ח 

לאחרי',  מברך  והאחרון  לפני'  מברך  ראשון  בתורה 
שיברך  דנהיגין  הוא  ואנן  כלל,  מברכי'  אינם  והאמצעיי' 
וא"כ קשה טובא  והיוצאים.  גזירה הנכנסים  כ"א, משום 
לטעמי' דר"ל דאמר דאין מברכין על הפורענות, דהלא 
איתנהו  ולאחריהם  ולפניהם  ברוכי,  בעי  לא  האמצעי 

פרשיות טובא.
בז'  היינו  דתענית  ניחא,  דלהרמב"ם  התי"ט,  ותירץ 
אשבת  קאי  לא  דמשנתינו  אין מפסיקין  וההיא  אחרונות, 
אלא אתענית, דאז אינו קורין אלא ג', ואם האחרון מפסיק 
באמצע התוכחה, ודאי צריך לברך, והיינו על החותם, דאילו 
הפותח הוא קורא בברכות, לכך קאמר דאין להפסיק אלא 

לסיומא כולה.
ולענ"ד ליישב באופן אחר, דאי' שם ]דף ל"א ע"ב[ תנו 
רבנן מקום שמפסיקין בשבת שחרית, שם קורין במנחה, 
במנחה שם קורין בשני, בשני שם קורין בחמישי, בחמישי 
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שם קורין לשבת הבאה, דברי רבי מאיר. רבי יהודה אומר 
מקום שמפסיקין בשבת שחרית, שם קורין במנחה, ובשני, 

ובחמישי, ולשבת הבאה. ופסקו הלכה שם כר"י.
דאין  לומר  דנוכל  כלל,  ל"ק  דר"מ  אליבא  מעתה 
מפסיקין דמתני' אשבת קאי, ושפיר איכא לאשכוחי דקאי 
בשבת  בהר  פ'  קראו  אם  משל,  וע"ד  פרשה,  באמצע 
]בשחרית[, ולמנחה ]התחילו[ פ' בחוקותי י' פסוקים[כג], 
יכלה באמצע התוכחה.  ודאי  וה'  וממקום שפוסקים בב' 
ובשבת שלאחריה בהכרח צריך לפתוח במקום הזה ולברך 
שלאחרי'  דבשבת  לר"י  אבל  לפניה.  מברך  הפותח  כדין 
שלפניה,  בשבת  הסדר'  שפסק  ממקום  לעולם  מתחילין 
צריכין אנו לתירץ התי"ט. ו]הנה[ מתני' אזלה לשיטת ר"י 

כמפורש התם.
)סי'  בטא"ח  הובא  גאון  שלום  שר  כרב  נהיגין  ואנן 
שבעולם  תענית  דבכל  )סי' תקע"ה({,  בב"י  תקס"ו( }עיין 

קורין ויחל דלא כמתני'.
ברכה  קורין  דבתענית  מתני'  דפסקה  לאו  אי  והנה 

[אג] למעשה צריכים לקרוא י"א פסוקים, דאחר י' פסוקים ישנו רק פסוק אחד לסיום פרשה. וא"כ ביום שני יתחילו 
בתחלת פרשת התוכחה. וא"כ הי' יכול לומר דאף מקום שמתחילין בשני הוא בתוכחה.

[או] ז"ל הקרבן אהרן: שהוא עליו השלום היה מנבא באספקלריאה המאירה ובכה אמר ולזה לא היה ממשל משלים 
אלא הדברים בעצמם אשר היה שומע היה אומר.

ולפסוק כר"י,  ויחל, תו א"א למתני' לסתום  וקללה אלא 
דמבקום שמפסיקין בשבת שחרית שם קורין בשבת הבאה, 
דא"כ תקשי קושי' התי"ט איך קאמר אין מפסיקין בקללה, 
ואליבא דר"ל דאין לברך על הפורענות ליתא לתירץ התי"ט 
דקאי אתענית, דהלא קורין בהן ויחל. והשתא ע"כ לא אזיל 
אלא אליבא דר"מ, דסובר מקום שמפסיקין בשבת שחרית 

שם קורין במנחה ובב' וה'.
ברכה  קורא  בתענית  במתני',  המשך  היא  זו  והשתא 
וקללה והיינו תוכחה ולא ויחל, והשתא מפסיקין בקללות 
נמי אקריאתה של תעניות, הלכך במקום שמפסיקים בשבת 
קורין בב' וה'. ולכך הקדים ושנה ברישא דין תענית של ז' 
אחרונות אף דאינן מצוין, ואח"כ ב' וה' ומנחה. ואי לאו 
דקורין  ה"א  וקללה,  ברכה  קורין  דבתעניות  פסק  דכבר 
בהן ויחל, ותו א"א למפסק כר"י בב' וה' אלא כר"מ, אבל 
לבתר דאנח לן ההיא פסקא בתעניות, שפיר יכול לפסוק 

כר"י וק"ל.

*

תוע תדב ףדא

תפסח
בספרא פ' אמור   וידבר משה את מועדי ה' אל בני ישראל, משה תיקן להן לישראל להיות שואלין ודורשין ה' פסח 

בפסח עצרת בעצרת וכו', בלשון שהיה שומע מפי הגבורה בו בלשון הוא מדבר להן לישראל, וכן כל הפרשיות 
וכו'.

פי' הקרבן אהרן,   כי משה הי' מתנבא בלשון כה עכ"ל[כד].

הדביקות זה בזה.אואא תלמתה טתבא 
שינה  לא  אי  ועוד 
לא  בפ' המועדים  גם  כולה, מסתמא  בכל התורה  הלשון 

שינה.

ו' ע"א[  ]דף  דאי' בפסחים  ונ"ל דהר"ן מקשה אהא 
שואלין וכו' ל' יום קודם פסח, ובסוף מגילה אי' משה תקן 
להן להיות שואלין וכו' בפסח, משמע בפסח עצמו. ותירץ 
בפסח צריך החכם לדרוש בעניינו של יום, ול' יום מקודם 
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תלמיד השואל הלכה בה' פסח הוי שואל כענין.
ומקשה עלה הב"ח ]או"ח ריש סי' תכ"ט[, דלא מצינו 
דהכי  לו  ניחא  אלא  עצמו.  בפסח  לדרוש  מקום  בשום 
פירושו, הל' פסח בפסח, היינו מקודם ל' יום, ולאו דווקא 
בפסח גופא, וכמו ]דאמרו בר"ה דף ט"ז ע"ב[ חייב אדם 

לטהר עצמו ברגל, היינו ערב הרגל.
ונ"ל אף דתירוצם ניחא בש"ס דילן, מ"מ בסיפרי מצינו 
דהכי  דווקא.  עצמו  בפסח  דס"ל  החולקת,  דיעה  ע"כ 
תתקב[  רמז  ראה  ]פ'  בהעלותך(  )פ'  ילקוט  במדרש  אי' 
למה  במועדו  הפסח  את  ישראל  בני  ויעשו  סיפרי,  בשם 
נאמר, אלא מלמד אף שהזהירן על המועדים חזר ושנאה 
כל  וכן  שכ'  בחומש  בפרש"י  }ועיין  מעשה,  בשעת  להן 
המועדים כולן{. דבר אחר משה תקן להן להיות שואלין 
ה' פסח בפסח. הרי ע"כ דההיא ד"א ס"ל בפסח עצמו 

דורשין ולא מקודם, דאלת"ה היינו דיעה קמייתא.

והנה אף שברייתא זו חלוקה על האי תנא, וס"ל דבפסח 
עצמו דורשין, מ"מ הוכחת הש"ס להיכן אזלה, שהרי משה 

עומד בפסח ראשון ומזהיר על השני, כדאי' ריש פסחים.
על  הלא  שם,  מקשין  דהתוס'  קושיי',  מזה  דלית  ונ"ל 
תעשו  אל  הל"ל  א"כ  ותירצו  להן,  לומר  הוזקק  שאילתן 
דלעולם  דספרא,  כההיא  סובר  אי  אמנם  לא.  ותו  פסח, 
ניחא.  להן,  שינה  ולא  בלשון של הקב"ה  הי' מדבר  משה 
ולדידי' איכא למימר כקושי' התו', ]ד[על שאילתן הוזקק 

לומר להן.
בפסח,  פסח  הל'  וכו'  להן  תיקן  משה  ניחא,  והשתא 
וק' הוכחת הש"ס שהרי משה עומד  היינו בפסח עצמו, 
התו'  כקושי'  לתרץ  בעינן  ודאי  אלא  וכו',  ראשון  בפסח 
לא,  ותו  פסח,  תעשו  אל  הל"ל  וק'  וכו',  שאילתן  שע"י 
לשנות,  יכול  הי'  לא  וא"כ  וכו'  שומע  שהי'  בלשון  ותירץ 

ושפיר מוכח דבפסח עצמו דורשין דווקא, וק"ל היטב.

*

בילקוט, ויקהל משה,   רבותינו בעלי אגדה אומרים, מתחלת התורה ועד סופה אין בה פרשה שנאמר בראשה 

ויקהל אלא זאת בלבד, אמר הקדוש ברוך הוא עשה לך קהלות גדולות ודרוש לפניהם ברבים הלכות שבת, כדי 
שילמדו ממך דורות הבאים להקהיל קהלות בכל שבת ושבת, ולכנוס בבתי מדרשות ללמד ולהורות לישראל דברי 
תורה איסור והיתר, כדי שיהא שמי הגדול מתקלס בין בני, מכאן אמרו משה תקן להם לישראל שיהיו דורשין 

בענינו של יום הלכות פסח וכו' עכ"ל.

דורשים וש תוקוק  שיהיו  'ומכאן'  דקאמר 
הלכות וכו', משמע דאי לאו דדורשי' 

בכל שבת, לא הי' דורשין ברגל.
ועוד דבש"ס דילן הוציאו כן מקרא דוידבר משה וכו'.

שיהי'  אמרים  אגדה  בעלי  דווקא  למה  קשה,  וביותר 
דורשי' בכל שבת הלכות איסור והיתר, ולא בדבר אגדה.

אי' סוף מגילה, וידבר משה, תנו רבנן משה תיקן להם 
כן  דהוציאו  פירש"י  וכו',  ודורשין  שואלין  שיהו  לישראל 
מקרא, מ"ש פרשות המועדות מכל התורה כולה, דודאי 

כל התורה דבר משה לכל ישראל אלא לדרוש וכו'.
יש לדקדק מנ"ל הכי, דהרמב"ן בפ' בא בפ' משכו וקחו 
ישראל  לכל  אומר  משה  הי'  זו  דפ'  מכילתא,  בשם  הביא 
דההיא  פירושו  דלמא  וא"כ  לזקנים,  תחלה  שיאמר  מבלי 
קרא וידבר משה דפ' המועדות הי' אומר לכל ישראל ולא 

לזקנים תחלה. ]ולעולם לא ילפינן מזה דתיקן שיהי' שואלין 
ודורשין[.

וידבר  ע"א(,  קכ"א  )דף  בב"ב  דאי'  הכי,  דל"ל  ונראה 
משה את מועדי ה' אל בני ישראל, ר' יוסי הגלילי מועדי 
דהא  נמצא  עמהן.  נאמרה  לא  בראשית  שבת  נאמרו  ה' 
דכתיב מועדי ה' לא הי' שבת בכלל, והשתא ]אי לא אמרינן 
שואלין[ א"א לומר ]דלא קאי אשבת[, דא"כ מ"ש דשבת 
בראשית לא ציוה לכל ישראל ממועדים דאיתמעט ממועדי 
ניחא, דבשבת א"א  יום  ל'  וכו'. בשלמא אי קאי אשואלין 

למידרש כל כך ימים מקודם.
אבל  מקודם,  יום  ל'  היינו  דורשין  למ"ד  תינח  אמנם 
למ"ד דדורשין היינו ברגל גופי' ולא מקודם, ואפ"ה שבת 
קשה  אכתי  ברגל,  כמו  בה  למדרש  דאיכא  אף  אתמעיטו 
דלמא פירושו דוידבר היינו אמירה לכל ישראל תיכף ]ולא 
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לזקנים תחלה[, וכ"ת א"כ למה נתמעט שבת ומ"ש, הלא 
אף אי קאי אדורשין נמי אמעיט שבת, אף דאפשר למדרש 
בעניינו של יום כמו רגלים. אמנם אי יש לנו סמך בלא"ה 

דצריכי' לדרוש בכל שבת א"ש.
והשתא זו היא דברי המדרש, בכל התורה לא מצינו וכו', 
אלא אתי לדרוש בכל שבת, והשתא מכאן שיהי' דורשין ה' 
רגל וכו', היינו ברגל עצמו. ]ד[בל"ז לא הוי מוכח, דהוי ק' 
מנ"ל, אי משום דרָשת הש"ס מוידבר משה וכו', דלמא 
למה  לך  קשי'  ואי  ישראל,  לכל  המועדים  פ'  שאמר  קאי 
ממעיט שבת מ"ש ממועדים, הלא אף לענין דורשין נמי 
אתמעיט. אבל השתא דמוכח מויקהל דדורשים בכל שבת, 

א"כ שבת לא נתמעט, מוכח שפיר דדורשים ברגל וק"ל.
ויתבאר נמי למה דווקא רבותינו בעל אגדה, דאי' במס' 
יומי לא  )פט"ז ]ה"ח[(, אמר ר' יהושע בן לוי מן  סופרים 
משום  המפרשים  }פירשו  דאגדתא,  ספר'  בגו  אסתכלת 
דהיא מושכת הלב מן הלכה, ועיקר תורה היא הלכות{. 
למשנה  וכו' חד למקרא  בפנים  פנים  כתיב  והלא  התיבון 

להלכה ולאגדה עכ"ל.

לחוש  יש  הלא  אגדה,  ללמוד  דמתיר  למאן  לדקדק  יש 
שלא ימשוך לבו לגמרי מן ההלכות איסור והיתר. וההיא 
קט"ו  ]דף  פרק  ריש  כתבי  כל  דפ'  במתני'  מצינו  חששא 
ע"א[, אין קורין בהן היינו כתובים. פירש"י וכן הוא בש"ס 
הלב,  דמושכ'  משום  בשבת  כתובים  ללמוד  דאסור  לקמן 
ושמא לא יבא הוא לב"ה לשמוע הדרשה שדורש הל' איסור 

והיתר.
ואפשר לומר, הואיל ונתקן שיהיו דורשין בשבת, ואסרו 
חז"ל ללמוד אגדות בשבת, שפיר מותר ללמדן בחול, ואי 
הלא  וכל,  מכל  ההלכות  מן  ויתבטל  ימשוך  שמא  משום 

בשבת אסור לעיין בדברי אגדה.
בכל  תיקנו  אגדה  בעלי  רבותינו  דברי  הן  הן  והשתא 
שבת שיהיו דורשי' הל' איסור והיתר, ודווקא עפ"י שיטתן 
זו כדי שלא  שסברו מותר ללמוד באגדות הוצרכו לתקנה 
ימות  לבו לגמרי, אבל לבעלי הלכה הסוברים דכל  ימשוך 
צריכין  אין אנו  לעיין בספרי דאגדתא,  נמי אסור  השבוע 

לההיא תקנתא וק"ל.

*

יום באדח ) ל'  דשואלין  הא  הב"י  פסק  תכ"ט(  סי' 

מועדים.  בשאר  ולא  דווקא  בפסח  היינו 
כל  ישנה  מסוכה  ע"א(,  ט'  )דף  בסוכה  מהרש"א  והקה 
פוסלין  שמאי  ]בית  פרש"י:  החג.  קודם  יום  ל'  שעשאה 
שלשים  תוך  ואילו  נעשית[,  סתם  וזו  לשמה,  סוכה  דבעו 
לחג הוה, כיון דשואלין בהלכות החג קודם לחג שלשים יום, 
סתם העושה לשם חג הוא עושה. וב"ה לא נחלקו בהכי, 
הרי דבכל רגלים בעינן לדרוש ולשאול ל' יום, והניח בלא 

פירוקא, וכן הובא במ"א.
ליישב זה אקדים לתרץ קשויי' היותר עצומה לכאורה, 
דהב"י כתב דעיקר תקנה של שואלין ודורשין משום תקנת 
קרבן, לבקרה ולידע איזה מום כשר או פסול, וכדאי' ריש 
ימים  ג'  דבעינן  הא  הש"ס  דמתמה  ע"ב[,  ה'  ]דף  ע"ז 
לפני אידיהן ולא סגי ביום א', כדק"ל בד' פרקים בשנה 
לשחוט  להודיע אמה מכרתי  צריך  לחבירו  בהמה  המוכר 
יום א'. ומשני קרבן שאני. ופריך א"ה תלתין  ואינו אלא 

יומין נבעי, דתני' שואלין ודורשין ל' יום קודם פסח. ומשני 
אנן דבדוקין שבעין פוסל בעינן כולי האי ע"כ. וא"כ למה 
יותר  טובא  קרבנות  נמי  בהן  דאיכא  רגלים  שאר  יוגרע 
המגיע  גדולה  מחבורה  נקח  א'  דפסח  מפסחים,  ויותר 
כזית לכל א' יוצאין בזה, ועולות ראי' וחגיגה ושלמי שמחה 
ויותר יש לחוש בהן לתקנת  כל יחיד ויחיד מחויב להביא, 

קרבן.
ונראה דהר"ן ]מגילה דף ב' ע"ב מדפי הרי"ף[ מקשה 
הא דאיתא שואלין ל' יום לפניו, ובסוף מגילה אי' וידבר 
משה את מועדי ה' אל בני ישראל, משה תיקן להן לישראל 
בו  ועצרת, משמע  ודורשין ה' פסח בפסח  שיהיו שואלין 
ביום ולא לפניו. ותירץ דודאי בחג גופו הי' החכם לדרוש 
אפי' בלא שאלה, ול' יום מקודם אין שום חיוב לדרוש, אלא 
שני תלמידים השואלים דבר הלכה לחכם ]משיב[ לזה משום 

שואל כענין.
והנהגות  והיתר  באיסור  היא  שהדרוש  הב"י,  כתב 
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י"ט[כה].
להיות  לתקן  הוצרכו  בפסח  דבשלמא  ניחא,  והשתא 
שואלין בעניני י"ט ל' יום לפניו, משום דכשמקריבין הפסח 
בי"ד עדיין לא שמעו דרשת החכם, וא"כ אם יפול איזה 
ודאי  החכם,  אל  וצריכים  קרבן  בענייני  ספק  או  הוראה 
לא דָי בתקנת משה, והוצרכו החכמים לתקן שיהי' שואל 
כענין. אבל בשאר רגלים דכל קרבנותיהן קרבין או בי"ט או 
בחה"מ דיש להן תשלומין כל ז', וברגל גופו החכם דורש 
דיני קרבן ומומין, גם אם יהי' לא' איזה ספק יוכל לשאול 
לחכם, ולא צריכי לההיא תקנה להיות שואלין ל' יום לפניו. 
משא"כ בפסח דהחכם אינו דורש לפניו, ודאי בעינן לתקן 

ולחוש לתקנת השואלים. ובזה ניחא ומתורצי קושייתי.
]ד[אי'  מהרש"א,  של  הראשון  קושיי'  אל  אבא  ובזה 

[אה] ז"ל הב"י )בסי' תכ"ט(: ועוד יש לומר דדיני פסח על כל פנים צריך להודיעם לעם קודם לפסח שלשים יום כדי שיהיה 
להם שהות רב להתעסק בטחינת החיטים ואפיית מצה והגעלת כלים וביעור חמץ דאילו בפסח לית להו תקנתא אי לא 
עבדו להו כהלכתייהו מקמי הכי וכו'. אמנם יל"ע דזהו לפי ועוי"ל זה, והא דרצה לתרץ כאן הוא ד' הב"י בועוי"ל אחרת 
דדורש בעניני הקרבן. וגם אין לומר דכוונתו דלדעת הר"ן דורשין בהנהגות יו"ט, דהלא הב"י הביא זה בועוי"ל לאחר 

שהביא תירוץ הר"ן. עכ"פ הקדמה זו אינה צריכה להמשך הדרוש ממילא.
[את] דהלא דברי רש"י במס' סוכה קאי על שיטת בית שמאי.

במתני' דביצה ]פ"ב מ"ד[ וחגיגה ]דף ז' ע"ב. ומגילה דף 
ה' ע"א[, ב"ש אומרים מביאים שלמי שמחה וחגיגה בי"ט, 

וסומכין עליהן מעי"ט. וב"ה אומרים סומכין בי"ט.
מעתה לב"ש הדרא הקושי' לדוכתה, הואיל והסמיכה 
לגבוה,  הקרבן  וקידש  שם  קרא  כבר  ואז  בעי"ט,  נעשית 
ודאי צריכין נמי לחוש לתקנת השואל למהוי שואל כענין, 
והחכם יסביר אליו פנים, כי מה יועיל מה שידרוש בי"ט 
פסול  הקרבן  יהי'  פסול,  זה  שמום  יתוודע  ואם  עצמו, 
ונדחה, דמאתמול נתקדש. אבל לב"ה דסומכין בי"ט, ואז 
החכם יושב ודורש איזה יוכשר ואיזה יופסל, אז די בדרשת 
החכם, ותו לא הוי צריך לפניו כלום וק"ל, ]ו[מעתה עולה 

פסקא דב"י כהוגן[כו].

*





עמ"ס מגילה

זה השער לה׳

חכם לב

ר' יחיאל מיכל בער-אופנהיים זצ"ל

מהמאור הגדול, הגאון המופלג, 
כל דבריו מחוורין כשלג, כרב פוסק וכשמואל דולג, 

האלוף התורני הרבני המופלא,

אב"ד דק"ק אופנבאך, פרידבורג והגלילות.
חתנא דבי נשיאה של הגאון המפורסם ר' דוד אופנהיים זצ"ל

אב"ד ניקלשבורג ופראג ונשיא ארה"ק

ח"א בדרך דרוש
ח"ב על גפ"ת

כת"י הדרוש נמצא בספרייה הלאומית בירושלים
כת"י על הגפ"ת נמצא בספרייה אקספארד בבאדליען ענגלאנד

י"ל לראשונה מכת"י
ע"י מתנדבים שלקחו על עצמם להעתיק ולבאר להגיה להעיר ולהאיר.

מכון צמח דוד
שנת תשפ"ב לפ"ק

מהדורה ראשונה בלתי מוגה כ"צ. בגירסת פי. די. אף.

* * *





הפרת מגילה סרפ לתתותלותחכם לב

לתתותלות

אודותיו
הגאון רבי יחיאל מיכל בער-אופנהיים[א] חתנא דבי נשיאה של הגרד"א, הי' בנו של ר' אהרן פער שהי' 
שתדלן גדול ונכבד בעמיו. כאשר בא לפפד"מ המלך הרומי שנמשח אח"כ לקיסר בשם יוסף הראשון 
עם המלכה וכל הפמליא שלו ניתן לר' אהרן פער הכבוד לברך אותם. ע"י השתדלותו בשנת ת"ס ביטל 
הנסיך של בירעוט את גזירת הגירוש נגד היהודים. לאות טובה ותודה על השתדלויותיו הרבות אצל 
הנסיך בבירוט כבדו אותו קהלת פפד"מ ב'מי שבירך' מיוחד לו לשמו בכל שבת ושבת[ב]. ר' אהרן הי' 
חתנו של ר' מאניס מדרמשטט אשר בנה את הקלויז וביהכ"נ בפפד"מ. ועי' רבני פרנקפורט )עמ' 211 ועוד 
בעמ' 213(: אלה הם הקצינים יורשי מאניס הנ"ל ה"ה לוקחי בנותיו ... השר הגדול בישראל טפסר ונגיד 

פ"ו ושתדלן כ"ש כהר"ר אהרן אופנהיים שי'...

רבינו הגרי"מ הי' קרוב משפחה ]שלישי בשלישי – צווייטער קאזין[ עם חותנו הגרד"א, כי הג"ר דוד 
הי' בנו של הג"ר אברהם, בן הג"ר שמעון וואלף, בן הג"ר יוסף יהודה המכונה ליב. והג"ר אהרן פער-

אופנהיים הי' בנו של הג"ר יששכר בער, בן הג"ר יוסף יהודה ליב הנ"ל[ג].

להגרי"מ הי' אח ושמו נפתלי הירץ שחיבר ספר חידושי מס' שבת והלכות חנוכה נדפס פפד"מ שנת 
תס"ט. ואינו תח"י.

ביום ו' אלול שנת תס"א נשא הגרי"מ את בת הגרד"א 'בלימלה'[ד]. קונטרס שי"ל על חתונתו להחזיר 
מנהג הישן 'בריילפט', נדפס בשו"ת נשאל דוד נספחים. וז"ל שם: החתן הבחור החשוב כארזים יניק 

וחכים ה"ה כהר"ר מיכל...

[א] אודות השם: בער-פער-אופנהיים; משתמע לי שהשם 'פער' הוא תחליף להשם 'בער'. והראשון שנקרא בשם זה 
ורוזנים באור ישראל חו' מ"ט עמ' קפ"ט, מפנקס הזכרת  ]עי' בשרים  הוא הג"ר יששכר בער אבי אביו הג"ר אהרן. 
נשמות אודות הג"ר יששכר בער וז"ל: נפטר כ"ו טבת תנ"ה ונקרא הישיש והזקן כמר פער אופנהיים ז"ל[. ובמקורות 
מצינו לפעמים השם 'פער' ולפעמים השם 'בער'. בהקונטרס שי"ל על חתונתו של רבינו נכתב 'פער'. בבכת"י שלל דוד 
כותב עליו 'הכותב' פער. חתימתו בספר יד כל בו: ונאם יחיאל מיכל פער חונה ק"ק פרידבורג והגלילות יצ"ו. בתולדות 
הגאון ר' דוד )עמ' 83 מיכל 'בער' בן אהרן 'בער'(, וכמו"כ להלן מ'ייווא בלעטער'. אך בכת"י שו"ת כותב עליו הגרד"א רק השם 
אופנהיים. יוצאי חלציו קראו את עצמם רק בשם אופנהיים או אפפענהיימער. וע"ע בציוני מצבות ]מס' 56 ו54[ שבתוך 

ספר 'בקור חולים מעבר יבק וספר החיים' )עמ' 335(. ובספר תולדות אנשי השם )עמוד 9(.
[ב] ז"ל: מי שברך אבותינו ... הוא יברך את אדונינו האלוף המרומם הראש והקצין הטפסיר פרנס ומנהיג ושתדלן הגדול 

החבר רבי
נייבורג  פפלץ  מדינותינו  מחדש  ויסד  בפרץ  שעמד  בעבור  ואת...  אותו  פרנקפורט  מק"ק  אופנהיים  יששכר  בן  אהרן 

והשתדל לנו קיומם...
[ג] עי' קובץ אור ישראל )חוברת מ"ח, מ"ט, ס"ה( מאמר שרים ורוזנים.

[ו] נקראת ע"ש אמו של הגר"ד, שהיתה בתו של הג"ר דוד וואל. ]מתוך כתבי ויתילדו[: הג"ר דוד וואל הנ"ל פו"מ 
פראנקפורט, י"ג תשרי תכ"א )זוגתו שרה י"ח אדר ב' תכ"ז(, בן הג"ר מרדכי )זוגתו טוילצכין י"ב טבת שצ"ה(. ]תמצא כאן השמות של 

בנותיו של הגרד"א: שרה )אשת הג"ר חיים יונה תאומים, נכד הקיקיון דיונה( טאלצה )אשת ר' יששכר בער קלעף לבית גומפרץ([.
זצוק"ל מהחברייא  אויערבאך  לייבוש  ארי'  ר'  היתה אחותו של הג"ר מרדכי מרדוש אביו של הרה"ק  מרת בלימלה 
קדישא של הבעש"ט הקדוש. חתנו של הג"ר מרדכי מרדוש הנ"ל הי' הג"ר צבי הירש מרגליות, אביהם של הגאונים 
הג"ר משה אברהם אבוש בעל צילותא דאברהם, והג"ר מאיר בעל מאיר נתיבים, והג"ר יצחק דוב בער אב"ד יאזלוויץ.
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רבנותו ומצודתו פרוסה
בשנת תס"ז נתקבל לאב"ד הראשון בק"ק אופנבך הסמוכה לפראנקפורט, ובשנת תס"ח נתקבל לק"ק 
פרידבורג ושימש שם מ"ב שנים. בפרידבערג מילא מקום ר' בנימין וואלף בעהמח"ס נחלת בנימין, 

אשר הי' רבו של חמיו.

גם כשנתכהן לקהלת פרידבורג, עדיין הי' מצודתו פרוסה על קהלת אופנבאך וגלילותיה )המרחק בערך 
שלשים ק"מ(.

)ב' מספר 22( שהי' גם אב"ד קהלת רונקל ]משנת תצ"ג[ וחידש שם את פנקס הקהלה  ב'מן הגנזים' 
נכלל בתוך הגלילות פרידבורג  ונראה דהוא  58 ק"מ מפרידבורג,  רונקל הוא לערך  ותהתקין תקנות. 

ששימש רבינו עליהם.

ועי' ב'ייווא בלעטער' )נמצא בהיברו בוקס, כרך 6 עמ' 84-116( שמתרגם לאידיש פנקס קהלת רונקל, ואצטט 
משם:

די שררה האט איינגעשטימט צו דערלאזן 'אויסלענדישע' רבנים )פריער מיכל בער אפנהיים פון פרידבורג 
הק']טן[  זיך:  חתמעט  )ער  געווארן  דערמאנט  שוין  איז  וואס  אפנהיים  בער  מיכל  אנדערע(...  דערנאך  און 

פריער  זיינען  זיין פארזיץ  אונטער   .1748 ביז   1733 פון  רב  געווען  איז  ורידבורג(,  מיכל החונה בק"ק 

איינגעשטעלט געווארן די ערשטע 18 פונקטן... מיכל איז געווען א זון פון דעם פראנקפורטער 
פינאנסיסט אהרן אפנהיים )Aron Per, Beer(, 1701 האט מיכל חתונה געהאט מיט דער טאכטער 
חתונה  פונעם  באשרייבונג  א  און  בלימעלע,  אפענהיימער  דוד  רב  פראגער  בארימטן  דעם  פון 
געשאפענע  ניי  דאס  באקומען  ער  האט   1706-1707 ארום  דרוק.  אין  ארויס  איז  צערעמאניאל 
רבנות אין אפנבאך. 1708 האט ער איבערגענומען דאס רבנות אין דער שכנישער אלטער קהילה 
פרידבערג )Friedberg(, אויך און ער איז דארטן געבליבן ביז זיין טויט דעם 7טן פעברואר 1750. 
]ועיי"ש בהערה 5 שציין למאמר בדויטש אודות יחוסו ואודות בניו[. ובהמשך שם אודות מחאה 

מקהילת פרידבורג עם קהלת רונקל כשלקחו אב"ד חדש...

עוד שם:

נכתב ביום שנכפל בו כי טוב ח"י שבט דהאי הפנקס 'פתוחה' ]בהג"ה דהוא מסתמא שנת תצ"ג[ 
והיד כותבת לפ"ק. ישמח הכותב ויגיל הקורא במה ]ש[זכינו להחזיר עטרה ליושנה ולחסות תחת 
צל כנפי רבנות ... מהימנא בי' שליחא דרחמנא ושליחא דדן דצבורא כל בני המדינה ובהסכמתם 
ס'ווייזט  ווי   :4 מספר  ובהג"ה  נר"ו.  האב"ד  אדמ"ו  הי'  וכאן  נמצא  כאן  לידן  דאתא  והואיל 
ר' מיכל  די רונקלער בעלי בתים דענסטמאל אויפגענומען דעם פרידבורגער אב"ד  אויס האבן 

אנפהיימען פאר א רב.

כאשר יאספו כל העדרים בני מדינותינו זאת כל שלשה שנים לחדש ערכותיהם אזי יושב בראש 
אדונינו מורינו ורבינן האב"ד דק"ק ... ועיי"ש בהג"ה 10.

חתימות רבינו על התקנות שם:

י"ב  גזרו בו ביום שנתחדש המלוכה שלא תתבדה ותאחז כחצות  ורבו ושמונה עשר דבר  נמנו 
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תצ"ג לחודש כסליו תצ"ד לפ"ק. כ"ד הק' מיכל החונה בק"ק ורידבורג והגליל... ולראי' חתמנו 
ח"י כסליו תצ"ז לפ"ק הק' מיכל החונה פ"]ק[ ורידבורג והגליל... בזמן דאביבא מטיא לחדש 
דבר  עשר  שמונה  על  דא  לשעתא  ופי  לאוס  באנפנא  מילתא  דאשפרית  בהתוועדות  ערכותיהם 
שנאמרו נמנו ונגמרו זה תלת שנין כל אשר נבאר להלאה בס"ד... וזכות הרבים יסייען לכל טוב 
לחזק ולתקפן באתי על החתום ביום ה' ח"י כסליו תצ"ז לפ"ק הק' מיכל החונה בק"ק ורידבורג 
רונקל ע"פ  ונגמר פה ק"ק  וכמה פעמים. כל הנ"ל נעשה  וכן נמצא שם חתימתו כמה  והגליל. 

שמאי' ונבררים ביום ד' כ' כסליו תק"ט לפ"ק. הק' מיכל החונה בק"ק וורידבורג.

וע"ע ב'שנה בשנה' תשכ"ח עמ' 510. אודות פנקס הנ"ל.

עי' להלן בתשובה להג"ר יודא מילר שרבינו הי' המרא דאתרא בהכפר ערינגסהויזן.

פטירתו
נפטר א' אדר ראשון תק"י, וזוגתו י"א שבט תצ"ח )מפתח השמות בשו"ת נשאל דוד ח"ג(.

עם חותנו:
שאלה שכתב לחמיו בשו"ת נשאל דוד, חו"מ סי' ו'[ת], 

ודוד בא עד הראש וראשון לכל דבר שבקדושה אבן הראשה אליו יביאון כל דבר הקשה תורת 
אמת מפורשה מאור הגולה רבהון דכולא לכל מר ינוקא ומר קשישא ה"ה אהוב' אדוני מ"ו חמי 
כבוד הגאון הגדול מופלא ומופלג המפורסם נ"י פ"ה ע"ה כ"ש מהור"ר דור אופנהיים נר"ו ר"מ 
ואב"ד דק"ק נ"ש וכל מדינות מעהררין ומציפ בק"ק פראג יע"א ומקובל לנשיא בירושלים תוב"ב.

הנה אדוני מ"ו חמי היום יצאתי והיום באתי לגני גנות ואגוד ללקוט שושנים ומיני מטעמים 
כלי  כל  ולו  הגבורים  שלטי  דוד  מגן  נושא  ביה  תלויין  דיינין  דכל  ישראל  כל  דבית  מרא  והוא 
מלחמה של תורה להורות דבר אמת ומשפט וילמדנו רבינו רבן של כל בני הגולה מקור ישראל 

להשיב לכבוד השואל...

בכן באתי לאמו"ו הגאון להציע לפניו כדין שעלה לפני הדום רגלו מה שהעליתי בהשקפה 
ראשונה ע"פ תורתינו...

בכן באתי לבקש מרום מעלתו אמו"ח לכבדני נגד זקני עמנו כי קטן אנכי וללמוד אני צריך 
להורות גושנה דבריו דברי אלקים חיים לפני אמו"ח אם יפה דנתי אם לא ח"ו כדי שאשיב לשואל 
כהוגן. ממני הקטן וזעירא דמן חברייא חתנו ותלמידו דמר מיכל בא"א הקצין המפורסם כהר"ר 

אהרן אופנהיים יצ"ו.

[ה] בתולדות הגאון ר' דוד אופנהיימער זצ"ל )עמ' 83( מציין שבכת"י נסמן על ראש תשובה זו: שאלה מחתני התורני ר' 
מיכאל אופנהיים מפ"פ דמיין.
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ורבינו הגרד"א השיב לו:

ומיכל יוצא לקראת דוד בלבוש המדע כמידתו של עולם ורחבה מני ים, וצולל ומסלל באדירי 
ימים ונהרות ואגמי מים טהורים, טהור לב להבין ומבין דבר מתוך דבר ואופנו ה"ה אה' ידידי 

חתני האלוף והתורני הרב הגדול כ"ש מהור"ר מיכל אופנהיים נר"ו.

נהור  כייל,  וכללי  ידיד חתני, את קולך שמעתי בקן הקולמסו אשר אתה הולך לטייל  אהובי 
נהורך וציילי נפיק ועייל, בדיני ממונות הרי נעשה שואל שאילה בבעלים, שואל באב וידעוני אדני 

השדה לשמוע דעתי...

והנה נא אה' ידידי חתני שי'...

יום א' כ"ו מנחם בציו"ן בקר"ב )תס"ב( לפ"ק. חמיך דוד הקטן אופנהיים חונה בק"ק נ"ש וכל 
מדינות מעהרין ומצ"פ בק"ק פראג יע"א.

ועי' בסוף תשובה יו"ד סי' ד' )תמוז תס"ו(:

ושלום רב לאהובי נאמני הרב המופלג החריף חתן המלך מוהר"ר מיכל נר"ו אב"ד דק"ק פרידבורג.

בכת"י שו"ת נשאל דוד )עמ' קס"ו(:

בתוך  אשר  נ"י  מיכל  יחיאל  מהר"ר  המופלא  הרבני  התורני  האלוף  חתני  בקשת  למלאות  הנה 
הבאים בשאלתו אשר שאל מאתי מק"ק פרנקפורט שלח אלי כתיב חוקי אלקי' ותורותיו ואחד 
מהמנוי' שמנו חכמים הי' לפרש לו השיטה ריש פ' מי שהי' נשוי ושיט' שני' שהטילו לכיס ושיט' 
שני שטרות היוצאי' ביום אחד, אמרתי לגלות לו טפה שוחק וטוחן היטיב הדק ומדוקדק דקדוקי' 
אניו' עושי' מלאכה במים רבים ים התלמוד ופוסקי' בתכלית קיצור נמרץ. וזה החלי בעזרת צורי 

וגואלי..

ומסיים )בעמ' קע"ב(: 

זהו הנלע"ד דיבור דבר על אופניו שני אופנים הנ"ל ודו"ק היטב ותשכח שמגיע לאמיתו של תורה 
ועיי' בתו' ובמהרש"א ובבעל שו"ת דברי ריבות סי' ק"א שני אופנים. ומרוב הטרדה קצרתתי ועוד 
יש לאל ידי כיד ד' הטובה עלי להעריך מילין .. לפי שעה קלה כמות שהיא למלאות שאלת חתני 

הרבני הנ"ל.

שם )עמ' ר"ח(:

קול קורא לשלום אהו' חתני האלוף התורני הרבני המופלא כ"ש מהר"ר יחיאל מיכל נרו יאיר 
ולא ידעך.

נענעתי לך ראש דבריך אשר הפצרת בי להטעימך צוף דבש וחלב תחת לשונך לשון נקי להנאות 
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אורו בשיטות הש"ס במס' נידה דע"ב עד סוף מס' נדה מה שאמרתי אמירה בלשון רכה רך לדרסה 
דריסת הרגל בעברי דרך ק"ק פרנקפורט. והנה אף שלא סיפוק הזמן מגודל השתרגות עמיסות 
התלאה המוטל עלי תמיד אך לאהבתך לא אחשה מלהודיעך ידיעה במקצת אפס קצהו בדבור תו' 

מס' נדה...

כך אומר אני לפום ריהטא בלי עיוני כלל באשר כי לא סיפק הזמן ועוד חזון למועד דוד הקטן 
אופנהיים חונה בק"ק ניקלשפורג ובכל מדינות מעהרין.

בכת"י שאלות ותשובות מאת דוד אופנהים עמ' 1:

מיכל באחת ועלתה לו הגורל בימין כאיתן והימן טעמו כשד המן פותח בברוך וכל העם עונין 
נר"ו  אחריו אמן ה"ה אהובי חתני האברך הרב המופלא ומופלג כ"ש מוהר"ר מיכל אופנהיים 

אב"ד ור"מ דק"ק פרידבורג יצ"ו והגלילות.

הנה ראיתי בראיי' שיש בה כדי פגיעה פגע ונגע בקצה המטה ביערת דבש וחלב תחת לשונך 
לשון זהורית מדבר כלשון עמו טעמו ונימוקו עמו לבאר כל חמירא דאיכא למידק בש"ס דמס' 
חולין )דף ט"ו ע"א( ... כבר האריך מכ"ת בזה אמרתו להעמידו על בוריו בס"ד, ועתה באתי במגילת 
ספר כתוב הדור הוא לקול קולן של סופרים ותלמידים מה שעלתה במצודתי היום ושמה תראה 
באספקלרי' המאירה שאין שום מקום להרהר ולפקפק רק הכל עולה במעלות הסולם במסילה 
ישרה כמעלות בית מרון ואגב אודיע למ"כ מה שנשתייר בקולמוס בשיטה זו להיות הכל מוכן 

לאדם גדול כמוהו וה' יאיר עינינו בתורתו...

והנה הרבה דברים יש לי לרצות בריצוי כתב יושר דברי אמת מה שיש לפלפל בשיטה זו אמנם 
ועטרוני  וכתרוני  הקיפוני  הישיבה אשר  בני  טרדת  וביחוד  ודעלמא  דשמיא  הטרדות  רוב  מפני 
בעיטור ועיטוף סופרים מוכרח אני לקצר באמרים כמעמר ודש וזורה לרוח המצויי' בים התלמוד 

וה' יורוני נפלאות מתורתו.

פי המדבר ביומא תליתאי יום שנכפל בו כי טוב ל"ג בעומר נחי"ת )תס"ח( בחסדך לפ"ק כ"ד 
חמיו דוד הקטן אופנהיים בלא"א המנוח המפורסם מוהר"ר אברהם זצלה"ה אופנהיים החונה 

בק"ק פראג יע"א.

הוזכר:
בהקדמת בנין שלמה )פפד"מ, לר' שלמה זלמן הענא, נדפס תס"ח(:

ואפריון נמטי להטפסר והנגיד הרב הגדול מהור"ר מיכל אופנהיים נר"ו אב"ד דק"ק ורידבורג 
המדינה ובק"ק אובנבאך וגלילותיה בן הקצין המפורסם הגביר והנדיב הר"ר אהרן אופנהיים יצו 
חתן אדוני מ"ו הגאון הגדול מוהר"ר דוד אופנהיים נר"ו אב"ד דק"ק פראג יע"א אשר הטיב עמי 
וגמל עלי חסדים טובים והכניס אותי בתוך ביתו וצוה לפנות לי חדר מיוחד ומקום מנוחה ולהשים 
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שם מטה ושלחן וכסא ומנורה מפתו אכלתי ומכוסו שתיתי משך זמן הדפוס המקום ישלם גמולו 
על  ימים  ויאריך  ובמצות  בתורה  עוסקים  בנים  ובני  בנים  לראות  ויזכה  שלמה  משכרתו  ותהא 

ממלכתו הוא ובניו בקרב ישראל אמן.

עם גאוני דורו:
שאלה ששלח בשנת תצ"ט להג"ר יודא ב"ר יוסף מילר אב"ד קליווא, בינגא, דייץ ומדינת קולוניא[ת], 

והתשובה אליו, נדפס בקובץ דרך המלך )ישיבה גדולה ליובאוויטש לונדון, י"א ניסן תש"פ מעמ' 69(.

בריש השאלה:

ותועלת,  לעזר  המחכים  עיני  מאיר  בגחלת,  כשלהבת  קשורה  יחד  וחכמה  תורה  וגדולה  יראה 
המאור הגדול לממשלת, סוגר ואין פותח, פותח ואין סוגר הדלת, טורא תקיפא חרבא שליפא 
נכבדות מדובר בו, חשן המשפט על לבו, ידו בכל ולו פי שנים, שבחו יש להתחיל אבל לא לסיים, 
ה"ה מה"ו הגאון המפורסם יודא יודו אחיו ידו באור"ב אוהביו כצאת השמש לטהרתה טהרת 
קודש ה' עמו הלכה כמותו נ"י ע"ה פ"ה אב"ד ור"מ כש"ת מפארי' כמוהר"ר יהודא נר"ו יאיר 
בכפר  העבר  בפורים  שנתהווה  המאורע  על  ורבינו  מורינו  יורינו  בצלצ"ח...  יבא  כי  עד  ויזרח, 

ערינגסהויזן תחת ממשלת רבנותי...

בסוף השאלה:

הכותב ואומר פה ק"ק פרידבורג היום יום ד' ב' דר"ח אדר השני תי"ו צדי"ק טי"ת לפר"ק. הקטן 
מיכל פער חונה בק"ק פרידבורג והגלילות.

וכה השיב לו:

למי כל ]אותיות 'למיכל'[ חמדת ישראל משיב כהלכה ושואל כענין ברב חכמה וברב בנין, התורני 
ניתנה לו בקנין, ה"ה מהו' הרב הגאון המופלא והמופלג, כל דבריו מחוורין כשלג, כרב פוסק 
וכשמואל דולג, נ"י ע"ה פ"ה אב"ד ור"מ כש"ת כמהור"ר מיכל נר"ו לא יבא ולא יכבה שמשו, 

נזר ה' על ראשו, יתרבה חילו ורכושו, כרצונו ואות נפשו אכי"ר.

הנה מאד נכבדתי היום לעיני זקני עמי שהארי נעשה שוא"ל ממני נייר מחוק והי' לו לדרוש 
הי'  אשר  א"א  איסור  כזו  חמורה  בהוראה  ומכ"ש  יע"א  פ"פ  ק"ק  בישראל  ואם  בעיר  סמוכין 
ולהניח הדבר על  ידי הימני  מהראוי להיותי נחבא אל הכלים דלא להכניס ראשי בזה ולמשוך 

גדולי חקרי לב שאין בי לא מינה ולא מקצתה.

אך לגודל אהבתו אשר אהבתי אותו מאהבת נעורים לעשות רצונו חפצי ואגלה לעיניו עינא 
פקיחא מה שהעלה מצודתי בשיטפא ראשונה אך לא להלכה מכ"ש למעשה וזה החלי בעזרת 

[ת] במפתח השמות בנשאל דוד שהי' מחותנו של הגרד"א והי' תלמידו של השבות יעקב. בשנת תשנ"ג י"ל ספר מכת"י 
שו"ת רבי יהודה מילר.
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צורי וגואלי.

יעברו נא דבריו דברי אלקי' חיים כבני מרון, ואשיב על ראשון ראשון על אחרון אחרון... והנה 
אחרי שהראיתי לפני כת"ר את כל חילוקי הדיעות... כבר כתבתי שמיראי הוראה אני אפי' באיסור 
קל ק"ו באיסור חומר כזה אם לא בהסכמת כת"ר... ומכת"ר הוא מרא דאתרא היושב שם שם לו 
חק ומשפט על כסא הוראה אינו מחויב לילך בעובי הקורה. הכ"ד הזקן שלא קנה חכמה, ואדם 

להבל דמה. הקטן יודא מילר מבינגא.

ישיבתו
בחכם לב דף ב' ע"א:

כדי הוית פלפלתי בחכמה בישיבתי עמד השואל ושאל שאלת חכם מה הוא אומר... ובחילוקים 
חלוקי דרבנן ותלמידיהון דיתבין ועסקין באורייתא הארכתי אר"ך טוב מה אמר אמירה נעימה 
מתוק לחיך ודו"ק... בלימוד הישיבה הארכתי... ]עוד כתב שם: עיין בחילוקים שלי שהארכתי מה 

שפלפלתי בחכמה. ויתכן שכוונתו להכת"י באופן דרוש על מס' שבת[.

חתימותיו:
הסכים על הספר יד כל בו להג"ר דוד לידא נדפס שנת תפ"ז:

ונאם יחיאל מיכל פער חונה ק"ק פרידבורג והגלילות יצ"ו. ]בקטלג קדם 22 פריט 485, שבדף 3 
חתימה בכת"י עתיק הק' יחיא' מיכל אפנהיים, וכתבו שכנראה הוא ממנו[. ובטעות כתבו עליו 
בספר תולדות הגאון ר' דוד לידא, שהוא חתן הג' מו"ה ברוך ראפאפארט. והנכון שבנו ר' ישכר 

בער הי' חתן ר' ברוך הנ"ל.

בקטלוג קדם )57 פריט 337( חתימה בעלון 'למען דעת' ]כפי הנראה שנדפס ע"י היעב"ץ[ בי"א תמוז תפ"ה 
נגד השבתאות )עי' תולדות יעב"ץ עמ' 22 אות 12(:

הק' יודא מילר מבינגא

הק' מיכל פער החונה בק"ק ורידבורג והגלילות.

מיו"ח
בנו ר' ישכר בער אופנהיים שמילא מקומו.

]בנו הי' ר' יצחק מפרעשבורג, בנו הג"מ בער בעמח"ס מי באר, בפרעשבורג בזמן החת"ס, שהתכתב 
עם הרבה מגאוני דורו ואכמ"ל[.
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חיבוריו כתביו וחידושיו:
ת )שמואל א' ט, כ(. 'למי כל' אותיות 'למיכל'. ל חֶמְדַּ נדפס קונטרס למי כל חמדת: ע"ש הפסוק וּלְמִי כָּ

ה' דפים בשיטת דחנוכה. ונעתיק כמה לשונות משם:

בדף השער: 

למי כל חמדת, חמדתי ורגגתי נכספתי משך חיותי על האדמה, התפללתי אל תולה ארץ על בלימה, 
להזדמן לפני מקרה טהור טהור יומא וטהור גברא רבה ה"ה אדוני מ"ו הרב המאור הגדול מופלא 
ומופלג איש כזה הנמצא, מעיינותיו יפוצו חוצה, סיני ועוקר הרים, אב"ד ור"מ נ"י ע"ה פ"ה כ"ש 
מפארים, כמוהר"ר מיכל פער אב"ד דק"ק ורידבורק והגלילות בן הגביר המפורסם פ"ו ושתדלן 
הגדול כהר"ר אהרן פער וחתנא דבי נשיאה הגאון הגדול מ"ו רבן של כל בני הגולה אב"ד דק"ק 
פראג להיות סניף וסעד לכת המתחברים במחברת הקודש בבית מדרשו של שם ועבר כאשר גלי' 
לדרעי' נפל נהורי' מבהיק כאור החמה בראותי זאת אמרתי מי יתן לחוקק אלה הדברים על כן 
סדרתי ובררתי אפס קציהו תראה, וכולו לא תראה כי אין זמן סובל אתי עמי להביא לדפוס כל 
מילי דמיטב אשרי העם שלו ככה, לרהוט ברהיטי בשיטת דחנוכה. נדפס פה ק"ק פרקנפורט דמיין 

בשנת ת"ע לפ"ק.

ואמר אדמ"ו... אחר עיון מצא אדמ"ו סמך וסעד ויושר דברי אמת... ובאמת יש הרבה לפלפל באלה 
הדברים דברי חידודים ודברי ריצוי קמיה קב"ה לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא אך מחמת 
טירדות עבודת הקודש המוטל עלי גמרתי בלבי לומר הלכה מפי רבינו מאור הגולה יחיא"ל לנצח 
מה שעלה בעליי' גרבי שמן שמנים לישיבה שיש בה סמיכה סמיכות חכמים 'חכם לב' ומפלפל 
בחריפותו ובקיאותו בתבונה ובחכמה... ושניות לדברי סופרים הוכיח אדמ"ו שסברא מוכרחת... 
בלימוד הישיבה אמר אדומ"ו אלו לא מסתפינא מלימא ליה הייתי אומר... ואחר עיון של אדומ"ו 
על רעיונו סליקו לפרש בדרך חידוד לתלמידים... כך אמר אדומ"ו דתוספות הוא מקושר בקשר 
אמיץ וחזק... כדי לצרף וללבן ולברר בבאר היטיב היה אדומ"ו מפלפל בתוך מדרשו של שם 
ועבר והכניס ראשו לפלפל בפלפולו של הרים גדולים... ועל פי הערה זה היה מיישב אדומ"ו... 
והנה יש עדיין דברים עתיקים וחריפים בפלפולא בין הפוסקים דעת אשר"י אך כבר נפה ומנופה 
כסולת נקייה ומלובן ככסף צרוף ומזוקק בחיבור אמ"ו רבן של כל בני הגולה הגאון המפורסם 
נרו בחיבורו מועד דוד, ומ"מ גם הוא הניח מקום להתגדר בו... קשה קושי' אמ"ו הרב הגאון רבן 
של כל בני הגולה החריף והבקי בחיבורו מועד דוד ע"ש... ואפשר דגם אדומ"ו היה מכווין לדעת 

הגדול הגאון הנ"ל.

וסיים בסופו: 

ודברי פי חכם חן הן הן מקצת דרכיו דרכי נועם נעימה אמירה אמרות טהורות מה ששמעתי מפה 
טהור וקדוש יאמר לו עליו כי הוא זה ה"ה אמ"ו הרב הגדול הנ"ל כד הוי משתעי בלשון חכמה על 
ישיבתו הרמה לקטתי באמרי"ם ובשכחת לקט אל יאשמיני שום חטאת ואשם, כל הרוצה לישאל 
לאל  ותודה  שבח  מלתת  אכלה  לא  ושפתי  רושם  יעשה  ואל  הכבוד  מפני  ואשיב  וישאל,  יבוא 
הכבוד ואודה את ה' הפעם ואברך על המוגמר היום יום ג' ר"ח טבת יום שנאמר בו שני פעמים 
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כי טוב תי"ו עי"ן הוא יבורך הקטן עזריאל קראקא מורידבּוּרק חד מארבע כותלי בית המדרש אשר 
הוקם עול, עולו של תורה על ידי הרב הגדול הנ"ל יבוא טוב ויקבל טוב מטוב.

חלוקא דרבנן במס' שבועות, בכת"י שלל דוד כאן 
חלוקא דרבנן מהחריף מו"ה מיכל פער חתן הגאון מוהר"ד אופנהיים. מסכת שבועות דף ך"ז ע"ב.

ובסוף הסוגיא: 

נאום המעתיק בנחיצה ברוע הנוצה לכבוד אדוני מ"ו הרב הגאון הגדול המופלג רבן לכל בני 
הגולה מקברינתא דספינתא נטרא אלקים ולכבוד חתנו אשר אור תורתו זורחת ומאירה כפני חמה 
ולבנה האברך היניק וחכים הר"ר מיכל ש' ממנו עבדו נאמן ביתו הק' בנימין וואלף בהאלוף הר"ר 

מרדכי סג"ל מק"ק וואיידיסלאב.

חידושיו על הגדה של פסח.
בקטלוג קדם )48 תשע"ו פריט 19(: נ"ו עמודים. וז"ל שם:

כתב-יד, הגדה של פסח, עם פירוש כתב-יד מהרב מהור"ר מיכל בער ]אופנהיים[ זצ"ל אב"ד 
יעקב ב"ר ברוך  רבי  ע"י  והמדינה, הועתק  ]אופנבך[  וק"ק אוביבאך  והמדינה  דק"ק פרידבורג 
נוימבורג מכ"י של המחבר... בלמדי בישיבה של אדמ"ו הגאון המפורסם מהור"ר טעבלי שייאר 

זצ"ל בק"ק מענץ ]מיינץ, מגנצא[, שנת תקב"ל.

כתב-יד על דפים בפורמט גדול )פוליו(, כתיבה אשכנזית רהוטה נאה עם כותרות ותיבות-פתיחה 
באותיות מרובעות, עם הדבקת עמודים מודפסים מהגדה של פסח - מהדורת פרנקפורט דמיין 
תק"ט, שהיא מהדורה נדירה כיום. הכותב עשה שימוש בשני עותקים של מהדורה זו, הפריד את 
דפיהם, והדביק את דפי שני העותקים כך שכל דף מההגדה מודבק פעמיים וכל העמודים נראים. 
סביב העמודים המודבקים ]שגודלם כרבע עמוד בכתב-היד[ כתב את הפירוש בכתב-ידו. הטורים 

תחומים בקוים בדיו אדומה.

"שכחת  האחרון  בדף  אמנותיים.  קישוטים  ובבסיסו  נאה,  גיאומטרי  במבנה  הפירוש,  סיום 
האומר" - השמטה מהפירוש על דברי רבי אלעזר בן עזריה "הרי אני כבן שבעים שנה".

למיטב ידיעתנו, לפנינו כתב-יד יחיד בעולם מפירוש זה להגדה של פסח, שלא נדפס מעולם. 
משלב  המחבר  ההגדה.  מדברי  פסקה  כל  על  ומפורט  ארוך  ביאור  הכולל  ורחב,  שלם  פירוש 
על  נרחב  פירוש  גם  כולל  ומחשבה.  קבלה  ודברי  בהלכה,  פלפולים  חז"ל,  באגדות  ביאורים 
הפיוטים שבסוף ההגדה: "ובכן ויהי בחצי הלילה", "ובכן ואמרתם זבח פסח", "כי לו נאה כי לו 

יאה", "אדיר הוא יבנה ביתו בקרוב", "אחד מי יודע" ו"חד גדיא".

בדף השער נוספה הקדשה בכתב-יד, משנת תקס"א, מאת הכותב - רבי יעקב נוימבורג, שהעניק 
את כתב-היד כמתנת נישואין לתלמידו: "ויאמר יעקב קח נא את ברכתי, אשר אל יוסף הבאתי... 
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ומדות,  במעלות  המושלם  הבחור  ה"ה  למדתי,  עמו  מעודו  אשר  חביבי  לתלמידי  זכרון  מנחת 
כהר"ר יוזל וואלף שפייאר שי'... אשר לעת הגיע, עת דודים יום חתנותו... אשר יהי' למז"ל... 

ביום ד' ג' מרחשון שנת אשר"י ל"ו לפ"ק ]תקס"א[..."

הכותב, רבי יעקב ב"ר ברוך נוימבורג ממגנצא, שהה תחילה במיינץ )מגנצא( בבית מדרשו של 
רבי טעבלי שייאר, ואז כתב את כתב היד שלפנינו ]זמן קצר לאחר מכן, בשנת תקל"ו, למד בבית 
רבי  בנו  ושל  שייאר  טעבלי  רבי  של  תלמידו  שם  שהיה  סופר",  ה"חתם  בעל  הגאון  זה  מדרש 
מיכל[. לאחר מכן עבר לאופנבך, כתב מספר חיבורים על מדרשי חז"ל. חיבוריו נותרו בכת"י, 
מלבד פירושו "נחלת יעקב" על "מסכתות קטנות", שנדפס תחילה בפיורדא תקנ"ג, ולאחר מכן 

נדפס במהדורות הש"ס, ומשם נתפרסם כמפרש העיקרי של המסכתות הקטנות.

דברים  נשתנה  במה  שפלפלתי  מה  ענין  כל  נ'(:  סימן  עשירי  )פרק  פסחים  במס'  רבינו  מ"ש  ועי' 
נפלאים תמצא בחבורנו על אגדה של פסח. במס' ר"ה )סימן ד'(: וכבר הארכתי בפירש על הגדה 
שלי על פסקא הסעיד נוצצים עגות עש"ב. שם )סימן ה'(: ועיין בפירש הגדה על הפיסקא כביר על 

בן בכור פסחת בדם פסח עש"ב[א].

מציין לחיבור על הדרוש
מס' שבת )סימן ל"ב(: והנה במקומות אחרים בספרינו על הדרוש אנחנו מכריע בשיקל הדעת. מס' ר"ה 

)סימן ג'(: עיין בספרי על הדרוש בפ' מצורע שם הרחבתי הדיבור מה שקצרתי כאן.

חיבור על מקומות
במס' פסחים פרק עשירי סימן ל"ז: עיין בספרי על מקומות באות בבל תמצא נחת.

[א] אגב יש להעיר שבקובץ מוריה )קפט-קצ – שנה טז ט-י( עמ' מז ביאור על הגדה של פסח מהגרד"א שמקורו בספריית 
הרב יוסף בוקסבוים, וז"ל שם: פירש על ההגדה כולה מן הגאון הגדול המופלא בתורה וגדולה בחסידות רבן של כל 
בני הגולה מרא דארעא קדישא מוהר"ר דוד אופנהיים זצ"ל. הכותב ומעתיק יעקב בן כמהור"ר בער לוי שליט"א מהענא 
בשנת תקנ"ו. ועי' יותר פרטים אודות הכת"י הנ"ל בקובץ המועדים )פסח א' עמ' תרכ"א בהג"ה( מכת"י הג"ר נח חיים צבי 
ברלין שכתב הקטן יאקב בן כהר"ר בער לוי שליט"א מהענא: בחלקו השני של הכת"י העתיק בעליו: פירוש על ההגדה 
של פסח כולה מן הגאון הגדול המופלא בתורה וגדולה בחסידות רבן של כל בני הגולה מרא דארעא קדישא מוהר"ר 

דוד אופנהיים זצ"ל.
ועפ"י סגנון הדרוש וההקדמת שבונה עליהם יתכן מאוד שגם זה הוא מחתנו הג"ר יחיאל מיכל. ]והיות שנכתבה בשנת 
תקנ"ו בדור מאוחר יותר, יתכן ששגו בזהותו. גם יש להוסיף שמביא שם מספר נפתלי שבע רצון ואף שהגרד"א הסכים 
על הספר, לא מצאתי שיעתיק מדבריו בחיבוריו, משא"כ הג"ר מיכל אכן מצטט ממנו כמ"פ[. ומי שיזכהו השי"ת לעיין 

בהכת"י על ביאור הגדה של פסח מהג"ר מיכל, וגם לעיין בכת"י הנ"ל, ולעיין אם מכותב אחד יצאו שני הדברים.
דא עקא  אך   .730-4 דוד  יד  וציינו שם הכת"י  על הגש"פ מהגר"א  ישנו מאמר  )ניסן תשמ"ח(  כרם שלמה  בקובץ  אגב, 

שעברתי על כל הכת"י הנ"ל ולא נמצא שם.
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חיבור על מ"ד )מאן דאמר(:
במס' שבת )פרק ששה עשר סימן מ"ט(: עיין בספרי על מ"ד באות ר' אבא מה ש.. תמצא נחת. במס' ברכות 
)סימן מ"ג(: דברי ר' אלעזר בן יעקב קורין לאלפין עיינין ולעיינין אלפין עיין בספר על הנ"ל? סי' י"ב למה 

קורין כך. במס' ברכות )סימן מ"ט(: עיין מה שכתבתי בספרי על המ"ד שם תמצא נחת.

גם מציין לחיבור על התורה

מיוחס אליו בטעות ספר מיכל מים/המים

בתולדות הגאון ר' דוד אופנהיימער זצ"ל )עמ' 82( כותב שחיבר ספר מיכל מים[ב]. וכמו"כ בספריה 
הלאומית ישנו כת"י 'מיכל המים' וכותבים שם: שהוא ליחיאל מיכל בן אהרן בר אופנהים. אך הוכחתי 
להם שזה טעות, וכבר תיקנו זאת. והספר ההוא הוא מהדיין ר' מיכל פרידבורג ]וחשבו שהוא מרבינו ר' 

מיכל אב"ד פרידבורג[ בן ר' שמעון.

סוף דבר אין מקור שכתב ספר בשם 'מיכל מים' או 'מיכל המים'.

הקונטריסים על מס' מגילה
הקונטרס 'חכם לב – דרוש' מועתק מכת"י הנמצא בהספרייה הלאומית ירושלים. ובתוכו על מסכתות 

אלו; עירובין, פסחים, ביצה, יומא, סוכה, ראש השנה, תענית, מגילה, )קונטרס הנוכחי[ג](, חגיגה.

ישנו עוד כת"י הנמצא בספריית המדינה של רוסיה, מוסקבה, רוסיה עמ"ס ברכות ושבת.

שני כתבים הנ"ל נכתבו בכתב אחד, ובדרך אחד יהלכו, דרושים משוזרים ומקושרים חבל בחבל נימא 
בנימא, בנוי על הקדמות התלוים זה בזה. וכמה מההקדמות הם חוזרים על עצמם בהספר הרבה פעמים. 
לדוגמאות מני רבות, הוא מביא המחלוקת אי המצוה דוהגית בו יומם ולילה הוא חובה או רשות, ומביא 
זה עשרות פעמים, וכמו"כ תולה בזה מחלוקת אי שכחת התורה הוא טובה לאדם או רעה. בתשרי נברא 

העולם או בניסן.

ולציין שאין על הכת"י שום איזכור של שם החיבור, רק שם המחבר שהוזכר בדף השער ]של הכת"י 
על סדר מועד[: ר' מיכל פער החונה בק"ק פ"ב )פרידבורג( והגליל.

הקונטרס 'חכם לב – גפ"ת' מועתק מכ"י הנמצא בספריית אקספארד בבאדליען ענגלאנד. והוא בדרך 
חידוד ופלפול, ובתוכו יותר ממאה עמודים עמ"ס מגילה, וכמה עמודים עמ"ס שבת. וחיבור זה נקראת 

בכת"י 'חכם לב'.

[ב] עוד ציין שם אודות כת"י ס' סודות התפלה שנכתב עליו: לכבוד רבו ר' מיכל בער אב"ד ור"מ דק"ק ורידבורק וכל 
הגלילות, בן מו"ה אהרן, חתנא דבי נשיאה ר' דוד אופנהיים, ע"י שלמה זלמן לוי בלא"א יעקב קלונימוסגל זצלה"ה 

מק"ק ורידבורק יום ד' כ"ו א"ר הת"ע.
ושם כתבו: שהוא חלק מתוך דרשתו לפורים הנמצאת בקובץ דרשות  יא.  נדפס באוריתא  זה  [ג] מאמר אחד בכת"י 

וחד"ת ממנו על סדר מועד. ולא ידעתי המקור לזה.
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ולמודעי שהכת"י הזו הי' מיוחס עד כדון להג"ר דוד אופנהיים )עמ' 73 אות י'(, על אף שבהכת"י אין 
שום איזכור שהוא ממנו, ]עי' תולדות הגאון ר' דוד אופנהיימר, ומקורו באור החיים להר' חיים בן יוסף 
מיכל, נדפס שנת תרנ"א, )עמ' 317 אות י' מספר 696( שמעיד שהכת"י הי' תחת ידו[. וכפי' שתראה בהמשך 

ברור שאינו ממנו אלא מחתנו הג"ר יחיאל מיכל בער-אופנהיים אב"ד פרידבורג.

בראשונה מצאנו שני מאמרים ב'חכם לב' שנכפלו כמעט מלה במלה גם בכת"י הדרוש;

א( בחכם לב מביא קושיא בשם בעל רצוף אהבה ודרך חיים, ומתרץ שלענ"ד מתורץ בפשיטות, ואותו 
מאמר בשלימותו נמצא בכת"י הדרוש להג"ר מיכל. ]ולסניף, רבינו הגרד"א אף פעם אחת לא מביא 
ואילו חתנו מביא קושיא ממנו בחלק הדרוש, ובחכם לב הרבה להביא מאמרים  מספר רצוף אהבה, 
מספר הנ"ל[. ב( וכמו"כ מאמר אחד על הגמ' שהאכילה קדלי דחזירי שבחכם לב נמצא ג"כ בכת"י 

הדרוש להג"ר מיכל.

ולא מסתבר למימר שהג"ר מיכל שמע זאת מחותנו ולא הביאו בשמו, מה שלא עשה כן בשום מקום, 
ואדרבה הי' לו ליקר ותפארת להעתיק מאמרים מחותנו הגר"ד, ובכל פעם מזכירו לשבח שהוא אב"ד 
ור"מ בק"ק פראג, ומסיים דבריו ב'עד כאן דברי פי חכם חן', עי' להלן תחת הכותרת 'ציטוטים מחותנו'.

זאת ועוד, בכת"י הדרוש כותב הג"ר מיכל דרוש ארוך על המאמר במס' מגילה )יב.( שאלו תלמידיו 
וכו', ומציין בסופו עיין מה שכתבתי בחבורי על גפ"ת במס' מגילה. ואכן  את רשב"ג מ"מ נתחייבו 

ב'חכם לב' נמצא מאמר קצר ע"ד הפשט על מאמר הנ"ל.

ועי' ב'חכם לב' שכ' 'דרוש' על הגמ' שאחשורוש קרא ליודעי העתים ומסיים: שבחיבורו על התורה 
האריך, ובונה שם דרוש הבנוי על הקדמות אי אדם וחוה דו פרצופין נבראו, אי מעשי בראשית בקומתן 
נבראו, אי בתשרי או בניסן נברא העולם, אי החכמה הוא בראש או בלב, אי תורת א"י חשוב יותר מתורת 

חו"ל. וכל הקדמות אלו באותו סגנון הדרושי נפוצים ומפוזרים הרבה פעמים בכת"י של הג"ר מיכל.

ובפרטות הנידון אי החכמה הוא בראש או בלב, ראה נא בכת"י הדרוש שכתב להדיעה שחכמה הוא 
בלב: וכבר כתבנו במקומות אחרים מהאי טעמא אוירא דא"י מחכים לפי שהוא באמצע עולם. והיכן 
כתב כן? ראה נא ב'חכם לב' בדרוש על הגמ' בדף י"ג ע"ב: ונודע בבל הוא ראש וא"י הוא באמצע 

העולם נגד הלב. ואפשר זהו כוונת הש"ס אווירא דא"י מחכים לפי שהוא כנגד הלב וחכמה בלב.

ולצחות לשון נופל על לשון דלכן מבאר בעל ה'חכם לב' בכת"י הדרוש עשרות פעמים ]בלי גוזמא[ 
הענין דחכמה הוא בלב!

בהר"ת:  משתמש  ]דוגמאות:  הלשון...  בסגנון  השוואות  כמה  החיבורים  בשני  תמצא  כשתדקדק 
אא"א – אלא אי אמרינן. בהלשון: בנו של ק"ו. וגם בד"כ אינו מדקדק להבחין בין לשון רבים ליחיד, 

עבד ועתיד וכדומה[.

גם יש לציין שדרך הפלפולים בחכם לב המפולפל והמסולסל שונה מאוד מדרכו של הגר"ד בשאר 
חיבוריו. ומוציא כמה גמרות מפשוטן, ולפעמים שלא אליבא דהלכתא... ]הגם שמזה לחוד אין ראי', 
שיתכן שר' דוד הי' לו באיזה שיעור מן השיעורים אופן מחודד ומפולפל, ומש"ה קבעו לכרך בפני 
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עצמו[. וכמדומני שדרך הלימוד זה הוא מה שקראו דרך הלימוד של 'חילוקים' שהשריש הגאון ר' יעקב 
פולק, וידוע מה שכתבו ע"ז שהי' לצורך הדור. ועי' שו"ת חות יאיר )סי' קכ"ג(. וע"ע להלן תחת הכותרת 

'אופן החידושים'.

וגם לרבות כשנעיין בכתבי הגרד"א על מסכתות הש"ס ]מועד דוד עמ"ס שבת, מגילת ספר עמ"ס 
מגילה, סוכות דוד עמ"ס סוכה, מי שלוח עמ"ס גיטין[, הם כתובים בכתיבה נאה וקלה לקרות, רווחים 
בין קטע לקטע, כמה תיבות מודגשות באותיות מרובעות בריש כל קטע וקטע. וכת"י החכם לב אינו כן 

כלל.

יותר  ונוטים  הגר"ד.  לכתבי  זהים  אינם  הכתיבה  וסגנון  הלשון,  סגנון  החידושים,  סגנון  דבר,  סוף 
לאופן הכתיבה של הג"ר יחיאל מיכל.

ואם חומה היא נבנה עליה טירת כסף, דבדרך כלל קורא רבינו הגרד"א את ספריו משולב בתוכו שמו 
'דוד'. והא לך רשימה; יד דוד, )שם דוד הוא שם בדוי מהמו"ל מכון נצח יעקב(, עיר דוד, מקום דוד, ילקוט דוד, 
נשאל דוד, לב דוד, כלי דוד, מזמור לדוד, תהלה לדוד, מועד דוד, סוכות דוד, מצאתי את דוד )או מציאת 
דוד(, מגן דוד, ויברך דוד, ויקן דוד, שלל דוד, ילקוט דוד, אהל דוד ]הוזכר בסוכות דוד[, בית דוד ]הוזכר 

בדף השער של הספר 'יגיעת שמואל'[, חנוכת הבית לדוד. )הגם שיש יוצאים מן הכלל; מֹי שֹלו ֹח, מצודת ציון(. 
וא"כ התימה מצאה מקום לנוח למה קרא שם חיבור זה 'חכם לב'. ובפשטות אין לשם זה שייכות לא 

למס' מגילה ולא למס' שבת.

אמנם לדברינו יובן היטב, וראה זה פלא 'חכם לב' בגימ' 'מיכל'!

וסמוכין לדבר ממ"ש תלמידו של הגרי"מ בקונטרס 'למי כל חמדת' )על סוגיות דחנוכה( ]'למי כל' אותיות 
'למיכל'[ וז"ל: גמרתי בלבי לומר הלכה מפי רבינו מאור הגולה יחיא"ל לנצח מה שעלה בעליי' גרבי 
שמן שמנים לישיבה שיש בה סמיכה סמיכות חכמים 'חכם לב' ומפלפל בחריפותו ובקיאותו בתבונה 

ובחכמה.

ועפ"י כל הנ"ל נתברר אצלינו שה'חכם לב' אינו מהגרד"א אלא מחתנו הג"ר יחיאל מיכל. וברוך 
המחזיר אבידה לבעליה.

ומהיות כן קראנו לשם החיבורים בשם אחד 'חכם לב' אחד על 'גפ"ת' ואחד באופן 'דרוש'.

הנה החיבור בדרך פלפול נכתב בקיצור לשון, וכמעט בכל פלפול ופלפול היו הדברים מוקשים להבין 
את מהלכו בסוגית הגמ'. ולכן נשתתפו בזה שני תלמידי חכמים שלמדו ביחד את כל החיבור, וטרחו 
ויגעו להבין הדברים על בורין, ולבארם בכדי שהקורא ירוץ בו. ולפעמים ההערות שמתחת לקו רבו על 

גוף החיבור! ותקותינו שהגיעו להבנה הנכונה שכיוון לה רבינו.

ציטוטים מחותנו ]וספרו יד דוד[:
מס' ברכות )סימן מ"ז(: שמעתי מפי מ"ו רבן של כל בני הגולה כמהור"ר דוד אופנהים אב"ד ור"מ דק"ק 
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פראג וכל המדינה... ע"כ שמעתי דברי פי חכם חן. מס' ברכות )סימן י"ט(: שמעתי טעם מספיק מן אדוני 
חמ"ו הגאון אב"ד ור"מ דק"ק פראג.. עד כאן דברי פי חכם חן. מס' שבת )סימן ל"א(: שמעתי מן אדוני 
חמי מ"ו הגאון אב"ד ור"מ דק"ק פראג והמדינה.. עד כאן דברי פי חכם חן. מס' שבת )סימן ל"ג(: שמעתי 
מן אדוני חמי מ"ו הגאון אב"ד ור"מ דק"ק פראג כמהור"ר דוד אופנהיים .. ע"כ דברי פי חכם חן. מס' 
.. המפורסם מופת הדור כמהור"ר דוד אופנהיים אב"ד  )סימן ד'(:  הנה שמעתי מן אדוני חמי  פסחים 
ור"מ דק"ק פראג והמדינה ע"כ דברי פי חכם חן. עוד שם )סימן ז'(: מפי קודש אדוני חמ"ו הגאון נר"ו. 
מס' יומא )סימן ך"ו(: מה ששמעתי מפי הקדוש אדוני חמי מ"ו האון המפורסם אב"ד ור"מ דק"ק פראג 
כמהור"ר דוד אופנהים ז"ל.. הוא הוכח אותו בהכחות גדולות בספרו יד דוד... אמנם מה שכתב אדוני 
חמי הגאון בספרו יד דוד הנ"ל והמציא סברא מדלי'... מס' סוכה )סימן י"ז(: שמעתי מפי קדוש אדוני חמי 
מ"ו הגאון המפורסם כמהור"ר דוד אופנהיים זצ"ל אב"ד ור"מ דק"ק פראג.. ע"כ דברי פ"ח חן. מס' 
ר"ה )סימן ו'(: בשם אדוני חמי הגאון המפורסם בדורו ז"ל שהי' אב"ד ור"מ דק"ק פראג ומדינה כמהור"ר 

דוד אופנהיים.

וכן מזכיר אותו במקומות רבים אחרים.

תאריכים בכת"י:
בסוף מסכת ברכות: ברוך ה' שזכיתי לסיים מסכת ברכות כן יזכה ללמוד וללמד כל הש"ס ואזכה להביא 

לבית הדפוס היום יום ה' ח' טבת תפ"ו נגמרו מלאכת הקודש א"ס.

בריש מסכת שבת בהקדמה לדרוש: טרם אחלה לדבר נגד המלכים ולא אבוש בוש והודע מודעה רבא 
לאורייתא שמביא גאולה לעולם ע"כ אמרתי להקדים מה ששמעתי מן אדוני חמי מו' רבן של כל בני 
הגולה הגאון המפורסם נשיא בישראל כמוה"ר דוד נר"ו אופנהיים לע"ע אב"ד דק"ק פראג בהיותי אתו 
עמו בתוך מחיצות קדשו בשנת תס"ב בק"ק המפוארה ניקלשפורג כשהיה שם אב"ד ור"מ התחברות 

סוף סדר זרעים שהוא מסכת בכורים להתחלת סדר מועד שהוא מסכת שבת.

בסיום מסכת שבת: סליק מסכת שבת היום ך"ו תשרי תפ"ח ל'.

בסיום מסכת פסחים: סליק מסכת זו היום יום ד' כ"ה ניסן תצ"ב ל' בס"ד כן אזכה ללמוד וללמד כל 
הש"ס אמן.

זו ביום שנאמר ב' פעמים כי טוב ך"ח שבט תצ"ו ל' כן אזכה  בסיום מסכת ביצה: סיימתי מסכת 
ללמוד וללמוד ולגמר מלאכת הקודש בס"ד כל הש"ס אמן ואמן.

בסיום מסכת סוכה: ברוך האל אשר בשמים כדוק וכיריעה נוטה, שזכינו לגמור מסכת סוכה היום 
י' בחדש אב תצ"ח פה ורידבורג הקטן מיכל החונה בק"ק ורידבורג  ביום שנאמר ב' פעמים כי טוב 

והגליות ומ"פ על ק"ק אובינבאך והמדינה.

בסיום מסכת ר"ה: סימתי היום יום ד' ך"ב מרחשון דהאי שתא תצ"ט ל' י"ר שאזכה לסיים כל הש"ס 
כ"ד הכותב לכבוד אכסני' של תורה הקטן מיכל החונה ב"ק ורידבורג והגלילות ומ"פ על ק"ק אובנבאך 
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והמדינה.

שני  שנ'  ביום  תענית  מסכת  לגמור  שזיכני  טובות  חסדים  הגומל  האל  ברוך  תענית:  מסכת  בסיום 
פעמים כי טוב י"א אייר תצ"ט פה ורידבורג.

יום ד' כ' תשרי ? תק"א ל' כן אזכה לגמור כל  בסיום מסכת מגילה: השלמתי מסכת מגילה היום 
הש"ס בס"ד.

ידו של המחבר אגב  "נכתבו בכתב  ]אגב שם:   .)5 )ב' מס'  הגנזים'  ב'מן  הנ"ל  כל  על  תיאור מפורט 
לימודו עם תלמידיו". ולא ברירא לי למה החליט זאת. עוד שם שהסיום מס' פסחים כתב בשנת תס"ב, 
ובכן הסיק שבהשנה של נישואיו התחיל לכתוב את חדושיו על ספר טרם התחיל לשמש ברבנות. אך 

לדעתי שגו בזה והתאריך הוא תצ"ב, וכן שגו בתאריך סיום מס' סוכה.

אופן החידושים של חלק הגפ"ת
רַךְ רבינו בעל הספר. להסביר הדרך הלימוד והסגנון שבה דָּ

אופן החידוש של רבינו הוא מסולסל ומפולפל. בספרים קדמונים הי' נקרא דרך הלימוד הלזה בשם 
'פלפול' או 'חילוק' או 'חידוד'. ]וע' בהקדמת בנו של הנוב"י לספר אביו 'דורש לציון', שמפרש מה 
נקרא 'דרשה', 'חילוק', ו'פלפול'. ועי' בספר 'בית מדרשו של רבי יעקב בירב בצפת' מאמר ארוך בענין 

זה. ולציין שישנו תשובה מהגרד"א אודות דרך הלימוד הנכון, שנדפס בשו"ת נשאל דוד[.

נמצא בכמה  אלו  תיבות  ברענגר".  "אויז  מילים שמביא כמה פעמים:  נציין לשתי  וראשון  ובראש 
ספרים מימים קדמונים, ולפעמים נכתב אויש ברענגר.

ועי' בצל"ח בבא מציעא )דף פ"ב ע"א( בהג"ה שם: נקרא אם בשקלא וטריא של הגמרא הוצרכו להביא 
משנה או ברייתא או מימרא, ואע"פ שלענין השקלא וטריא אין צורך אלא לרישא, הביאו ג"כ הסיפא, 
וכן אם רש"י או תוס' מביאים ענין מיותר נקרא כן. והר' יעקב פולק היה הראשון שהביא דרך הלימוד 

מאשכנז ונהג אותו בישיבות בפולין. ]לשון הנ"ל נמצא בצל"ח שני פעמים[.

ועי' בשלה"ק )מס' שבועות פרק נר מצוה אות כ"ז(: רק דבר זה הוא מצוה, ובו ידבקון ויהיה גם כן חידוד, 
דהיינו לתרץ בדרכים אמיתיים כל 'אויש ברענגר', וכל 'נירן בערגר', וכל 'רעגיר שפורגר', וכן בתוספות 
לקשר כל 'ואם תאמר' או 'תימה' שהוא בלא זאת. דברים כאלה הם בכלל תורת אמת, והם גם כן חידוד. 
]ועי' מהר"ם שי"ף במס' שבת )דף קט"ו ע"ב( שמביא שם הלשון 'להקשות רעגענשבורג', ועיי"ש ב'ביאור' 

להסביר מהו זה[.

ובדרך זה תמצא כמה פלפולים, ואציין כמה דוגמאות;

הנ"ל בהגהות הצל"ח: שבגמרא מביא חלק מברייתא שאינו נוגע לעצם הסוגיא, ומבאר שבאמת 
בלי חלק ההוא לא הי' קשה כלום, ורק ע"י חלק זה נבין הקושיא.
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לקשר שני מאמרי הגמרא שכפי הנראה אין להם קישור ודיבוק זה לזה, אך על דרך החידוד 
יתורץ, דאילולי המאמר הא' לא הי' נכון מאמר הב'.

לבאר סדר ההלכות שבמשנה או בברייתא, שלפום ריהטא הי' הסדר צריך להיות הפוך, אך 
בדרך החידוד יתורץ דאילולי דין א' לא הי' מובן או נכון דין הב'.

ניחא אבל לתנא ב' קשה, לכאורה למה הוצריך  בכל מקום שמקשה הגמ' בשלמא לתנא א' 
להקדים דלתנא א' ניחא. אך לפי דרך החידוד יובן, דאם לא הי' ניחא לתנא א', אז לא הי' קשה 
על תנא ב'. ורק השתא דניחא תנא א' אז נתעורר הקושיא על תנא ב'. ובכן תמצא בספרים כאלו 
רבת השימוש בתיבת בל"ז ]בלא זה[, והכוונה בלא הקדמה א' לא א"ש הקדמה ב', ורק השתא 
אחר הקדמה א' יובן הקדמה ב'. וז"ל רבינו: הסגינון של 'בשלמא' דקביע עידנא תמידין כסדרן 

בישיבתי לישב...

כן  יכולים להקשות  הי'  ובאמת  סוגיא,  בסוף  או  קושיא בהמשך  איזה  הגמ'  לפעמים מקשה 
במוקדם בתחלת הסוגיא. ולזה יבאר הדורש דבאמת ישנו תירוץ על קושי' זו, רק השתא בהמשך 

הסוגיא נפרך אותו תירוץ, ולכן יתעורר אותה קושיא.

.
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ןרשאראקתפ

סימן א'

וףאת'אע"א
 כינרת זו גינוסר ולמה נקרא שמה כינרת דמתיקי פירא כקלא דכינרי. עכ"ל.

[ו] כ"כ בשיטה מקובצת ובריטב"א שם.
[ה] כ"כ בברית שלום )פ' ויחי(.

א אוכלי תהנה )דף מ"ד ע"א(:  ברכות  עיינת במס'  כד 
פירות גנוסר שנו, פירש רש"י פירות ארץ ים 
כנרת חשובים מן הפת לפי שהי' מתוקין מאוד מאוד, מכח 

זה לא טעים מזונא.
שהיה  המרגלים,  תלונת  לפרש  יש  במהרש"א:  עיין 
חיי  בהם  ואין  מתוקין,  פירות  רק  בא"י  שאין  תלונתם 
רְיָהּ )במדבר יג, כז(,  נפש, וז"ש זָבַת חָלָב וּדְבַשׁ הִיא וְזֶה פִּ
ר"ל שהן מתוקין כדבש הזה, אבל אין בהן חיי נפש, שאין 
מלח  ובעו  המתיקות,  מחמת  מחלישין  ואדרבה  סועדין, 

להשיב לב כמ"ש התוס' עש"ב.
מ"ד  ]דף  ברכות  במס'  מתניתין  לפרש  אמינא  ואגב 
על  מברך  עמו,  ופת  תחלה  מליח  לפניו  הביאו  ע"א[: 
כל  הכלל  זה  לו,  טפלה  שהפת  הפת,  את  ופוטר  המליח 
את  ופוטר  העיקר  על  מברך  טפלה,  ועמו  עיקר  שהוא 
עיקר  מליח  דהוי  מידי  איכא  ומי  הגמ',  ופריך  הטפלה. 
רב  אמר  הכל.  את  פוטר  פת  ופרש"י שהרי  ופת טפלה, 
אחא בריה דרב עוירא אמר רב אשי, באוכלי פירות גנוסר 
שנו. פירש"י פירות גינוסר פירות ארץ ים כנרת חשובים 

מן הפת.
ובמדרש ]תנחומא ויחי סי"ג[ אי', נפתלי אילה שלוחה 
ולכן  וכו',  פירותיו  לבשל  קלה  שהוא  גינוסר  בקעת  זו 
נמשלת לאילה, וכן פרש"י בחומש ע"ש. וזה פירש הקרא, 
והוא  פירותיו,  לבשל  קלה  שארצו  שלוחה',  אילה  'נפתלי 

בקעת גינוסר. אך קשה מאי שבח הוא בי', ומפרש הכתוב 
'הנותן אמרי שפר', ר"ל שתדיר מברכין עליהן אפילו אם 
יבא עם הפת, שהפת פוטר את הכל מ"מ אם יבא פירות 

גינוסר מברך עליהן.
פירין  מעבדא  תהי  ואחסנתיה  התרגום:  פירש  וזה 
לברכה  קודמין  שהן  ]ר"ל[  עליהון.  ומברכין  מודן  יהון 
בכל מקום אף במקום פת. הרי נשמע המעלה של פירות 

גינוסר משארי פירות[ד].
והנה אי' בתלמוד ירושלמי דברכות על מתניתין דלעיל 
הפירות  על  ומברכין  לפירות  טפל  הוי  דפת  ה"ז[,  ]פ"ו 
רגילין  הי'  ]שלא[  שלמדו  קודם  היינו  הפת,  את  ופוטר 
לאכול סעודת המלכים, ואז הי' פירות גינוסר חשובין, אבל 
פירות,  לאכול  רגילין  והי'  המלכים,  סעודת  שלמדו  אחר 
לעולם הפת הוא עיקר, ומברכין על הפת ופוטר כל מיני 

פירות שבעולם.
לו  שיש  ר"ל  לחמו',  שמנה  'מאשר  הקרא,  פירוש  וזה 
לחם טוב וראוי לברך עליהם יותר מכל מיני פירות בעולם, 
גינוסר  פירות  הלא  קשה  ואך  הכל.  את  פוטר  פת  שהרי 
אמר  ולזה  גינוסר,  לפירות  טפל  פת  שהרי  ממנו,  חשוב 
קרא, 'והוא יתן מעדני מלך', ר"ל הא דאמרתי לך שהפת 
רגילין  הכל  ואז  מלך,  מעדני  כשיתן  היינו  עיקר,  הוא 
בפירות גינוסר, וא"כ הדרא למילתא קמייתא דהוא עיקר 

ומברכין עליהם וק"ל[ת].

*
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סימן ב'

 רקת זו טברי', ולמה נקרא שמה טבריא שיושבת בטבורה של ארץ ישראל. פרש"י באמצעיתה עכ"ל.

[ת] רבינו בעל ה'חכם לב' פלפל בהקדמה זו בעשרות מקומות בכתביו. ועי' גם להלן סי' ך"ד.
[ז] עי' בחלק הגפ"ת בדרוש לדף י"ב ע"ב.

[ח] עי' ברבינו חננאל שם דף ע"ח ע"א וברמב"ן שם. ובגליון שם שכן גרס הערוך.
[ט] להג"ר אליעזר איש צבי אב"ד ור"מ דק"ק אפטא בגליל קראקא, נדפס שנת ת"ו.

[ו] כ"כ גם חותנו במגילת ספר. ועי' נזר הקודש )פע"א סי"א ד"ה ותו דרש(.

א מה דאי' במס' ע"ז )דף י' ע"א(: א"ל אנטונינוס נ"ת
פרש"י:  קלניא.  טבריא  דתתעביד  בעינא  לרבי 
בת חורין שלא תתן מס לעולם משם דאית בה רבנן ע"ש. 

י"ל למה באמת הי' רבנן בטברי' יותר מבשאר מקומות.
נ"ל לפי מה דאי' במדרש ילקוט משלי ]רמז תתקכט[, 
פילפול של דוד ושלמה, דוד פתח אשרי איש באלף, שחכמה 

הוא בראש, ושלמה פתח משלי במ"ם, שחכמה הוא בלב[ת].
אוירא  טעמא  מהאי  אחרים[ת]  במקומות  כתבנו  וכבר 

דא"י מחכים, לפי שהוא באמצע עולם.
לפ"ז טברי' שיושבת בטיבורה של א"י, שהי' באמצע של 
א"י, א"כ הוא מוכן יותר לחכמים משארי מקומות, מש"ה 

הי' בי' רבנן וק"ל.

*

סימן ג'

 רבא אמר, למה נקרא שמה טבריא, שטובה ראייתה. פירש תו': שהיו שם גנות ופרדסים עכ"ל.

א לפי הפשוט בלי פירש תו' נ"ל לומר למה באמת הנה
טובה ראייתה, י"ל לפי מה דאמרו חז"ל כדאמר 
אביי ]שבת דף מ"ז ע"א, ע"ח ע"א[, בגלילא שנו, פירש 

בערוך ]בערך גליל[ דמי גליל ידועים שמעלין לעין[ת].

ועיי' בספר דמשק אליעזר[ת] )דף שמ"ד ע"א( ]חולין דף 
ק"ו ע"א[, שטברי' מאנשי ארץ גליל הי'.

מי  לפ"ז  אחד.  כולם  המה  טברי'  ומי  גליל  מי  וא"כ 
טברי' ג"כ טובין לעינים, מש"ה טובה ראייתה וק"ל.

*

א כבר תתןו ופרדסים, הנה  גנות  תו' שהי' שם  דעת 
נודע מה דאמרו רז"ל ]סנהדרין דף י"ז ע"ב[, 

ת"ח ידור במקום פירות, שמאיר' את עיניהם[י].

מבשארי  יותר  בטברי'  רבנן  דאי'  י"ל  טעמא  מהאי 
ב'[, לפי שהי' שם גנות  ]סי'  מקומות כמו שכתבנו לעיל 

ופרדיסים וק"ל.

*



התג מגילה סרפ ןרשאראקתפחכם לב

סימן ד'

וףאז'אע"ב
 רב אשי הוה יתיב קמיה דרב כהנא, נגה ולא אתו רבנן אמר ליה מאי טעמא לא אתו רבנן, דלמא טרידי בסעודת 

פורים, אמר ליה ולא הוה אפשר למיכלה באורתא, אמר ליה לא שמיע ליה למר הא דאמר רבא סעודת פורים 
שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו, אמר ליה אמר רבא הכי, ]אמר ליה אין[, תנא מיניה ארבעין זימנין, ודמי ליה 

כמאן דמנח בכיסיה עכ"ל.

[וא] עי' ויק"ר )פ"ז ס"ג(: ר' הונא אמר תרתי אין כל הגליות הללו מתכנסות אלא בזכות משניות, מה טעמא גם כי יתנו 
בגוים עתה אקבצם.

א זימנין הגמ'אזאל דוקא מ'  להבין למה תנא  צריך 
דינים  בשארי  ג"כ  אמר  ולא  זה,  דין 

שתנא ממנו מ' זימנין.
נ"ל מה דאי' שם לעיל מיני', אמר רבא סעודת פורים 
שאכלה בלילה לא יצא ידי חובתו, מאי טעמא ימי משתה 

ושמחה כתיב עכ"ל.
עולא  אמר  חלבו  רבי  אמר  ע"א(,  ד'  )דף  שם  אי'  וגם 
ולשנותה  בלילה  המגילה  את  לקרות  אדם  חייב  ביראה, 
זמן  דמברך  גב  על  דאף  ר"י,  אומר  בתו':  ע"ש  ביום. 
בלילה, חוזר ומברך אותו ביום, דעיקר פרסומי ניסא הוי 
בקריאה דיממא וכו', אף על גב שקורא ביום חייב לקרות 
בלילה, והעיקר הוי ביממא, כיון שהזכירו הכתוב תחילה, 
סעודת  לקמן  כדאמר  הוא,  ביממא  הסעודה  עיקר  וגם 

פורים שנאכל בלילה לא יצא ידי חובתו ע"כ.
)בדף י"ט ע"א(, מהיכן קורא אדם את  והנה כד עיינת 
המגילה וכו', תניא רבי שמעון בר יוחאי אומר מ'בלילה' 
ותכתב  דרשו,  אחד  מקרא  וכולן  יוחנן  רבי  אמר  ההוא, 
דאמר  מאן  תקף,  כל  את  היהודי  ומרדכי  המלכה  אסתר 
כולה תוקפו של אחשורוש, ומאן דאמר מאיש יהודי תוקפו 
של מרדכי, ומאן דאמר מאחר הדברים האלה תוקפו של 

המן, ומאן דאמר מ'בלילה' ההוא תוקפו של נס ע"ש.
לפ"ז לדעת רבא שסובר סעודת פורים שאכלו בלילה לא 
יצא ידי חובתו, לפי שעיקר הנס הי' ביום, לפ"ז לא יכול 
הוא ליסבר כדעת רשב"י שיתחיל המגילה מבלילה ההוא, 
סעודת  א"כ  בלילה,  הנס  עיקר  הי'  רשב"י  דעת  לפי  כי 

פורים שאכלו בלילה יצא ידי חובתו.
שמחויבים  מהיכן  אלו  מ"ד  קמפלגי  במאי  צ"ל  אך 

לקרות המגילה, נ"ל כי צריך ליתן טעם לשבח למה באמת 
הי' עיקר הגאולה ע"י שנדדה שנת המלך ]בלילה[.

נ"ל לפי מה דאמרו רז"ל לא נגאלו ישראל אלא בזכות 
תורה שבע"פ[יא].

ואי' במ"י בפ' כי תשא ]עי' תנחומא פ' תשא סל"ו[: 
מנין הי' יודע משה אימתי יום ואימתי לילה, בשעה שהי' 
לומד מקרא הי' יודע שהוא יום, ובשעה שלומד משנה הי' 
יודע שהוא לילה. א"כ מש"ה הי' מוכרח להיות עיקר הנס 

ע"י שנדדה שנת המלך ]בלילה[ וק"ל.
ויתיצבו  ע"א(,  )דף פ"ח  שבת  במס'  דאי'  מה  י"ל  ובזה 
בתחתית ההר, אמר רב אבדימי בר חמא בר חסא, מלמד 
שכפה הקדוש ברוך הוא עליהם את ההר כגיגית, ואמר 
להם אם אתם מקבלים התורה מוטב, ואם לאו שם תהא 
רבה  מודעא  מכאן  יעקב,  בר  אחא  רב  אמר  קבורתכם. 
בימי  קבלוה  הדור  כן  פי  על  אף  רבא,  אמר  לאורייתא. 
אחשורוש, דכתיב קימו וקבלו היהודים, קיימו מה שקיבלו 
כבר עכ"ל. נ"ל למה מדייק הגמ' 'בימי אחשורוש' קבלו 

ברצון, למה לא אמרו 'בימי מרדכי ואסתר' קבלו ברצון.
ונ"ל לפי מה דאי' במדרש תנחומא פ' נח ]ס"ג[, כפיות 
שבכתב  תורה  אבל  שבע"פ,  תורה  על  הי'  כגיגית  ההר 

קבלו ברצון.
ע"י  בלילה  נעשה  הנס  עיקר  ישראל  לפ"ז מכח שראו 
נדדה שנת המלך, וא"כ הגאולה נעשה ע"י תורה שבע"פ 
תורה  ברצון  וקיימו  קבלו  ]לכן[  בלילה,  שולטת  שהיא 
שבע"פ, מש"ה מדייק קיבלו בימי אחשורוש, כי ע"י נדדה 
שבע"פ  תורה  שמקבלין  גורם  הוא  ]בלילה[  המלך  שנת 

ברצון וק"ל.



חכם לבמגילה סרפהתד ןרשאראקתפ

הדרן לקמייתא, רשב"י שהוא סובר קורין את המגילה 
מן בלילה, הוא סובר עיקר הנס הוא בזכות תורה שבע"פ, 
או  יהודי,  מאיש  המגילה  עיקר  שסברו  התנאים  ושארי 
הנס  עיקר  סברו  המה  כולה,  או  האלה,  הדברים  מאחר 
בא ע"י תורה שבכתב, שזה שולט ביום ולא בלילה, מש"ה 

עיקר הנס הי' ביום.
מעתה אנו רוצים לפלפל, אי תורה שבכתב הוא עיקר 
שבע"פ  תורה  להיפך  או  שבע"פ,  מתורה  יותר  וחשוב 
עיקר וחשוב יותר, כמו דאי' במדרש חזית ]שהש"ר פ"א[, 
חביבין דברי סופרים יותר מדברי תורה, נ"ל לפי מה דאי' 
בנאה,  רבי  משום  יוחנן  א"ר  ע"א(:  ס'  )דף  גיטין  במס' 
חתומה  תורה  אומר  ור"ל  ניתנה,  מגילה  מגילה  תורה 
פרשה  כשנאמרה  ניתנה,  מגילה  מגילה  פירש"י:  ניתנה. 
למשה היה כותבה, ולבסוף מ' שנה כשנגמרו כל הפרשיות, 
לא נכתבה עד סוף  ניתנה,  חיברן בגידין ותפרן. חתומה 
מ', לאחר שנאמרו כל הפרשיות כולן, והנאמרות לו בשנה 

ראשונה ושניה היו סדורות לו על פה עד שכתבן עכ"ל.
תורה  א"כ  ניתנה,  מגילה  שסובר  דיעה  לאותו  נמצא 
שבכתב עיקר, לפי שמתחילה נתנה התורה בכתב למשה, 
אנא  נוטריקן  אנכ"י  ע"א[,  ק"ה  דף  ]שבת  כמ"ד  ואתי' 
נפשי כתיבית יהבית. אבל למ"ד חתומה ניתנה, סובר תורה 
בע"פ,  ג"כ  למשה  התורה  ניתנה  מש"ה  עיקר,  שבע"פ 
ואתי' כמ"ד אנכ"י אמירה נפשי כתיבה יהבית, מתחילה 

ניתנה תורה )בכתב( ]בע"פ[ וק"ל עיין במפרשים.
התורה  שסובר  דיעה  לאותו  הקשה  המפרשים  אמנם 
התורה  משה  למד  שנים  מ"ם  כל  א"כ  ניתנה,  חתומה 

בע"פ, האיך לא שכח משה את התורה.
ומשני לפי שמשה הוא הנעלם מן מיכאל[יב], והוא שר 
הוא  כי  משה  ע"י  דוקא  התורה  נאמרו  מש"ה  התורה, 
התורה,  את  משה  שכח  לא  טעמא  ]ו[מהאי  התורה,  שר 
לפי שהוא שר של זכרון, כמו דאמרו רז"ל ]חגיגה דף ט' 
ששונה  למי  פעמים  מאה  ששונה  למי  דומה  אינו  ע"ב[, 

[וב] נעלם מן מ"ם הוא מ', ומן אות שי"ן י"ן, ומן אות ה"א א', עולה ק"א כמנין מיכאל, עי' מג"ע )אופן נ"ז(.
[וג] להג"ר אהרן שמואל קאיידנבור, נדפס שנת תמ"ב.

מאה ואחד פעמים, כי מי ששונה מאה פעמים אפשר שבא 
לידי שכחה, כי שר )מ"ס( ]ס"מ[ בגמ' מאה, הוא ממונה 
על שכחה, משא"כ מי ששונה ק"א פעמים, אז בודאי לא 
ישכח, כי ק"א הוא בגמ' מיכאל, הוא שר החכמה והזכרון. 
עיין בברכת שמואל[יג] )פ' תצוה( בשם הזוהר, מנין מאי"ן 
הוא רומז על זכרון, ומלאך אחד הוא ברקיע הנקרא מ"ס, 
בגמ' מאה, והוא ממונה על שכחה. ולזה אמר וְהַחָכְמָה 
צֵא )איוב כח, יב(, ר"ל כשתרצה להיות חכם שלא  מָּ מֵאַיִ"ן תִּ

תשכח שום דבר מלמודך עש"ב.
וזכרון,  תורה  של  שר  אינו  דמיכאל  דיעה  לאותו  אבל 
ללמוד דבר ק"א  י"ל שאינו מחויב  רזיאל שמו, לפ"ז  רק 
נתינת  של  יום  מ"ם  כנגד  פעמים,  מ"ם  רק  פעמים, 
התורה ]תענית דף ח' ע"א[, א"כ הדרא לדוכתא האיך לא 
שכח משה את התורה, אז צ"ל תורה מגילה מגילה ניתנה, 
א"כ הי' הפרשיות כתובים לפני משה, ]ו[מש"ה לא שכח 
משה את התורה, כי לא הי' יכול לשכוח מכח שהי' כתובה 

לפניו וק"ל.
השתא יבורר, הוא אמר מי שאוכל סעודת פורים בלילה 
לא יצא ידי חובתו, כמו דעת תו' לפי שעיקר הנס הי' ביום, 
המגילה  את  לקרות  אדם  שמחויב  ליסבר  יכול  אין  לפ"ז 
נס  עיקר  הלא  הנס,  של  תקפו  מחמת  שהוא  בלילה,  מן 
שבע"פ  תורה  בשביל  הי'  הגאולה  הלא  וקשה  הי',  ביום 
וזה שולט בלילה, וצ"ל הגאולה הי' בזכות תורה שבכתב, 
לפי שתורה שבכתב חשוב יותר מתורה שבע"פ, והא ראי' 
וצ"ל דאל"כ  זה,  ניתנה, וקשה מנלן  תורה מגילה מגילה 
האיך לא שכח משה את התורה, וקשה דילמא משום משה 
הוא נעלם של מיכאל, והוא ממונה על זכרון, וצ"ל דא"כ 
אינו  ובאמת  פעמים,  ואחד  מאה  דבר  כל  ללמוד  מחויב 
מחויב אדם ללמוד דבר אחד רק מ"ם פעמים, נגד מ"ם 
]ו[ זימנין,  יום של נתינת התורה, מש"ה תני מיני' מ"ם 
בזה די שלא תשכח, וזה מוכח מכח מי שאכל סעודת פורים 

בלילה שלא יצא ידי חובתו וק"ל

*
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סימן ה'

וףאו'אע"א
קידשה לשעתה  וכו', מפני שקדושה ראשונה  בית  פי שאין  על  יהושע שמעתי שמקריבין אף  רבי   דתניא אמר 

וקידשה לעתיד לבוא וכו'.

[וו] עי' מבי"ט בספרו בית אלקים )שער היסודות פל"ב(.
[טת] דמסיים שם: אמר לי, בני מה קול שמעת בחורבה זו, ואמרתי לו, שמעתי בת קול שמנהמת כיונה, ואומרת אוי 

לבנים שבעונותיהם החרבתי את ביתי, ושרפתי את היכלי, והגליתים לבין האומות.

א רבים תהנה דברים  זה  בחיבור  כתבתי  זו  בפלוגתא 
קדושה  אי  זו  בפלוגתא  שתלוי  מה  ונאים, 
דברי  כל  אך  לא.  או  לבא  לעתיד  קידשה  וכו'  ראשונה 

שנאמרה ונישנית לא נאמר אלא לחדש בה.
תניא  ע"א(:  ג'  )דף  ברכות  במס'  גמ'  עי"ז  ליישב  יש 
ונכנסתי  בדרך  מהלך  הייתי  אחת  פעם  יוסי,  רבי  אמר 
לחורבה אחת מחורבות ירושלים להתפלל, בא אליהו זכור 
לטוב ושמר לי על הפתח, והמתין לי עד שסיימתי תפלתי 
וכו' ,ואמר לי בני מפני מה נכנסת לחורבה זו, אמרתי לו 
וכו'. צ"ל למה  לי היה לך להתפלל בדרך  להתפלל, ואמר 
באמת הלך ר' יוסי לתוך החורבה להתפלל, ולא חייש מפני 

מזיקין.
י"ל לפי שנודע שאין מזיקין הי' שולט]ין[ בא"י, וכ"ש 
יכול  מזיק  אין  שם,  הי'  שהשכינה  זמן  ]ד[כל  בירושלים, 

לשלוט במקום קדושה[יד].
והנה לפי דעת ר' יוסי הנ"ל אף לאחר החורבן קדושת 
קידשה  ראשונה  שקדושה  לפי  עומדת,  במקומו  ירושלים 
לע"ל, כמו דאי' באמת בי"מ ]בעשרה מאמרות להרמ"ע 
החורבן  לאחר  דאף  סכ"ג([,  ח"ג  חי  כל  אם  )מאמר  מפאנו 
סובר  א"כ  בירושלים.  תמידין  שני  יום  כל  הקריב  אליהו 
ר' יוסי דהמקום ירושלים עדיין בקדושתו קאי, ואין מזיק 
ופגעים שולט בירושלים, מש"ה הלך לחורבה 'בירושלים' 
רוצה  הי'  ולא  מזיקין,  שייך  אין  דשמה  להתפלל,  דייקא 
שהשיב  כמו  דרכים  עוברי  יפסקו  שלא  בדרך  להתפלל 

לאליהו וק"ל.
אמנם ]יש להקשות מ[מה דאי' במס' תענית פ"ג ]דף 
אדם  של  מקומו  לא  אומר,  יוסי'  'רבי  תניא  ע"ב[:  כ"א 
מכבדו, אלא אדם מכבד את מקומו, שכן מצינו בהר סיני, 

הצאן  גם  תורה  אמרה  עליו,  שרויה  שהשכינה  זמן  שכל 
והבקר אל ירעו אל מול ההר ההוא, נסתלקה שכינה ממנו 
אמרה תורה במשך היבל המה יעלו בהר. וכן מצינו באהל 
השכינה  כשנסתלק  למידין,  נמצינו  וכו'.  שבמדבר  מועד 
ממנו, יצא קדושה ממקומו, לדעת ר' יוסי. לפ"ז הדר תמי' 
על ר' יוסי, האיך הלך לחורבת ירושלים להתפלל ולא ירא 
יצא מקומו  מן מזיקין, כי לפי שיטתו כשנסתלק השכינה 

מקדושתו, וזה הי' אחר החורבן כדמוכח שמה בגמ'[תת].
נכנסת  מה  מפני  אליהו  לו  שאמר  הגמ',  פירש  זה 
שיטתך  לפי  כי  המזיקין,  מן  מתירא  ולא  זו  לחורבה 

כשנסתלק השכינה יצא מקום מקדושותו וק"ל.
גם מיושב בזה מה דאי' במס' ברכות )דף ט' ע"ב(: העיד 
כל  דבירושלים,  אליקים משום קהלא קדישא  בן  יוסי  רבי 
כדי  וכו',  כולו  היום  כל  נזוק  אינו  לתפלה  גאולה  הסומך 
קדישא  קהל  ירושלים  קהל  נקרא  למה  לשבח  טעם  ליתן 

יותר מכל העולם.
וקידשה  לשעתה  קידשה  ראשונה  שקדושה  לפי  נ"ל 
לעתיד, א"כ ירושלים תמיד בקדושתו קאי, מש"ה נקרא 

ירושלים קהלא קדישא וק"ל.
והנה אי' בתלמוד ירושלמי ]ברכות פ"א ה"א[, על תיכף 
לגאולה תפלה יהי' לרצון אמרי פי, ומה כתיב בתרי' יענך 
כלומר שתיכף שאתה מסמיך  פירש  צרה עכ"ל.  ביום  ה' 
גאולה לתפלה נעשה עת רצון, ואז בעת רצון ענותך וגו', 
ולפיכך כתיב בתרי' יענך ה' ביום צרה, ואין עת רצון אלא 
בירושלים, כי שם תמיד השכינה שורה, א"כ על ירושלים 
נאמר עת רצון, ויענך ה' בעת צרה, מש"ה קהלא קדישא 
בירושלים סוברים כל הסומך גאולה לתפלה אינו ניזוק כל 

אותו יום וק"ל.
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סימן ו'

וףאו"באע"א
 שאלו תלמידיו את רבי שמעון בן יוחאי, מפני מה נתחייבו שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כליה, אמר להם 

אמרו אתם, אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע, אם כן שבשושן יהרגו שבכל העולם כולו אל יהרגו, 
אמרו לו אמור אתה, אמר להם מפני שהשתחוו לצלם, אמרו לו וכי משוא פנים יש בדבר, אמר להם הם לא עשו 

אלא לפנים אף הקדוש ברוך הוא לא עשה עמהן אלא לפנים. פירש"י: מפני יראה עכ"ל.

א צווחו בו קמאי דקמאי, אף אני אענה גם הגמ'אזה
ראשון,  הרבה,  לדקדק  שיש  לפי  חלקי, 

למה שאלו דוקא לרשב"י ולא לתנאים ואמוראים אחרים.
ועוד צ"ע דאמרו מפני מה נתחייבו באותו 'דור' כלייה, 
קא  דור  דבאותו  ידעינן  דהא  מיותר,  הוא  ה'דור'  תיבת 

עסקי.
הלא  אתם,  אמרו  רשב"י  אמר  האיך  צ"ע  גם  ואף 
תלמידים לא ידעו באמת הטעם הדבר, דאל"כ למה שאלו 

כלל.
ועדיין לא מצאתי ידי חובת ביאור במה שאמר רשב"י 
בשביל שהשתחוו לצלם של נ"נ, א"כ למה לא נפרע מהם 
באותו דור, וכי משא פנים יש בדבר שאָבוֹת אָכְלוּ בֹסֶר 

קְהֶינָה )ירמיה לא, כח(. י בָנִים תִּ נֵּ וְשִׁ
ולא אמרו  רשע',  מ'אותו  שנהנה  למה אמרו  צ"ע  גם 

משל אחשורוש.
הטעם  תלמידים  ידעו  באמת  כך,  הוא  הענין  נלע"ד 
למה שחייבו כליה, רק לרשב"י שאלו, לפי שיטתך למה יהי' 
חייב כלייה. והשיב להם אמרו אתם, אם יאמרו אתם טעם 

של דבר זה, לא יהי' קשה לפי שיטתי ג"כ.
]ילקוט רמז תתרנז[,  ונקדים מה דאי' במדרש מגילה 
ששאל מרע"ה לאליהו, כלום יש אדם כשר בדור הזה, אמר 

לו יש אדם אחד בהם ומרדכי שמו וכו'.
]חדש  הזוהר  בשם  וירא  )בפ'  שמואל  ברכת  בספר  ואי' 
)בראשית יח,  יִהְיֶ"ה  הָיוֹ  וְאַבְרָהָם   .. פ' וירא דף מ"ד ע"ב[( 

יח( בגמ' תלתין, זימנא חדא הוי קאי רשב"י וחזא לעלמא 

דחשיך ואפיל, א"ל לר' אליעזר ברי' נחזי מה עביד קב"ה, 
מאי  וא"ל  דאשא,  שלהובית  תלתין  דאפיק  מלאכא  חזא 

דלא  בגין  לעלמא  למיחרב  לי'  אמר  למיעבד,  את  בעית 
אברהם  על  קב"ה  גזר  כי  זה,  בדרא  זכאין  תלתין  שכיחי 
זיל  מנך  במטו  למלאכא,  רשב"י  א"ל  גדול.  לגוי  יהי"ה 
לגביה קב"ה ואימא לי', בר יוחאי שכיח בעלמא, אזל ההוא 
מלאכא קמי קב"ה, ואמר רבון עלמה גלי קמך מה דאמר 
לי בר יוחאי, א"ל קב"ה זיל איחריב לעלמא ולא תשגח בבר 
לא  אי  למלאכא קמי', א"ל  חזייה רשב"י  כד אתא  יוחאי, 
תיזול גזרנא עליך דתהוי באתר דעוזא ועזאל, וכד תיעול 
להוי עשרים  צדיקי'  לית תלתין  לי', אי  קמי קב"ה אימא 
לית  ואי  עשרה,  להוי  עשרים  לית  ואי  מנהון,  וברי  ואנא 
עדים  שנים  ע"פ  בתורה  כתיב  דהכי  שנים,  להוי  עשרה 
יקום דבר, ואין דבר אלא העולם, שנאמר בדבר ה' שמים 
נעשו, ואי לית תרין הא אית חד ואנא הוא, שנאמר וצדיק 

יסוד עולם עכ"ל.
ניצול  עולם  ג"כ  אחד  צדיק  בשביל  סובר  רשב"י  נמצא 

מכלייה.
מה  מפני  לרשב"י,  דוקא  תלמידים  ששאלו  הוא  זה 
נתחייבו שונאיהן של ישראל שבאותו הדור כלייה, בשלמא 
י"ל  א"כ  צדיקים,  מל'  פחות  קיים  עולם  אין  סברו  אנן 
מש"ה אותו דור חייב כלייה, לפי שאין בו רק צדיק אחד זה 
מרדכי, אבל לרשב"י שהוא סובר אם הוא רק צדיק אחד 
בדור ג"כ ניצול עולם בשבילו, א"כ מרדכי הי' באותו דור, 
לפ"ז למה באותו דור חייב כלייה ולא ניצולים בזכות מרדכי 

וק"ל.
חייב  דור  שאותו  התלמידים  ידעו  באמת  מיני'  דון 
כלייה,  עליהם  נגזר  למה  שיטתך  לפי  שאלתם  רק  כלייה, 

הלא מרדכי מציל אותם וק"ל.

*
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אמר להם אמרו אתם, כך השיב להם, אם יאמרו הטעם 
של דבר למה שחייבו כלייה, לא יהי' קשה לפי שיטתו ג"כ. 
ומשני לפי שאכלו מסעודה של אותו רשע, לפי דאי' בכל 
שעשה  רשע  אותו  של  כוונתו  הי'  מה  תורה[תת]  מפרשי 
סעודה, כדי להכשילם מכח אכילה, ובאו לידי זנות, ועי"ז 

[טז] עי' להלן סי' ח' שמביאו בשם הזרע ברך.
[וז] עי' בספר חיים טובים )פאלאג'י( לבאר הגמ' במס' יומא )דף ל"ח ע"ב(: צדיק מעצמו ורשע מחבירו. דמי שמחטיא את 

חבירו נקרא רשע עש"ב.

באו לידי עובדי ע"ז, כמו שנעשה אצל בנות מדין עש"ב.
רבים  את  ומחטיא  שחוטא  מי  כל  רז"ל,  אמרו  וכבר 

נקרא רשע[ית].
מש"ה אמרו לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע 

דייקא' א"כ באו לידי ע"ז ג"כ וק"ל.

*

א יהרגו, א"ת אל  העולם  שבכל  יהרגו  בשושן  א"כ 
אמרו לו אמור אתה, אמר להם לפי שהשתחוו 
לצלם של נ"נ, ענין הוא כך, לכאורה יש לתמוה לפי דעתו 
של רשב"י הנ"ל, שהוא סובר שצדיק אחד הוא יסוד עולם, 
בזכות  ניצל סדום  לא  בזכותו, לפ"ז למה  ניצל  וכל העולם 

אברהם.
העולם  יסוד  הוא  אחד  דצדיק  הא  חילוק,  י"ל  והנה 
צדיק,  בן  צדיק  הוא  אם  דהיינו  העולם,  כל  ניצל  ובזכותו 
אבל אם הוא צדיק בן רשע, אינו כדאי שבשבילו ינצלו כל 

העולם כולה.
וראי' לזה מה דאי' במס' ברכות )דף ז' ע"א(: הודיעני 
יש  מה  מפני  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  דרכיך,  את  נא 
בן  בצדיק  לו, הא  ורע  צדיק  יש  ומפני מה  לו  וטוב  צדיק 
צדיק והא בצדיק בן רשע ע"ש. לפ"ז אנו נמי נאמר, צדיק 
בן צדיק ראוי לקיים את כל העולם בשבילו, אבל צדיק בן 
אברהם  א"כ  בזכותו.  אחרים  את  להציל  כדאי  אינו  רשע 
הי' צדיק בן רשע, ]לכן[ לא הי' כדאי להציל בזכותו את כל 

העולם, מש"ה לא ניצל לסדום בזכותו וק"ל.
אמנם הגמ' מקשה: איני והא כתיב פקד עון אבות על 
בנים, וכתיב ובנים לא יומתו על אבות, ורמינן קראי אהדדי. 
ומשנינן לא קשיא, הא כשאוחזין מעשה אבותיהם בידיהם, 
הא כשאין אוחזין מעשה אבותיהם בידיהם. לפ"ז י"ל אף 
צדיק בן רשע ג"כ כדאי להציל את עולם בזכותו, א"כ הדר 

קושי' לדוכתא, למה לא ניצל סדום בזכות אברהם.
אך ורק י"ל תירץ אחר דלא קשי' קרא אהדדי, מה דאי' 
בילקוט שלח לך ]רמז תשמט[: רבי ישמעאל אומר, עֲוֹנָה 

בָהּ )במדבר טו, לא( למה נאמר, לפי שהוא אומר פוקד עון 
אבות על בנים, יכול אף ע"א תהא נפקדת על בנים ועל 
שלשים ועל רבעים, תלמוד לומר עונה בה, בה עון תלוי 

ואינה נפקדת לא על בנים לא על שלשים ולא על רבעים.
עון  פוקד  דאמרינן  הא  קשה,  לא  הגמ'  קושי'  לפ"ז 
לא  דאמרינן  והא  עבירות,  שארי  על  קאי  בנים  על  אבות 
יומתו בנים על אבות קאי על ע"ז וק"ל. לפ"ז תירץ הגמ' 
חילק בין צדיק בן צדיק ובין צדיק בן רשע הוא שפיר. לפ"ז 
לפי  סדום,  בזכותו  ניצל  שלא  אברהם  על  מידי  קשה  לא 

שהוא הי' צדיק בן רשע.
שיטת רשב"י  לפי  כל המאמר, המה שאלו  יתורץ  בזה 
אחד  צדיק  הלא  כלייה,  הדור  שבאותו  ישראל  חייבו  למה 
יגין מרדכי  לא  כולה, א"כ למה  כל עולם  ומגין על  מציל 
אתם  הלא  אתם,  אמרו  א"ל  בדורו,  צדיק  שהוא  עליהם 
סוברים ג"כ שנתחייבו ישראל כלייה, למה ועל מה, אמרו 
לו מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע, מפני כך באו לידי 
לא  כולה  עולם  ושל  יהרגו  בשושן  א"כ  א"ל  ע"ז,  עובדי 
יהרגו, אמרו לו אמור אתה, א"ל לפי שהשתחוו לצלם של 
נ"נ וכו', א"כ למד רשב"י שתלמידיו ישיבו לו ג"כ מתחילה 
נענש  לא  למה  קשה  הי'  נ"נ,  של  לצלם  שהשתחוו  מפני 
וצ"ל פוקד עון אבות  נ"נ,  אותו דור שהשתחוו לצלם של 
על בנים, קשה הא בע"ז אינו פוקד וכו', וצ"ל אף בע"ז 
יומתו  לא  לפ"ז קשה קראי אהדדי הא כתיב  וכו',  פוקד 
וגו', וצ"ל כתירץ הגמ' חילוק בין אוחזין מעשה אבותיהם 
צדיק  למה  הגמ'  קושי'  קשה  אוחזין,  שאין  ובין  בידיהם 
וטוב לו וצדיק ורע לו, וצ"ל כתירץ הגמ' חילוק בין צדיק 
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גמור לצדיק שאינו גמור, לפ"ז י"ל אף אין חילוק בין צדיק 
ניצל סדום בזכות  בן צדיק, קשה למה לא  בן רשע לצדיק 
אברהם, וצ"ל בשביל צדיק אחד אינו ניצל את כל העולם, 
א"כ לא קשה מידי למה חייב אותו דור כלייה למה לא ניצל 

[וח] והיא לו נדפסה כאן בחלק הגפ"ת.
[וט] מאמר זה הוכפל בחכם לב – גפ"ת.

[כ] להג"ר נסים שלמה אלגאזי, נדפס שנת תנ"ב.
[כא] לכאורה כוונתו להמהר"ל מפראג )בעמח"ס דרך חיים עמ"ס אבות( בספרו אור חדש )אסתר א'(.

[כב] להג"ר ברכיה ברך שפירא נדפס שנת ת"ו.

בזכות מרדכי, כי בשביל צדיק ]אחד[ אינו כדאי להציל את 
העולם כולה.

וקי"ל כי יש סמוכין הוא וסמוך על המעיין, וגם עיין 
מה שכתבתי בחבורי על גפ"ת במס' מגילה[ית].

*

סימן ז'

שם: בתו' בד"ה אתה מטיל קנאה, וא"ת למ"ד לעיל הראוי לגינה לגינה הראוי לחצר לחצר, א"כ אתה מטיל קנאה 

בסעודה. י"ל דסבירא ליה דכיון שלא היו רואין זה את זה ליכא קנאה עכ"ל[ית].

א ודרך הנה אהבה[כ]  רצוף  בעל  הרב  המפרשים  כל 
חיים[כא], הקשו לפי' תוספ', מאי פריך המקשן 
מטות זהב וכסף קנאה אתה מטיל בסעודה, דילמא הכא 
נמי שלא הי' רואין זה את זה, דהיינו מטות זהב הי' בגינה, 
בדרכים  ומיישבים  בתוספ',  כנ"ל  בחצר  הי'  כסף  ומטות 

רחוקים.
אבל נלע"ד כפשוטו, לפי שעיקר כוונתו של אחשורוש 
עשרו  כבוד  את  להראות  כדי  הוא  הסעודה,  שעשה  מה 

כמאמר המגילה.
לפ"ז לא קשה מידי, ומקשן פריך שפיר אצל מטות זהב 

וכסף קנאה אתה מטיל בסעודה. ואין לומר התירוץ שלא 
הי' רואים זה את זה, דהיינו מטות זהב הי' בגינה ומטות 
הי'  לא  להיות, דאם מטות כסף  יכול  אין  זה  כסף בחצר, 
רואים את של זהב, א"כ אותן שהי' להם מטות כסף לא 
הי' יכולים לראות את עשרו של אחשורוש, כי הם ]י[סברו 
שלא הי' לאחשורוש זהב כלל, וכל כוונתו הי' להראות את 
רוב עשרו. אלא מוכרח לומר ביחד הי' יושבים, ואחד הי' 
לו מטות זהב ואחד הי' לו מטות כסף, ורואים זה את זה, 
בסעודה  מטיל  אתה  קנאה  שפיר  המקשן  מקשה  וא"כ 

וק"ל.

*

סימן ח'

שם: מאי כדת אמר רבי חנן משם רבי מאיר כדת של תורה מה דת של תורה אכילה מרובה משתיה. פרש"י: כדת 

של תורה, אכילת מזבח מרובה משתיה, פר ושלשה עשרונים סולת לאכילה, ונסך חצי ההין. אף סעודתו של אותו 
רשע אכילה מרובה משתיה עכ"ל.

א עושה קווךאתולפאטעם הי'  מה  ועל   למה 
בסעודתו  כך  אחשורוש 

שאכילה הי' מרובה משתי'.
כל  ראשון[כב],  ברך  בזרע  דאי'  מה  לפי  כפשוטו  נ"ל 
ישראל  את  להכשיל  כדי  בסעודתו  רשע  אותו  של  כוונתו 

באכילה ושתי', ועי"כ יבואו לידי זנות ולע"ז, כמו שכתבנו 
לעיל )סימן ו'(, ועי"כ יתחייבו ישראל כלייה.

ואי' במס' עירובין )דף ס"ה ע"א(: אמר רב ששת משום 
רבי אלעזר בן עזריה, יכול אני לפטור את כל העולם כולו 
מן הדין. פירש"י: לטעון על כל ישראל לפני הקדוש ברוך 
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שהן  לומר  לבוא,  לעתיד  מדינא  כולן  שיפטרו  דבר  הוא 
שיכורים, ואין נתפשין על עונם, מיום שחרב בית המקדש 
ולא  ושכרת  זאת עניה  נא  לכן שמעי  ועד עכשיו, שנאמר 

מיין עכ"ל.
אם  אמונה[כג],  שבילי  בספר  וקראתי  ראיתי  והנה 
אכילתו של אדם מרובה משתי', אין אדם בא לידי שיכרות, 

כי השתי' הוא רק מתעכל אכילה שבמעיו עכ"ל.
של  אכילה  ר"מ,  משום  חנן  ר'  דאמר  פירש  זה  א"כ 

[כג] להג"ר מאיר אבן אל דבי, נדפס שנת שי"ט. וע"ש בנתיב החמישי השביל הרביעי החלק הראשון.

אותו רשע כדת של תורה, מה דת של תורה אכילה מרובה 
משתי' אף סעודתו של אותו רשע, והטעם דאם הי' שתי' 
מרובה מאכילה א"כ הי' באים ישראל לכלל שיכרות, לפ"ז 
לא הי' יכולים הקב"ה לענוש אותם, לפי שיכולים לפטור 
אותם מכח הטענה שכורים היינו, ובאמת הי' כוונתו של 
אותו רשע שיהי' ישראל חייבים כלייה מכח אותו סעודה 

וק"ל.

*

סימן ט'

א רבי [ת]בזה אמר  אונס,  אין  שם,  דאי'  מה  יתורץ 
אלעזר, מלמד שכל אחד ואחד השקהו מיין 
יין הרגיל בו ולא ישכרהו  מדינתו. פרש"י: מיין מדינתו, 

אלא לפי רצונו עכ"ל.
צ"ע מה הי' רוצה אחשורוש בזה שלא יבאו לידי שכרות, 

אדרבה הלא כל כוונתו של אותו רשע הי' להכשיל אותם, א"כ 
אם יבאו לידי שיכרות פשיטא יבואו לידי חטא, כמו דאמרו 

רז"ל במס' ברכות ]דף כ"ט ע"ב[, אל תרוה אל תחטא.
אבל לפי מה שכתבנו אתא שפירי שאם יבא לידי שכרות, 

אין יכול לדון אותם מכח טענות שכורים היינו וק"ל.

*

סימן יו"ד

וףאו"באע"ב
ויאמר המלך לחכמים, מאן חכמים רבנן, ידעי העתים, שיודעין לעבר שנים ולקבוע חדשים, אמר להו דיינוה לי 

לושתי וכו'. 

א הלא כבר אמר ואמר המלך לחכמים וכו' לדון תצ"ע
את ושתי, ודי בזה, ולמה שלח ליודעי העתים 

לאותן שמעברין שנים וקבעו חדשים.
נ"ל ענין הוא כך, לפי מה דאי' לעיל מיני', ביום השביעי 
כטוב לב המלך ביין, אטו עד השתא לא טב לביה בחמרא, 
אמר רבא, יום השביעי שבת היה, שישראל אוכלין ושותין 
שאוכלין  העולם  אומות  אבל  וכו',  תורה  בדברי  מתחילין 
בסעודתו  וכן  תיפלות,  בדברי  אלא  מתחילין  אין  ושותין 
של אותו רשע, הללו אומרים מדיות נאות, והללו אומרים 
פרסיות נאות וכו'. נמצא אותו פעם שבת הי'. כה"ג אי' 
ישראל  בנות  מביאה  הרשעה  ושתי  שהיתה  מלמד  שם: 

ומפשיטן ערומות ועושה בהן מלאכה בשבת עכ"ל. לפ"ז 
בשבת.  בושתי  דין  לעשות  רוצה  הי'  שאחשורש  מיני'  דון 
]סנהדרין  בשבת  נפשות  דיני  דנין  אין  הלא  צ"ע  לכאורה 

דף ל"ה ע"ב[.
דילפינן  ע"ב(,  ל"ז  )דף  קידושין  במס'  עיינת  כד  והנה 
בח"ל,  אף  נוהג  דשבת  שבת,  גבי  דכתיב  ממושבותיכם 
דס"ד אמינא הואיל ושבת בענינא דמועדות כתיבא, תיבעי 
קידוש כי מועדות, וקידוש לא שייך אלא ביהודא וירושלים, 
שם הי' מקדשין קידוש מועדים, אבל בח"ל לא יהי' נוהגת 
שבת, מש"ה כתבה תורה מושבות, ללמד שאף בח"ל שבת 

נוהג.
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א ע"ב(: אמנם ל"ה  )דף  סנהדרין  במס'  דאי'  מה 
שבת  דהרי  לי,  למה  רחמנא  דכתב  מושבות 
בשבת,  ובין  בחול  בין  נוהג  הגוף  וחובת  הוא,  גוף  חובת 
תלמוד לומר לא תבערו אש בכל משבתיכם, ולהלן הוא אומר 
והיו אלה לכם לחקת משפט לדרתיכם בכל מושבתיכם, מה 
כאן  האמור  מושבות  אף  דין,  בית  להלן  האמור  מושבות 

בית דין, ואמר רחמנא לא תבערו עכ"ל.
גבי שבת,  לימודים על מושבותיכם  דון מיני' שיש שני 
חדא אתא ללמד שאין מיתת ]בי"ד[ דוחה שבת, וחד לימוד 

)מכות פ"א מ"י(: כבר ביארנו בתחלת סנהדרין שהסמיכה לא תהא אלא בארץ ישראל  ז"ל הרמב"ם בפי' המשניות  [א] 
וכאשר נתמנו הסנהדרין בארץ ישראל, יש להם לדון בארץ ובחוצה לארץ דיני קנסות ודיני נפשות, אלא שאין דנין דיני 
נפשות בחוצה לארץ אלא בזמן שדנין דיני נפשות בארץ ישראל. ואין דנין דיני נפשות בארץ ישראל וכל שכן בזולתה 

אלא בזמן שבית דין הגדול בלשכת הגזית. ועי' להלן הערה כג.
[ב] להג"ר חיים קראכמאל, נדפס שנת תנ"ז.

[ג] עיי"ש דף ל' ע"א וע"ב.
[ו] צ"ל סי' ל' סעיף ו'.

אתא ללמד ששבת יהי' נוהג בח"ל.
עיתים  יודעי  אצל  אחשורוש  הלך  מש"ה  י"ל  לפ"ז 
קשה  הי'  לפ"ז  חדשים,  ולקבוע  שנים  לעבר  שיודעים 
לאחשורוש הלא אתם יודעים לעבר שנים ולקבוע חדשים, 
אין  סוברין  שאתם  וצ"ל  בח"ל,  מעברין  אתם  אין  למה 
מנלן  קשה  לפ"ז  וירושלים,  ביהודא  אלא  שנים  מעברין 
ששבת יהי' נוהג בח"ל, הלא בענינא דמועדים כתיב, וצ"ל 
מכח מושבותיכם, לפ"ז י"ל מיתת ב"ד דוחה שבת, לפ"ז 

יכולים לדון את ושתי בשבת וק"ל.

*

א אמר אתאכתךאורךאזת, האיך  צ"ע  לכאורה 
אחשורוש לדון את ושתי, הלא 
אין דנין דיני נפשות בח"ל, כמו דאי' במס' סנהדרין[א]. אך 
ורק היא עצמו צריך טעם למה אין דנין דיני נפשות בח"ל.
על  פי'  ]ה[החיים[ב]  מקור  בספר  דאי'  מה  לפי  נ"ל 
נביאים )ריש ישעי'(, טעם למה בשנת עיבור שנים אומרים 
כפרת פשע, לפי מה דאי' במס' סנהדרין )דף נו"ן[ג](, והכי 
)סי' ל"א[ד](, דבדיני ממונות מקילין אפי'  אי' בטור ח"מ 
אם לא ראו עדים בבת אחת, כ"א בזה אחר זה, או זה שלא 
בפני זה, עדותן קיימת. ומקשה מגמ' דמכות )דף ו' ע"ב(, 
לא יקום עד אחד באיש וגו', מאי עד א', אלימא עד אחד 
אלא  דבר,  יקום  שנים עדים  כתיב ע"פ  כבר  והרי  ממש, 
האי עד א' ר"ל אחד אחד, דכל אחד עדות מיוחדת, דהיינו 
ואינם  ]זה[,  מחלון  רואה  ושני  זה  מחלון  רואה  אחד  עד 
זה  זה, אין עדותן קיימת, וה"ה בזה אחר  זה את  רואים 
נמי לא, וה"ה בעדות עדותן בב"ד נמי צריך בבת אחת, 
התראה  כשהמתרה  א"ל  דלא,  זה  בפני  שלא  זה  משא"כ 
רואה שניהם, עדים הרואין מן ב' חלונות, אעפ"י שהעדים 
ע"י  העדות  מצטרפין  אזי  זה,  את  זה  רואים  אינן  עצמן 

לדיני  ממונות  דיני  בין  חילוק  שיש  ע"ש  הנ"ל.  התראה 
נפשות, בדיני ממונות אין צריכין בבת אחת, ובדיני נפשות 
צריכין בבת אחת. וא"כ הכי נמי לענין מחילת עונות הוא 

כמו דיני נפשות.
חדשים,  וקביעות  שנים  עיבור  חשבון  דכל  נודע  וכבר 
ח'  ]ימים[  שנ"ד  היא  הלבנה  דשנת  יתרון,  ע"פ  הוא 
]שעות[ תתע"ו ]חלקים[, ושנת החמה יתירה על הלבנה 
שנים  בשלש  וא"כ  חלקים,  ר"ד  שעות  ך"א  ימים  עשרה 
כל  להדדי  לקרבן  וצריכין  שלם,  חודש  מן  יותר  נצטרף 
מה שאפשר, כי אנחנו מונין המועדים ע"פ הלבנה, וחג 
מהלך  ע"פ  נתבשלה  והתבואה  האסיף  חג  הוא  הסוכות 
החמה, ואם לא יעשו העיבור אזי יבא לפעמים חג הסוכות 
באמצע הקיץ קודם אסיפת התבואה, וחג הפסח באמצע 
זמן האביב, וע"כ צריכין אנו לעבר השנים  החורף קודם 
גו"ח  סימן  עפ"י  דאפשר,  מאי  בכל  ולצרפן  לקרבן  כדי 
אדז"ט כידוע למחשבים תקופות, להעמידן השמש והירח 
בסוף המחזור בחלון אחד. הכלל הוא ע"י שנות העיבור אזי 

נתקרבו החמה ולבנה זה לזה.
ומביאו  ]ח"ג דף רע"ה ע"א[,  זוהר  ואמרינן במדרש 
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הילקוט ]חדש[ת][ ערך ימים נוראים ]אות כ"ה[, דבראש 
ואמר  עונותיהן,  על  ישראל  על  השטן  מקטרג  השנה 
הקב"ה להביא עדים, ואז מביא עדים השמש, ועוד רוצה 
להביא הלבנה, והיא נכסית כדכתיב בכסא ליום חגינו, איזה 
והכלל  השנה[ת].  ראש  זה  אומר  הוי  מכוסה  שהחודש  חג 

הוא דעיקר העדות הוא שמש והירח.
פשע,  לכפרת  עיבור  בשנת  שאומרים  טעמא  מהאי 
שבשנת עיבור יש קירוב שמש וירח, ויש ב' עדות, ואפשר 
ח"ו לענש את ישראל, לאפוקי בלא שנת העיבור אז אין כאן 
ב' עדים שיכולים להעיד בפעם אחת, ע"פ ריחוק הירח 
מהשמש, ואז אין לישראל כל כך מורא עליהם דאין כאן ב' 

עדות, וע"כ אין אומרים לכפרת פשע עכ"ל עש"ב.
שנה  מעברין  אין  קי"ל  אנן  טעמא  מהאי  י"ל  לפ"ז 

[ה] להג"ר ישראל בן בנימין מבעלזיץ, נדפס ]בעילום שם המחבר[ שנת ת"ח.
[ת] עי' באבודרהם )סדר תפלת ראש השנה( בשם רבינו סעדי' גאון: ואומר במדרש )עי' זוהר שופטים( כל השנה השטן מקטרג על 
ישראל לפני הקדוש ברוך הוא והקב"ה דוחה אותו לר"ה ליום הדין ובר"ה בא השטן לקטרג מביא החמה להעיד על 
עונותיהם של ישראל והחמה מעידה. והקב"ה אומר לו הרי עד אחד ואין עד אחד נאמן הבא עד אחר עמך והוא הולך 
להביא את הלבנה ואינו מוצא אותה שהיא נכסית שנאמר תקעו בחודש שופר בכסה ליום חגנו. יום שהלבנה מתבקשת 

ואינה נמצאת שהיא מכוסה. ועוד תמצא בכסה בגימטריא לבנה לרמוז שהיא מתכסה בו.
[ז] אולי צ"ל בטור חו"מ סי' ב'. עי' חינוך מצוה מ"ז.

עיין  בח"ל,  נפשות  דיני  דנין  אין  קי"ל  שאנן  לפי  בח"ל, 
בש"ך )ח"מ סי' י"ב[ת](. וכבר כתבנו עיבור שנים הוא דיני 
נפשות, א"כ אין רשאין לדון דיני נפשות בח"ל, א"כ גם 

אסור לעבר שנים בח"ל, כי הא בהא תלוי וק"ל.
אחר שהודיע אותך כל זאת, א"כ י"ל שזה הטעם שהלך 
יודעי עיתים שיודעים לעבר שנים, כי הי'  אחשורוש אצל 
יכולים  אנו  האיך  חכמים  יאמרו  שמא  לאחשורוש  קשה 
בח"ל,  נפשות  דיני  דנין  אין  הלא  ושתי,  של  דינה  לפסוק 
מש"ה הלך אצל יודעי עיתים שיודעים לעבר שנים, א"כ 
נפשות  דיני  דנים  אתם  לפ"ז  בח"ל,  שנים  מעברין  אתם 
בח"ל ג"כ, כי הא בהא תלוי, א"כ יכולין לדון ושתי וק"ל.

]עי' עוד דרוש על גמ' זה בחלק הגפ"ת[.

*

סימן י"א

שם: והקרב אליו כרשנא שתר אדמתא תרשיש, אמר רבי לוי כל פסוק זה על שום קרבנות נאמר, כרשנא, אמרו 

מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא, רבונו של עולם כלום הקריבו לפניך כרים בני שנה, כדרך שהקריבו ישראל 
לפניך. פרש"י: מלאכי השרת הזכירו לפני הקדוש ברוך הוא את הקרבנות שהקריבו ישראל לפניו, לעשות להם 

נקמה בושתי, ותבא אסתר ותמלוך תחתיה עכ"ל.

א הקריבו ו"ת שלא  ע"י  בושתי  נקמה  נעשה  למה 
קרבנות כמו ישראל.

נ"ל לפי מה דאי' לעיל מיני', שושתי הרשעה מביא בנות 
ישראל וכו', ועושה בהן מלאכה בשבת וכו'. והנה גם זה 
צ"ל האיך עשה מלאכה בשבת עם בנות ישראל, הלא נשים 
דושתי  האומר  יאמר  ואם  שבת.  שמירת  על  מצווים  ג"כ 
היתה רוצה לבטל בנות ישראל בשמירת שבת, קשה למה 

מבטלת לנשים יותר מאנשים.
נשים  ע"ב(:  ך'  )דף  שבועות  במס'  דאי'  מה  לפי  נ"ל 

חייבות בקידוש היום דבר תורה, דאמר קרא זכור ושמור, 
כל שישנו בשמירה ישנו בזכירה, והני נשי הואיל ואיתנהו 
בזכירה,  נמי  איתנהו  לא תעשה מלאכה,  שהיא  בשמירה, 
אף שהוא מצות עשה שהזמן גרמא ונשים פטורים, הכא 

חייבים מהקישא דשמירה.
משמירת  פטורים  דנשים  איפכא  ונימא  תו',  והקשה 
שבת, מהקישא דזכור, מי שישנה בזכירה איתנהו בשמירה, 
והני נשים הואיל וליתנהו בזכירה ליתנהו בשמירה. ותירץ 

תו' דמסיפא לרישא דרשינן ע"ש.
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מרישא  דרשינן  אי  שפירש,  אחד  במפרש  ראיתי  והנה 
ולא  ג"כ היום לעשותם דוקא הוא,  לסיפא, א"כ דרשינן 
מחר לעשותם, א"כ מצות בטלים לעתיד לבא ]עי' נדה דף 
ס"א ע"ב[. ואי דרשינן מסיפא לרישא, הכי פרושו דוקא 
שכר  א"כ  לעשותם,  כ"א  היום,  שכרם  לקבל  ולא  לעשות 
מצות בהאי עלמא ליכא ]עי' עירובין דף כ"ב ע"א[, עיין 

בספר ברית מטה משה[ת] )דף נ"ח ע"ב[ת](.
ישראל משמירת  בנות  ושתי שהיתה מבטלת  דון מיני' 
שבת, שעשה מלאכה בהן בשבת, לפי שסברה כקושי' תו' 
דנשים פטורות משמירת שבת מכח הקישא דזכור ושמור, 
לפ"ז היא סוברת מרישא לסיפא מדרש, א"כ דרשינן היום 
לעתיד  בטילות  מצות  א"כ  לעשותם,  למחר  ולא  לעשותם 

לבא, אבל שכר מצוה בהאי עלמא איכא.
שכר  לפ"ז  לסיפא,  מרישא  דרשינן  אי  מכריע  מן  אך 
מצוה בהאי עלמא איכא, או דרשינן מסיפא לרישא, וא"כ 
קנה  בספר  דאי'  מה  נ"ל  ליכא,  עלמא  בהאי  מצוה  שכר 
חכמה[י], כי נר מצוה ותורה אור, מה נר אינו ]אלא[ לפי 
שעה, אף שכר מצות אינו תמיד ]אלא[ לעתיד לבא, אבל 
בהאי עלמא ליכא, ותורה דומי' לאור, מה אור לעולם, אף 
הרי  עכ"ל.  הבא  בעולם  ובין  הזה  בעולם  בין  תורה  שכר 
מפורש שכר מצוה ]תורה[ בהאי עלמא איכא, לפ"ז מוכח 

לידרש מסיפא לרישא, א"כ נשים חייבת בשמירת שבת.
אמנם אי' במס' סוטה )דף ך"א ע"א(, כי נר מצוה ותורה 
אינה  מצוה  אף  שעה,  לפי  אלא  מגינה  אינו  נר  מה  אור, 
מגין  אור  ומה  בה,  דעסק  בעידנא  אלא  ומצילה  מגינה 
לעולם, כך תורה מגינה לעולם, בין בעידנא דעסק בי' ובין 
בעידנא דלא עסק בי'. מתקיף לה רבה, אלא מעתה דואג 
ואחיתופל מי לא עסקי בתורה, אמאי לא הגינה עלייהו, 
אלא אמר רבא, תורה ]בעידנא דעסיק בה[ מגנא ומצלא, 

[ח] על הגש"פ מהג"ר משה בן ישעי' כ"ץ, נדפס שנת תס"א.
[ט] נמצא שם בדף ע"א ע"ב.

[ו] להג"ר יהודה ליב פוחווויטשר, נדפס שנת תמ"א. ועיי"ש בשער העבודה פ"ג. ]הספר הובא להלכה למעשה בשו"ת 
נוב"י )מהדו"ק או"ח סי' ל"ה(. ועי' שפע חיים )ירח האיתנים דרוש מ"ב([.

[וא] עי' מנחות )דף צ"ט ע"ב(.
[וב] הקדמה נפוצה בכתבי רבינו, ועי' להלן סי' ל"ו.

[וג] וז"ל: א"ר הושעיה כל מקום שנאמר מורשה לשון דיהא התיבון והכתיב מורשה קהלת יעקב אמר לית דיהא סוגין 
מיניה. מן דו לעי היא משכח כולה. פירוש שגם כאן יתפרש מורשה לשון פגם וחסרון כי אין לך חסרון גדול מזה שאחר 

]בעידנא דלא עסיק בה אגוני מגנא אצולי לא מצלא[, מצוה 
בין בעידנא דלא עסיק בה אגוני  בין בעידנא דעסיק בה 

מגנא אצולי לא מצלא עכ"ל.
צא ולמד א"א תורה מגינה ומצלה בין בעידנא דעסק 
מגינה  מצוה  י"ל  א"כ  בה,  עסק  דלא  בעידנא  ובין  בי' 
ומצלה בעידנא דעסק בה, ובאמת שכר מצוה בהאי עלמא 
מרישא  לידרש  מוכרח  לפ"ז  איכא,  בה  דעסק  בעידנא 
לסיפא, א"כ י"ל נשים פטורים משמירת שבת כקושי' תו'. 
משא"כ אם תורה אינה מגינה ומצלי אלא בעידנא דעסק 
בה, לפ"ז מצוה אינה מגינה כלל, לפ"ז מוכרח לומר הא 
דנמשל מצוה לנר, שכר מצוה בהאי עלמא ליכא, רק לעתיד 
לבא כדעת קנה חכמה, לפ"ז מסיפא לרישא דרשינן, א"כ 

נשים חייבים בשמירת שבת כתי' של תו'.
דעסק  בעידנא  אלא  מגינה  אינו  תורה  אי  מפיס  מאן 
בי', או אף אפי' בעידנא דלא עסיק בה, נ"ל אי והגית בו 
יומם ולילה הוא חוב או רשות[יא], א"א תורה אינה מגינה 
אלא בעידנא דעסק בי', א"כ והגית בו יום ולילה הוא חוב, 
כדי  בי',  דעסק  בעידנא  אלא  מגינה  אינה  ומהאי טעמא 
לקיים והגית בו יומם ולילה. אלא א"א תורה מגינה אפי' 

בעידנא דלא עסק בה, א"כ והגית הוא רשות.
אך היא גופו צריך שיקול הדעת אי והגית בו יומם ולילה 
הוא חוב או רשות, נ"ל שכתבנו בכמה מקומות בחיבור זה, 
]ד[תלוי בזה אי שכחה הוא טובה או רעה[יב]. א"א והגית 
הוא חוב, א"כ שכחה הוא טובה לקיים והגית, אלא א"א 

שכחה הוא רעה, א"כ והגית הוא רשות.
אי  בזה[  ]דתלוי  ג"כ,  כתבנו  אחרים  במקומות  והנה 
שכחה טובה או רעה, א"א שכחה הוא רעה, א"כ תורה 
במס'  ירושלמי  תלמוד  כדעת  הוא  מורשה  משה  לנו  צוה 
ופגם  חסרון  לשון  אלא  מורשה  אין  ה"ח[[יג],  ]פ"ח  ב"ב 
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ומורשא, וזה הוא שכחה. אלא א"א שכחה הוא טובה, לפ"ז 
אין יכול לומר מורשה הוא לשון פגם וחסרון, אלא מוכרח 
לעכו"ם,  ולא  למורשה  לנו  ירושה,  לשון  מורשה  לומר 
כמו  מיתה,  חייבים  בתורה  שעסקו  עכו"ם  כמ"ד  ואתי' 
ע"א[,  נ"ט  ]דף  סנהדרין  ובמס'  ע"ז,  מס'  ריש   דאי' 

ובמס' ב"ק.
ועדיין צריכין אנו למודעי מה דאי' במ"ת פ' צו ]ס"ד[, 
לבלעם,  או"ה  באו  הקרבנות,  על  הקב"ה  שצוה  בשעת 
מפני מה צוה הקב"ה להם להקריב קרבנות ולנו לא אמר, 
אמר להם בלעם, מי שקיבל את התורה יש לו קרבנות, ומי 
מינה  דון  עש"ב.  קרבנות  לו  אין  התורה,  את  קיבל  שלא 

הקרבנות תלוי במי שמחויב בתלמוד תורה.
וכו'  כרשנא  הקב"ה,  לפני  מה"ש  שאומרים  הוא  זה 
הי'  בזה  וכו',  לפניך  כלום הקריבו  נאמרו,  ע"ש קרבנות 
במה  עשתה  כדין  שלא  שושתי  להראות  המה"ש  רוצים 
שנשים  לפי  בשבת,  ישראל  בנות  עם  מלאכה  שעשתה 

שיגע הרבה משכח לימודו. ]הובא בברכת שמואל )פ' בא( חנוכת התורה )פ' זאת הברכה([.
[וו] מאמר זה הוכפל בחכם לב – גפ"ת, ותוקן ע"י.

חייבות בשמירת שבתות ג"כ. וכך הוא, שלא הקריבו לפניך 
קרבנות, קשה למה, ועכצ"ל לפי שהקרבנות תלוי בתורה, 
תורה  שכתיב  לפי  מיתה,  חייב  בתורה  שעסקו  ועכו"ם 
דילמא מורשה  לעכו"ם, קשה  ולא  לנו משה מורשה  צוה 
הוא לשון פגם וחסרון זה שכחה, וצ"ל שכחה הוא טובה, 
כדי לקיים בו והגית יומם ולילה, לפ"ז והגית הוא חובה, 
א"כ תורה אינו מצילה אלא בעידנא דעסק בה, לפ"ז במה 
הוא תורה עדיף ממצות, הלא מצות ג"כ מצילה בעידנא 
דעסק בה, וצ"ל שכר מצוה אינו רק בעה"ב, ושכר תורה 
הוא תמיד בין בעה"ז ובין בעה"ב, לפ"ז מוכרח לומר .. 
מסיפא לרישא מדרש, א"כ דרשינן היום לעשותם ולמחר 
דרשינן  א"כ  ליכא,  עלמא  בהאי  מצוה  שכר  שכרם,  לקבל 
וכו'  זכור ושמור, כל שישנו בשמירה  לרישא  ג"כ מסיפא 
כתירץ של תו', לפ"ז נשים ג"כ חייבים בשמירת שבת, א"כ 
בנות  עם  מלאכה  שעשתה  במה  ושתי  עשתה  כדין  שלא 

ישראל בשבת וק"ל.

*

סימן י"ב

וףאו"גאע"א
בתו' בד"ה קדלי דחזירי,  וח"ו היא לא היתה אוכלת עכ"ל[יד].

א תו' כתאמןרקואגן"ל דברי  לפרש  רוצים 
בדרכים, ובעיני כזר נחשבין. 
במקרא  דאי'  מה  נקדים  רק  כפשוטו,  נ"ל  לפענ"ד  אבל 
מגילה ואת מנותיה לתת לה וישנה ואת נערותיה, פי' בעל 
אבן עזרא וז"ל: ואת מנותיה חלקים כמו מנה אחת בדברי 

אכילה להיות]ה[ שמינה עכ"ל.
שמינות  פרש"י  דחזירי,  קדלי  בגמ'  פירש  זה  אפשר 

ע"ש.
אבל מה דפירש בעל אבן עזרא על 'וישנה' שינה המנות 
לעשות לה טובה עכ"ל. אלו דברים צריכין ביאור, בראשון 
קשה מה טובה נעשה לה במה ששינה את המנות. וביותר 
מאי דוחקא לילך חוץ לגדר פשוטה, דילמא וישנה קאי על 

הנערות ששינה אות'.
אצ"ל כך פירש, כי באמת המנות הי' לדעת א"ע קדלי 
חזירי, וזה הלא לא היתה אסתר רוצית לאכל ממנה, מש"ה 
וישנה אותו המנות, וזה היתה טובה מה דהיה משנה, כדי 

שהיא לא תאכל ממנה כדעת א"ע.
אך ורק אסתר הי' חושש מכח שהיתה משנה את המנות, 
א"כ הנערות מרגשת למה שלא אוכל אסתר ממנה, אלא 
יכולה אסתר לבא לידי סכנה,  ודאי ישראלית היא, ועי"כ 
את  משנה  היתה  מש"ה  בעצמו,  א"ע  בעל  שכתב  כמו 
משנה  הי'  שאסתר  הנערות  תבין  שלא  כדי  ג"כ,  נערות 
ג"כ, שלא תבינו  נערותיה  את המנות, מש"ה משנה את 

הנעשות שאסתר משנה המנות.
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וזה מדויק כא"ע, מכח דכתיב וישנה 'ו'את נערותיה, 
קאי  שינה  ודאי  אלא  נערותיה,  את  וישנה  כתיב  לא  למה 
על שניהם, על המנות היינו שלא היתה רוצית לאכול קדלי 

יהיו  שלא  כדי  משנה  הית  ג"כ  הנערותיה  ועל  דחזירי, 
לא  שהיא  ח"ו  שפיר,  הוא  תו'  פירש  א"כ  בה,  מרגישים 

היתה אוכלת וק"ל.

*

סימן י"ג

וףאו"גאע"ב
 וימלא המן חמה, ויבז בעיניו לשלח יד במרדכי לבדו כי הגידו לו את עם מרדכי, אלו רבנן. אמר רבא בתחילה 

במרדכי לבדו, ולבסוף בעם מרדכי ומנו רבנן, ולבסוף בכל היהודים עכ"ל.

א למה לא היתה כוונתו של אותו רשע המן תיכף צ"ת
למה  היהודים,  כל  את  ולהרג  להשמיד  ומיד 

דוקא במרדכי לבדו, ואח"כ ברבנן, ואח"כ בכל היהודים.
נ"ל ענין הוא כך, כי באמת היתה החמה של המן על 
מרדכי מה שלא הי' רוצה להשתחוה לפניו. ]והטעם שלא 
השתחוה[, כי המן הי' חקוק ע"ז על בגדיו לפניו ולאחריו. 
אך צ"ל מה הי' ה"א של המן שמרדכי ישתחוה לפניו שהוא 

ע"ז ואסור מן התורה.
]רמז קל"ז[, שאל  וישלח  בפ'  דאי' במ"י  לפי מה  נ"ל 
האי מין כתיב אחרי רבים להטות, ולמה אין אתם עובדים 
ע"ז, הלא ישראל מעוטים ]ובטילים[ בתוך ע' אומות. א"כ 
מכח  לפניו  ישתחוה  שמרדכי  המן  של  ה"א  הי'  זה  י"ל 

קושי' המין.
מה  לפי  אחד  תירוצים,  שני  יש  המין  קושי'  על  אמנם 
דאי' במס' יבמות ]דף י"ד ע"א[, יצא ב"ק ואמר הלכה 
כב"ה, מקשה הגמ' מאי קמל"ן רובא נינהו, וכתיב אחרי 
רבים להטות, ומשני אע"ג דב"ש חריף טפי. פרש"י אם 
לא יצא ב"ק הייתי אומר הלכה כב"ש, אע"ג דב"ה רובא 
המה. נמצא דון מיני' ואוקמא אבתרא, במקום אחר שאין 

ב"ק יוצא, אינו נחשב רובא נגד חכמה.
והנה כבר נודע מה דאי' במ"ר בקהלת ]פ"א ד"ה ה'[, 
אתם,  חכמים  אומרים  אתם  ריב"ח,  את  קיסר  בת  שאלו 
לכם  ליתן  צריך  למה  פירש  לחכימין,  חכמתא  יהיב  האיך 
התורה דכתיב תורה מחכימת פתי, הלא בלאו הכי חכמים 
אתם, ומשני משל לשני בני אדם הבאים ללות ממך ממון, 
מלוה  את  מהן  לאיזה  עני,  מהן  ואחד  עשיר  מהן  אחד 

לעשיר או לעני, אמרה לו לעשיר, אמר לה ולמה, אמרה 
יש לו מהיכן יפרע, אבל אם  לו שאם אבד העשיר ממוני 
ישמעו  ולא  לה,  אמר  לי,  יפרע  מאין  ממוני  העני  איבד 
אזניך מה שאת מוציאה מפיך, אילו נתן הקדוש ברוך הוא 
חכמה לטפשים, היו יושבין והוגין בה בבתי כסאות ובבתי 
תיאטריאות ובבתי מרחצאות, אלא נתן הקדוש ברוך הוא 
חכמה לחכימין, והם יושבין והוגין בה בבתי כנסיות ובבתי 
מדרשות, הוי יהיב חכמתא לחכימין ומנדעא לידעי בינה 

עכ"ל.
אומות.  משארי  יותר  חכמים  המה  ישראל  עם  נמצא 
לפ"ז לא קשה קושית המין אחרי רבים להטות, ואין רשאי 

לעבוד ע"ז, כי אצל חכמה לא ילך אחר רוב.
ועוד תירץ אי' במפרשים, כי באמת ישראל בטלו ברוב 
ישראל  פרטות  אומה  כל  נגד  אבל  ביחד,  אומות  כל  נגד 
רובא הם, לפ"ז לא קשה קושי' המין שכתיב אחרי רבים 

להטות.
זה פירש הגמ', וימלא המן חמה וכו' כי הגידו לו עם 
לפי  לבדו,  במרדכי  רבא מתחילה  אמר  רבנן,  אלו  מרדכי 
שהי'  לומר מכח  ואין  לפניו,  להשתחוה  רצה מרדכי  שלא 
חקוק ומצויר על בגדיו ע"ז ואסור להשתחות לפניו, ע"ז 
הי' קשה להמן הלא כתיב אחרי רבים להטות, אבל כשהגיד 
לו עם מרדכי אלו רבנן, א"כ נגד חכמה לא שייך רובא, לפ"ז 
הדין עם מרדכי מה שלא רצה להשתחוה לפניו, מש"ה הי' 
רוצה המן להמית הרבנן, א"כ הדר קושי' במקומו הלא 
כתיב אחרי רבים להטות, וא"ל נגד חכמה לא שייך רובא, 
הלא חכמה אין כאן כי כבר המית כל הרבנן, אך הי' קשה 



התתת מגילה סרפ ןרשאראקתפחכם לב

להמן דילמא יאמר האומר תירץ אחר, באמת הי' ישראל 
לרוב נגד כל אומה ואומה פרטית, א"כ כדין שלא ישתחוה 
לפניו, מש"ה בא המן להמית את כל היהודים, לפ"ז אפי' 

[טת] אולי הביאור הוא כך, דאחשורוש אמר להמן, דאם היית משיב לי על טענותי שהמצות מצילות אותם, והייתי משיב 
שמצוות אין בכוחם להציל אלא להגן, א"כ לא הי' לי תשובה ע"ז. אבל כיון שהשבת דהם ישינים מן המצות, הרי דאתה 
סובר דבעידנא דעסק בה הי' המצוה גם מציל, וא"כ בע"כ לשיטתך תורה מציל אף בעידנא דלא עסק בה, ולכן שפיר 

אמר אית בהו רבנן הלומדים תורה.

נגד אומה אחת ג"כ ישראל לאו רובא הן, א"כ הדר קושי' 
המין לדוכתא הלא כתיב אחרי רבים להטות, א"כ למה אין 

אתה רוצה להשתחוה לפניו וק"ל.

*

סימן י"ד

 ישנו עם אחד, אמר רבא ליכא דידע לישנא בישא כהמן, אמר ליה תא ניכלינהו, אמר ליה מסתפינא מאלהיו דלא 
ליעביד בי כדעבד בקמאי, אמר ליה ישנו מן המצות, אמר ליה אית בהו רבנן, אמר ליה עם אחד הן, שמא תאמר 
קרחה אני עושה במלכותך, מפוזרין הם בין העמים, שמא תאמר אית הנאה מינייהו, מפורד כפרידה זו שאינה 

עושה פירות, ושמא תאמר איכא מדינתא מינייהו, תלמוד לומר בכל מדינות מלכותך עכ"ל.

א הי' כוואתברר ובמה  המן,  של  בישא  הלישנא 
לפי  י"ל  המן,  עם  מפלפל  אחשורוש 
)דף ך"א ע"א(: כי נר מצוה ותורה  מה דאי' במס' סוטה 
אור, מצוה דומי' לנר, מה נר לפי שעה, אף מצוה מגינה 
אור  מה  לאור,  דומי'  ותורה  בה,  דעסיק  בעידנא  ומצלי 
דלא  בעידנא  אפי'  ומצלה  מגינה  תורה  כך  אף  לעולם, 
עסיק בה. מתקיף לה )רב יוסף( ]רבה[, אלא מעתה דואג 
ואחיתופל מי לא עסקי בתורה, אמאי לא הגינה עלייהו. 
אף  שעה,  לפי  נר  מה  לנר,  דומי'  מצוה  רבא,  אמר  אלא 
לאור,  דומי'  ותורה  לא מצלי,  ואצולי  אגונה מגינה  מצוה 
מה אור עולמית אף תורה אגונה מגינה ואצולי מצלי, והכל 

בעידנא דעסק בה ע"ש.

נמצא א"א מצוה אגונה ומצלי בעידנא דעסק בה, לפ"ז 
וא"א  בה,  עסיק  דלא  בעידנא  אפי'  ומצלי  מגינה  תורה 
מצוה אוגינה מגינה אבל אצולי לא, ותורה אגונה מגינה 
ואצלי מצלי, אבל הכל בעידנא דעסק בה, אבל בעידנא דלא 

עסיק בה תורה ג"כ אינה מגינה ואינו מצלי כלל.
זה הוא פירש הגמ', ליכא דידע לישנא בישא כהמן, א"ל 
תא ניכלינהו, א"ל מסתפינא מאלהיו וכו', כי מצות מגינה 
ומצלי עליהם, וא"ל המן ישנו מן המצות, לפי שמצות אינה 
מגינה אלא בעידנא דעסק בי', א"כ המה ישנים מן המצות, 
לפ"ז אין .. שום זכות .. מידינו א"כ ניכלינהו, וא"ל אית 
בי' רבנן, אם מצות מגינה ומצלי ]א"כ תורה מציל[ אפי' 

בעידנא דלא עסק בה, א"כ לא יכול לכלות אותם[תת].

*

א עם אחד הן, לפי מה דאמרו רז"ל ]שבת דף ל"ג א"ת
לפי  הדור,  עון  בשביל  נתפסין  הצדיקים  ע"ב[, 
שכל ישראל הן ערבים זה לזה, והמה כגוף אחד ונפש אחד, 
לפי שביעקב כתיב שבעים נפש, ובשארי אומות כתיב נפשות, 

מלמד שכל ישראל המה כגוף אחד ]ויק"ר פ"ד ס"ו[.
א"כ זה שאמר המן, עם אחד הן לשון אחדות, שהמה 
כולן כאחד, א"כ ערבין זה לזה, מוכרח הרבנן לתפוס על 

עון הדור, לפ"ז תא ונכילינהו וק"ל.

*
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א עושה תזהאקאמראהמפ, אני  קרחה  שמא 
בין  הן  ומפורד  במלכותך, 
כל  את  להמית  רוצה  שהוא  מכח  הוא  ענין  ר"ל  העמים, 
היהודים אפי' רבנן, רק נקדים מה דאי' במדרש ]ילקוט 
שופטים רמז נ'[ וגם בגמ' ]פסחים דף פ"ז ע"ב[ שאלה 
שנשאל גפא דרומא.. )לריב"ח( ]לר' חנינא, או לר' יהודה 
ת  שֶׁ שֵׁ י  כִּ כתיב  דבדידכו  מנייכו  עדיפנן  אנן  הנשיא[ 
זָכָר  ל  כָּ רָאֵל עַד הִכְרִית  יִשְׂ וְכָל  יוֹאָב  ם  ב שָׁ יָשַׁ ים  חֳדָשִׁ
אֱדוֹם )מלכים א' יא, טז(, והא כמה שני איתותביתו בהדן  בֶּ
תלמיד  לך  יטפל  רצונך  א"ל  מידי,  לכו  עבדינן  קא  ולא 
ידעיתו  דלא  משום  א"ל  אושעיא,  ר'  לו  נטפל  אחד, 
במלכותייכו,  ליתנהו  כולהו,  תקטלינהו  תעבדו,  היכי 

מלכותא  לכו  קרו  במלכותייכו,  דאיתנהו  הנך  תקטלו 
נחתינן  ובהא  סלקינן  בהא  רומי  של  גפא  א"ל   קטיעא, 

וכו'.
עושה  אני  קרחה  א"ת  המן,  מרמז  הי'  זה  אפשר 
דרומא  גפא  דאמר  כמו  שלמה,  אומה  לאבד  במלכותך 
אינו  וא"כ  העמים,  בין  מפורדין  אמר  מש"ה  לריב"ח, 
יכולין להרוג את כולם, כי אין נאספין כולם אצלך גם בין 

שארי עממי וק"ל.
אף גם זה אמר המן, שמא איכא מדינתא מינייהו, לפ"ז 
בכל  ת"ל  קטיעא,  מלכות  נקרא  היהודים  את  יהרג  אם 
ידיך,  תחת  נמסרים  המה  היהודים  כל  מלכותך,  מדינות 

א"כ אינו נקרא מלכות קטיעא וק"ל.

*

סימן ט"ו

 ודתיהם שנות מכל עם, דלא אכלי מינן ולא נסבי מינן ולא מנסבי לן. פרש"י נשים.

א כל המפרשים הקשה, הלא כל האומות יש להם תהנה
דתים ונימוסים מיוחדים.

וביותר צ"ל למה פרט המן אלו שנים דוקא, דלא אכלו 
יש שדתינו שונות  נסבו מינן, הלא כמה דברים  ולא  מינן 

מכל עם, ציצית תפילין שבת.
נ"ל מה דאיתא בזרע ברך ראשון, שחייבו ישראל כלייה 
יוסף  מכירת  של  חטא  עליהם  שנתגלגל  אחשורוש  בימי 

עש"ב מילתא בטעמא.
והנה יוסף הוכיח את השבטים שתולים עיניהם בבנות 
]דף  שבת  במס'  ועי'  ה"א[.  פ"א  פאה  ]ירושלמי  הארץ 

י"ז ע"ב[ במניני גזירת ח"י דברים, שגזרו על פת עכו"ם 
משום יינות, ועל יינות משום בנותיהם עש"ב.

חוב  מכח  מיתה  חייבים  שהמה  המן,  שאמר  זה  א"כ 
ליוסף שלא  לפי שהמה מכרו  יוסף,  ישן חטא של מכירת 
כדין, דיוסף אמר כדין שתלו עיניהם בבנות ארץ, והא ראי' 
דתיהם שונות דלא אכלו מינן, קשה למה, וצ"ל הטעם כדי 
נשים מינן,  ליקח  נשים מינן, לפ"ז אסור להם  נסבי  שלא 
וא"כ כדין עבד יוסף על שתלו עיניהם בבנות ארץ, לפ"ז 
שלא כדין אתם מכרתם אותו, וחייבים עליהם למות ולהרג 

ולאבדם וק"ל.

*

סימן ט"ז

 ודתיהם שנות מכל עם, דלא אכלי מינן ולא נסבי מינן ולא מנסבי לן, ואת דתי המלך אינם עשים. פרש"י: אונגריות 
ומסים וגולגליות וארנונות אינן נותנין עכ"ל.

א לן ו"ת נסבי  שלא  מכח  ביחד,  שנים  אלו  באו  האיך 
נתנו  זה בא המן עליהם בטענה מה שלא  מכח 

מסים וגולגליות וארנונות.

נ"ל המן בא בממ"נ חדא אתם עושים שלא כדין, אחד 
דלמה לא נסבי נשים מאתנו, ואם נפשך לומר תירץ על זה, 

קשה למה דתי מלך אינם עושים שלא יתנו מסים וכו'.
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ע"א(,  מ"ב  )דף  יבמות  במס'  דאי'  מה  כך,  הוא  וענין 
דאמר  משום  שמואל  אמר  מנלן,  הבחנה  חדשים  שלשה 
זרעו  בין  להבחין  ולזרעך אחריך,  לאלהים  לך  להיות  קרא 
של ראשון לזרעו של שני. בתו' בד"ה לזרעך אחריך, לקמן 
בפ' נושאין )דף ק:( דריש מהאי קרא, דאזהר ליה רחמנא 
זרעך  יתייחס  דלא  ושפחה,  נכרית  תינסיב  לא  לאברהם 

בתרה עכ"ל.
לן נשים משארי אומות, לפי  י"ל מה דלא נסבא  לפ"ז 
שהם דרשינן להיות לך לאלהים לזרעך אחריך דלא תינסב 
נכריות כקושי' תו', אבל לפ"ז קשה שלשה חדשים הבחנה 

מנלן.
אמנם אי' במ"י פ' יתרו ]רמז רעב[, למה ניתנה התורה 
בחודש השלישי, תמן תנינא גר וגיורת ושפחה שנשתחררו 
וכו'.  הבחנה  חדשים  שלשה  להמתין  צריכין  שנתגיירו  או 
לפ"ז לא צריך לזרעך אחריך להבחנה, א"כ מוכח שאסור 

ליקח נכריות.
אך ורק אי' טעם אחר במדרש ]שם[, למה ניתנה תורה 
בחודש השלישי, לפי שהחודש השלישי הוא מזל תאומים, כל 
מי שרוצה לבא ולקבל את התורה יבא ויקבל, ואם יבא יעקב 
לפ"ז  ויקבל.  יבא  התורה  את  ויקבל  עשיו  יבא  ואם  וכו', 
ולזרעך  לך  ולהיות  מן  וצ"ל  מנלן,  הבחנה  לדוכתא  הדר 

[טז] במדבר רבה )פי"ט סכ"ו(: וממדבר מתנה... כשם שמדבר אין מעלה ארנון כך בני תורה בני חורין בעולם הזה.

אחריך, לפ"ז אין לנו לימוד שאסור לנסב נכריות.
אבל לפי מה דאי' במדרש ]עי' תנחומא ויקהל ס"ח[, 
למה ניתנה התורה במדבר, מה מדבר שייך לכל ואין לה 
בעלים,  לה  ואין  לכל  כך התורה הוא מופקר  בעלים, אף 
כל מי שרוצה יבא וילמד, אם רוצה עשיו יכול ללמוד ג"כ. 
השלישי  בחודש  התורה  שנינתה  מה  לומר  מוכרח  לפ"ז 
ללמוד הבחנה, א"כ י"ל הקרא לזרעך אחריך אתא שאסור 

לנסב נכריות.
והנה במפרשים אי' טעם למה ניתנה התורה במדבר, 
מי  כל  אף  ומסים,  וגלגלות  מארנונות  פטור  מדבר  מה 

שמקבל תורה יהי' פטור מכל אלה[תת].
דלא  שונות  ודתיהם  הוא שאמר המן, ממ"נ,  זה  א"כ 
כמו  ולזרעך אחריך  לך  להיות  וצ"ל מכח  למה,  לן  מנסבי 
לימוד של תו', לפ"ז קשה הבחנה מנלן, וצ"ל מכח שנינתה 
התורה בחדש השלישי, לפ"ז קשה מנלן שעכו"ם ג"כ באין 
קשה  במדבר,  התורה  שניתנה  מכח  וצ"ל  תורה,  ללמוד 
דילמא מהאי טעמא ניתנה תורה במדבר כדי לפטור אותנו 
מכרגא דמלכא, וצ"ל אנחנו חייבים ליתן כרגא דמלך, א"כ 
בא המן בטענה ודתי מלך אינם עושים, הלא מחויבין אתם 

ליתן מסים וארנונות וק"ל.

*

סימן י"ז

 דמפקי ליה לשתא בשה"י פה"י. פרש"י: שבת היום, פסח היום.

א למה הי' פורט המן דוקא אלו שבת ופסח.ו"ת
כל  זרע ברך הי'  לפי דעת  נ"ל ענין הוא כך 
זה  מכח  ובע"ז,  בזנות  ישראל  להחטיא  המן  של  כוונתו 
אחשורוש  יד  ומתחת  הגלות  מן   .. יכולים  אינם  ישראל 
עש"ב. א"כ צריך להלמן מה ראה המן עוד דמפקי לשתא 

בשה"י ופה"י.
נ"ל לפי מה דאי' במסכת שבת )דף קי"ח ע"ב(, אמר רבי 
כהלכתו  שבת  כל המשמר  יוחנן,  רבי  אמר  אבא  בר  חייא 

אפילו עובד עבודה זרה ]כדור[ אנוש מוחלין לו, שנאמר 
וגו' מחללו, אל תקרי מחללו אלא  אשרי אנוש יעשה זאת 

מחול לו עכ"ל.
מחטאין  שאנו  במה  מועיל  מה  המן,  אמר  כך  א"כ 
ישראל גם ע"ז, הלא מפקי לכולי שתא בשה"י שבת היום 
אנו מחובין לשמרו, א"כ הקב"ה מוחל להם אפי' על חטא 
של ע"ז, לפ"ז מה מועיל במה שאנו מחטאין ישראל בע"ז, 

מש"ה הי' כוונת המן לבטל את השבת וק"ל.

*
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וזה הוא ג"כ כוונתו גם מה שאמר פה"י פסח היום, 
לפי מה דאי' במס' פסחים )דף קי"ח ע"א(, אמר רבי אלעזר 
עבודה  עובד  כאילו  המועדות  את  המבזה  כל  עזריה,  בן 
זרה, שנאמר אלהי מסכה לא תעשה לך, וכתיב בתריה את 

חג המצות תשמר עכ"ל.
בטענה  ישראל  באו  הנ"ל  ברך  זרע  דעת  לפי  והנה 

שהי'  מוכח  במה  אך  ע"ז,  לעבוד  המן  מן  היינו  אנוסים 
אנוסים, במה דמשמרים חג המצות, אם ברצון טוב המה 
המן  הי'  מש"ה  המועדות,  את  מבזים  הי'  ע"ז  עובדים 
רוצה לבטל מהן טענת אנוסים היינו לע"ז, ואף גם שיהי' 
כאילו עובד ע"ז במה שמבטל פסח, להוציא מחשבתו אל 

הפועל להחטיא את ישראל בע"ז וק"ל.

*

סימן י"ח

וףאו"ואע"א
 ויאמר המלך להמן הכסף נתון לך והעם לעשות בו כטוב בעיניך, אמר רבי אבא משל דאחשורוש והמן למה הדבר 

דומה. פרש"י: לומר יש ללמוד מאחשורוש שאף בדעתו היה להשמידן. לשני בני אדם וכו'.

א מאן יאמר ]אף[ אם יקח אחשורוש הכסף מהמן צ"ת
שלא הי' בדעתו של אחשורוש להשמידם.

נ"ל מה דמובא בספר ברכת שמואל )בפ' תרומה( בשם 
לעבדים  אלו  לאחשורוש  אסתר  של  מאמר  על  אלשיך, 
במדרש  דאי'  מה  לפי  וגו',  החרשתי  נמכרנו  ולשפחות 
לעבדים  והתמכרתם  הפסוק  על  ג'[,  הקדמה  ]אסת"ר 
אין  ולשפחות  לעבדים  רז"ל  ודרשו  קונה  ואין  ולשפחות, 
קונה, אבל להריגה יש קונה. ופירש הרב ז"ל דהכי פירושו, 
והתמכרתם לעבדים ולשפחות, רוצה לומר דהמוכר רשאי 
דאין  קונה  ואין  אבל  ולשפחות,  לעבדים  אותנו  למכור 
הקונה רשאי לקנות אותנו לעבדים ולשפחות. מה שאין כן 
להריגה אין המוכר רשאי למכור, אבל בקונה רשאי לקנות 
שיהיה  ישראל  לטובת  הכל  עושה  הקב"ה  כי  להריגה. 
להם תקומה בגלות אף כשיחטאו, וכמו שאמר הכתוב לא 

מאסתים ולא געלתים וגו'.
והנה כאן גבי המן היה אחשורוש המוכר והמן הקונה. 
ואם כן היה רשאי אחשורוש למכור אותנו להמן לעבדים 
ולשפחות, אבל המן לא היה רשאי לקנות אותנו לעבדים, 
מטעם דכתיב ואין קונה. מה שאין כן להריגה היה המן 
רשאי לקנות את ישראל, מטעם דכתיב לעבדים ולשפחות 

יש קונה, אבל אחשורוש לא היה  ואין קונה, הא להריגה 
והתמכרתם  דכתיב  מטעם  להריגה,  אותנו  למכור  רשאי 

לעבדים ולשפחות, אבל לא להריגה.
נמכרנו  ולשפחות  לעבדים  אלו  אסתר,  אמרה  ולכן 
החרשתי, כי זה הותר למלך כשיחטאו ישראל, כמו שאמר 
הכתוב והתמכרתם לעבדים ולשפחות, אכן כי נמכרנו אני 
ועמי להשמיד ולהרוג, ואין הצר שוה בנזק המל"ך דייקא, 
כי אתה הוא המוכר, ואין אתה רשאי למכור להריגה, ואם 
כן יהיה הנזק על המלך, מה שאין כן אלו לעבדים ולשפחות 

נמכרנו היה הנזק על המן עכ"ל.
כלל עולה מזה שאחשורוש לא יכול למכור אותנו להריגה 
להשמיד  ג"כ  אחשורוש  כוונת  הי'  ובאמת  לעבדים,  רק 
ולהרג, מש"ה אמר גם הכסף ינתן לך במתנה, א"כ יכול 

המן להשמיד ולהרג את ישראל, כי לא הי' מכירה כלל.
וכו', פירש  והמן  ר' אבא משל אחשורוש  מש"ה אמר 
את  להשמיד  הי'  בדעתו  שאף  שאחשורוש  נלמד  מזה 
ישראל, דאל"כ רק לעבדים ולשפחות למה לא נטל הכסף 
מהמן, אלא ודאי כוונתו להשמיד, א"כ לא יכול אחשורוש 

ליטול הכסף וק"ל.

*
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סימן י"ט

ושבע  נביאים  ושמונה  יותר מארבעים  גדולה הסרת טבעת  כהנא,  בר  רבי אבא   ויסר המלך את טבעתו, אמר 
נביאות שנתנבאו להן לישראל, שכולן לא החזירום למוטב, ואילו הסרת הטבעת החזירתן למוטב. פרש"י: שגזרו 

עליהן תעניות לתשובה, כדכתיב צום ובכי ומספד שק ואפר יוצע לרבים עכ"ל.

[וז] עי' לימודי ה' )להג"ר יהודא הג'אר( בדרוש למעלת תשובה, גבול בנימין )ח"ב דרוש ל"א(, חוזה דוד )מזמור פ"ט(.
[וח] עי' בספר 'הראשון לציון רבי יצחק קובו' פ' מקץ שהקשה כן על ויסר פרעה את טבעתו.

א למה באמת הסרת הטבעת גרמא שעשה ישראל צ"ת
תשובה יותר מכל מ"ח נביאים והנביאות.

נ"ל ענין יהי' כך, באמת ישראל לא הי' מאמינים בדברי 
]ד[תשובה אין מועיל להן, וא"כ למה  כי למדו  הנביאים, 
מוכח  לפ"ז  הטבעת  הסרת  כשראה  אבל  בתשובה,  יחזרו 
שתשובה מועיל, מש"ה חזרו למוטב. ולפי שכל המפרשים 
מלך  דמיון  הוא  תשובה,  מקבל  דהקב"ה  במה  כתבו[ית], 
הוא  עושה  שאדם  החטאים  מכח  כי  כבודו,  על  שמוחל 
א"כ  עון,  לו  יכפר  תשובה  ועם  במלכות,  מורד  כאילו 

הקב"ה מוחל על כבודו.
ומזה הוא פלוגתא במס' קידושין )דף ל"ב ע"ב(, אי מלך 
יכול למחול על כבודו או לא. נמצא א"א מלך יכול למחול 
על כבודו, א"כ תשובה מועיל, וא"א מלך אין יכול למחול 

על כבודו, לפ"ז תשובה אינו מועיל.
והנה המפרשים כתבו על ויסר המלך טבעתו, כי כל מי 
שיש בידו הטבעת של מלכות, הוא נקרא מלך, כי ביכולתו 
הוא  האיך  אחשורוש,  על  י"ל  א"כ  שירצה.  מה  לעשות 
ביד המן, אלא מאי מלך שמוחל על כבודו  מוסר טבעתו 

כבודו מחול[ית].
לפ"ז אמר ר' אבא בר כהנא שפיר, גדול הסרת הטבעת 
לפי  למוטב,  החזירן  לא  כולן  וכו',  נביאים  ממ"ח  יותר 
כבודו מחול, א"כ  אין  כבודו  שהם סברו מלך שמוחל על 
תשובה אינו מועיל, אבל כשראה שמלך יסר הטבעת ונתן 
לפ"ז  כבודו,  על  למחול  יכול  שמלך  מוכח  א"כ  להמן, 
תשובה  עליהם  שגזרו  למוטב,  חזרו  א"כ  מהני,   תשובה 

וק"ל.

*

א ישראל אתאכתךאתורךאזה, סברו  מתחילה 
שאינם צריך תשובה כלל על 
שהשתחוה להמן, אבל כשראה הסרת טבעת, א"כ מוכח 

שחטאו עם כורע והשתחוי' להמן, ]ו[עשה תשובה.
נקדים מה דכתיב האלשיך על ויסר המלך את טבעתו 
נגמר הקנין במנא דכשר למיקני  ויתנה להמן, שבזה הי' 

עכ"ל. וצ"ל למה נגמר הקנין דוקא בהסרת הטבעת.
נ"ל המפרשים הקשה, במה דאמר כל עבדי המלך אשר 
בשער המלך כורעים ומשתחוים להמן, ומרדכי לא יכרע 
ולא ישתחוה, ויהי באומרם אליו יום ויום ולא שמע אליהם 
להמן,  להשתחוה  רצה  לא  מרדכי  אם  קשה  להמן,  ויגידו 
הי' הדבר הנראה לעינים להמן עצמו, א"כ מה להם להגיד 

להמן שמרדכי לא יכרע ולא ישתחוה.
ומשני לפי שתרגם כתב ע"פ וכל עבדי המלך אשר בשער 

המלך כורעים ומשתחוים להמן, כתב גחנין לאנדרטא של 
כל  וא"כ  הי' על פתח שער המלך.  צורת המן  המן אשר 
עבדי מלך אשר בשער המלך הי' כורעים לצורתו של המן, 
ומרדכי לא יכרע ולא ישתחוה לצורתו, ויגידו להמן כי המן 
לא הי' בעצמו שמה, ולא ידע מי כורע ומשתחוה לצורתו, 

א"כ יגידו להמן וק"ל.
)דף  ע"ז  במס'  דאי'  מה  למודעי  אנו  צריכין  ועדיין 
וחכמים  מאיר,  רבי  דברי  אסורים  הצלמים  כל  ע"ב(,  מ' 

אומרים אינו אסור אלא כל שיש בידו מקל וכו'. אי' שם )דף 
מ"א ע"א(, הוסיפו עליהן טבעת. ואי' שם, אמר רב יהודה 

קאסר  פרש"י  שנינו.  מלכים  של  באנדרטי  שמואל,  אמר 
רבי מאיר, דאגב חביבותא פלחי ליה. ופירש תו' דקאי על 
מלך חי, והא ראי' מאנדרטי של נבוכדנצר, שעשו אנדרטי 
צורתו.  עושין  מת  מלך  על  תו'  ודעת  חי.  עדיין  בהיותו 
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בשל  אבל  כרכים,  בשל  רבה מחלוקת  אי' שם, אמר  ועוד 
ובודאי  לנוי,  נעשה  לא  דבכפרים  ]ד"ה אסורים[,  כפרים 
למיפלחינהו עבדי להו. ומפרש ר"ת שם, הא דאמר שמואל 
באנדרטי של מלכים, אהיתירא קאי, דהא דשרי רבנן באם 
של  באנדרטי  דווקא  ]היינו  טבעת,  או  מקל  בידו  אין 
מלכים[, דודאי לנוי עבדי. ודעת הר"ר אלחנן בתו' מסכים 
לדעת רש"י, דקאי אר"מ, ]דלא אסר[ אלא באנדרטי של 
מלכים, ומחמת חביבתו פלחי לי', אבל לא דשולטנות, וכן 
הוא בירושלמי, דקאמר אם דבר ברי שהוא של מלכים ד"ה 

אסור, אם דבר ברי שהוא של שולטנות ד"ה מותר עכ"ל.
צורת  דוקא  אלחנן  והר"ר  רש"י  לדעת  הדברים,  כלל 
המלך אסור, אף שאינו בידו מקל או טבעת, מחמת חביבי' 
אין  אם  מותרים  פלחי,  דלא  שלטונות  של  אבל  פלחי,  לי' 
לנוי  עשוי'  מלכים  של  תו',  ולדעת  טבעת.  או  מקל  בידו 
מותרין, אבל שלטונות דאינו לנוי אסורים אף שאינו בידו 

מקל או טבעת.
מרדכי  מחולקים  הי'  בזה  י"ל  אלו  הדברים  כל  אחר 
פלחי  דלא  שלטונות  של  רש"י,  כדעת  סובר  דורו  ודורו, 
כדעת  למד  מרדכי  אבל  להמן.  כורעים  מש"ה  מותרים, 
שאינו  אף  אסורים  לנוי  עושים  אינם  שלטונות  של  ר"ת, 

בידו כלום, מש"ה מרדכי לא ישתחוה לאנדרטי של המן.
לא  להמן  הטבעת  אחשורוש  מסר  שלא  זמן  כל  והנה 
לאנדרטי  שהשתחוה  מה  על  תשובה  לעשות  רוצים  הי' 
של המן, ]ש[הי' למדין של שלטונות מותרים אם אין בידו 
כלום, אבל יש בידו טבעת אפי' של שלטונות אסור, והמן 
לא הי' בידו כלום, לפ"ז לא נחשב אנדרטי של המן לע"ז. 
יכול  הי'  א"כ  להמן,  ונתנה  את טבעתו  ויסר המלך  אבל 
להיות אנדרטי של המן שיש בידו טבעת, ובזה כ"ע מודים 
שהוא ע"ז, א"כ חייבי' אותו דור כליי', מש"ה גזרו עליהם 

תענית לתשובה וק"ל.

*

סימן ך'

וףאט"תאע"א
 ומרדכי ידע את כל אשר נעשה, מאי אמר, רב אמר גבה המן מאחשורוש. פרש"י: שמלאו לבו לדבר מה שלא 

עלה על לב אחשורוש עכ"ל.

א מה דאי' בדף לעיל מיני', משל דאחשורוש והמן צ"ת
למה הדבר דומה לתל וחריץ, ע"ש פרש"י אף 
כוונתו של אחשורוש הי' להשמיד. לפ"ז האיך אמר מרדכי 

שמלאו לבו של המן מה שלא עלתה על לב של אחשורוש.
וצ"ל דכך הפירוש, עלה על לבו של המן 'לדבר' מה שלא 

דיבר אחשורוש, אף שהי' בדעתו כמו המן.
יותר  לדבר  המן  של  לבו  מלאו  באמת  למה  וצ"ל 

מאחשורוש.
שמעוני  ]ילקוט  במדרש  דאי'  מה  לפי  כפשוטא,  נ"ל 
איכה רמז תתרלא[, אמר הקב"ה בני ישראל המה בכורים, 

לאו"ה  רשאין  אין  מש"ה  שורך,  בבכור  תעבד  לא  וכתיב 
להשתעבד בישראל.

לפ"ז  במעשה,  יצחק  של  הבכור  הוא  למד  עשיו  והנה 
ישראל לאו בכורים המה, ומותר להשתעבד בהם.

לדבר מה שלא  לבו של המן  זה שאמר מרדכי, שימלא 
יעלה על לבו של אחשורוש לדבר, כי אחשורוש הי' פרסי, 
לא  נאמר  עליהם  לפ"ז  הבכור,  הוא  יעקב  למד  הוא  י"ל 
הוא  המן  אבל  בנו.  להשתעבד  ואסור  שורך,  בכור  תעבד 
מותר  א"כ  הבכור,  הוא  שעשיו  ולמד  עשיו,  של  מזרע 

להשתעבד בנו וק"ל.

*
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סימן ך"א

 ויהי ביום השלישי ותלבש אסתר מלכות, בגדי מלכות מיבעי ליה, אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, מלמד שלבשתה 
רוח הקדש, כתיב הכא ותלבש, וכתיב התם ורוח לבשה את עמשי.

 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, לעולם אל תהי ברכת הדיוט קלה בעיניך, שהרי שני גדולי הדור ברכום שני 
דניאל  וגו',  ויאמר ארונה אל המלך  דוד דברכיה ארונה, דכתיב  ודניאל,  דוד  הן  ואלו  ונתקיימה בהן,  הדיוטות 

דברכיה דריוש, דכתיב אלהך די אנת פלח לה בתדירא הוא ישיזבינך.
 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, אל תהי קללת הדיוט קלה בעיניך, שהרי אבימלך קלל את שרה, הנה הוא לך 

כסות עינים, ונתקיים בזרעה, ויהי כי זקן יצחק ותכהין עיניו.
 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, בא וראה שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם, מדת בשר ודם אדם 
נותן מים ואחר כך שופת הקדרה, לקיים מה  נותן לתוכה מים, אבל הקדוש ברוך הוא  שופת קדרה ואחר כך 

שנאמר לקול תתו המון מים בשמים.
 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, כל האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה לעולם, שנאמר ותאמר אסתר למלך 

בשם מרדכי.
 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, צדיק אבד לדורו אבד, משל לאדם שאבדה לו מרגלית, כל מקום שהיא מרגלית 

שמה, לא אבדה אלא לבעלה.
 וכל זה איננו שוה לי, אמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, בשעה שראה המן את מרדכי יושב בשער המלך אמר 
כל זה איננו שוה לי, כדרב חסדא, דאמר רב חסדא זה בא בפרוזבולי, פרש"י מרדכי בא בטענת עושר, והמן בא 
בפרוזבוטי, פרש"י בטענת עוני, שמכר המן את עצמו למרדכי. אמר רב פפא וקרו ליה עבדא דמזדבן בטלמי. וכל 
זה איננו שוה לי, מלמד שכל גנזיו של אותו רשע חקוקין על לבו, ובשעה שרואה את מרדכי יושב בשער המלך 

אמר כל זה איננו שוה לי.
 ואמר רבי אלעזר אמר רבי חנינא, עתיד הקדוש ברוך הוא להיות עטרה בראש כל צדיק וצדיק, שנאמר ביום ההוא 

יהיה ה' צבאות לעטרת צבי וכו' עכ"ל.

[וט] להג"ר שמואל יפה אשכנזי, נדפס שנת שנ"ז.
[כ] עי' בתרגום בריש מגילת אסתר.

[כא] להג"ר ארי' ליב טארטשינב – קורדווירא מק"ק זאמאשטש, נדפס שנת ת"פ, בהסכמת הגרד"א.
[כב] עי' ויק"ר )פי"ג ס"ה(: אמר רבי יהודה ברבי סימון דריוש האחרון בנה של אסתר היה, טהור מאמו וטמא מאביו.

א אלו צרוכופאאנת כל  הקודש  במחברת  לחבר 
להדדי,  ר"ח  בשם  ר"א  של  הדברים 
ודאי לא לחנם עומדים אלו דברים שהמה רחוקים ממזרח 
למערב ועמדו לגבי אהדדי, ימלא לבי לומר ולקשרם ביחד 

בקשר של קיימא שמישך שייכים להדדי.
וכך הוא ]הענין[, רק נקדים מה דאי' במ"ר )]בראשית[ 
פרק ]נ"ו[ סי' א'(, ויהי ביום השלישי ותלבש אסתר מלכות, 

יפה  פירש  עכ"ל.  הזכות  בזה  אביה,  בית  מלכות  לבשה 
מלכות  בגדי  ותלבש  מדהול"ל  הדרשה,  טעם  תואר[ית] 
אסתר  בא  למה  לשבח,  טעם  צריכין  אנו  בזה  גם  עכ"ל. 

להציל את ישראל בזכות אביה דוקא.

בצירוף לזה מה דאי' במדרש מגילה[כ], שהי' בדין ליטול 
מאחשורוש כל המלכות על שביטל בנין בית המקדש, רק 
חצי העולם שהן קכ"ז  למלוך על  זכה  זכות אסתר  משום 
שרה  חיי  בפ'  ]זוטא[כא][  ארי'  פני  בספר  עיין  מדינות, 
ביד  המלכות  שנתקיים  כפשוטא,  לומר  וצריכין  עכ"ל. 
אחשורש, כדי שתבוא אסתר ]ותמלוך[ שיבנה ב"ה על ידה, 
כאשר באמת נבנה ע"י בנה דריוש[כב]. צריך ג"כ ליתן טעם 

למה באמת יבנה ב"ה דוקא על ידה של אסתר.
הדברים  ולפי  מחתינהו,  מחתא  בחדא  הכל  ]ו[אמינא 
אלו כפשוטא, ותלבש אסתר המלכות שהוא שייך לה, ]ש[
בזכותה הוא אחשורוש מלך, ואין כח ביד אחשורוש להרע 
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לישראל וק"ל.
והנה  לכך.  אסתר  זכה  למה  טעם  צריכין  באמת  והנה 
לפניך מה  י"ל טעם שזכתה אסתר למלכות, אציג  באמת 
דאי' במס' זבחים ]דף ק"ב ע"א[, ביקש משה מלכות ולא 
נתנו לו, דכתיב אל תקרב הלום, ואין הלום אלא מלכות וכו'. 
אמר רבא לו ולזרעו קאמר. וכל היכא דכתיב הלום לדורות 
הוא, והא גבי שאול דכתיב הֲבָא עוֹד הֲלםֹ אִישׁ )שמואל א' 
י, כב(, הוא אין זרעו לא, איבעית אימא הא הוה איש בשת, 

ואיבעית אימא שאני שאול דאפי' בגויה לא קאים[כג], כדר' 
לאדם,  גדולה  שפוסקים  בשעה  חנינא,  רבי  אמר  אלעזר 
פוסקים לו ולזרעו עד סוף כל הדורות, שנאמר לאֹ יִגְרַע 

יק עֵינָיו )איוב לו, ז( עכ"ל. דִּ מִצַּ
גבי  הלא  קשה  לפ"ז  לדורות,  פירש  הלום  א"א  נמצא 
שאול נמי כתיב הלום, וצ"ל באמת הי' לדורות כמו שמשני 
הגמ' הא הוי איש בשת. אמינא אנא נמי למימר, הא איכא 
אסתר שזכתה למלכות בזכות אביה. אך ורק לפירש ר"א 
שסובר שאף ]ש[הלום הוא לדורות, מ"מ לא קשה משאול 
מידי, כי המלוכה אפי' בגויה לא קיימו, ]ולפי"ז לא זכתה 

אסתר למלכות בזכות אביה[.
המלוכה  היתה  לא  למה  בעי  טעמא  גופי'  היא  אמנם 
ויחי  בפ'  במ"ר  דאי'  מה  ונ"ל  עצמו.  שאול  גבי  קיימי 
]פצ"ט ס"ג[, ע"פ בנימין זאב יטרף, ד"א מדבר במלכותו, 
מה הזאב הזה חוטף, כך חטף שאול את המלוכה, שנאמר 
ושאול לכד את המלוכה וכו'. ר' פנחס פתר קריא במזבח, 
מה הזאב הזה חוטף, כך היה המזבח חוטף את הקרבנות, 

גרם לעצמו  הוא  לו אבל  עולמית פסקו  לו לשאול מלכות  וכשפסקו  הוא  עולמית  ומיהו הלום מלכות  פירש"י:  [כג] 
שתנטל הימנו.

בבקר יאכל עד, את הכבש אחד תעשה בבקר, ולערב יחלק 
שלל, ואת הכבש השני תעשה בין הערבים וכו'. ופי' ביפה 
תואר פ' הנ"ל: מה הזאב חוטף מה שאינו שלו בכח ידו, 
והיינו  בזכותו.  ליהודה  שהיתה  המלוכה  חטף  שאול  כך 
קאמר  דמדלא  המלוכה,  את  לכד  ושאול  מדכתיב  דמייתי 
לקח, משמע כלוכד מלקוח מאחר. ומ"ד שסובר זאב יטרף 
קדש  ובית  והיכל  ואולם  שמזבח  לפי  הקרבנות,  על  קאי 

קדשים הי' בחלקו של בנימין עכ"ל.
והנה נודע בכל המפרשים, שכוונת המן ואחשורש הי' 
שלא יבנה ב"ה, מש"ה הי' רוצים לכלות את ישראל, עיין 

בזרע ברך ראשון על מגילה.
כששמעה  בכפה,  נפשה  אסתר  שם  מש"ה  י"ל  לפ"ז 
יבנה  כדי שלא  ישראל  לכלות את  רוצים  ואחשורוש  שהמן 
לאביה  שייך  הוא  שמלכות  אביה,  המלכות  לבשה  המזבח, 
ולא ליהודא, והא דכתיב הלום באמת מקוים בה באסתר, 
לו  לאדם  גדולה  שפוסקין  בשביל  למלכות,  זכתה  שהוא 
ולדורות. והוא דכתיב זאב יטרף קאי על קרבנות, שב"ה 
לבנות  בנימין, א"כ מוכרח  וקדשי קדשים הוא בחלק של 
ב"ה, מהאי טעמא זכתה באמת בנה של אסתר הוא דריוש 

לבנות ב"ה.
א"כ  לשאול,  שייך  הי'  לא  המלוכה  שסובר  ר"א  לפ"ז 
לי',  קשה מה ותלבש אסתר מלכות, בגדי מלכות מיבעי' 
ואין לומר כדעת מדרש שלבשה מלכות בית אביה, שבזכות 
אביה זכתה לכך, הלא ר"א שסובר המלכות לא הי' שייך 

כלל לשאול וק"ל.

*

א שלבשתה רוח הקודש וגו', והנה לכאורה י"ל תמקנו
הלא ר"א סותר את שיטתו, ונקדים מה דאי' 
נביאות, וחד מנייהו היא אסתר,  ז'  שם במגילה דקחשיב 
בגדי  מלכות,  אסתר  ותלבש  השלישי  ביום  ויהי  דכתיב 
מלכות מיבעי לי', אלא שלבשתה רוח הקודש עכ"ל. והנה 
הנביאות,  תחת  אסתר  קחשיב  האיך  לתמוה,  יש  לכאורה 
לך  ]פ'  ע"א(  ך"ד  )דף  ראשון  ברך  בזרע  דאי'  מה  לפי 

ע"א[  קנ"ד  דף  ]ח"ב  הזוהר  בשם  פסחים[  ובמס'  ד"ה 
כחדא  איתמסרי  לא  אילין  ונבואה תרין  באריכות, מלכות 
בחד בר נש בעלמא, בר ממשה מהימנא עלאה זכה לנבואה 
ומלכות, ואי תימא אמאי שרא עליה נבואה על שאול הואיל 
זכה למלכות, שאול מקמי דזכה למלכות הוי נביאה, ובתר 

הכי לא הוי ביה רק רוח סכלתנו ע"ש.
לפ"ז י"ל על אסתר, האיך זכתה לנבואה אחר שנעשה 
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מלכה, הלא אלו שני דברים נבואה ומלכות לא זכה כן אדם 
אחד. ואי תימא שיש חילוק בין אנשים לנשים, )שאף( ]שרק[ 
אצל אנשים לא שייכו שני דברים אלו לגבי אדם אחד, אבל 
גבי נשים שייכו שני דברים אלו, זה זר בעיני למה יהי' אשה 

יותר מטוב מאיש.
נ"ל לומר לתרץ הקושי' הזאת, הנה באמת שני דברים 
אלו נבואה ומלכות אין אדם אחד זוכה, דהיינו באופן הזה 
אדם,  על  בקביעות  תמיד  הנבואה  ורוח  השכינה  שישרה 
המלך.  על  אף  הנבואה  שורה  שעה  ולצורך  לפרקים  אבל 
כה"ג אי' ברי"ף ]בעין יעקב שבת סי' ס"ו[, על מה דאמרו 
רז"ל ]שבת דף צ"ב ע"א[ אין השכינה שורה אלא על חכם 
וגבור ועושר, דהיינו בקביעות, אבל לפרקים שורה אף על 
נאמר  אנו  אף  א"כ  עושר.  או  גיבור  או  חכם  מהן  אחד 
חילוק זה. לפ"ז י"ל באמת אצל אסתר לא הי' נבואה שורה 
בקביעות, רק כדי להציל את ישראל, שזה הוא לצורך שעה, 
וק"ל.  אהדדי  לגבי  ומלכות  נבואה  להיות  יכול  הי'  א"כ 
כה"ג מצינו שהנבואה הי' שייך )לבעלים( ]לבלעם[כד][ ג"כ 

שלא בקביעות.
אסתר  על  שורה  הי'  לא  נבואה  שרוח  יימר  מאן  אך 
דף  קידושין  ]עי'  ביבמות  דאי'  מה  לפי  נ"ל  בקביעות, 
ע' ע"ב[: אין השכינה שורה אלא על משפחות מיוחסות 
על  השכינה  השרה  האיך  לפ"ז   .. הקב"ה  וגם  שבישראל 
י"ג  )דף  תו'  דמביא  כמו  לאחשורוש,  נבעלה  הלא  אסתר, 
ע"ב(, שכל יום הי' תמיד אותו רשע מצוי אצלה ע"ש. אלא 

א"כ  לומר  נפשך  ]ו[אם  לא,  או  בקביעות  בין  חילוק  שיש 
האיך יכול השכינה לשרות כלל על אסתר, זה לא קשה מידי 

[כו] עי' מ"ש הר"ן ]דרוש החמישי בסגנון אחר[, דמ"ש שאין הקב"ה משרה שכינתו אלא על מי שישלימו בו התנאים 
הללו, אין הכוונה שלא יהי' כן לעולם, שכבר אמרו רבותינו ז"ל ולא קם נביא עוד בישראל כמשה, בישראל לא קם אבל 
באומות העולם קם, ואיזה זה בלעם... שהאיש הזה לא נתקדש בפרישות וביראת חטא, וכ"ש בענוה שהוא למעלה מהן, 
אלא אין דברי ר' יונתן בכאן מה שיהי' תמיד, אבל לפעמים ישתנה זה לצורך השעה. וע"ע רא"ש נדרים )דף ל"ח ע"א( שכ' 

דתנאים הללו צריך שיתנבא בקביעות.
[כה] צ"ע דמקשה סתירא בין ר' אליעזר ]בן הורקנוס בר פלוגתי' דר' עקיבא[ לר' אלעזר. ואדרבה להדי' מצינו שם 
ביבמות ר' יוחנן ור' אלעזר ור' חנינא דאמרי עובד כוכבים ועבד הבא על בת ישראל הולד ממזר. שו"מ במס' קידושין 

)דף ע"ה ע"ב( דמסיק הגמ' דר' אלעזר סובר הולד ממזר, וקמו דברי רבינו.

כי בשאינו קביעות שורה השכינה אף אצל שאינו מיוחס, 
.. בלעם .. השכינה שאינו בקביעות, אף  כמו דמצינו גבי 

שהי' מאו"ה, ואינו מיוחס כלל וק"ל.
הנה זאת תורת העולה, דאי' ]יבמות דף מ"ה ע"א[ נכרי 
ועבד הבא על בת ישראל ולד ממזר, ואין קדושין תופסין 
אסתר,  על  שורה  השכינה  הי'  האיך  לפ"ז  לאוין.  בחייבי 
שהלא אותו רשע הי' מצוי כל יום אצלה, א"כ מוכרח לומר 
חילוק זה. אא"א נכרי ועבד הבא על בת ישראל ולד כשר, 
אף  בקביעות,  אסתר  גבי  לשרות  השכינה  יכול  הי'  א"כ 

שאחשורש הי' משמש עמה, לפי שלא נקרא אין מיוחס.
יהודא  רב  אמר  ע"א(,  ע"ה  )דף  קדושין  במס'  ועיינתי 
לאוין.  שאין ממזר מחייבי  אליעזר,  כרבי  הלכה  רב,  אמר 
בת  על  הבא  ועבד  נכרי  בפירוש  אלעזר  ר'  סובר  לפ"ז 

ישראל ולד כשר.
הרי ר' אלעזר[כת] סותר את שיטתו, במה דסובר אסתר 
לבשה רוח הקודש, א"כ נביאה היתה, קשה האיך היתה 
אדם  אצל  שייך  אינו  ונבואה  מלכות  הלא  לנביאות,  זוכה 
אחד, וצ"ל באמת השכינה לא שרתה בקביעות אצל אסתר 
רק לפי שעה, וזה יכול להיות, וקשה מנלן שאין השכינה 
על  אלא  שורה  שכינה  אין  הלא  וצ"ל  אצלה,  תמיד  שורה 
משפחות מיוחסות בישראל, והיא נבעלת לנכרי לאחשורוש, 
לא הי' יכול לשרות השכינה אצלה רק דרך עראי כמו גבי 
בלעם, א"כ מוכרח ר' אלעזר ליסבר נכרי ועבד הבא על 
בחייבי  תופסין  קדושין  שאין  לפי  ממזר,  ולד  ישראל  בת 
לאוין, א"כ הוא סותר את שיטתו במה דהוא סובר קדושין 

תופסין בחייבי לאוין וק"ל.

*



חכם לבמגילה סרפהתכד ןרשאראקתפ

א באמת תכוואקתאאלשקה י"ל  אדר"א,  ר"א 
דברים  דשני  ס"ל  ר"א 
אלו יכולים להיות ביחד, דהיינו נבואה ומלכות, והא ראי' 
משאול, ואם נפשך לומר דילמא באמת שאול לאו מלך הי', 
יסיר שבט מיהודה, א"כ  לא  כמו דאי' במפרשים דכתיב 
רק  המלוכה  לשאול  הי'  ולא  ליהודא,  שייך  הי'  המלכות 
לפי שעה, לכך הי' נקרא שאול לשון שאלה, שלא ניתנה לו 
המלוכה בתורת מתנה, רק שאלו לו המלוכה לפי שעה[כת]. 
להשרות  יכול  הי'  מש"ה  כלל,  מלך  הי'  לא  שאול  א"כ 
יכול להשרות  אין  לגבי מלך אחר  הנבואה על שאול, אבל 
השכינה, א"כ גבי אסתר חזר ]הקושי'[ לדוכתא האיך יכול 

לשרות השכינה אצלה.
למלכות,  יהודא  זכה  ועל מה  למה  לפלפל  שייך  אמנם 
רלד[,  רמז  ]בשלח  )וישלח(  בפ'  ילקוט  מדרש  טעם  לפי 
למלכות,  יהודא  זכה  למה  ר' טרפון,  את  תלמידים  שאלו 
בשביל שאמר מה בצע וגו', אמרו לי'[כת] די להצלה שתכפר 

על המכירה עכ"ל.
ליהודא,  דון מיני' לדעת ר"ט א"כ המלכות הי' שייך 
אבל לדעת תלמידים חטא יהודא, לפ"ז מלכות אינו שייך 

ליהודא, לפ"ז י"ל שאול הי' מלך גמור.
אתה  ליהודא,  הקב"ה  אמר  סוטה,  במס'  עיינת  וכד 
כנגד  דניאל שהוא  אציל[  ]אני  מן הבור  יוסף  הצלתה את 

[כת] עי' ספר תולדות יצחק בן אברהם )פ' חיי(.
[כז] לפנינו להיפך, שהתלמידים אמרו הטעם, והוא הקשה עליהם דא"כ...

[כח] במדרש ילקוט )בראית רמז קנט(: א"ל הקדוש ברוך הוא אתה הצלת תמר ושני בניה מן השרפה ואת יוסף מן הבור 
שנאמר ויאמר יהודה אל אחיו מה בצע כי נהרוג את אחינו, חייך שאני מציל מבניך ד' אחד מן הבור דניאל כנגד יוסף 

וגו', מן האש חנניה מישאל ועזריה כנגד פרץ וזרח ותמר.
[כט] להג"ר בנימין זאב וואלף אב"ד דק"ק זמיגראד, נדפס שנת תנ"ח, בהסכמת הגרד"א.

יוסף מן הבור של אריות[כת]. לפ"ז מוכח שיהודא לא חטא 
עם מה בצע, דאי אמרינן די להצלה שמכפר על מכירה, 

א"כ למה ניצל דניאל בזכות יהודא.
ע"א(,  ט"ז  )דף  במגילה  במהרש"א  עיינת  כד  ורק  אך 
ברכת  תהי  אל  לעולם  חנינא,  רבי  אמר  אלעזר  רבי  אמר 
הדיוט קלה בעיניך וכו', דניאל דוד דברכיה ארונה. מקשה 
מהרש"א, דילמא דניאל בזכות עצמו ניצל ע"ש. לפ"ז אינו 
מוכח מידי שלא חטא יהודא במה בצע, והא דניצל דניאל 

הי' בזכות עצמו ע"ש.
אך ורק אי' במס' ב"ב ]דף ד' ע"א[, מפני מה נענש 
דניאל, מפני שהשיא עצה לנבוכדנצר. לפ"ז קשה למה ניצל 
יהודא עם מה  חטא  לא  א"כ  יהודא,  בזכות  וצ"ל  דניאל, 

בצע, לפ"ז כדין זכה יהודא למלכות מכח שאמר מה בצע.
אלו הן דברים של ר"א שלא נסתר את שיטתו, כי באמת 
סובר אסתר לבשה רוח הקודש, והא דקשה האיך נבואה 
ומלכות המה באדם אחד, י"ל הוא סובר שיכול להיות, והא 
ראי' משאול שהי' מלך ונביא, אם נפשך לומר שהמלוכה 
לא הי' שייך כלל לשאול, לפי שהמלכות שייך ליהודא, מכח 
שאמר מה בצע, קשה די להצלה שמכפר על מכירה, ואם 
יפלא לך לפ"ז למה ניצל דניאל, הלא חטא במה שנתן עצה 
לנבוכדנצר, מש"ה אמר לעולם אל תהי' ברכת הדיוט קלה 

בעיניך, מכח ברכות דריוש ניצל דניאל.

*

א את אבתאעווופאנןקךאתתמר סותר  ר"א 
שיטתו, לפי הוכחה 
א"כ  המכירה,  על  שמכפר  להצלה  די  סובר  הוא  הנ"ל 
המלוכה לא שייך ליהודא רק לבנימין. והנה כד עיינת במס' 
י"ד ע"ב[, ת"ר סידרן של כתובים  ]דף  ב"ב בפ' ראשון 
רות וספר תהלים ואיוב וכו'. ולמ"ד איוב בימי משה היה, 
ליקדמיה לאיוב ברישא, אתחולי בפורענותא לא מתחלינן. 

רות נמי פורענות היא, פורענות דאית ליה אחרית, דאמר 
רבי יוחנן, למה נקרא שמה רות, שיצא ממנה דוד שריוהו 

להקב"ה בשירות ותשבחות עכ"ל.
הקשה בעל עיר בנימין[כת] וז"ל: הא דר' יוחנן מיותר 
טוב,  אחרית  לרות  שהיתה  ידענו  לא  ר"י  בלא  וכי  הוא, 
הנה  עכ"ל.  מלכות  של  אמה  המלך  אם  להיות  שזכתה 
אלא  ליהודא,  שייך  שמלכות  א"א  הוא  בנימין  עיר  קושי' 



התכת מגילה סרפ ןרשאראקתפחכם לב

של  חטא  מכח  ליהודא,  ולא  לבנימין  שייך  שמלכות  א"א 
מכירת יוסף, א"כ הדר לדוכתא קושי' הגמ' לקדמי' לאיוב 
ברישא, מוכרח לומר כתירץ הגמ' שדוד שריוהו להקב"ה 

בשירות ותשבחות, ושמה מוכח עליה.
אמנם מה שמובא בעיר בנימין הנ"ל בשם רז"ל ]ילקוט 
חמותה,  בדברי  שראתה  רות,  נקרא  למה  תר[,  רמז  רות 
שאחר דברי חמותה באה להתגייר, לפי שנכנסו הדברים 
באזניה עכ"ל. נמצא לאותו דיעה שנקרא רות מכח שריוה 
להקב"ה בשירות ותשבחות, ]ו[מש"ה הקדים רות ברישא, 
א"כ י"ל הוא סובר מלכות אינו שייך ליהודא רק לבנימין. 
אלא א"א שנקרא רות שראתה בדברי חמותה, לפ"ז קשה 
למה הקדים רות ברישא, מוכרח לומר מכח שהיא היתה 
אם המלך, לפי שמלכות הוא שייך דוקא ליהודא כמו דעת 

עיר בנימין הנ"ל.
היא גופו צריך שיקול הדעת ומכרעת, אי נקרא רות מכח 
שדוד שריוהו להקב"ה בשירות ותשבחות, או לפי שראתה 
בדברי חמותה. וצ"ל לפי מה דאי' בעשרה מאמרות, דוד 
ותשבחות,  בשירות  שהרבה  מאחר  יאמרו  שלא  כדי  חטא 
מדוע לא עשאו הקב"ה למשיח להחיות חיים נצחיים, וע"כ 
חטא כדי שיתלו הדבר בסבות החטא עכ"ל[ל]. לפ"ז מוכח 

שנקרא רות מכח שריוהו להקב"ה בשירות ותשבחות.
הנה זה ניחא לדעת שאם לא חטא אדה"ר הי' ]חי[ חיים 
זוהר חדש ]דף ל"ה ע"א[לא][ שכתב,  נצחיים, אבל לדעת 
שאם לא חטא אדה"ר הי' לו חיים 'ארוכים', אבל לא חיים 
'נצחיים', נסתר זה. לפ"ז י"ל באמת זה אינו מעלה כלל מה 
שהרבה בשירות ותשבחות, א"כ באמת היא נקרא רות לפי 

שראתה בדברי חמותה.
אציג  לא,  או  חטא  בלא  מיתה  יש  א"א  מפיס  מן  אך 
ר'  )פ"א ס"ג(, פליגי  לפניך מה דאי' במ"ר בפ' בראשית 
יוחנן ור' חנינא, ר"י ס"ל בשני נברא מלאכים, ור"ח ס"ל 
דבחמישי נברא מלאכים. ומסיק שם כמאן אתי' הא דאר"י 
ויהי ערב וכו', יום אחד מלמד שהי' הקב"ה ביום ראשון 

[ת] מאמר חקור דין ח"א פי"ב: שבקש דוד לעבוד אלילים בברחו מפני אבשלום כדכתיב ויהי דוד בא עד הראש להצדיק 
דין שמים בעיני ההמון אשר לא עמדו בסוד העובר ויתמהו מכמה שירות ותשבחות שלו אשר לא הספיקו להצילו מדין 

המות ולעשותו משיח. וע"ע ח"ב פ"ז בסופו: ואליו היה דוד צופה על ימיו אולי יזכה בשיריו וזמריו ליעשות משיח.
[תא] הובא במדרש תלפיות )ענף אדה"ר(, וכ"כ שם בשם חן טוב. וע"ע בראשית רבה )פ"ל ס"ח(, עשרה מאמרות )מאמר העתים 

סי' כ"ב(.

יחיד בעולם, שלא ברא שום מלאך ביום ראשון, שלא יאמרו 
בשני  דאמר  כר"י  כמאן  וכו',  בדרומו  מותח  הי'  מיכאל 
נבראו מלאכים. אבל לר"ח דס"ל בחמישי נברא מלאכים, 
יום  עד  אחד  הי'  ורביעי  ושלישי  שני  ביום  גם  לדבריו 

החמישי.
והנה יפה תואר הקשה לדעת ר"י, לפי דעת המדרש 
פני  על  וחשך  דכתיב  הראשון,  ביום  נברא  המות  דמלאך 
תהום זה מלאך המות, שמחשיך עיני הבריות, ש"מ דמלאך 
הי'  שותף  יאמרו  אכתי  א"כ  נברא,  הראשון  ביום  המות 
במעשה בראשית. ותירץ דאין לחוש לזה, משום שטבעו של 
מלאך המות להשחית ולהחריב העולם ולא לקיום העולם, 
טבעו  הלא  בראשית,  במעשה  מסייע  שהי'  יאמרו  ואיך 

להחריב העולם.
של  חטא  בלא  מיתה  דיש  א"א  ניחא  זה  תירץ  והנה 
]אדם  המות(  )מלאך  של  בריאתו  תחילתו  לפ"ז  אדה"ר, 
הראשון[ הי' חיים נצחיים, א"כ תחילות בריאתו ]של מלאך 
דינו דמה  להחריב העולם, מעתה הדר  נברא  לא  המות[ 
הועיל הקב"ה במה שלא ברא שום מלאך ביום ראשון שלא 
כך  יאמרו  דאכתי  בראשית,  לו במעשה  הי'  שותף  יאמרו 

מכח מלאך המות שנברא ביום ראשון.
סובר  דהוא  במה  שיטתו  את  סותר  חנינא  ר'  לפ"ז 
למה  קשה  א"כ  ליהודא,  ולא  לבנימין  שייך  המלכות 
לפי  בנימין  עיר  כדעת  לומר  אין  ברישא,  רות  הכתובים 
שהיא אם של מלך דוד, הלא דוד אין ראוי למלכות, וצ"ל 
וראי'  הקב"ה,  לפני  ותשבחות  בשירות  מרבה  שדוד  לפי 
שמה גורם שנקרא רות, לפ"ז למה לא הי' דוד חיים נצחיים 
כקושי' עשרה מאמרות, מוכרח לומר יש מיתה בלא חטא 
של אדה"ר ג"כ, קשה מנלן, וצ"ל והא ראי' שמלאך המות 
נברא ביום הראשון, ובאמת לא נברא שום מלאך כדי שלא 
יאמרו מיכאל הי' מותח בדרומו, א"כ האיך נברא מלאך 
המות ביום הראשון, וצ"ל הוא נברא רק לחבל, א"כ אין 
לפ"ז  בראשית,  במעשה  מסייע  הי'  שהוא  ולומר  לטעות 
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נברא מלאכים, א"כ האיך ר"ח סובר  לומר בשני  מוכרח 

[תב] עי' רש"י בראשית )כז, לו(: תנחומא )תנחומא ישן כג( למה חרד יצחק, אמר שמא עון יש בי שברכתי הקטן לפני הגדול, 
ושניתי סדר היחס. התחיל עשו מצעק ויעקבני זה פעמים, אמר לו אביו מה עשה לך, אמר לו את בכורתי לקח, אמר בכך 

הייתי מצר וחרד שמא עברתי על שורת הדין, עכשיו לבכור ברכתי, גם ברוך יהיה.
[תג] עי' עשרה מאמרות )מאמר חקור דין ח"ג פי"ח(.

בחמישי נברא מלאכים וק"ל, א"כ סותר את שיטתו.

*

א מש"ה תכוואקתאאוסלתר שיטתו,  את  ר"ח 
תהי  אל  ר"ח,  בשם  אר"א 
קללת הדיוט קלה בעיניך, שהרי אבימלך קלל את שרה הנה 
יצחק  זקן  כי  ויהי  בזרעה  ונתקיים  עינים,  כסות  לך  הוא 

ותכהין עיניו עכ"ל.
שייך  המלוכה  כשיטתו  סובר  ר"ח  י"ל  הענין  לברר 
לשאול, והא דקשה למה הקדים בכתובים רות, י"ל מאחר 
שהרבה דוד בשירות ותשבחות, והא דקשה א"כ למה לא 
חי דוד חיים נצחיים, י"ל כדעת עשרה מאמרות הנ"ל מכח 
שבת  במס'  כדאי'  אורי',  הריגת  עם  שחטא  חטא  סיבת 
בר  ביה  משכחת  לא  בדוד  ביה  מעיינת  כי  ע"א(,  נ"ו  )דף 

מדאוריה וכו'.
אמנם כאשר נודע שדוד לא הרג אורי' עצמו רק ע"י 
דוד  חטא  א"כ  עבירה,  לדבר  שליח  יש  א"א  והנה  שליח. 
בהריגת אורי', אלא א"א אין שליח לדבר עבירה, א"כ לא 
חטא דוד כלום בהריגת אורי'. לפ"ז הדר התמי' לדוכתא, 

למה לא יחיה דוד חיים נצחיים.
לדבר  שליח  יש  אי  הפלוגתא  של  מטרון  עיקר  והנה 
)דף מ"ג ]מ"ב ע"ב[(, פלוגתת  עבירה, עיין במס' קידושין 
ב"ש וב"ה, חד סובר על כל דבר פשע אפי' ע"י שליח, א"כ 
יש שליח לדבר עבירה. וחד סובר על כל דבר פשע לחייב על 
מחשבה כמעשה. ונמצא א"א יש שליח לדבר עבירה מכח 
מחשבה,  על  לחייב  אתא  דילמא  קשה  פשע,  דבר  כל  על 

מוכרח לומר דלא אזלינן בתר המחשבה, אלא א"א על כל 
מוכח  א"כ  כמעשה,  מחשבה  על  לחייב  אתא  פשע  דבר 

בעלמא דאזלינן בתר המחשבה.
במדרש  דאי'  מה  אחת,  הקדמה  למודעי  צריך  עדיין 
יצחק, כדי שיבא  ]בר"ר פס"ה ס"י[, למה כהו עיניו של 
יעקב ויקבל הברכות. הנה כל זאת א"א הברכות הי' שייך 
הדר  א"כ  לעשיו,  שייך  הברכות  א"א  אלא  כדין,  ליעקב 
לדוכתא, למה כהו עיניו של יצחק, מוכרח לומר מכח קללת 

של אבימלך.
הנה כבר נודע הברכות הי' שייך לבכור[לב], ונמצא א"א 
אזלינן בתר המעשה, א"כ עשיו הוא הבכור, לפ"ז הברכות 
שייך לעשיו. אלא א"א שאזלינן בתר מחשבה, לפ"ז הבכורה 

וברכות שייך ליעקב, כי יעקב הי' בכור במחשבה[לג].
השתא יבואר, כדי שלא יסתר ר"ח את שיטתו, מש"ה 
אבימלך  מכח  בעיניך  קלה  הדיוט  קללות  תהי'  אל  אמר 
וכו' ומקוים ביצחק ותכהנה עיניו, קשה דילמא כהו עיניו 
הברכות  לומר  מוכרח  הברכות,  ויקבל  יעקב  שיבא  כדי 
שייך לעשיו מכח שהוא הבכור, לפ"ז מוכח שאזלינן בתר 
לדבר  שליח  שיש  אתא  פשע  דבר  כל  על  א"כ  המעשה, 
שדוד  ראי'  והא  אורי',  בהריגת  דוד  חטא  לפ"ז  עבירה, 
א"כ  נצחיים,  חיים  לו  הי'  ולא  ותשבחות  בשירות  מרבה 
מוכח מהאי טעמא הקדים רות בכתובים, לפ"ז י"ל כמו 

שיטתו בחמישי נברא מלאכים וק"ל.

*

א שר"ח אבתאאכלואוק ולאמר  לחלק  דין  לבעל 
מה  לפי  שיטתו,  את  סותר 
אורי'.  בהריגת  חטא  שדוד  סובר  שר"ח  מוכח  שכתבתי 
והנה לפי דעת הגמ' במס' שבת )דף נ"ו ע"א(, ואתו הרגת 

עליו,  נענש  אי אתה  בני עמון  בני עמון, מה חרב  בחרב 
מורד  טעמא  מאי  עליו,  נענש  אתה  אי  החתי  אוריה  אף 
במלכות הוה, דאמר ליה ואדני יואב וכו'. פי' תו', מורד 
ביתי  אל  ואני אבא  ]ד[כתיב,  במלכות משום סיפא דקרא 
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לאכול ולשתות ולשכב עם אשתי וגו', שדוד אמר לו לעשות 
ולא רצה לעשות עכ"ל, לפ"ז לא חטא דוד עם אורי'.

במלכות  מורד  שלאו  אורי'  על  התנצלות  לאמר  אמנם 
הי', לפי דעת חז"ל במס' קדושין ]ע"ש דף ס"ח ע"ב[, 
לא  רבא  אמר  ע"א[(,  ע"ו  דף  ]ע"ש  ע"א  מ"ט  )דף  ויבמות 
תתחתן בם אפי' בגירותן, ודעת ר"ע שמה קידושין אינו 
תופסין בחייבי לאוין. לפ"ז אורי' ]ש[הי' מז' עמים, אינו 
קידושין תופסין בבת שבע, א"כ אינו חטא לאורי' ]שלא[ 
לילך לביתו ולשכב אצל בת שבע. ועד המסייע מה דכתבו 
המפרשים, מעולם לא שכב ולא נגע אורי' בבת שבע [לד]. 
הנה כל זאת לדעת ר"ע שסובר אין קידושין תופסין בחייבי 
לאוין, אבל לפי אותו מ"ד שפליגי על ר"ע, וסובר קידושין 
תופסין בחייבי לאוין, א"כ אורי' מורד במלכות הי', ולא 

חטא דוד מעולם.
הנה זה פגע ונגע במה שנפסל משה מן הכהונה מכח 
שפירש מן אשתו[לת]. ובאמת י"ל התנצלות עליו, לפי שלאו 
לא תתחתן בם נאמר לאחר מתן תורה, מש"ה הי' פורש 
בחייבי  תופסין  קידושין  אין  א"א  זה  כל  הנה  אשתו.  מן 
לאוין, אלא א"א קידושין תופסין בחייבי לאוין, א"כ שלא 

כדין עשה משה מה שפירש מן אשתו.
למה  לפ"ז  לאוין,  בחייבי  תופסין  קידושין  אין  אי  אך 
נדחה משה מן הכהונה, וצ"ל כמו דאי' בזוהר[לת], אדם כי 
יקריב מכם, דנקרא אדם הוא יקריב, לאפוקי משה, לפי מי 
שאין לו אשה לא נקרא אדם, אבל לא מצד חטא של פרישת 

אשה, כי לא חטא בזה כלל.
אך לפירש רש"י בחומש, אדם כי יקריב בא להוציא את 
הגזול, כאדה"ר שהכל הי' שלו, לפ"ז י"ל אף מי שאין לו 
נדחה  למה  לפ"ז  להקריב,  וכשר  אדם,  ג"כ  נקרא  אשה 
משה מן הכהונה, וצ"ל מכח חטא של פרישת אשה, א"כ 

מוכרח לומר קידושין תופסין בחייבי לאוין.
ובב"ק, למדו  )דף ל' ע"א(,  אבל כד עיינת במס' סוכה 

[תו] עי' הקדמת הזוהר )דף ח' ע"ב(: דאוריה לא קריב בה לעלמין.
[תה] עי' זרע ברך שני )פ' ויקרא(.

[תת] עי' זוהר )ח"ג דף ה' ע"ב (: תא חזי אדם כי יקריב לאפוקי מאן דלא אתנסיב.
[תז] להג"ר אברהם מנחם רפ"א מפורט, נדפס שנת שנ"ד.

[תח] מצאתי כן בספר תהלים ומעמדות שנדפס בשנת תרמ"ז. והפירוש הוא קדום.

בתיבת מכם להוציא את הגזל, א"כ אינו צורך אדם לכך, 
מוכרח לומר אדם אתא מי שאין לו אשה אסור להקריב, 

א"כ משה פסול לכהונה, ולא מצד חטא.
גזל,  להוציא  בא  שאדם  רש"י  לדעת  להבין  צריך  עדיין 
קשה מכם למאי אתא, וצ"ל כפירש בעל מנחה בלולה[לת], 
והביא בפי' מעמדות[לת], דאמרו רז"ל חייב אדם לברך מאה 
ברכות בכל יום, משום דכתיב אדם כי יקריב מכם, מכ"ם 

בגמטרי' מאה. מכאן שק' ברכות המה נגד הקרבנות.
אך קשה ע"ז הלא רז"ל )אמרו( במסכת מנחות ]דף מ"ג 
ע"ב[ למדו ]מהפסוק[ ועתה ישראל מ"ה ה' אלקיך וגו', 
אל תקרא מה אלא מאה, מכאן שמחויב אדם לברך מאה 
ברכות בכל יום פירש ח"א ]חידושי אגדות מהרש"א[, הא 
רז"ל אל תקרא מה אלא מאה, משום דלשון מה  דאמרו 
גדול,  דבר  הוא  יראה  ובאמת  קטן,  דבר  שיראה  משמע 

מש"ה מפרש אל תקרא מה אלא מאה.
רבי  אמר  ע"ב(,  ל"ג  )דף  ברכות  במס'  עיינות  ועתה 
חנינא, הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, שנאמר ועתה 
ישראל מה ה' אלהיך שואל מעמך כי אם ליראה, אטו יראת 
שמים מילתא זוטרתא היא, ומשני אין לגבי משה מילתא 

זוטרתא היא עכ"ל.
לפ"ז ר"ח סותר את שיטתו, מה דהוא מוכרח ליסבר 
דוד חטא עם הריגת אורי', קשה הלא אורי' מורד במלכות 
הי' במה שלא שכב אצל בת שבע, וצ"ל קדושין אין תופסין 
בחייבי לאוין, לפ"ז כדין עשה משה במה שפירש מן אשתו, 
למעוטי  אתא  אדם  וצ"ל  הכהונה,  מן  נדחה  למה  א"כ 
משה, כי אסור להקריב בלא אשה, לפ"ז מנלן שגזל אסור 
להקריב, מוכרח לומר מכח מכם, קשה מאה ברכות מנלן, 
קשה  מאה,  אלא  מה  תקרא  אל  וגו',  ה'  מ"ה  מן  וצ"ל 
למה לא מוקי קרא כפשוטא, אלא הוא סובר יראה מילתא 
יראה  סובר  הוא  כי  שיטתו,  את  סותר  א"כ  היא,  גדולה 

מילתא זוטרתא היא וק"ל.



חכם לבמגילה סרפהתכת ןרשאראקתפ

א מש"ה תכוואקתאאלסלר שיטתו,  את  ר"ח 
בא  ר"ח,  בשם  ר"א  אמר 
וראה שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם, מדת 
בשר ודם אדם שופת קדרה ואחר כך נותן לתוכה מים, אבל 
הקדוש ברוך הוא נותן מים ואחר כך שופת הקדרה, לקיים 

מה שנאמר לקול תתו המון מים בשמים עכ"ל.
שם  מדבר  זו  בפרשה  וז"ל:  חכמים[לת]  כבוד  פירש 
המה  הן  העננים  דהיינו  הסדר,  שמשנה  ופי'  מגשמים, 
אז  יהי'  מים  כמה  מתחילה  מפריש  והקב"ה  הקדירות, 
שכן  זו,  מדה  לפי  העננים  מביא  ואח"כ  בארץ,  לגשמים 
כתיב תחילה לקול תתו מים בשמים ואח"כ המעלה נשיאים 
וכו'. ]ו[נראה שזה דוקא למ"ד במס' תענית ]דף ט' ע"ב[, 
אוקינוס  ממי  למ"ד  ]דאלו  הארץ,  שותה  עליונים  ממים 
וגו',  הוא שותה[, וא"כ ע"כ מפרש פה ויעלה הנשיאים 
פי' נמי כיון דסלקי להתם כמאן דהוי משמים ע"ש, אבל 
שהרי  להפרשה,  תחילה  שהי'  הכי  למימר  ליכא  ]עכ"פ[ 

העבים לקחו המים מאוקיינוס עש"ב.
ר'  סובר  הנ"ל,  ר"ח  דעת  לפי  שיחתי,  אפרש  ועתה 
)בפ'  במ"ר  אי'  והנה  ארץ,  שותה  עליונים  ממים  חנינא 
בראשית ]פ"ה ס"ג וד'[(, ואד יעלה מן ארץ והשקה את כל פני 

אדמה, לפי שהשמים התחתונים קורא תגר לפני הקב"ה, 
ואנחנו  הקב"ה,  לפני  בקרוב  הן  עליונים  מים  ואמרו 
התחתונים,  למים  הקב"ה  ופייס  מהקב"ה[מ],  רחוקים 
שותה.  התחתונים  ממים  שארץ  וגו',  ארץ  מן  יעלה  ואד 
יְקָרָא  כה"ג אי' בתיב"ע ע"פ ואד יעלה וגו' וז"ל: וַעֲנַן 
חוֹת כּוּרְסֵי יְקָרָא[ וּמְלֵי מַיָא מִן אוֹקְיָינוֹס  ]הֲוָה נָחִית מִתְּ
י  ל אַפֵּ קֵי יַת כָּ וְהָדָר סַלִיק מִן אַרְעָא וּמָחִית מִטְרָא וּמַשְׁ
אַדְמָתָא עכ"ל. ולפי ר"ח שמוכרח ליסבר ממים עליונים 
שותה ארץ, לפ"ז מה הי' הפיוס של מים התחתונים שהמה 

ברחוק.
נ"ל לומר ר"ח סובר כאותו דיעה במדרש ]עי' תנחומא 
נשא ט"ו, בר"ר פ"ג ס"ט[, מתחילה בריאת עולם נתאוה 

[תט] להג"ר שמעון וואלף בן יעקב דיין מק"ק פינטשוב. והוא בספרו הנקרא 'כבוד הבית' נדפס תס"ז, בהסכמת הגרד"א. 
וכ"ה גם בהמשך שרבינו קורהו 'כבוד חכמים'.

[מ] עי' איכה רבה )פ"ב סכ"ב(.
[מא] עי' אלשי"ך עה"פ הן לה' אלקיך השמים ושמים השמים.

הקב"ה לשרות השכינה בתחתונים, א"כ מים התחתונים 
למים  טענה  שום  הי'  ולא  הקב"ה,  אצל  בקרוב  המה 
ירדה  לא  מעולם  א"א  אלא  כלל.  תגר  לקרא  התחתונים 
בריאת  ומתחילת  ע"א[,  ה'  דף  ]סוכה  למטה  השכינה 
מים  לפ"ז  למעלה,  יהי'  הדירה  שעיקר  כוותו  הי'  עולם 
מן  ברחוק  המה  יהי'  למה  תגר,  קרא  כדין  התחתונים 
הקב"ה, ]ו[הי' מוכרח הקב"ה לפייסו ואד יעלה מן ארץ, 

שארץ ממים התחתונים שותה.
אבל מאן מכריע אי עיקר שכינה מתחילת בריאת עולם 
השכינה  ירדה  לא  מעולם  או  למטה,  לשרות  רוצה  הי' 
בתחתונים, נ"ל לפי מה דאי' במס' ברכות )דף ל"ה ע"א(, 
וכתיב  ומלואה,  הארץ  לה'  כתיב  רמי,  לוי  רבי  הקשה 
תירץ  חד  אי'  אדם.  לבני  נתן  והארץ  לה'  שמים  השמים 
תחילת  על  קאי  וגו',  ארץ  לה'  דכתיב  הא  במפרשים[מא], 
שכינתו  לשרות  הקב"ה  מתאוה  הי'  אז  העולם,  בריאת 
לבני אדם קאי על אחר  נתן  והא דכתיב ארץ  בתחתונים, 
בריאת עולם הי' השכינה שורה בעליונים, ע"ז נאמר וארץ 
נתן לבני אדם. לפ"ז מוכח שהקב"ה רוצה להשכין שכינתו 
בתחתונים, א"כ לא הי' שום טענה למים תחתונים לקרא 

תגר.
אמנם הגמ' משני שם תירץ אחר, הא קודם הברכה אז 
לה' ארץ, כאן לאחר הברכה ואז ארץ נתן לבני אדם. לפ"ז 
י"ל מעולם לא מתאוה הקב"ה לשרות השכינה בתחתונים, 
לומר  א"כ כדין קרא מים התחתונים תגר, לפ"ז מוכרח 

ממים התחתונים ארץ שותה.
והנה מאן מפיס איזה משני תרוצים הוא אמת, אי תירץ 
שם  דאי'  מה  לפניך  אציג  הגמ',  של  תירץ  או  המפרשים 
כל  פפא[,  ]בר  חנינא  רבי  אמר  ע"ב(,  )שם  ברכות  במס' 
להקדוש  גוזל  כאילו  ברכה,  בלא  הזה  העולם  מן  הנהנה 

ברוך הוא וכנסת ישראל וכו'.
ו'  )דף  סנהדרין  במס'  דאי'  למודעי מה  צריכין  ועדיין 
ע"ב(, בצע ברך נאץ ה', הרי שגזל סאה של חטים וטחנה 
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מברך  זה  אין  מברך,  כיצד  חלה,  ממנה  והפריש  ואפאה 
צ"ל  הנה  ה'.  נאץ  ברך  ובוצע  נאמר  זה  ועל  מנאץ,  אלא 
למה מנאץ להקב"ה בברכה, משמע דיותר הי' טוב אם לא 
הי' מברך דאז לא הי' מנאץ להקב"ה, וקשה למה, וכי מי 
שאכל שום וריחו נודף יחזור ויאכל שום אחר ]ברכות דף 
נ"א ע"א[, אם הי' מנאץ להקב"ה במה שגזל, למה יחזור 

וינאץ להקב"ה ויאכל בלא ברכה.
הרי  הפירש,  הוא  וכך  שפיר,  אתא  הנ"ל  לפי  אבל 
שגזל סאה של חיטים תחלה, ואפאה והפריש ממנו חלה, 
לברך אם הוא  איך עלה על דעתו  כיצד הוא מברך, ר"ל 
לה'  משום  לומר  מוכרח  מברך,  הוא  טעם  דמאיזה  גזל, 
יעשה  ברכה  בלא  יהנה  ואם  קודם הברכה,  ומלואה  ארץ 
וא"כ  גזילה,  יעשה  שלא  כדי  מברך  הוא  ע"כ  גזילה, 
אלא  מברך  זה  אין  ע"כ  חיטים,  של  סאה  גזל  הוא  האיך 
לגזול  שאסור  הברכה  עם  מראה  בעצמו  דהוא   מנאץ, 

וק"ל.
לאחר  בין קודם ברכה  חילק  כתירץ הגמ'  לפ"ז מוכח 
שכינתו  לשרות  הקב"ה  רצה  לא  מעולם  א"כ  הברכה, 
בתחתונים, לפ"ז כדין קרא מים התחתונים תגר, מוכרח 

לומר ממים התחתונים שותה ארץ.
שהוא  משום  גזל,  על  לברך  שאסור  הטעם  י"ל  אמנם 
מצוה הבא בעבירה, כמו שהקשה תו' במס' סוכה )דף ל'(, 
מכם להוציא את הגזול, תימא ל"ל מכם, תיפוק לי' דהוי 
מצוה הבאה בעבירה ע"ש. לפ"ז אין מוכרח לומר כתירץ 

הגמ' חילוק בין קודם ברכה ובין אחר ברכה, רק כתירץ 
המפרשים הנ"ל.

השתא יבורר שלא תקשה דברי ר"ח אהדדי, י"ל באמת 
אזל לשיטתו שדוד חטא עם הריגת אורי', לפי שאין קידושין 
משה  הי'  טעמא  מהאי  ראי'  והא  לאוין,  בחייבי  תופסין 
פורש מן אשה, והא דקשה למה נדחה משה מן הכהונה, 
להקריב,  אסור  אשה  לו  שאין  מי  למעוטי  אתא  אדם  י"ל 
והא דקשה א"כ מנלן שאסור להקריב מן הגזל, י"ל מכח 
שהוא מצוה הבא בעבירה, והא ראי' מהאי טעמא אסור 
לברך על הגזל, והא דקשה דילמא מכח בוצע ברך אסור 
קשי' אקרא אהדדי, מה  דא"כ  לעיל,  כמו שכתבנו  לברך 
י"ל כתירץ  וגו' עם ארץ נתן לבני אדם,  דכתיב לה' ארץ 
בתחתונים,  לדור  הקקב"ה  נתאוה  מתחילה  המפרשים 
דאל"כ יש למים התחתונים לקרא תגר למה יהי' ברחוק 
מן הקב"ה, לפ"ז מוכרח לומר ממים עליונים המה שותה 
ארץ. אך מנלן לר"ח זה, מש"ה אמר ר"ח מידת הקב"ה 
אינו כמידת ב"ו וכו', אבל הקב"ה נותן מים ואח"כ שופת 
ממים  שארץ  חכמים  כבוד  כדעת  לומר  מוכרח  קדירה, 
מה  וסובר  שיטתו,  את  סתר  לא  ולפ"ז  שותה,  עליונים 
הי' אלקיך וגו' כפשוטא, וראה מילתא בטעמא היא, והא 
גמטרי'  שהוא  ממכם  יליף  זה  מנלן,  ברכת  מאה  דקשה 
י"ל אינו צריך  גזל,  מאה, והא דקשה מכם אתא למעוטי 
הבאה  מצוה  מכח  להקריב  אסור  בלא"ה  כי  לכך,  מכם 

בעבירה וק"ל.

*

א ולומר אבתאעווופאוקאתבעתאוופ לחלוק 
את  סותר  שר"ח 
שיטתו, לפי מה דכתבנו שהי' מוכרח ליסבר שארץ ממים 
מים  של  שהפיוס  סובר  הוא  א"כ  שותה,  הוא  עליונים 
התחתונים הי' במה שהי' מתאוה הקב"ה בשעת בריאת 
עולם להשרות השכינה בתחתונים, נקדים מה שכתב היפה 
)בפ' בראשית(, אם הכוונת הקב"ה לשרות השכינה  תואר 
בתחתונים, א"כ עיקר תכלית הבריאת עולם בשביל ישראל, 
לפ"ז ישראל חשובים יותר ממה"ש, אלא א"א מעולם לא 
הי' רוצה השכינה לדור למטה, א"כ עיקר התכלית הבריאה 

בשביל מלאכים, לפ"ז מה"ש חשובים יותר מישראל.
זאת ועוד אחרת צריך להבין עי"ז, א"א ישראל חשובים 
א"א  אלא  בנים,  נקרא  ישראל  י"ל  א"כ  ממה"ש,  יותר 
לקראות  ישראל  יכולים  לא  לפ"ז  יותר,  חשובים  מה"ש 
בנים, מכח ק"ו, מה מה"ש ]ש[המה חשובים לפני מקום 
נקרא משמשים ועבדים, ק"ו ישראל שאינו חשובים כל כך 

פשיטא נקרא עבדים.
ע"א[,  י'  ]דף  ב"ב  במס'  דאי'  לפניך מה  אציג  ועתה 
אוהב  אלהיכם  אם  ר"ע,  את  הרשע  טורנוסרופוס  שאל 
עניים הוא, מפני מה אינו מפרנסם וכו', משל למלך שכעס 
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על עבדו, וחבשו בבית האסורין, וצוה עליו שלא להאכילו 
ושלא להשקותו, והלך אדם אחד והאכילו והשקהו, כששמע 
לו  אמר  וכו'.  עבדים  קרוין  ואתם  עליו,  כועס  לא  המלך 
שלא  עליו  וצוה  וכו',  בנו  על  שכעס  למלך  משל  ר"ע, 
להאכילו וכו', והלך אדם אחד והאכילו והשקהו, כששמע 

המלך לא דורון משגר לו לאותו איש עש"ב.
נמצא כללא כייל, אי אנחנו נקרא בנים, מחויבים לפרנס 
קושי'  לפ"ז  עבדים,  נקראים  אנחנו  אם  אבל  עניים,  את 

המין במקומו עומדת, האיך מפרנס הקב"ה לעניים.
והנה באמת י"ל קושי' המין אינו קושי' כלל, מה דאי' 
בספר עמק המלך[מב], החטא של אדה"ר הי' במה שאכל 

בלי נטילת ידים, שהי' לו לרחוץ ידיו קודם אכילה[מג].
והנה מה דאי' בגמ' ]שבת דף ס"ב ע"ב[ כי מי שאוכל 
או מזלזל בנטילת ידים גורם לעניות עליו, לפ"ז י"ל טעם 
הגון, כל אותן נשמות שהי' תלוים בידים של אדה"ר, ראוים 
להיות עניים, כי ע"י ידיו הי' חוטא, ראוים להיות אותם 
נשמות שהי' תלוים באותו אבר, עניים. לפ"ז סילק קושי' 
המין ממילא, אם הקב"ה אוהב את עניים מפני מה אינו 
מפרנס אותן, אפשר מהאי טעמא לא רצו הקב"ה לפרנס 
אותן, לפי שהמה מוכרחים לסבול מכח החטא של אדה"ר, 
ביד,  הי' תלוים  נשמות  לפי שאותן  בנזקין,  שהמה גרמא 

לפי דעת עמק המלך בידים הי' חוטא וק"ל.
מ'  דף  ]ברכות  הי'  חטה  הדעת  עץ  א"א  זה  כל  הנה 
א"כ  ידיו,  לרחוץ  מחויב  פת  האוכל  קי"ל  ואנן  ע"א[, 
אדה"ר מחויב ליטול ידיו, והוא לא עשה כן, א"כ אדה"ר 
חטא בזה. אלא א"א עץ הדעת ממין אחר הי', א"כ י"ל 
אדה"ר לא חטא כלום במה שאכל בלא רחיצת ידים, ולפי 
ידיו  הנוטל  ה'(,  סעי'  קנ"ה  )סי'  או"ח  בש"ע  קיל"ן  שאנן 

[מב] להג"ר נפתלי הירץ בכרך, נדפס שנת ת"ח. אך לא מצאתיו שם. רבינו מביא הקדמה זו כמ"פ בכתביו, ובמק"א 
כותב: המפרשים בשם עמק המלך.

[מג] עי' עיר דוד )להג"ר דוד לידא, בית המלך חדר ה' סי' קס"ד( וז"ל: מצאתי הקדמה נפלאה בכתבי הקודש של הדרשן הגדול 
והמופלא מחותני מוהר"ר יוסף ראש מחכמי בני הישיבה ודרשן ודיינא רבא דק"ק פוזנא בשם א"מ זקינו אשר כל רז לא 

אניס לי' וכו'. וע"ע שמנה לחמו )בהסכמת הגרד"א( בדרוש לפסח פרק שני. ועי' קרן אורה )סוטה דף ד' ע"ב(.
[מו] להג"ר בצלאל מקוברין, דרשן בקהלה קדושה ומפוארה סלוצק במדינת ליטא. נדפס שנת תנ"א. חיבר גם ספרים 

עמודיה שבעה, פלח הרימון.
[מה] לכאורה כוונתו דמליח ה"ה כרותח. וכ"ה בפסוק 'גפרית ומלח'. ועי' ר"ן ע"ז )דף ע"ה ע"ב( בשם הרמב"ן.

[מת] עי' שמנה לחמו )דרוש להספד פרק שביעי(.

לפירות הרי זה מגסי הרוח, א"כ לא די שלא חטא אדה"ר 
לומר  יכול  אין  לפ"ז  עשה.  כדין  אפי'  ידים,  נטילת  עם 
חטא  לא  אדה"ר  הלא  אדה"ר,  חטא  בשביל  הי'  שעניים 
כלום, א"כ הדר קושי' לדוכתא, אם הקבה אוהב את עניים 
מפני מה אין מפרנס אותן, וצ"ל כדעת ר"ע הנ"ל אנחנו 

נקרא בנים.
ועדיין צריכין למודעי מה דאי' בספר קרבן שבת[מד] )דף 
ט' ע"ד( ]פרק ג'[, פי' הפסוק ימטיר על רשעים פחים אש 

וגפרית וגו' כי צדיק ה' צדקות אהב )את עניים(, מה ענין 
זה לזה. הנה מצינו שאש וגפרית של סדום הי' מאש וגפרית 
של מעלה ]של גיהנם[, והטעם משום שמנעו ידיהם מליתן 
שיפרנס  אדם  ביד  הצדקה  נתן  והקב"ה  לעניים,  צדקה 
כשאלת  גיהנם,  של  מדינו  אותם  להציל  כדי  העניים,  את 
טורנוסרופוס ותשובתו שהשיבו לו כך. והנה הסדומים יד 
לכך  גיהנם,  נתיראו מדין של  ולא  ואביון לא החזיקו,  עני 
דוד  ]לז"א  הזה.  בעולם  וגפרית  אש  עליהם  הקב"ה  ירד 
ימטר על רשעים פחים אש וגפרית, ר"ל שקב"ה ימטיר 
על סדומים אש וגפרית ודונם בגיהנם, אך למה באמת כן, 
צדיק ה' צדקות אהב, כדי להציל מדינו של  כי  זה מסיים 

גיהנם, והם לא עשו כן, לכן ימטיר וגו'[.
והנה כבר נודע מלח הוא תולדה דאש[מת], אפשר מהאי 
אל  אמר  הקב"ה  כי  מלח,  נעשה  לוט  של  אשתו  טעמא 
תביט מאחריך כדי שלא תראה מהפיכת סדום, והיא ראה 
מאחריה, והקב"ה משלם תמיד מדה כנגד מדה, א"כ זה 
הוא מדה כנגד מדה מה שהי' רוצה לראות אש וגפרית של 

סדום, נעשה נציב מלך זה הוא תולדה דאש וק"ל[מת].
הדרן לקדמייתא, הטעם של עניים הוא לתקן חטא של 
אין  טעמא  מהאי  עניים,  נעשה  ביד  שתלוי  אלו  אדה"ר, 
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שהם  מכח  בא  עניות  א"א  אלא  אותם.  מפרנס  הקב"ה 
אינו  שהקב"ה  הטעם  לומר  מוכרח  לפ"ז  חטאו,  עצמם 

מפרנס אותם, כדעת ר"ע הנ"ל שאנו נקרא בנים.
והנה אי' ריש מס' ברכות ]דף ב' ע"א וע"ב[, מאימתי 
נכנס  שעני  אומר משעה  חנינא  ר'  בערבית,  שמע  קורין 
לאכל פתו במלח ע"ש. צ"ל למה מדייק ר"ח שעני אוכל 
פתו במלח, למה לא אמר בקיצור משעה שעני אוכל, מאי 

נפקא מיני' אי אוכל דוקא במלח או עם דבר אחר.
אבל לפי הנ"ל יוצדק, שהמה אוכלים פיתם דוקא במלח, 
עניים  שנעשו  על  חשדא,  מידי  להוציא  רוצים  לפי שהמה 
מכח חטא שגרמו לכך, רק עניות בא מכח חטא של אדה"ר 
מה שאכל בלי נטילת ידים, קשה הלא אדה"ר אכל פירות 
שאינו מחויב בנטילת ידים, מהאי טעמא אכלו פתן במלח, 
ומרמזי' בזה שעץ הדעת חטה הי', א"כ חטא אדה"ר במה 
שאכל בלי נטילת ידים, זה הי' גורם עניות, והא ראי' מלח 

[מז] עי' ספר הליקוטים )היילפרין, עמ' תתס"ב(, חכמת שלמה )להגרש"ק, במדבר עמ' קל"א(, שפתי דעת )לבעל הכלי יקר, פ' צו מאמר ק"ע(.
[מח] עי' מהרש"א פסחים )דף מ"ט ע"א ד"ה בניו( להיפך מזה. ועי' בזוהר חדש )תיקונים כרך ב דף סג עמוד א( הזהרו בעמי הארץ 

דלזמנין נפקין מנהון בני מעליא מארי אורייתא.
[מט] להג"ר משה כ"ץ ר"מ דק"ק פרעמשלא, נדפס שנת תע"ו.

שאכלו זה הוא תולדה דאש, בזה הי' מרומז מה שאשתו של 
למה  צדקה, קשה  נתנה  נציב מלח, מכח שלא  נעשה  לוט 
חטא  מכח  בא  עניות  וצ"ל  אותם,  מפרנס  אינו  הקב"ה 
אדה"ר, אין לומר כתירץ ר"ע לפי שאנו נקרא בנים, הלא 
נודע דעת מפרשי תורה, שקודם מ"ת כ"ע מודים שאנחנו 
נקרא עבדים, רק לאחר מ"ת יש דעות מחולקות אם נקרא 

בנים או עבדים[מת].
לפ"ז יש לבעל דין לחלק ולומר שר"ח סותר את שיטתו, 
במה דהוא מוכרח ליסבר שאנחנו נקרא בנים, קשה מנלן, 
וצ"ל דאל"כ למה הקב"ה אינו מפרנס עניים כקושי' של 
מכח  בא  שעניות  לפי  טעמא  מהאי  דילמא  וקשה  המין, 
אדה"ר, מה שאכל בלי נטילת ידים, וצ"ל עץ הדעת פירות 
הי' ולא חטה, א"כ אינו רשאי ליטול ידיו, ור"ח סובר שעני 
אוכל פתו במלח, לפ"ז מוכרח לומר עץ הדעת חטה הי', 

ועניות בא מחטא של אדה"ר וק"ל.

*

א מש"ה תכוואקתאאוסלתר שיטתו,  את  ר"ח 
דבר  שאומר  מי  כל  אמר 
בשם אומרו מביא גאולה לעולם וכו', מכח זה דברי ר"ח 
שרירין וקיימין, כי באמת ר"ח סבור אנחנו נקראים בנים 
מכח קושי' המין הנ"ל, דאל"כ למה אין הקב"ה מפרנס 
ולא משום טעם עניות בא מכח חטא של אדה"ר  אותם, 
במה שאכל בלי נטילת ידים, כי עץ הדעת פירות הי' ולא 
חטה, והא דקשה לפ"ז למה סובר ר"ח שעני אוכל פתו 
דף  ]נדרים  רז"ל  לפי מה דאמרו  י"ל טעם אחר,  במלח, 
ואי'  תורה.  תצא  שמהם  עניים  בבני  הזהרו  ע"א[,  פ"א 
בפרק אבות )פרק ו' ]מ"ד[(, כך דרכה של תורה, פת במלח 
תאכל, א"כ עניים רוצים לרמז שיחלק להם כבוד, כי מהם 
תצא תורה, בזה המה מרמזים במה שאוכלים פתם במלח, 

כי כך דרכה של תורה וק"ל.
בני  פירש  עניים  בבני  הזהרו  פירש  א"א  זה  כל  הנה 

הזהרו  שכתב,  מהרש"א[מת]  דעת  לפי  אבל  ממש,  עניים 
בבני עניים פירש בני עמי הארץ, שהמה נקרא בני עניים, 
עניות  מאי  ע"ב[,  מ"ט  דף  ]קידושין  רז"ל  שאמרו  כמו 
עני  ר"ח  אמר  למה  לדוכתא,  הדרי  לפ"ז  דתורה,  עניות 
אוכל פתו במלח, למה דוקא עני, אלא מוכרח לומר מטעם 
שכתבו עץ הדעת חטה הי', ועניות בא מחטא של אדה"ר, 

א"כ הדרי לדוכתא שר"ח סותר את שיטתו.
פירש  עניים  בבני  הזהרו  פירש  אי  מכריע  מאן  אבל 
עניים ממש, או פירש בני ע"ה שהמה נקרא עניים, נ"ל 
רוב  מה  מפני  ]שם[,  נדרים  במס'  רז"ל  דאמרו  מה  לפי 
בני ת"ח ע"ה, אי' שם הרבה דיעות, חד דיעה שלא ברכו 
ברכת התורה תחילה, פירש מהרש"א, שהי' מניחים לכהן 
ע"ה לברך לפניהם, והי' לת"ח לברך בתורה תחילה, היינו 
וחד דיעה אי' בספר פני משה[מת]  לפני כהן ע"ה ע"ש. 
)במס' נדרים(, לפי שת"ח שונאים זה את זה, כמו דאי' במס' 
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פסחים ]דף קי"ג ע"ב[, ת"ח שבבבל שונאים זה את זה[א], 
כ"ג  ]דף  שבת  במס'  אי'  כי  מדה,  כנגד  מדה  הוא  א"כ 
רבנן, פרש"י מדה  בנין  לי'  הוי  רבנן  דרחים  ע"ב[, מאן 
כנגד מדה שאהבתו עליהם כאב על הבן, והם שונאים זה 
את זה, א"כ הוא מדה כנגד מדה מש"ה אין ת"ח יוצאים 

מבניהם עכ"ל.
אי  בזה,  שתלוי  נ"ל  הטעמים  שני  בין  נפקותא  הנה 
וכו' פירש בני עניים ממש או  הפירש הזהרו בבני עניים 
בני ע"ה, לפי מה דאי' במס' פסחים )דף מ"ט ע"ב(, אמר 
רבי עקיבא, כשהייתי עם הארץ אמרתי מי יתן לי תלמיד 
לת"ח.  שונא  הי'  שע"ה  פירש"י  כחמור.  ואנשכנו  חכם 
לפי שת"ח  בני ת"ח ע"ה,  רוב  נמצא א"א מהאי טעמא 
שונאים זה את זה, לפ"ז האיך יכולים לצאת ת"ח מע"ה, 
הלא ע"ה פשיטא שונאים לת"ח. אצ"ל הזהרו בבני עניים 
פירש בני עניים ממש, אבל לאו דוקא מבני ע"ה. וטעם 
דאי'  כמו  אחר,  במקום  כתבתי  עניים  המה  שת"ח  למה 
במס' ברכות ]דף ה' ע"ב[, שאמר ר' יוחנן לר' אלעזר, אי 
משום מזוני, אין אדם זוכה לשתי שלחנות. אלא א"א הטעם 
שלא ברכו ברכת התורה תחילה, כדעת המהרש"א הנ"ל 
שברך לפניהם כהן ע"ה, א"כ הוא מדה כנגד מדה שיהי' 

בני ת"ח ע"ה, לפי שת"ח לא חש על כבוד התורה וק"ל.
הוא  פירושים  משני  איזה  הדעת  שיקול  צריך  אמנם 
מספיק, נ"ל לפי שלכאורה צ"ל למה יהי' בני ת"ח ע"ה 
לפי שברך לפניהם כהן ע"ה, הלא ת"ח רשאי למחול על 
כבודו, כמו דאי' במס' קידושין )דף ל"ב ע"ב(, אי רב יכול 
אין  לא, לפ"ז אתי' כתנאי, א"א רב  או  כבודו  למחול על 
יכול למחול על כבודו, א"כ שלא כדין עשה במה שכהן ע"ה 

מברך לפניהם ברכת התורה.
והנה אציג לפניך פלפול הנ"ל אי רב יכול למחול על כבודו 
מכח  כבודו,  על  למחול  שיכול  להוכיח  הגמ'  רוצה  לא,  או 

[א] כדאי לצטט מ"ש רבינו שם )פסחים פ"י אות ל"ז(: צ"ל למה באמת ת"ח שבבל דוקא שונאים זה לזה ולא ת"ח שבא"י. 
נ"ל לפי מה דאי' במס' סנהדרין וגם במס' קידושין עשרה קבים גאוה ירד לעולם תשעה נטל בבל עש"ב. והנה גם נודע 
מה דאמרו רז"ל גאוה מביא כעס, עניות מביא לידי אהבה ואחוה. א"כ זה הוא הפירש ת"ח שבבל המה שונאין זה לזה 
לפי שגאוה לשם ירדה, א"כ מביא אותו לידי כעס וחימה ושנאה, לאפוקי בני א"י המה בעלי עניות זה מביא אהבה 

ואחוה וק"ל. ועין בספרי על מקומות באות בבל תמצא נחת.
[ב] תמצית הדברים, אי הקב"ה מקבל תשובה, א"כ יש נפק"מ אי תורתו דילי' הוא. אך אי אין הקב"ה מקבל תשובה, 

שוב אין נפק"מ אם תורתו דילי' הוא.

דכתיב וה' הולך לפניהם, א"כ מוכח שיכול למחול על כבודו. 
וכי  ומשני הגמ', שאני הקב"ה כ"ע דילי', אבל גבי תורה 
תורה דילי' הוא. הדר אמר רבא, אין תורה דילי' הוא, דרבא 
רמי, כתיב תורת ה' חפצו, וכתיב בתורתו יהגה יומם ולילה 
עכ"ל. נמצא א"א תורתו דילי' הוא, א"כ רב שמחל על כבודו 

כבודו מחול, כמו שהקב"ה יכול למחול על כבודו.
האיך  במפרשים,  דאי'  מה  תלוי  שזה  נאמר  אנו  אף 
מורדים  אנחנו  הלא  מאתנו,  תשובה  מקבל  הקב"ה 
בהקב"ה עם חטאים שלנו, והאיך מוחל על כבודו. נמצא 
א"א שהקב"ה מוחל על כבודו ומקבל תשובה מאתנו, ואם 
אלא  כבודו.  על  למחול  ג"כ  ת"ח  יכול  הוא  דילי'  תורתו 
א"א שהקב"ה אינו מקבל תשובה מישראל, לפ"ז י"ל אף 
שתורתו דילי' הוא אין יכול הרב למחול על כבודו. או אם 
מקבל  שהקב"ה  אף  לפ"ז  הוא,  דילי'  לאו  תורתו  נאמר 
תשובה מישראל ומוחל על כבודו, מ"מ רב אין יכול למחול 
על כבודו, כי שאני הקב"ה כ"ע דילי' הוא, אבל תורה מי 

יאמר שתורתו דילי' הוא[ב].
תלוי  לא,  או  מישראל  תשובה  מקבל  הקב"ה  אי  והנה 
צ"ז  ]דף  החלק  בפ'  סנהדרין  במס'  דאי'  מה  בפלוגתא 
אלא  תלוי  הדבר  ואין  הקיצין  כל  כלו  רב,  אמר  ע"ב[, 
יגאלו,  בתשובה  חוזרין  ישראל  כל  אם  פרש"י:  בתשובה. 
ואם לאו לא יגאלו. ושמואל אמר דיו לאבל שיעמוד באבלו. 
בלא  דאפילו  גלות,  צער  לישראל  דיין  לאבל  דיו  פרש"י: 
תלוי  שגאולה  כדעת  א"א  נמצא  ע"ש.  נגאלין  תשובה 
כבודו,  יראה שהקב"ה מוחל על  עין בעין  בתשובה, הרי 
כבודו.  על  למחול  ג"כ  יכול ת"ח  דילי',  תורתו  אם  לפ"ז 
נגאלי',  אנחנו  תשובה  בלא  אף  שמואל  כדעת  א"א  אלא 
א"כ יש זמן וקצבה לגלותינו, לפ"ז אין הקב"ה מוחל על 
כבודו, וא"כ אף שתורתו דילי' מ"מ אין ת"ח יכול למחול 

על כבודו.
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אך מאן מפיס אי תורתו דילי' הוא או לא, זה פגע ונגע 
מה דאמר ר' חנינא, כל מי שאומר דבר בשם אומרו מביא 
גאולה לעולם, צריך ]טעם[ למה דוקא בזכות זה יבא גאולה 
לומר  אדם  מחויב  למה  פירשו[ג],  מפרשים  והנה  לעולם. 
בשם אומרו, לפי שכל אחד מישראל קיבל חלק תורתו מהר 
סיני, ונקרא על שמו, וא"כ אם לא אמר בשם אמרו הוא 
גוזל חלק תורה של חבירו, מש"ה מחויב לאמרו בשם אמרו 
עכ"ל. לפ"ז מוכח שתורה דילי' הוא, דאל"כ לא נקרא גזל, 

כי כל התורה שייך להקב"ה, ולא לשום אדם.
דילי'  תורתו  לאו  דילמא  זאת,  לר"ח  מנלן  קשה  אך 
הוא, וצ"ל ר"ח סובר ת"ח יכול למחול על כבודו, מוכרח 
לא עדיף מהקב"ה שמוחל  הוא, א"כ  דילי'  תורתו  לומר 
על כבודו, קשה היא גופו מנלן שהקב"ה מוחל על כבודו, 
היא  קשה  מישראל,  תשובה  מקבל  שהקב"ה  מכח  וצ"ל 
גופו מנלן, וצ"ל דאל"כ האיך אנו נגאלים, כי בלא"ה אינו 
נגאלים, לפ"ז שפיר אמר כל האומר דבר בשם אמרו מביא 

גאולה לעולם, מכח זה אדם עושה תשובה.
בזה דברי ר"ח צדקו יחדיו ולא סתר אהדדי, כי באמת 
סובר ר"ח מה שעני אוכל פתו במלח, כדי להראות שינהגו 
כבוד בבני עניים, כי מהם תצא תורה, וזה רמז פת במלח 
בתר  זיל  קשה  ע"ה,  בני  פירש  עניים  בני  וא"ת  תאכל, 

[ג] עי' ילקוט משלי )רמז תתקס(, ובתנחומא )פ' במדבר(, מגן אברהם )קנ"ו סק"ב( דרך חיים למהר"ל )אבות פ"ו מ"ו( שלה"ק )מס' 
שבועות(.

[ו] להג"ר נסים שלמה אלגאזי, נדפס שנת תט"ו.
[ה] דזדונות נעשו כזכיות.

שונאים  לפי שהם  בני ת"ח,  יוצא מת"ח  לא  למה  טעמא 
לת"ח, א"כ ק"ו ובנו של ק"ו שמבני עניים ע"ה לא יצאו 
והא דקשה  בני עניים פירש עניים ממש,  בני ת"ח, אלא 
דילמא מהאי טעמא לא יצא ת"ח מבני ת"ח, לפי שלא ברכו 
ברכת התורה תחילה, ומניחים לעלות לפניהם כהן ע"ה, 
שהקב"ה  ראי'  והא  כבודם,  על  למחול  רשאים  ת"ח  י"ל 
מוחל על כבודו, והא דקשה שאני הקב"ה כ"ע דילי', י"ל 
)כ"ע( תורתו דילי', והא דקשה מנלן שהקב"ה  ת"ח ג"כ 
שמקבל  מכח  מוכח  שזה  לומר  מוכרח  כבודו,  על  מוחל 
תשובה מאתנו, והא דקשה מנלן שמקבל תשובה מאתנו, 
וצ"ל דאל"כ האיך אנו נגאלים, קשה מנלן שבזכות תשובה 
נגאלין. מש"ה אמר בשם ר"ח כל האומר דבר בשם  אנו 
אמרו מביא גאולה לעולם, א"כ מוכרח לומר מכח שהוא 
א"כ  גזל,  אצלו  התורה  יהי'  שלא  כדי  אמרו,  בשם  אמר 
כבודו, מכח שהקב"ה  על  למחול  יכול  לפ"ז  דילי',  תורה 
מוחל על כבודו ומקבל תשובה מאתנו, לפ"ז כל יום שאנו 
עושים תשובה אנו נגאלים, לפ"ז לא חטא ת"ח מה שמברך 
מכח  וצ"ל  ע"ה,  ת"ח  בני  למה  א"כ  ע"ה,  כהן  לפניהם 
ששונאים זה את זה, לפ"ז מוכרח לומר שבני עניים שמהם 
תצא תורה פירש בני עניים ממש, א"כ כדין המה אוכלים 

פתם במלח, ולא סתר ר"ח את דבריו וק"ל.

*

א שר"ח סותר את שיטתו, אכלואואמראהאתמר
כי לפי כל הנ"ל מוכרח 
והקב"ה  נגאלים,  אנו  תשובה  בזכות  סובר  שר"ח  לומר 
מקבל תשובה מישראל, לפי מה דאי' סוף מסכת יומא )דף 
לא  את  שדוחה  תשובה  גדולה  יוחנן,  רבי  אמר  ע"ב(,  פ"ו 

אשתו  את  איש  ישלח  הן  לאמר  שנאמר  שבתורה,  תעשה 
וגו' ואת זנית רעים רבים ושוב אלי נאם ה'. והקשה בספר 
תאוה לעינים[ד], מאי אולמא דהאי עשה דתשובה משארי 
עשין שבתורה שדוחה את לא תעשה, מאי גדולה תשובה 

איכא הכא.
והנה באמת המפרשים רוצים לתרץ קושי' זו, לפי מה 
מיראת  או  מאהבה  תשובה  עושה  בין  מחלק  שמה  דגמ' 
לא  המפרשים,  פירשו  מאהבה  תשובה  ועושה  יסורים. 
נשאר שום רושם חטא כלל[ת], וע"ז נאמר ]ברכות דף ל"ד 
ע"ב[, גדול בעל תשובה יותר מצדיקים גמורים, ותשובה 
גדולה  רז"ל  אמרו  ע"ז  שבתורה,  מצות  כל  דוחה  כזה 
תשובה שדוחה את ל"ת. אבל עשה תשובה מיראת יסורים, 
מכח שראה יסורים בא עליו ומכח זה עשה תשובה, ע"ז לא 
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נאמר שידחה את לא תעשה ע"ש.
דף  ]שבת  דיעה  כאותו  להוכיח  יש  מזה  לכאורה  והנה 
נ"ה ע"א[, שאין יסורים בלא עון, דאי אמרינן יש יסורים 
בלא עון, למה הוא עושה תשובה מיראת יסורים, הלא אף 

שהוא צדיק גמור מ"מ יכול לבא יסורים עליו וק"ל.
נמצא ר"ח שסובר שהקב"ה מקבל תשובה, קשה האיך 
תשובה ידחה לא תעשה, וצ"ל תשובה מאהבה דוחה ל"ת, 
אבל תשובה ע"י יראה של יסורים אינו דוחה ל"ת, לפ"ז 
מוכרח לומר שאין יסורים בלא עון, לפ"ז ר"ח סותר את 
שיטתו, מה דאי' במס' ברכות )דף ה' ע"ב(, רבי יוחנן חלש, 
וכו',  על לגביה רבי חנינא, אמר ליה חביבין עליך יסורין 

[ת] להג"ר אברהם ראובן האשקי כ"ץ, נדפס שנת אמ"ת. וחיבר ספר ילקוט ראובני הקטן, וגם הגדול.

הלא  יסורים,  עליו  חביבים  אם  לר"י  ר"ח  שאל  מאי  צ"ל 
מוכרח  חביבין  אינו  אם  ]אף[  א"כ  עון,  בלא  יסורים  אין 
ג"כ לסבול יסורים, וצ"ל יש יסורים בלא עון, לפ"ז גברא 
רבה כר"י ודאי באו עליו יסורים בלא עון, א"כ עין בעין 
יראה שר"ח סותר את שיטתו בזה, דהוא סובר שהקב"ה 
מקבל תשובה מישראל, קשה האיך ידחה תשובה את ל"ת, 
מיראת  לעושה  מאהבה  העושה  תשובה  בין  חילק  וצ"ל 
עון,  בלא  יסורים  אין  ליסבר  הוא  לפ"ז מוכרח  היסורים, 
א"כ סותר את שיטתו במה דהוא שאל לר"י אם חביבים 
 עליו יסורים, א"כ מוכח שהוא סובר יש יסורים בלא עון 

וק"ל.

*

א את שיטתו, מש"ה אמר ר"א תכוואקתאאוסלר
לדורו  אבד  צדיק  ר"ח  בשם 
אבד, כי באמת י"ל ר"ח סובר אין יסורים בלא עון, והא 
עיינת  כד  יסורים,  עליו  חביבין  אם  לר"י  ר"ח  דקאמר 
בספר כבוד חכמים )במס' ברכות(, על הא דאמר ר"ח לר"י 
חביבין עליו יסורים, לפי שהקשה למה באמת יבא יסורים 
על צדיק שלא חטא כל ימיו, פירש הוא צדיק יסבול יסורים 
בשביל הדור שחטא, והוא מגין עליהם עם אותן יסורים. 
לא  אם  הצדיק  על  באו  לא  באמת  י"ל  כאלו  יסורים  א"כ 
להגין  רוצה הצדיק  אין  ]ד[אם  לקבלו,  שיהי' חביבין עליו 
הפירש  זה  א"כ  עליו.  יבא  לא  בשבילם,  ולקבלו  הדור  על 

ששאל ר"ח לר"י חביבין עליך יסורים, כי ר"י הי' צדיק כמו 
 שפירש"י, א"כ אין באו עליו אם אינו רוצה לקבל באהבה 

וק"ל.
זמן שצדיק חי  זה הגמ', צדיק אבד לדורו אבד, כי כל 
וקיים, הוא מגין עם היסורים שקיבל עליו על דורו, אבל 
אם הצדיק אבד, א"כ אין לדור מי שיגן עליהם, לפ"ז דורו 

אבד וק"ל.
א"כ עין בעין יראה שדברי ר"ח לא סתרו אהדדי, במה 
שהוא סובר אין יסורים בלא עון, דהיינו אם הצדיק לא רצה 
בשביל  יסורים  עליו  חביבין  אם  אבל  יסורים,  עליו  לקבלו 

הדור יבא עליו וק"ל.

*

א לפי אבתאאכלואו"ת שיטתו,  את  סותר  שר"ח 
לדורו  אבד  צדיק  סובר  שהוא 
מיתת  א"כ  עליהם,  להגין  שיכול  מי  לדור  אין  כי  אבד, 
תורה  המפרשי  דעת  לפי  והנה  לדור.  רעה  הוא  צדיקים 
רוצים לומר, מיתת הצדיקים הוא לטובה לדור, כי מיתת 
הצדיק מכפרים על הדור כמו קרבן. לפ"ז מיתת הצדיקים 
לדורו  צדיק אבד  לדור, א"כ ר"ח שהוא סבר  הוא טובה 

הוא אבד, הוא סובר מיתת הצדיקים אינו קרבן.
מאן מכריע אי מיתת צדיקים נחשב לקרבן או לא, י"ל 
שהם  לפי  הוא  טעם  חד  אהרן,  בני  מתו  למה  תלוי  שזה 
כמו  שבדור,  גדולים  שהמה  לפי  עגל,  חטא  על  מכפרים 
דאי' במדרש ]תנחומא שמיני ס"א[, שאמר משה לאהרן, 
ראיתי  עכשיו  הבית,  נתקדש  בך  או  בי  שמא  הייתי  סבור 
הזוהר  בשם  ביר"ג[ת]  אי'  כה"ג  ממנו,  גדולים  בניך  שני 
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בקרבתם לפני ה' שהי' בני אהרן קרבן ממש[ת]. וצ"ל מה 
רוצה הזוהר בזה.

הדור,  גדולים  המה  אהרן  שבני  שכתבנו  מה  לפי  י"ל 
וקרבן  הדור,  על  לכפר  קרבן  דמיון  הוא  צדיקים  ומיתת 
צריך להיות המיוחד בעדר ]מגילה דף כ"ח ע"א[, מש"ה 

המה מתו, ונעשה קרבן ממש לכפר על הדור וק"ל.
לדורו אבד, לפ"ז  צדיק אבד  והנה לדעת ר"ח שסובר 
אינם  שצדיקים  לפי  לדור,  טובה  לאו  אהרן  בני  מיתת 
מכפרים על הדור, לפ"ז קשה למה מתו בני אהרן, וצ"ל 
נשים  נשאו  שלא  מה  מתו  בחטאם  אהרן  בני  סובר  ר"ח 

]יבמו דף ס"ד ע"א[.
והנה מה דאי' במס' ברכות )דף ח' ע"א(, על זאת יתפלל 
כל חסיד אליך לעת מצוא, א"ר חנינא, לעת מצוא זה אשה, 

[ז] עי' יד אבי שלום )נדפס ת"פ( פ' צו, בהג"ה מבן המחבר בשם י"ח ]ילקוט חדש[ )ערך משה( ושל"ה מס' פסחים ]מצה 
עשירה דרוש שני אות של"א )ובש"ד( בשם עשרה מאמרות )מאמר חקור הדין פ"ז מחלק הג', ובפרק י"ח מחלק ד'([.

[ח] ילקוט שמעוני )ויקרא רמז תלא(: רבי עקיבא אומר כי לא יראני האדם וחי אף חיות הנושאות את הכסא אינן רואות את 
הכבוד. אמר רבי שמעון בן עזאי איני כמשיב על דברי רבי אלא כמוסיף על דבריו כי לא יראני האדם וחי אף מלאכי 

השרת שחייהן חיי עולם אינן רואין את הכבוד.

שנ' מצא אשה מצא טוב עכ"ל. נמצא לדעת ר"ח אשה הי' 
טובה לאדם, לפ"ז אם יאמר אדם אי אפשי בטובה ותקנה 
זו, ויעמד בלא אשה, אפשר שאין בו עון בדבר זה, א"כ לא 
חטאו בני אהרן מה שלא נשאו נשים, כי אשה נתנה לאדם 

לטובתו, והמה לא רצו לטובה זו.
א"כ עין בעין יראה שר"ח סותר את שיטתו, במה דהוא 
סובר צדיק אבד לדורו אבד, קשה הלא מיתת הצדיקים הוא 
טובה לדור לכפר עליהם, והא ראי' מהאי טעמא מתו בני 
שלא  בשביל  הי'  אהרן  בני  מיתת  סובר  הוא  וצ"ל  אהרן, 
נשאו נשים, לפ"ז מוכרח לומר שמן החוב הוא לאדם לישא 
מה  סותר  הוא  א"כ  טובתו,  שהוא  משום  לא  אבל  אשה, 
שאמר מצא אשה מצא טוב, משמע שאשה הוא רק טובה 

לאדם ולא חוב וק"ל.

*

א מש"ה תכוואקתאאוסלתר שיטתו,  את  ר"ח 
אמר ר"א בשם ר"ח, בשעה 
שראה המן את מרדכי יושב בשער המלך אמר כל זה איננו 
שוה לי, כדרב חסדא, דאמר רב חסדא זה בא בפרוזבולי, 
בפרוזבוטי,  בא  והמן  עושר,  בטענת  בא  מרדכי  פרש"י 
דנהמי  בטלמי  דמזדבן  עבדא  ליה  וקרו  פפא  רב  אמר 
לדורו  אבד  צדיק  בשיטתו  הלך  ר"ח  י"ל  באמת  כי  וכו'. 
אבד, והא דקשה למה מתו בני אהרן, י"ל מטעם השלישי, 
לפי שהציצו בשכינה, וכל מי שהציץ בשכינה עונש מיתה, 
]עי'  וחי  יראני האדם  כי מקרא מלא דיבר הכתוב כי לא 

שמו"ר פ"כ ס"י[, לפ"ז בני אהרן חייבים מיתה.
אמנם מה דאי' במדרש ]על[ הפסוק כי לא יראני אדם 
וחי, לאו אזהרת עונש מיתה, רק אתא ללמד שאפילו מה"ש 
ג"כ לא יכולים לראות את השכינה, וכך הפירש הקרא, כי 
לא יראני האדם 'וחי', אלו המלאכים ]ש[נקראים 'חי', ג"כ 
לא יכולים לראות השכינה[ת]. לפ"ז אין לנו אזהרה על עונש 

מיתה מי שמציץ בשכינה, א"כ הדר לדוכתא למה מתו בני 
אהרן.

או  מיתה,  עונש  על  קאי  הוא  וחי  אי  מכריע  מאן  אך 
יותר  מה"ש  גדולים  אי  בזה  שתלוי  י"ל  מה"ש,  על  קאי 
ישראל  גדולים  א"א  גדולים ממה"ש,  ישראל  אי  מישראל 
יותר ממה"ש, קשה לכתוב רחמנא כי לא יראני אדם, 'וחי' 
הוא מיותר, הלא ק"ו בנו של ק"ו, אם אדם לא יכול לראות 
השכינה, מכ"ש מה"ש, אלא ודאי וחי קאי על עונש מיתה. 
אלא א"א גדולים מה"ש יותר מישראל, לפ"ז י"ל וחי קאי 
אדם, ה"א  יראני  לא  כי  רק  נכתב  לא  ]ד[אם  על מה"ש, 
אבל מה"ש שהמה גדולים מישראל יכולים לראות השכינה, 
יכולים  אינם  מה"ש  שאפי'  וחי,  לכתוב  מוכרח  מש"ה 

לראות השכינה.
יותר  ישראל  גדולים  אי  הכרעה  צריך  גופו  היא  אבל 
על  בשל"ה,  דאי'  מה  לפי  י"ל  להיפך,  או  ממלאכים 
הפלוגתא במס' סנהדרין ]דף ב' ע"א[, אי ע"א סנהדרין 
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נגד  המה  שסנהדרין  המפרש  הוא  הן,  סנהדרין  ע'  או 
אומות, אי ע' אומות הן עם ישראל, או ע"א אומות הן 
עם ישראל. א"כ אם ע' סנהדרין הן, א"כ ע' אומות הן 
עם ישראל, אבל אם ע"א סנהדרין הן, א"כ ע"א אומות 

הן עם ישראל.
ע'  נגד  ע' שרים  הי' רק  לא  וגם כתב של"ה, למעלה 
אומות הנ"ל. נמצא אם ע"א אומות הן, לפ"ז מוכרח לומר 
תחת  יושבים  המה  רק  למעלה,  שר  להם  הי'  לא  ישראל 
הקב"ה בעצמו, אבל אם ע' אומות הן עם ישראל, וגם ע' 

שרים יש, לפ"ז גם ישראל יושבים תחת השר.
נמצא א"א גדולים ישראל יותר ממה"ש, לפ"ז ישראל 
אינו יושבים תחת השר רק תחת הקב"ה בעצמו, לפ"ז לא 
הי' רק ע' שרים, א"כ המה רק ע' סנהדרין. אלא א"א 
גדולים מה"ש יותר מישראל, א"כ ישראל ג"כ יושבים תחת 

השר, לפ"ז ע"א שרים הן, א"כ גם ע"א סנהדרין הן.
כדי לברר הפלוגתא אי ע' או ע"א סנהדרין הן, לפי מה 
דגמ' חשוב ע' סנהדרין לבר ממשה, הקשה המפרשים[ת], 
לפי דעת שמשה מלך הי', ואנן קיל"ן ]סנהדרין דף י"ח 
ע"ב[, אין מושיבין מלך בסנהדרין, מכח דכתיב לא תענה 
על רב, א"כ האיך ישב משה אצל הסנהדרין, וצ"ל באמת 
משה לא נחשב בכלל הסנהדרין, רק ע' סנהדרין הן, והוא 

יושב משום השכינה, כמו דאי' ריש סנהדרין עש"ב.
והנה כל זאת א"א לא תענה על רב, אלא א"א לא תענה 
על ריב, כלומר שאזלינן בתר רובו, לפ"ז י"ל מושיבין מלך 
לפ"ז  הסנהדרין,  מן  נחשב  ג"כ  משה  א"כ  בסנהדרין, 
ע"א סנהדרין הן. ובאמת אינו רק ע' שרים למעלה, וצ"ל 
ישראל אינם יושבים תחת השרים רק תחת הקב"ה בעצמו, 

לפ"ז גדולים ישראל ממה"ש.
מאן מפיס א"א לא תענה על רב או לא תענה על ריב, 
י"ל שזה תלוי במה דאמר ר"ח כאן, כל זה אינו שוה לי זה 
בא בפרוזבולי וכו' וקרא לי' עבדא דמזדבין בטלמי וכו', 
לפי  וצ"ל  והמן,  בין מרדכי  פילפול  הי'  באמת מה  והנה 
ע"ז  שהי'  אף  לפניו,  ישתחוה  שמרדכי  רוצה  הי'  שהמן 

[ט] עי' מרכבת המשנה )פ' יתרו ב'(, צדה לדרך )פ' יתרו(, המקנה קידושין )דף ל"ב ע"ב(. ועי' מ"ש בצילותא דאברהם )מרגליות, 
סנהדרין דף י"ז(.

חקוקה על בגדיו כמו דאי' שם במס' מגילה, לפי שהמן 
עובדים  אומות  ורוב  להטות,  רבים  אחר  כתיב  לומד  הי' 
א"כ  להטות,  רבים  אחר  כתיב  המין  שהקשה  כמו  ע"ז, 
מותר אתם לעבוד ע"ז, מש"ה ימלא המן חמה על מרדכי. 
כתיב, מהאי טעמא  רב  לא תענה על  למד  אמנם מרדכי 
אין מושיבין מלך בסנהדרין, מאחר דאסור לסתר דבריו, 
להטות,  רבים  אחר  לנטות  רב  על  לא תענה  דכתיב  מכח 
מרדכי  אמר  מש"ה  רוב,  ע"פ  אפי'  דינו  לסתור  שאסור 
להמן עבדא דמזדבן בטולמי דנהמא, וא"כ הוי מרדכי רב 
והמן עבד, לפ"ז אי אפשר להמן לילך עם מרדכי ע"פ רוב, 

ואסור למרדכי לעבוד ע"ז של המן וק"ל.
השתא יבורר שדברי ר"ח המה צודקים, כי באמת ר"ח 
סובר כשיטתו הנ"ל, צדיק אבד לדורו אבד, והא דקשה למה 
ועונשו  מתו בני אהרן, הוא סובר משום שהציצו בשכינה, 
מיתה, מכח דכתיב כי לא יראני אדם וחי הוא אזהרת מיתה, 
והא דקשה דילמא וחי קאי על מלאכים ג"כ אינם יכולים 
יותר ממה"ש,  ישראל  גדולים  סובר  הוא  לראות השכינה, 
ע"א  כי  בעצמו,  הקב"ה  תחת  יושבים  שישראל  ראי'  והא 
אומות הן ולא הי' רק ע' שרים למעלה, קשה מנלן שלא הי' 
רק ע' שרים, דילמא ע"א שרים הן, וצ"ל הלא לא הי' רק 
ע' סנהדרין נגד ע' שרים הנ"ל, קשה הלא עם משה הי' 
ע"א סנהדרין, וצ"ל משה לא נחשב עם הסנהדרין, כי משה 
מלך הי', ואין מושיבין מלך בסנהדרין, מכח לא תענה על 
רב, וקשה דילמא באמת לא תענה על ריב. מש"ה אמר ר"א 
בשם ר"ח כל זה אינו שוה לי וכו' וקרא לי' עבדא וכו', קשה 
למה עשה מרדכי ככה, ע"כ מוכרח לומר שהי' מרמז להמן 
שהוא רב שלו, א"כ אין יכול המן לחלק עמו ע"פ רוב, לפ"ז 
שרים,  וע'  סנהדרין  ע'  רק  המה  א"כ  רב,  על  תענה  לא 
לפ"ז ישראל אינם יושבים תחת השר, א"כ גדולים ישראל 
יותר ממה"ש, לפ"ז קשה למה לי וחי, הלא מכח ק"ו הנ"ל 
אין המלאכים יכולים לראות השכינה, וצ"ל וחי קאי על עונש 
מיתה מי שהציץ בשכינה, והא ראי' שבני אהרן מתו בשביל 

שהציצו בשכינה וק"ל.

*
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א ליסבר אכלו יכול  לא  שר"ח  האומר,  יאמר  אם 
שגדולים ישראל יותר ממה"ש, לפי שישראל 
יושבים תחת הקב"ה בעצמו ולא תחת המזלות, מה דאי' 
מפורש במס' ברכות )דף י"ז ע"ב(, אמר רב יהודה אמר רב, 
בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב ואומרת, כל העולם 
כולו נזונין בשביל חנינא בני, וחנינא בני די לו בקב חרובין 
בעצמו[י]  ראה  ר"ח  הרי  עכ"ל.  שבת  לערב  שבת  מערב 
שישראל מוכרחים לישב תחת המזלות, דאל"כ צדיק גדול 
צער  בחיי  הוא  האיך  בעבורו,  ניזונים  עולם  שכל  כר"ח 

תחיה, אלא ודאי מזלו גורם וק"ל.
וכדי שיהי' דבריו קיימים, מש"ה אמר ר"א בשם ר"ח, 
כי  וצדיק,  צדיק  כל  בראש  עטרה  להיות  הקב"ה  עתיד 
באמת י"ל מהאי טעמא ניזון חנינא בדוחק וצמצום, בזכות 
הזה ניזון כל עולם כולה, כמו שכתבנו לעיל אם צדיק רוצה 
שיבא עליו יסורים של אהבה כדי לזכות לדורו, יבא עליו, 
בזה, כמו שמצינו  ור"ח הי' רוצה  וזה תלוי בצדיק עצמו, 

[ו] יל"ע, דשם המדובר בר' חנינא בן דוסא. ויש ליישב בדוחק, דבסדר הדורות דסתם ר' חנינא בש"ס הוא ר' חנינא בן 
חמא. ומביא בשם רבינו חננאל, דחמא הי' בנו של ר' חנינא בן דוסא. וא"כ יש מקום להקשות סתירא בין הנכד לזקינו.

[וא] גם שם מיירי מר' חנינא בן דוסא.
[וב] כ"ה במס' מגילה )דף י"ג ע"ב( עה"פ ויבז בעיניו לשלח יד במרדכי לבדו.

[וג] עי' שער אשר )להג"ר רפאל אשר קובו, דרוש ו'(.

]יומא דף נ"ג ע"ב[ שר"ח[יא] אמר כל עולם כולה בצער 
יזון  כולה  העולם  שכל  ג"כ  טעמא  מהאי  בנחת,  וחנינא 
שהוא  לא  אבל  בצער,  בשבילם  להיות  רוצה  והוא  בזכותו, 

יושב תחת המזל.
וזה היא מוכח מכח שעתיד הקב"ה להיות עטרה וכו', 
כד עיינת בספר כבוד חכמים ע"ז כתוב וז"ל: כמו שכה"ג 
הי' ציץ על מצחו שהי' כתוב עליו קודש לה', וכן יזכו אז 
צדיקים  גדולים  הוא  וזה  זו,  במעלה  שיהי'  הצדיקים  כל 
נתן  המפורש[  שם  ]של  שטבלא  במדרש  דאי'  ממלאכים, 
על לבם, ובו כתוב אדני אדני, אדני בם, עיין מ"ר פ' יתרו 
]שמות רבה פכ"ט ס"ב[, משמע זה הי' כחותם של עבדות, 
שהן עבדי ה', אבל חביבין ישראל שנקראו בנים, וע"כ יהי' 
שהקב"ה  מכח  מוכח  נמצא  עש"ב.  לעטרה  בראשם  ה' 
נתן עטרה בראש הצדיק, שגדולים ישראל יותר ממה"ש, 
 א"כ לכל דברי ר"א בשם ר"ח הכל מבוררים וצדקו יחדיו 

וק"ל.

*

סימן ך"ב

וףאט"זאע"ב
 ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר, אמר רב יהודה, אורה זו תורה, שמחה זה יום טוב, ששון זו מילה, וכן 

הוא אומר שש אנכי על אמרתך, ויקר אלו תפלין, וכן הוא אומר וראו כל עמי הארץ כי שם ה' נקרא עליך ויראו 
ממך, ותניא רבי אליעזר הגדול אומר, אלו תפלין שבראש עכ"ל. פירש"י: שהמן הי' רוצה לבטל ישראל מן אותן 

מצות עכ"ל.

א של הנה ומחשבתו  המן  כוונת  הי'  מה  ביאור   צריך 
אותו רשע, שרצה להתבטל ישראל דוקא מאלו 

מצות.
וביחוד לפי דעת ר"א שהוא תפילין של ראש, א"כ למה 

הי' רוצה להתבטל דוקא מתפילין של ראש.
קטרג  ש[המן  ]רש"י  דאמר  מה  לפי  נ"ל,  ליישב  כדי 
לכולי  ומפיק  דמלכא,  כרגא  יהבנא  דלא  במה  ישראל  על 

]ילקוט  מגילה  המדרש  דעת  ולפי  ופה"י.  בשה"י  שתא 
רמז תתרנד[, וז"ל: כי הגידו לו את עם מרדכי אלו רבנן 
עכ"ל[יב]. משמע שם דביקש לעקור את רבנן, שהמה יתנו 
ג"כ מס המלך, הלא ת"ח ליכא מן דפליג שפטורים הם 
ז' ע"ב[, דלומדי התורה  ]עי' ב"ב דף  וארנונית  ממסים 
ומן  הנהר  מן  העולם  את  הצילו  כאילו  הדין  הי'  להם 

הגייסות הרי שלהן[יג].
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הוא, אם התנאי שהתנה הקב"ה במעשה  אך החילוק 
לא  וארץ  שמים  חוקי  ולילה  יום  בריתי  לא  אם  בראשית, 
דף  ע"ז  תוס'  ]עי'  'קבלת' התורה,  על  קאי  הוא  שמתי, 
ג' ע"א ד"ה נוגעים בתי' שני[, א"כ אין חילוק בין ת"ח 
ושארי העם, דכל העדה שמעו בסיני התורה מפי הקב"ה, 
ומן הגייסות  הי' להם הדין הציל מן הנהר  כולם  ממילא 
'קיום'  על  התנאי  הי'  אם  אבל  ארנונות.  מן  ופטורים 
בשבילם  קיימו,  ולא  שקבלו  אותן  א"כ  ומצות,  התורה 
יחזור העולם לתוהו ובהו, אז ודאי ת"ח שקיימו פטורים, 
דלהם דין המציל מן הנהר, אבל לא לשאר עם, עיין בנחלת 

[וו] להג"ר יצחק בנימין וואלף ליפמן אשכנזי, אב"ד לנצבורג, רבו של הגרד"א, נדפס שנת תמ"ב.

בנימין[יד] ]מצוה קי"א אות ז'[.
לפ"ז המן הי' רוצה שישראל יתנו כרגא דמלכא, הלא 
התורה,  את  שקיבלו  מכח  המלך  ממס  פטורים  המה 
מוכרח לומר המן למד הפסוק אם לא בריתי יומם ולילה 
כרגא  ליתן  מחויבים  ישראל  לפ"ז  התורה,  קיום  על  קאי 
התורה,  מן  ישראל  להתבטל  כוונתו  הי'  מש"ה  דמלכא, 
א"כ מחויבים ליתן ג"כ ארנונות, כי התורה אינה מגינה 
להם כי אם בעידנא דעסקו בה, אבל בעידנא דלא עסקו 

מחויבים המה ליתנה וק"ל.

*

א מחשבת הרשעה, פן יאמר האומר אךאמלחקב
תורה מגינה אף בעידנא דלא עסיק 
בה, א"כ ת"ח פטורים מכרגא אע"ג דלא עסקו בתורה, 
מש"ה בא בגזירתו להתבטל ישראל מן י"ט, מכח זה מוכח 
בזמן דאינו עוסק בתורה אינם בחזקת ת"ח, א"כ מחויבים 
ליתן כרגא דמלכא. לפי מה דאי' במס' ברכות )דף ח' ע"ב(, 
לוחות  שהרי  אונסו,  מחמת  תלמודו  ששכח  בזקן  הזהרו 
ושברי לוחות מונחים בארון עכ"ל. דון מינה שזקן ששכח 
תלמודו מחמת אונסו, יש לו דין ת"ח בכל דבר. לפ"ז מה 
גזירה שישראל לא  הי' פעולתו של המן הרשע מה שגזר 
דין  א"כ מ"מ  מזה,  גדול  אונס  אין  הלא  בתורה,  יעסקו 

ת"ח יש להם, ופטורים מכרגא דמלכא.
אמנם המן למד באמת אינו מחויב לזהר ולנהוג כבוד 
בזקן ששכח תלמודו מחמת אונסו, ואין לו דין ת"ח כלל, 

ותלוי  אינו.  באמת  זה  בארון,  מונחים  לוחות  דשברי  והא 
באשלי רברבי, בפלוגתא של ר"מ ור"י במס' ב"ב )דף י"ד 
ע"ב( וז"ל: שברי לוחות דמונחין בארון מנא ליה, נפקא ליה 

מדתני רב יוסף, דתני רב יוסף אשר שברת ושמתם, מלמד 
שהלוחות ושברי לוחות מונחין בארון. פרש"י: אשר שברת, 
קרא יתירה הוא למסמכיה לושמתם לדרשה. ואידך ההוא 
מיבעי ליה לכדריש לקיש, דאמר ר"ל, אשר שברת, אמר לו 
הקדוש ברוך הוא למשה, יישר כחך ששברת עכ"ל. אמור 
מונחים  לוחות  שברי  אי  הזה,  בדבר  חלוקים  שיש  מעתה 
בארון או לא. לפ"ז המן למד כאותו דיעה ישר כח ששברת, 
א"כ שברי לוחות אינם מונחים בארון, ולפ"ז אינו מחויב 
לנהוג כבוד בזקן ששכח תלמודו מחמת אונסו, לפ"ז מה 
דמבטלי המן ישראל מן התורה, מחויבים כולם ליתן כרגא 

דמלכא.

*

א אי אשר שברת קאי על שברי אבתאמאפאמכרוע
או  בארון,  שמונחים  לוחות 
לא רק ישר כחו ששברת, נ"ל לפי מה דידוע בכל מפרשי 
תורה, במה שמשה שבר את הלוחות הי' גורם שכחה ]עי' 
נדרים דף ל"ח ע"א[. ואי' שני דעות אי שכחה הוא טובה 
אותו  וירא  בראשית,  בפ'  במ"ר  דיעה  חד  לפי  רעה,  או 

כי טוב, זה שכחה, וחד דיעה שהוא רעה. אמור מעתה, 
לאותו דיעה ששכחה הוא טובה, א"כ י"ל אשר שברת ישר 
כח ששברת, אלא א"א שכחה הוא רעה, א"כ אין יכול לומר 
וזה הוא רעה,  גורם שכחה,  ישר כחו ששברת, הלא הוא 
אלא מוכרח לומר ללמוד שגם שברי לוחות מונחים בארון.

והנה הוא גופו צריך שיקול הדעת המכרעת אי שכחה 
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טובה או רעה, נ"ל לפי מה דאי' במטה אהרן[תת], שמחות 
נמצא  ע"ש.  השכחה  לבטל  נעשה  ומועדים המה  שבתות 
לפ"ז מוכח ששכחה הוא רעה, דאי שכחה הוא טובה, א"כ 
למה ישמחו בשבתות וי"ט כדי לבטל השכחה, הלא שכחה 

הוא טובה, אלא ודאי שכחה הוא רעה.
יתנו  ת"ח  שגם  רוצה  שהי'  הרשע,  המן  כוונת  הן  הן 
כרגא דמלכא, כי אין דין לת"ח שיהי' פטורים ממס דוקא 
בה  עסוקים  שאינם  בעידנא  לא  אבל  בה,  דעסק  בעידנא 
אף מחמת אונס, מש"ה הי' גוזר גזירה שמבטלו מתורה, 
אך הי' קשה הלא שברי לוחות מונחים בארון, א"כ משמע 

[טת] להג"ר אהרן תאומים דרשן אב"ד דק"ק ווירמיישא, על הגש"פ, נדפס תל"ח. וע"ש בפיסקא אלו האכלנו את המן 
ולא נתן לנו את השבת. חיבר גם ספר בגדי אהרן נדפס שנת תע"א בהסכת הגרד"א.

[טז] עי' הערה נג

המן  לו,  יש  ת"ח  דין  אונס  מחמת  תלמודו  ששכח  ת"ח 
למד באמת שברי לוחות אינם מונחים בארון, והא דקשה 
אשר שברת ושמתם ל"ל, צ"ל אמר ישר כח ששברת, קשה 
הלא בשברי לוחות נגרם שכחה בעולם, וצ"ל באמת שכחה 
טובה,  שכחה  להיות  יכול  האיך  קשה  לפ"ז  טובה,  הוא 
טובה  שכחה  ואי[  השכחה,  ]לבטל   .. י"ט  זו  הלא משתה 
י"ט  ומבטל  באמת  המן  בא  מש"ה  בי"ט,  לשמוח  ל"ל 
מישראל, א"כ שכחה טובה, אבל אשר שברת שברי לוחות 
אינו מונחים בארון, א"כ אם ת"ח אינם עוסקים בתורה 

מחויבם ליתן כרגא דמלכא וק"ל.

*

א ישראל אך מ"מ  המן,  של  לבו  על  יעלה  מורא  הי' 
פטורים מכרגא, לפי שהקרא אם לא בריתי יומם 
ולילה קאי על מילה, כדעת הגמ' במס' נדרים ]דף ל"א 
ע"ב[, א"כ הי' לישראל הדין הציל מן הנהר שכולו שלנו, 
ואין אחד מישראל מחויב ליתן כרגא, מש"ה בא בגזירתו 

ומבטל ששון זו מילה, שישראל לא יהי' נימולים יותר, א"כ 
אינו מקוים אצלם הקרא אם לא בריתי וכו', לפ"ז ממ"נ 
מחויבים ליתן כרגא, הן הקרא קאי על תורה או על מילה 

ודו"ק.

*

א למד המן אמת העולם עומד על תורה, והקרא מ"מ
אם לא בריתי קאי על תורה, ואף אם לא למדו 
ישראל מחמת אונס מ"מ המה פטורים מכרגא, לפי מה 
דאי' במדרש ילקוט פ' בא ]רמז רכ"ב[ וז"ל: אמרו ישראל 
לפני הקדוש ברוך הוא, רבונו של עולם אנו רוצים להיות 
יגיעים בתורה יומם ולילה, אבל אין לנו פנאי, אמר להם 
הפר  לפ"ז  ע"ש.  תפילין  מצות  קיימו  הוא  ברוך  הקדוש 

ישראל מן התורה,  מחשבות של אותו רשע במה דמבטל 
כי ישראל באו בטענה גדולה שאינם יכולים לעסוק בתורה 
מכח אונסו דהמן, א"כ תפילין הוא במקום תורה, וע"י 
רוצה  הי'  מש"ה  מכרגא,  המה  פטורים  תפילין  הנחת 
המן לבטל היקר זו תפילין, שלא יניחו תפילין, א"כ לא הי' 
מכרגא  פטורים  שיהי'  צדדים  מצידי  לישראל  טובה   להם 

וק"ל.

*

א לבטל תכוואתווקב המן  רוצה  הי'  דוקא  למה 
ישראל מתפילין של ראש, נלע"ד לפי 
מה דאי' במדרש ]עי' אסת"ר פ"ז ס"י[, ומביא התרגום 
קנין הבכורה  ו'[, שהתחיל להתעורר על  ג' פסוק  ]פרק 

בפלוגתא מה שכבר מובא  תלוי  שזה  ע"ש. אמור מעתה 
כי  במפרשי', אי אזלינן בתר המחשבה או בתר המעשה, 
יעקב הי' בכור במחשבה ועשיו ליצירה[תת], א"כ א"א בתר 
הרהר  כדין  ושלא  ליעקב,  המשפט  שייך  א"כ  המחשבה, 
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המן על הבכורה, אלא א"א שאזלינן בתר המעשה, א"כ 
שייך הבכורה לעשיו, וכדין הרהר המן על הבכורה בשביל 

זקינו עשיו.
אמנם מאן מכריע א"א בתר המחשבה או בתר מעשה, 
הנה ידוע[ית] שתפילין של ראש הוא לתקן את שחטא אדם 
במחשבה, ותפילין של יד הוא תיקון על מעשה. נמצא א"א 
שאין אזלינן בתר המחשבה, אלא דוקא אחר המעשה, לפ"ז 
מחשבה אינו צריך תיקון כלל, א"כ אינו מן הצורך להניח 

[וז] עי' כלי יקר שמות )יג, טז(.
[וח] אינו מבאר האיך יגיע לידי גבורה. ואולי עפ"י הפסוק אֲנִי בִינָה לִי גְבוּרָה )משלי ח, יד(. וראיתי בשם הכת"ס שכתב: 

אנן רואין בעוסקי תורה שגם לעת זקנתם יתחזקו יותר משאר בנ"א. ועי' זו"ח )דף י' ע"א(.

תפילין של ראש כלל.
הבכורה  בשביל  המן  של  רוגז  ]ד[כל  יוצדק,  השתא 
בתר  ולא  המעשה  בתר  שאזלינן  לפי  לעשיו,  ששייך 
מבטל  הוא  מש"ה  זאת,  יאמר  מאן  אך  המחשבה, 
לתפילין  כלל  הצורך  מן  אינו  כי  ראש,  של  תפילין  ממצות 
לאחר  דוקא  המחשבה,  בתר  אזלינן  לא  כי  ראש,  של 
לעשיו  הבכורה  המשפט  שייך  א"כ  אזלינן,   המעשה 

ודו"ק.

*

ןרשאקנו

סימן ך"ג

וףאו"חאע"א
 כי אתא רב דימי אמר, אמרי במערבא מלה בסלע משתוקא בתרין עכ"ל. פרש"י אם תרצה לקנות הדיבור בסלע 

תקנה שתיקה בשתים עכ"ל.

א בח"ל הנה ולא  כך  במערבא  דוקא  אמרו  למה  צ"ל 
ג"כ דבר זה.

נ"ל כפשוטא, לפי מה דאמרו רז"ל ]ויק"ר פ"א ס"ו[, 
דיעה קנית מה חסרת עכ"ל. נמצא אדם צריך לחזור אחר 
חכמה לקנות. ואי' בתלמוד ירושלמי במס' פסחים ]פ"ט 
ה"ט[ וז"ל: תני בר קפרא, יפה שתיקה לחכמים קל וחומר 
יחשב.  חכם  מחריש  אויל  גם  אומר  שלמה  וכן  לטיפשים, 
ואין צורך לומר חכם מחריש. כה"ג אמרו רז"ל ]אבות פ"ג 

מי"ג[ סייג לחכמה שתיקה.
וגם נודע מה דאמרו רז"ל במס' שבת ]דף צ"ב ע"א[, 
ובמס' נדרים, אין שכינה שורה אלא על חכם גיבור ועשיר, 
ופירש הרי"ף בע"י, אם יש באדם אחד משלשה המעלות 
השכינה שורה, ואינו צריך להיות שלשה מעלות אלו ביחד 
אלו  להיות שלשה מעלות  נאמר שמוכרח  ואף אם  דוקא, 

ביחד דוקא, נ"ל לומר שלשה מעלות אלו תלוי זה בזה, מי 
שיש לו מעלה אחד, יש לו שני מעלות אחרים ג"כ, כי לפי 
מה דאמרו רז"ל במס' ברכות )דף ל"ג ע"א(, אסור לרחם 
על מי שאין בו דיעה, שנ' כי לא עם בינות הוא על כן לא 
ירחמנו, נמצא שנמנע פרנסה מן אותן שאין בהם חכמה. 
לפ"ז הוא שפיר, אם אינו שכינה שורה אלא על חכם, א"כ 
הוא עושר ג"כ, לפי שאצל טפשים ושוטים נמנע פרנסה 

וק"ל[ית].
אפשר שזה פירש חכמה תחיה את בעליה, כי אם אינו 
חכם לא יכול להחיות את נפשו, כי נמנע ממנו הפרנסה 

וק"ל.
קמ"ה  )דף  שבת  במס'  דאי'  מה  לשבח  טעם  י"ל  גם 
ע"ב(: מפני מה מועדים שבבבל שמחים, מפני שהן עניים, 

דאמרו  מה  לפי  עניים,  בבל  בני  המה  באמת  למה  צ"ל 
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בבלא  כמה  ע"ב[,  ל"ד  דף  פסחים  פי"ב,  ]אדר"נ  רז"ל 
טיפשאה[ית]. נמצא בני בבל המה שוטים, לפ"ז אסור לרחם 

עליהם, ונמנע מהם הפרנסה וק"ל.
במס'  רז"ל  דאמרו  כמו  חכמים,  המה  א"י  בני  והנה 
קידושין ]דף מ"ט ע"ב[, עשרה קבין חכמה ירד בעולם, 
וא' נטל כל העולם כולה. לפ"ז לא די  ירושלים,  ט' נטלו 
שבני א"י המה חכמים, אף עשירים ג"כ, מכח חכמה תחי' 

את בעליה.
בא"י  רק  בבבל  שורה  אין  שכינה  אפשר מהאי טעמא 

[וט] כדאי לצטט כאן מ"ש רבינו בפסחים )פרק שלישי סימן ד' על דף מ"ב ע"א(: תנו רבנן שלשה דברים נאמרים בכותח הבבלי 
מטמטם את הלב ומסמא את העינים ומכחיש את הגוף. הנה שמעתי מן אדוני חמי .. המפורסם מופת הדור כמהור"ר דוד 
אופנהיים אב"ד ור"מ דק"ק פראג והמדינה שזה הטעם שהי' קורא ר' ירמי' אנשי בבל טפשאי ]פסחים )דף ל"ד ע"ב[: רבי 
ירמיה אמר בבלי טיפשאי משם דיתבי בארעא דחשוכא[. כי הכותח הבבלי מטמטם את הלב וגם כותה הבבלי מכחיש את הגוף. לפ"ז י"ל שהכהן אסור לאכול 

כותח הבבלי בזמן שבית המקדש .. במס' יומא דף מ"ד ע"ב מסקנא דש"ס )דבמנהג( ]דבמנחה[ צריך קמיצה דקמצי שמיני ע"ש. מש"ה הי' 

אסור לאכול כותח הבבלי דקמכחיש את הגוף, ולא מצי להקריב קרבן מנחה. ובבלאי המה אוכלים כותח שמטמטם את 
הלב. ולזה כיון ר' ירמי', משום שהי' רגילין בכותח, דאף שהי' כותח מסמא עינים ומכחיש הגוף, א"כ תרווייהו שכיחי 
בבבל. ומצינו )שראב"א( ]שרבי יוחנן[ רקיק מפני כותח הבבלי ]שבת דף קמ"ה ע"ב[ .. משום דמזיק לגוף והוי בל תשחית 
דגופא. ועל בני בבל צ"ע למה חבלו בגופם הלא מקרא מלא דיבר הכתוב רק את נפשכם שמור שמירת הנפש ע"כ דברי 

פי חכם חן.

השכינה  שאין  לפי  ע"א[,  כ"ה  דף  קטן  מועד  ]עי' 
בא"י  אלא  שייך  אינו  וזה  ועשיר,  חכם  על  אלא   שורה 

וק"ל.
זה הוא פירש הגמ', אמרי במערבא מלה בסלע ושתוקא 
בתרין, כי בני א"י מערבא אמרו אין השכינה שורה אלא 
במערב, לפ"ז מוכרחים המה לחזור אחר החכמה לקנות, 
קונים  המה  שתיקה  מש"ה  שתיקה,  הוא  לחכמה  וסייג 
ביוקר, כדי להיות אצלם חכמה, א"כ שכינה שורה אצלם 

וק"ל.

*

סימן ך"ד

וףאו"טאע"ב
פרש"י: דבעינן אגרת  יצא.  בין הכתובים לא  יוחנן, הקורא במגילה הכתובה   אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי 

לעצמה, דמיפרסם ניסא טפי, דכי קוראה בין הכתובים נראה כקורא במקרא. ומחו לה אמוחא בצבור שנו. פרש"י: 
לאחר שאמר שמועה זו הכה על קדקדה, כלומר, סתר מקצתה, ואמר: לא אמרו אלא בצבור עכ"ל.

א צ"ל למה מחה לה א'מוחא' דוקא ואמר בציבור הנה
שנו. ולמה לא אמר דין זה בלי הכה על מוחא.

כדי לברר הענין נלע"ד כך הוא, מה דאמר ר' חייא בר 
אבא בשם ר"י, הקורא במגילה הכתובה בין הכתובים לא 
במגילה  לקרות  רשאי  יחיד  אבל  בציבור,  לי'  ומוקי'  יצא, 
הכתובה בין הכתובים, קשה האיך יכול להיות שעל הציבור 
לפ"ז  המגילה.  כלל  לקרות  רשאי[  ]אינו  יחיד  הלא  קאי, 
מוכרח לומר הא דאמר ר"י הקורא המגילה הכתובה בין 
הכתובים שלא יצא, ]ו[מוכרח לאוקמי על יחיד, ]ד[מש"ה 
לקרות  מותר  שיחיד  מרמז  הי'  בזה  אמוחא,  לה  מחה 
לא  המגילה, א"כ שפיר מוקמי ר"ח בר אבא להא דר"י 

אמרו אלא בציבור.
)דף ה' ע"א(:  והנה אציג לפניך מה דאי' במס' מגילה 
שלא  ביחיד,  אפילו  אותה  קורין  בזמנה  מגילה  רב,  אמר 
בזמנה בעשרה, רב אסי אמר, בין בזמנה בין שלא בזמנה 
בעשרה. הוה עובדא וחש ליה רב להא דרב אסי. פי' תו', 
מכל מקום הלכתא כוותיה דרב, דהא ר' יוחנן איתא כוותיה 
בפרק שני, דקאמר הקורא במגילה הכתובה בין הכתובים 
לא יצא, ומסיק הא ביחיד הא בצבור ע"ש. נמצא במחלוקת 
שנוי', לדברי רב יחיד מחויב לקרא המגילה, ולדברי ר' אסי 

יחיד אינו מחויב לקרא המגילה כלל. ור' יוחנן סבר כרב.
והנה ר"ח בר אבא רוצה להוכיח שדברי ר"י הן אמת, 
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אי'  גם  כי  אמוחא,  לה  מגילה, מכח שמחה  קורא  שיחיד 
אסתר  שמואל,  אמר  יהודה  רב  אמר  ע"א(,  ז'  )דף  שם 
אסתר  שמואל  דסבר  למימרא  הידים,  את  מטמאה  אינה 
ברוח  אסתר  שמואל  והאמר  נאמרה,  הקודש  ברוח  לאו 
הקודש נאמרה, נאמרה לקרות ולא נאמרה ליכתוב, והוא 
מה  זאת,  לעיל:  דאמר  פרש"י  עכ"ל.  יהושע  כר'  דאמר 
בספר,  תורה,  במשנה  זכרון, מה שכתוב  בתורה,  שכתוב 
מה שכתוב בנביאים, אבל במגילה לא ניתנה ליכתב, אלא 

לגורסה על פה ולקרותה עכ"ל.
]ו[בתו' בד"ה נאמרה לקרות וכו', משמע דסבר דמותר 
לקרותה על פה, וקשה הא ר' יוחנן נמי אמר דאם קראה 
בין הכתובים לא יצא עכ"ל. וז"ל המרש"א: צ"ע אמאי לא 
ליה  דאית  גופיה,  שמואל  אמר  יהודה  רב  מדברי  הביאו 
נמי הכי בפ"ב דאם קראה בין הכתובים דלא יצא. ונראה 
בין  לפרש משום דמלתא דשמואל איכא לפרושי, דקראה 
הכתובים גרע מקראה בע"פ, אבל בההיא דאר"י קראה 
בע"פ,  מקראה  דגרע  לפרש  א"א  יצא  לא  הכתובים  בין 
דקאמר בצבור שנו, ואי גרע מקראה בע"פ, יחיד נמי לא 

יצא, דיחיד לא יצא בע"פ עכ"ל.
נמצא חזר הדין, א"א כדעת ר' יהושע, א"כ מגילה לא 
ניתן לכתוב אלא לקרות בע"פ, קשה מר' יוחנן דאמר קרא 
במגילה בין הכתובים לא יצא, ומוכרח לומר שיחיד שקרא 
בין הכתובים יצא כהוכחת מהרש"א הנ"ל. אלא א"א כדעת 
ר' אלעזר המודעי שם, זאת מה שכתוב כאן ובמשנה תורה, 
במגילה,  שכתוב  מה  בספר  בנביאים,  שכתוב  מה  זכרון 
לפ"ז מגילה ניתן לכתוב, א"כ קרא בע"פ באמת לא יצא, 

כה"ג קרא בין הכתובים לא יצא.
כבוד  בספר  שכתוב  מה  למודעי  צריכין  עדיין  אמנם 
וכשנדקדק  וז"ל:  ח'[  אות  מגילה  הבית  ]כבוד  חכמים 
בדבריהם נראה דבזה פליגי, אם משנה תורה נחשב לספר 
בפני עצמו או לא, וא"כ אם פליגי כן לענין כלל התורה, 
אם נקרא עם משנה תורה הכל רק תורה אחת, או שנקרא 
כמו שהיה שני תורות, לכל מצוה שנאמרה ונשנית במשנה 
תורה, י"ל דפליגי בהא דאי' במס' גיטין, דמ"ד שם תורה 
חתומה ניתנה, א"כ סובר שאין נקרא כלל שום שם תורה 
עד תומה, וא"כ הכל נקרא רק שם תורה אחת, אבל מ"ד 

שם תורה מגילה מגילה ניתנה, א"כ י"ל כל משנה תורה 
נקרא ג"כ תורה תמימה עכ"ל.

לפ"ז הני תנאי כהני תנאי, לדעת רב שהוא סובר כר' 
יהושע, זכרון מה שכתוב במשנה תורה, הוא סובר תורה 
מגילה ניתנה, אבל לדעת רב אסי הנ"ל, הוא סובר כר"א 
לפ"ז  וכו',  ובמשנה תורה  כאן  זאת מה שכתוב  המודעי, 

הוא תורה אחת, א"כ הוא סובר תורה חתומה ניתנה.
והנה א"א תורה מגילה או חתומה ניתנה, עיקר מטרון 
של הפלוגתא הוא במס' גיטין )דף ס' ע"א(: א"ר יוחנן משום 
רבי בנאה, תורה מגילה מגילה ניתנה, ור"ל אומר תורה 
חתומה ניתנה. פירש"י: מגילה מגילה ניתנה, כשנאמרה 
כל  כשנגמרו  שנה  מ'  ולבסוף  כותבה,  היה  למשה  פרשה 
פרש"י:  ניתנה  חתומה  ותפרן.  בגידין  חיברן  הפרשיות, 
לא נכתבה עד סוף מ', לאחר שנאמרו כל הפרשיות כולן, 
והנאמרות לו בשנה ראשונה ושניה היו סדורות לו על פה 

עד שכתבן עכ"ל.
דס"ל  דמאן  צ"ל,  הנ"ל  התנאים  מבין  נפקותא  והנה 
לפני  מיד  כתובה  הפרשיות  הי'  ניתנה,  מגילה  התורה 
הפרשיות  הי'  ע"כ  ניתנה,  חתומה  דס"ל  ומאן  משה, 
סדורות לפני משה ע"פ. לפ"ז צ"ל שמשה לא הי' חושש 
שמא ישכח אלה הדברים, לפי ששמע משה מפי הגבורה, 
כמו שאמרו רז"ל ]שהש"ר פ"א[, אלו שמעו ישראל התורה 
מפי הגבורה, לא הי' התורה משכחת מהן, ועכשיו ששמע 
מפי משה, כשם שהוא עובר כך תלמידו עובר. וא"כ משה 

ששמע הדברים מפי הגבורה, לא הי' חושש לשכחה כלל.
ניתנה, ומהאי טעמא  אַךְ אם נאמר שהתורה חתומה 
לא חש משה לשכוח, לפי ששמע מפי הגבורה, צ"ל למה 
הקב"ה  השיבו  למה  ושמע,  אתה  קרב  ישראל  כשאמרו 
הטיבו כל אשר דברו מי יתן והי' לבבם זה וגו', הלא טובה 
הי' אם שמעו מפי הקב"ה בעצמו לא הי' שוכח את התורה, 
אלא מוכרח לומר אתי' כמו דאי' במ"ר קהלת ]פ"ג ס"י[, 
לא הי'  שכחה עצמו הוא טובה, שאלמלא לא הי' שכחה, 

אדם מחזיר על לימודו.
]פ"ח  ב"ב  במס'  ירושלמי  בתלמוד  דאי'  מה  ורק  אך 
כל  הושעיה  א"ר  מורשה,  לכם  אותה  ונתתי  וז"ל:  ה"ב[ 
מקום שנאמר מורשה, לשון דיהא, ומפרש ביפה מראה, 
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שלשון מורשה הוא פגם, ]ש[הוא לשון חסרון[א]. והקשה 
ומשני  מורשה,  לנו משה  צוה  תורה  כתיב  הא  בירושלמי, 
לית דיהא סוגין מיניה. מן דו לעי היא משכח כולה, פירש 
גם זה מורשה הוא חסרון, לפי שאחר שלמד תורה משכח. 
השיב  האיך  לדוכתא,  הדר  א"כ  רעה,  הוא  שכחה  לפ"ז 
אלא  שכחה,  גרם  הרי  דיברו,  אשר  כל  הטיבו  הקב"ה 
משה  שכח  לא  מש"ה  ניתנה,  מגילה  תורה  לומר  מוכרח 
התורה לפי שהי' כתובה לפניו, אבל באמת אף ששמע מפי 

הקב"ה בעצמו הי' ג"כ שכחה.
א"א  אלא  מורשא,  לשון  הוא  מורשה  א"א  זאת  כל 
מורשה הוא לשון ירושה ]מאבותינו[, הדרו כל הלימודים 
לדוכתא, ולפי דעת ירושלמי הנ"ל מדמה התורה צוה לנו 
משה מורשה, להאי קרא ונתתי אותה לכם מורשה, ולפ"ז 
א"א מורשה הוא לשון דיהא הוא שכחה, א"כ גבי א"י ג"כ 
לשון מורשה ]מלשון דיהא וחסרון[, אלא א"א מורשה אצל 
ירושה, לפ"ז מורשה אצל א"י הוא ג"כ  לשון  תורה הוא 

לשון ירושה.
נקוט האי כללא, אי מורשה אצל א"י הוא לשון ירושה, 
וירושה הוא מאבותינו מאברהם, אלא  א"כ א"י מוחזקת 
א"א מורשה הוא לשון דיהא, לפ"ז אינו מוכח מידי שא"י 

הוא מוחזקת, וי"ל א"י הוא ראוי'.
ואי א"י מוחזקת או לא, יש לפלפל בבנות צלפחד שהי' 
]עי' ב"ב  וחד מנייהו חלק בכורה  תובעין שלשה חלקים, 
דף קי"ח ע"ב[ב][, הלא הבכור אינו נוטל בראוי כבמוחזק, 
לפ"ז האיך תובעין שלשה חלקים וחד מנייהו חלק בכורה, 

וצ"ל א"י מוחזקת היא, א"כ מורשה הוא לשון ירושה.
אך ורק מאן יאמר שאין הבכור נוטל בראוי כבמוחזק, 
כתיב  יכיר  ע"ב(,  קכ"ז  )דף  ב"ב  במס'  דאי'  מה  בזה  י"ל 
אצל הבכור, מכאן שנאמן אדם לומר זה בני בכור. ומקשה 
הגמ', למאי הילכתא דאמרת יכיר שנאמן אדם לומר זה בני 
בכור, אי ליהיבנא לי' פי שנים, לא יהא אלא אחר אילו בעי 
למיתבא לי' במתנה מי לא יהבי לי', ומוקי הגמ' בהרבה 

[א] ז"ל: ענין גרעון וחולשה... והכוונה בכאן, דלהכי נקט מורשה לרמוז שיש חולשה וגריעות במתנה זו. ונראה, דהיינו 
לפי שלאברהם ניתנו עשרה עממין, ולישראל לא ניתן עדיין רק שבעה עממין... כמו מורשא דספינה )חולין דף י"ז ע"ב(.

[ב] ז"ל: 'נתן תתן להם' זו נחלת אביהן, 'בתוך אחי אביהן' זו נחלת אבי אביהן, 'והעברת את נחלת אביהן להן' זו חלק 
בכורה.

אוקימתות. אבל תו' הקשו, לוקמי לאחר מיתה, ותירץ אין 
הבכור נוטל בראוי כבמוחזק.

והנה אי' במס' בכורות )דף מ"ו ע"ב(, פליגי רב ושמואל, 
רב סבר אזלינן בתר ראשו, דראש הוא עיקר, ושמואל סובר 
אזלינן בתר גופו, דגוף הוא עיקר אצל אדם. מקשה הגמ', 
סגי,  פנים  אצל הבכור, משמע בהכרת  כתיב  יכיר  מיתבי 

א"כ מוכח שאזלינן בתר ראשו עכ"ל.
א"כ הדר הדין, א"א דבכור נוטל בראוי כבמוחזק, לפ"ז 
יכיר אתא שנאמן אדם לומר זה בני בכור, והא דקשה למאי 
הילכתא, י"ל לנכסים שנפלו לו לאחר מיתה, א"כ הבכור 
תבעו  כדין  מ"מ  הוא,  ראוי  א"י  י"ל  לפ"ז  בראוי,  נוטל 
בנות צלפחד חלק בכורה, א"כ י"ל מורשה הוא לשון חסרון 
כבמוחזק,  בראוי  נוטל  הבכור  אין  א"א  אלא  ומורשא, 
ממילא אין לוקמי לנכסין שנפלו לאחר מיתה, א"כ מוכרח 
לומר יכיר אתא שבהכרת פנים סגי, שאזלינן בתר ראשו, 
לפ"ז האיך תבעו בנות צלפחד חלק בכורה, מוכרח לומר 

א"י מוחזקת, לפ"ז מורשה הוא לשון ירושה.
אבל הוא גופו אם אזלינן בתר ראשו או בתר גופו, ]תלוי 
ב[מה דאי' ריש מדרש ילקוט משלי ]ע"ש רמז תתקכט[, 
חכמה מאין תמצא, ר' אליעזר אומר בראש, מש"ה פתח 
דוד אשרי האיש באלף, מה אלף ראש לכל האותיות, אף 
חכמה הוא בראש, כי ראש הוא עיקר של כל הגוף. )ור"א( 
]ור' יהושע[ סובר בלב, שהוא באמצע גוף, וזה הוא עיקר 
בי' מש"ה פתח שלמה משלי במ"ם, שהוא באמצע אותיות, 

כנגד הלב שהוא באמצע גוף.
הכתובים  בין  הכתובה  המגילה  הקורא  יבורר,  השתא 
לא יצא, ומחו לה אמוחא בציבור שנו, מכח שמחו אמוחא 
שנו,  הוא בראש, א"כ מוכח שבציבור  הי' מרמז שחכמה 
אבל יחיד מותר לקרות בין הכתובים, מכח שהחכמה הוא 
בראש, ולפי שאתה סובר אזלינן בתר ראשו, קשה דילמא 
אזלינן בתר גופו, וחכמה הוא בלב, וצ"ל מכח דכתיב יכיר 
בהכרת פניו סגי, קשה דילמא יכיר אתא לאשמעינן שנאמן 
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אדם לומר זה בני בכור, וצ"ל למאי הילכתא, קשה דילמא 
לנכסים שנפלו לאחר מיתה, וצ"ל אין הבכור נוטל בראוי 
כבמוחזק, קשה האיך בנות צלפחד תבעו חלק בכורה, צ"ל 
א"י מוחזקת, והא ראי' שכתוב ונתתי אותה לכם מורשה 
לנו משה מורשה הוא  צוה  ירושה, לפ"ז תורה  לשון  הוא 
טובה,  הוא  שכחה  לומר  מוכרח  לפ"ז  ירושה,  לשון  ג"כ 
שגרם  אף  דברו,  אשר  הטיבו  אמר  שהקב"ה  ראי'  והא 
קשה  עובר,  תורתו  אף  עובר  ודם  בשר  מה  כי  שכחה, 

דילמא גבי הקב"ה הי' ג"כ שייך שכחה, וצ"ל דא"כ האיך 
לא שכח משה התורה, וקשה משה לא הי' יכול לשכח לפי 
ניתנה, לפ"ז התורה  וצ"ל חתומה  ניתנה,  שתורה מגילה 
לקרות  אסור  א"כ  אחת,  תורה  הכל  הוא  תורה  ומשנה 
כמו  המגילה  לקרות  רשאי  יחיד  לפ"ז  בע"פ,  המגילה 
דעת המהרש"א הנ"ל, א"כ י"ל הא דאמר ר"י הקורא בין 

הכתובים לא יצא בציבור שנו וק"ל.

*

סימן ך"ה

א חייא תע"ןאהנ"ת ואמר רבי  יתורץ מה דאי' שם, 
בר אבא אמר רבי יוחנן, שיור התפר 
יריעות של ספר  הלכה למשה מסיני. פרש"י: כשתופרין 
תורה לחברן יחד, משיירין בתפר למעלה ולמטה. ומחו לה 
אמוחא, ולא אמרו אלא כדי שלא יקרע. פרש"י: שאם אינו 
והוא  תורה,  לספר  כשהוא מהדקו  בחזקה  משייר מהדק 
ומתחיל להרחיב  נקרע, אבל עכשיו, כשהוא מהדקו בכח 

ורוצה להיקרע, מונע מלהדקו יותר עכ"ל.
גם כאן צריך להלמן למה הכה על מוחו ואמר כדי שלא 
יקרע, וכי לא הי' יכול לומר דין זה אף שלא הכה על מוחו.
ע"פ הנ"ל נ"ל ע"ז, רק נקדים מה שכתב תו' בד"ה 
שיור וכו', נראה דאף במגילה ובשאר ספרים בעינן שיור 
והנה  עכ"ל.  יקרע  שלא  כדי  הוי  דטעמא  כיון  התפר, 
מסיני,  למשה  הלכה  הוא  התפר  שיור  לעולם  י"ל  באמת 
והא דקיל"ן מגילה צריך נמי שיור התפר, י"ל ג"כ מהאי 
הלכה  הוא  התפר  שיור  שצריך  עצמה  מגילה  כי  טעמא, 

למשה מסיני כמו התורה.
ור"א המודעי הנ"ל,  ר"י  בפלוגתא של  תלוי  זה  והנה 
רק אביא הפלוגתא באריכות: שלחה להם אסתר לחכמים 
כתבוני לדורות, שלחו לה הלא כתבתי לך שלישים שלישים 
להזכיר  לנו  יש  מקומות  בשלשה  פרש"י:  רבעים.  ולא 
מלחמת עמלק: בספר ואלה שמות ובמשנה תורה, ובספר 
שמואל, וזהו שאמר שלמה בדבר ששילשתו אי אתה רשאי 
לרבעו. עד שמצאו לו מקרא כתוב בתורה, כתב זאת זכרון 

בספר, כתב זאת מה שכתוב כאן ובמשנה תורה, זכרון מה 
כתב  כתנאי  במגילה.  בספר מה שכתוב  בנביאים,  שכתוב 
זאת מה שכתוב כאן, זכרון מה שכתוב במשנה תורה, בספר 
מה שכתוב בנביאים, דברי רבי יהושע. רבי אלעזר המודעי 
אומר, כתב זאת מה שכתוב כאן ובמשנה תורה, זכרון מה 

שכתוב בנביאים, בספר מה שכתוב במגילה עכ"ל.
נמצא לדעת ר"י שתורה ומשנה תורה לאו תורה אחת 
היא, לפ"ז מגילה לא נרמז בתורה כלל כמו שפירש רש"י, 
באמת מגילה לא ניתנה לכתוב, אלא לגורסה ע"פ קריאתו, 
א"כ מגילה לאו הלכה למשה מסיני היא, כי אין לה רמז 
בתורה כלל, ומ"מ מגילה בעינן שיור התפר, וצ"ל הטעם 
שלא יקרע, א"כ י"ל גבי תורה ג"כ שיור התפר לאו הלכה 
למשה מסיני, רק הטעם כדי שלא יקרע. אבל לדעת ר"א 
מגילה  לפ"ז  במגילה,  שכתב  מה  בספר  שסובר  המודעי 
הלכה  התפר  שיור  ג"כ  מגילה  י"ל  א"כ  בתורה,  נרמז 
למשה מסיני, אבל לא מטעם שלא יקרע. מעתה אני סמוך 
לפנים  עיין  ור"א  ר"י  בפלוגתא של  על מעיין את שתלוי 

מזה.
שיור  לומר  רוצה  הי'  מתחילה  הדרך,  מפולש  השתא 
התפר הלכה למשה מסיני, והא דקשה הלא מגילה צריך 
ג"כ שיור התפר, י"ל מגילה ג"כ הלכה למשה מסיני, לפי 
שמגילה ג"כ נאמר בתורה. אבל כשהכה על מוחא, ומרמז 
שחכמה הוא במוח, לפ"ז א"י מוחזקת מכח מורשה, א"כ 
מוכרח לומר שכחה הוא טובה, לפ"ז היאך לא שכח משה 
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תורה  לפ"ז  ניתנה,  מגילה  תורה  לומר  מוכרח  התורה, 
ומשנה תורה לאו תורה אחת היא, וא"כ לפ"ז אתי' כדעת 
אין  לפ"ז  באורייתא,  רמיזה  לאו  מגילה  א"כ  הנ"ל,  ר"י 

צריך  למה  א"כ  מסיני,  למשה  הלכה  שמגילה  לומר  יכול 
מגילה שיור התפר, וצ"ל כדי שלא יקרע, א"כ תורה נמי 
האי טעמא כדי שלא יקרע, ולאו הלכה למשה מסיני וק"ל.

*

ןרשארבועו

סימן ך"ו

וףאך"זאע"ב
 שאלו תלמידיו את רבי זכאי במה הארכת ימים, אמר להם מימי לא השתנתי מים בתוך ארבע אמות של תפלה, 

ולא כניתי שם לחבירי, ולא ביטלתי קידוש היום עכ"ל.

א למה שאלו דוקא לר' זכאי במאי הארכת ימים, צ"ת
ולא לשום אדם אחר.

וביותר על תשובת ר' זכאי האי דהאריך ימים במה שלא 
השתנתי מים וכו', ובמה שלא כניתי שם לחבירי, ובמה שלא 
בטלתי קידוש היום, ואף בזכות אחד ג"כ די. ולמה אמר 

שלשה דברי אלו דוקא ביחד.
נלע"ד לתרץ, מה דאי' במס' שבת )דף ע"ט ע"ב(: רצועות 
תפילין עם התפילין מטמאות את הידים, בפני עצמן אין 
מטמאות את הידים. רבי שמעון בן יהודה אומר משום רבי 
שמעון, הנוגע ברצועה טהור, עד שיגע בקציצה. רבי זכאי 
משמו אומר, טהור עד שיגע במזוזה עצמה. פרש"י: הן 

האיגרות שהן בתוך הבתים עכ"ל.
מחמת  הבאות  ידים  אף  תנא  ע"א[:  י"ד  בדף  ]ושם 
דאמר  פרנך,  דרבי  משום  התרומה,  את  פוסלות  ספר 
רבי פרנך אמר רבי יוחנן, האוחז ספר תורה ערום נקבר 
ערום, ערום סלקא דעתך, אלא אמר רבי זירא, ערום בלא 
מצות, בלא מצות סלקא דעתך, אלא אימא ערום בלא אותה 
מצוה עכ"ל. ופי' תו' האוחז ספר תורה וכו', קצת משמע 
דלאו דווקא ספר תורה, דהא כל כתבי הקדש תנן במסכת 
ידים שמטמאין את הידים. בלא אותה מצוה פי' תו': אם 
אוחזו ללמוד בו, אין לו שכר של אותו לימוד, ואם בשביל 

לגוללו, אינו מקבל שכר על הגלילה עכ"ל. כה"ג אי' בסוף 
מס' מגילה ]דף ל"ב ע"א[, רק שם מוסף תו', אבל אחזו 
במטפחת, אורך ימים בימינה בשמאלה עושר וכבוד עכ"ל.
אוחז  לא  אם  תו'  לפי  לאו,  שומע  הן  מכלל  מינה  דון 

במטפחת, רק בידים עצמו, אינו מאריך ימים.
הוא  עצמו,  במזוזה  שיגע  עד  שסובר  זכאי  ר'  והנה 
מוכרח ליסבר כר' פרנך, האוחז ס"ת ערום נקבר ערום, 
מי  וכל  ס"ת,  דוקא  ולאו  קודש,  כתבי  אכל  תו'  ]ו[כדעת 

שאוחז בס"ת ערום אינו מאריך ימים כדעת תו'.
כדעת  בעצמו,  במזוזה  שיגע  עד  סובר  זכאי  ר'  לפ"ז 
משום  תרומה,  את  פוסלת  ספר  מחמת  הבאים  שידים 
מנלן  לשבח,  טעם  ליתן  צריך  לפ"ז  הנ"ל,  פרנך  ר'  דעת 
סעד וסמך שידים שבא מחמת ספר שיפסל את התרומה, 
הדברים,  ח"י  על  שבת  במס'  בחבורי  שכתבנו  כמו  וצ"ל 
של  וטעם  שתיתי,  לא  ומים  אכלתי  לא  לחם  אמר  שמשה 
למעלה  מכוין  יום  ארבעים  להיות  מוכרח  הי'  משה  דבר 
למעלה,  שתה  ולא  אכל  לא  מש"ה  ע"ש,  התורה  לקבלת 

דחייש שמא יגיעו אוכלין את הספר ע"ש באריכות.
]ז"ל שם: כתיב אצל משה לחם לא אכל ומים לא שתה, 
ימלא לבי לומר לפי מה דאיתא דמשה היה בהר ארבעים 
שעות  תתק"ס  הוא  התורה,  את  לקבל  לילה  וארבים  יום 
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א"כ  תורה[ג](,  )ערך  חדש  בילקוט  עיין  מתניתי"ן,  כמנין 
היה מוכרח משה רבינו ללמוד תתק"ס שעות. והנה לפי 
מה דאיתא בהקדמת הרמ"ק על התורה, שהתורה היה 
כתובה באש שחורה על גבי אש לבנה, ומשה היה הסופר 
משה  למד  היה  נמצא  עכ"ל.  הקדמון  מספר  המעתיק 
התורה מתוך הספר ולא מפיו של הקב"ה. והנה אכילה של 
מעלה היה קודש כתרומה. לפ"ז לא היה רוצה משה רבינו 
שעות  תתק"ס  ללמוד  מוכרח  שהיה  לפי  למעלה,  לאכול 
כסדרן כמנין מתניתין, והוא למד הכל מתוך הספר, א"כ 
יש לחוש שספר נגעו באכילה, א"כ אותן ספרים פוסלים 
את התרומה דהיינו אכילה שלו, מש"ה לא אכל ולא שתה[.
הנה כל זאת א"א משה הי' כסופר המעתיק את התורה 
מתוך כתב כמ"ש שמה, א"כ מוכח סעד וסמך הנ"ל, אלא 
א"א משה הי' מקבל התורה מפיו של הקב"ה, א"כ אינו 

שייך הטעם הנ"ל שמא יגיע אוכלין בספר.
וזה תלוי בפלוגתא במס' גיטין )דף ס' ע"א(: א"ר יוחנן 
משום רבי בנאה, תורה מגילה מגילה ניתנה, ור"ל אומר 
ניתנה,  מגילה  מגילה  פירש"י:  ניתנה.  חתומה  תורה 
שנה  מ'  ולבסוף  כותבה,  היה  למשה  פרשה  כשנאמרה 
כשנגמרו כל הפרשיות חיברן בגידין ותפרן. חתומה ניתנה 
פרש"י: לא נכתבה עד סוף מ' לאחר שנאמרו כל הפרשיות 
כולן והנאמרות לו בשנה ראשונה ושניה היו סדורות לו על 

פה עד שכתבן עכ"ל.
עדיין צריכין להרחיב הדיבור, לפי דעת שתורה חתומה 
ניתנה, א"כ הי' הפרשיות סדורין לו על פה, קשה האיך 
לפי  וצ"ל  הדברים.  אלה  שישכח  לשכחה  חושש  הי'  לא 
ממנו,  משכח  תורה  הי'  לא  הגבורה,  מפי  משה  ששמען 
כמו דאמרו רז"ל ]שהש"ר פ"א[, אלו שמעו מפי הקב"ה 
בשר  ועכשיו ששמעו מפי  הי' התורה משכחת מהם,  לא 
ודם כשם שהוא עובר כך תלמודו עובר. אלא א"א תורה 

[ג] ועי' מגלה עמוקות )אופן רמ"ז( ומובא בילקוט ראובני )סוף פ' משפים(. וע"ע יד דוד )עמ' קס"ב(, שו"ת נשאל דוד )או"ח סי' 
י"א(.

[ו] הובא בכסף נבחר )פ' תרומה( וציינו שם לקה"ר )פ"ג ס"י(. ואין לשון זה שם. וכן הובא ביושב אהלים )דרושים, עמ' תקי"ט(.
[ה] הספר נקרא באוצר החכמה 'טוב רואי', וחלקו השני נקרא 'מגדול דוד', ועיי"ש )דף ז' ע"א(. חיברו הג"ר דוד גרינהוט, 
נדפס תס"ב, )עיי"ש בהקדמה: חברו איש אמונים מנטעי נאמנים האחד מיוחד מגזע היחוסי מעלה מוכתרים בנימוס ה"ה אחד מהחובשי בית המדרש החדש 
אשר הוקם פה מקרוב ע"י אדונינו עטרת תפארת ראש גליותינו ומורינו שר ונשיא בארץ ישראל וריש גולת אריאל אשר מצודתו פרוסה על כל החיים אשר על 

פני ארץ אשכנז ופולין ופיהם ומערהרין ומצרים ובכל תפוצות הגולה ה"ה הגאון הגדול ארי דבי עילאי גבר בגוברין האיש האלקי קדוש יאמר לו אב"ד ור"מ 

הי'  לא  א"כ  המעתיק,  כסופר  משה  והי'  ניתנה,  מגילה 
שייך שכחה, לפי שהי' כתובים לפניו, ובאמת מפי הקב"ה 
ג"כ שייך שכחה. אמנם א"א אם אנו שומעים מפי הקב"ה 
כל  הטיבו  האיך אמר הקב"ה  לפ"ז  שכחה,  שייך  הי'  לא 
לומר שכחה  גורם שכחה, מוכרח  עי"כ  דברו, הלא  אשר 
הוא טובה, כמו דאי' במדרש רבה[ד], והנה טוב מאוד זה 
שכחה. אך ורק אי' שם עוד דיעה ]בר"ר פ"ט ס"ה[, והנה 

טוב מאוד זה מות, לפ"ז י"ל שכחה הוא רעה.
השתא יבורר, שאלו תלמידים את ר' זכאי במה הארכת 
ימים, לפי שיטתו שהוא סובר עד שיגע במזוזה עצמו, לפי 
לפ"ז  התרומה,  את  פוסלת  ספר  מחמת  הבאות  שידים 
מוכרח לומר משה הי' כסופר המעתיק, א"כ תורה מגילה 
ניתנה, לפ"ז שכחה י"ל הוא רעה, והא דקשה האיך אמר 
לפי שאף אם שמעו מפי הקב"ה  דיברו,  כל אשר  הטיבו 
הי' ג"כ שייך שכחה, א"כ מוכרח לומר והנה טוב מאוד 
זה מות, מש"ה הקשה לו במה הארכת ימים, הלא מיתה 

הוא טובה וק"ל.
אמות  ארבע  בתוך  מים  השתנתי  לא  מימי  להם,  אמר 
של תפלה, לפי מה דאי' בסוף מס' מגילה ]דף ל"ב ע"א[, 
ואמר רבי שפטיה אמר רבי יוחנן, כל הקורא בלא נעימה 
ושונה בלא זמרה, עליו הכתוב אומר וגם אני נתתי להם 
חקים לא טובים וגו'. פי' תו': שהיו רגילין לשנות המשניות 
בזמרה, לפי שהיו שונין אותן על פה, וע"י כך היו נזכרים 

יותר עכ"ל.
זמרה,  ובלא  נעימה  בלא  לומדים  דון מינה מכח שהי' 
ועי"כ אני נתתי להם חוקים  לו לאדם שכחה,  א"כ גורם 
לא טובים, לפ"ז מוכח שכחה הוא רעה, דאם שכחה הי' 
טובים.  לא  חוקים  לכם  נתתי  אני  קורא  אני  טובה, האיך 
דוד[ת],  מגדל  הנקרא  אחד  במפרש  וראיתי   .. אני  אמנם 
מי  על  קאי  טובים,  לא  חוקים  לכם  נתתי  אני  שאמר  מה 
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שמשתין מים בתוך ד' אמות של תפלה[ת], לפ"ז י"ל שכחה 
הוא טובה.

זה מה שהשיב ר' זכאי, כל ימי לא השתנתי מים בתוך ד' 
אמות של תפלה, מכח אני נתתי לכם, וקשה דילמא קאי על 

פ"ה נ"י מופת דורינו אשר מימי הגאונים ועד כאן כמוהו לא מצינו מוכתרי בתורה וגדולה ובעושר ובש"ט שעולה על גביו ה"ה מורינו ורבינו דוד נר"ו אופנהיים 

המאיר לארץ ולדרום מחכים ומצפין צפוני רב טובו ליראי ה' וליושבי צל חכמתו צל הכסף...(. ]אודותיו ועל שייכותו למשפחות אופנהיים עי' 

קובץ אור ישראל )שנה יג חו"א עמ' קפ"ו([.
[ת] במס' ברכות )דף כ"ד ע"ב( תניא כותיה דרב חסדא היה מהלך במבואות המטונפות לא יקרא קריאת שמע וכו', אמר 
רבי מיאשה בר בריה דרבי יהושע בן לוי עליו הכתוב אומר וגם אני נתתי להם חקים לא טובים ומשפטים לא יחיו בהם. 

[ז] ליתא ברש"י שלפנינו.
[ח] תיבות אלו ליתא בגמ' שלפנינו, אבל ברש"י בד"ה גווזי פי': סבורין היו שהיה רץ בחייו.

[ט] עי' בזרע ברך שני )פ' ויחי(, לב אריה )פ' ויקרא(, קול שמואל )קונפורטי, פ' אחרי(.
[ו] להג"ר יוסף יוסף הדרשן מפרעמסלא, נדפס שנת תנ"ד.

מי ששונה בלא זמרה, וצ"ל שכחה הוא טובה, קשה מנלן, 
וצ"ל מכח דכתיב כי טוב קאי על שכחה, קשה דילמא קאי 
על מיתה, וצ"ל מיתה לאו טובה הוא, א"כ הארכתי ימים, 

כי מיתה לאו טובה הוא וק"ל.

*

סימן ך"ז

וףאך"חאע"א
 שאל רבי עקיבא את רבי נחוניא הגדול. פרש"י: שהי' גדול בדור[ת]. במה הארכת ימים, אתו גווזי וקא מחו ליה, 

א"ל קצת בחייו[ת], סליק יתיב ארישא דדיקלא, אמר ליה, רבי אם נאמר כבש למה נאמר אחד, אמר להו צורבא 
מדרבנן הוא שבקוהו, אמר ליה אחד מיוחד שבעדרו עכ"ל.

א על הגמ' זה פרשו כל המפרשים את מצודתם[ת] הנה
שאל  למה  צ"ל  מתחילה  הוא,  תמוה  כולה  כי 
דוקא לר' נחוני' הגדול, ובפרט לפירש"י מכח שהי' גדול 

שבדור.
לא  נחוני'  ר'  ולא אמר  לי'  וקא מחו  גווזי  דאתו  ועוד 

כלום, עד דהוי סליק ויתיב ארישא דדיקלא.
דוקא  ויתיב  דסליק  במה  לרמז  ר"ע  רוצה  הי'  ומה 

ארישא דדיקלא, ולא על אילן אחר.
לר'  אחר  אדם  שאל  אלו  באמת  כך,  הוא  ענין  נלע"ד 
נחוני' זה השאלה לא קא מחו לי' גוזי, רק מכח שר"ע שאלו 
א"כ מוכח שרוצה לקצת בחייו. לפי מה דאי' במס' ב"ק 
מיטב  ישלם,  כרמו  ומיטב  שדהו  מיטב  ת"ר  ו' ע"ב(,  )דף 

ניזק, דברי רבי ישמעאל.  שדהו של ניזק ומיטב כרמו של 
מן  לנזקין  לגבות  אלא  הכתוב  בא  לא  אומר,  עקיבא  ר' 
העידית, וק"ו להקדש. ומסקינן בהא פליגי, רבי ישמעאל 
שיימינן  בדמזיק  סבר  עקיבא  ורבי  שיימינן,  בדניזק  סבר 

עש"ב הפלוגתא.

ח"ה  דין  חקור  ]מאמר  מאמרות  בעשרה  איתא  והנה 
לומר,  לבי  ימלא  לפ"ז  כמזיק.  דינו  חוטא  כשאדם  פ"ו[, 
א"א כדעת ר"י שסובר מיטב שדהו של ניזק, א"כ עדיות 
עדיות  נקרא  וצדיקים  ניזק,  נקרא  הקב"ה  שהוא  דניזק, 
כי  הדור,  עון  בשביל  מתו  הצדיקים  מש"ה  הקב"ה,  של 
זה  לזה. אחר שכתבתי מצאתי טעם  זה  כל ישראל ערבים 
בספר צפנת פענח[י] )בערך צדיקים ]אופן הי"ג[(. אלא א"א 
החטאת  נפש  א"כ  שיימינן,  בדמזיק  שסובר  ר"ע  כדעת 

הוא תמות, כי אין למזיק יותר עדיות מנפשו.
הגדול  נחוני'  לר'  שאל  ר"ע  הדברים,  ראשית  הן  אלו 
שהי' גדול שבדור, במה הארכת ימים, אתא גווזי וקמחו 
לי' בשביל שהוא קצה בחייו, בשלמא אדם אחר ששאלו לא 
הי' מחו לי', לפי שהייתי אומר שהוא סובר בדניזק שיימינן, 
של  דניזק  עדיות  שהוא  שבדור  הגדול  למות  מחויב  א"כ 
הקב"ה, לפ"ז כהוגן שאל. אבל אתה ר"ע שסובר בדמזיק 
שיימינן, א"כ נפש החטאת ראוי למות ולא הצדיק, מש"ה 

אתא גווזי וקא מחו לי', לפי שהוא קצה בחייו וק"ל.
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א הוא אמנם הצדיקים  מיתת  של  הטעם  סובר  ר"ע 
קרבן, ור"ע דורש אם נאמר כבש למה נאמר 
אחד, אלא אחד המיוחד שבעדר, לפ"ז מוכרח למות הגדול 
אתה  למה  לפ"ז  קרבן,  להיות  ראוי  אתה  א"כ  שבדור, 

[וא] עי' הערה עו.
[וב] להג"ר אבי עזרי זעליג מרגליות מגדולי הדרשנים ומדייני ק"ק קאליש ועוד. נדפס שנת תע"ב.

[וג] עי' מנחות )דף כ"ט ע"ב(, ילקוט שמעוני )שמות רמז קעג(.

מאריך ימים.
זה הוא שאמר ר"ע, במה דשאל כי אתא גווזי וקא מחו 
אחד  שבקוהו  א"ל  אחד,  נאמר  למה  כבש  נאמר  אם  לי', 

אתא למיוחד שבעדר, לפ"ז כדין שאל ר"ע וק"ל.

*

א בני אןקר שני  מות  אחרי  הקרא,  פירש  שזה 
מובא  הזוהר  דרש  ה',  לפני  בקרבתם  אהרן 
ביר"ג[יא], בקרבתם לפני ה' שהי' בני אהרן קרבן ממש, 

צ"ע מה רוצה בזה.
נ"ל לפי מה דאמר משה לאהרן, סבור הייתי שמא בי 
גדולים  בניך  אני רואה שני  ועכשיו  בך נתקדש הבית,  או 
לפ"ז א"א  גדולים שבדור,  ואבוהו המה  נדב  מהם. א"כ 
בדמזיק שיימינן, א"כ למה מתו בני אהרן, הלא אין צדיקים 
מתים בעון הדור. זה הוא שאמר הקרא, אחרי מות שני בני 
אהרן, וקשה למה מתו הלא בדמזיק שיימינן, משני הקרא 
בקרבתם לפני ה', פירש שהוא קרבן ממש, ולא בשביל עון 
הוא  ]ו[זה  שבעדר,  המיוחד  להיות  צריך  קרבן  כי  הדור, 

גדול שבדור וק"ל.
אפשר לומר זה הטעם מה דאי' במס' יומא גם במ"י 
)פ' אחרי ]רמז תקע"א[(, ר' עקיבא סובר על הקרבה מתו, 

צ"ל למה סובר ר"ע דוקא כך.
נ"ל לפי שר"ע סובר בדמזיק שיימינן, ולפ"ז קשה למה 
מתו בני אהרן, מש"ה אמר על הקרבה מתו, כמו שדרש 
הזוהר שהם הי' קרבן ממש, מש"ה המה מתו, לפי שהמה 

נקרא מיוחד שבעדר וק"ל.
מתו  שצדיקים  דבריו  מוכח  שר"ע  הקודם  אל  נחזור 
בשביל שהמה קרבן ממש, לפי שאנחנו צריכין לברר פלוגתא 
של ר"ע ור"י, לפי דעת ר"י שסובר בדנזיק שיימינן, א"כ 

נפש החטאת הוא תמות, לפ"ז אין מיתה בלא חטא, אם 
לא מת, אבל לדעת ר"ע שסובר בדמזיק  אין אדם חוטא 
שיימינן, לפ"ז מיתתם הי' בשביל שהמה קרבן, א"כ אף 
כמו  אהרן  מבני  ראי'  והא  ג"כ,  מתו  אדם  חטא  לא  אם 

שכתבנו לעיל.
לפ"ז יש לתמוה מה שדרשו רז"ל ]תנחומא עקב ס"ח[, 
חירות  אלא  חרות  תקרא  אל  ודרשינן  הלוחות,  על  חרות 
ממלאך המות, משמע מיתה הוא עונש, א"כ האיך הוא 
יחטא אדם  לא  ]ו[אף אם  סובר ר"ע שמיתה הוא קרבן, 
במקום  ימות  שבעדר  המיוחדת  דוקא  ואדרבה   ימות, 

קרבן.
הוא  ילפותא  להך  חרות  דכתיב  הא  סובר  ר"ע  וצ"ל 
בד"ה  שמות  )פ'  נבחר[יב]  כסף  בספר  דמביא  כמו  דאתא, 
המובא  תשא(,  )פ'  רזא  פענח  בשם  נאמר(,  אם  במדרש 

בפירוש הפייט וז"ל: מנין לתגין מן התורה, דכתיב חרות 
על הלוחות, אל תקרי חרות אלא חריות, אלו התגין שדומין 

לחריות של דקל עכ"ל.
קרבן,  הוא  צדיקים  של  מיתת  סובר  יוצדק שר"ע  בזה 
לפ"ז אף אם לא חטא אדם מוכרח למות, א"כ קשה מה 
דדיקלא,  ארישא  ויתיב  סליק  מש"ה  הלוחות,  על  חרות 
ורמז להם אל תקרא חרות אלא חריות, כמו חריות הדקל, 
שמחויב לדרוש תגין, שהמה דומה לחריות של דקל. מש"ה 

שאל ר"ע דוקא לר' נחוני' הנ"ל.

*

א אותיות תגםאאמרתארז"ת, כתרי  דורש  הי'  ר"ע 
אדם  ולא  תגין[יג],  אלו 

והא  התורה,  מן  תגין  שאין  סובר  אחר  שאדם  לפי  אחר, 
מלאך  מן  חרות  אלא  חרות  תקרא  אל  וכו'  חרות  דכתיב 
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המות, כי אין מיתה בלא חטא. אבל ר"ע שמוכרח ליסבר 
פירש  חרות  ליסבר  מוכרח  א"כ  חטא,  בלא  מיתה  יש 

אלו  אותיות  כתרי  דרש  הוא  מש"ה  דקל,  של   חריות 
התגין.

*

סימן ך"ח

במה דאי' לעיל ש ר"ע שאל לר' נחוני' הגדול במה הארכת ימים, א"ל מימי לא קבלתי מתנות.

א שרה(, אמונאאתועלו חיי  )בפ'  הקרא  פירש  זה 
ואברהם זקן בא בימים וה' ברך 
וגו', צ"ל למה אמר הקרא ואברהם זקן בא בימים, כה"ג 
אי' במדרש ]בר"ר פנ"ט ס"א[, שאברהם זכה לזקנה, צ"ל 

למה באמת זכה אברהם לזקנה.
נ"ל לפי מה דאי' בקרא )בפ' לך לך(, ויאמר מלך סדום 

השיב  ואברהם  לך,  קח  והרכוש  הנפש  לי  תן  אברהם  אל 
לך  אשר  מכל  אקח  אם  נעל  שרוך  עד  מחוט  אקח  אם 
לא  אברהם  נמצא  אברהם,  את  העשרתי  אני  תאמר  ולא 
אברהם  לבא  ראוי  כדין  לפ"ז  אחר,  מן  להנות  רוצה  הי' 
 לזקנה, כדעת ר' נחוני' הגדול שזוכה בשביל לאריכות ימים 

וק"ל.

*

סימן ך"ט

במה דאמר ר' נחוני' הגדול  במה הארכת ימים, א"ל לא עמדתי על מדותי. פרש"י לשלם גמול רע למי שציערני 

עכ"ל.

א זה פירש מה דאמרו רז"ל ]ברכות דף נ"ה אןקר
לאחיו,  קודם  יוסף  מת  מה  מפני  ע"א[, 
מפני שנוהג עצמו ברבנות עכ"ל. צ"ל מה רמי' ]ו[כי כל 
אחיו הי' חייהם בשוה שאין אחד מת קודם לחבירו, שקשה 

לך על יוסף למה הוא נשתנה משארי אחיו.
נ"ל מה דאי' שם )דף כ"ז ע"ב(, שאלו תלמידיו את רבי 
אלעזר בן שמוע, במה הארכת ימים, אמר להם לא פסעתי 
על ראשי עם קדוש. פירש המרש"א שלא הי' רוצה להראות 

גאוה נגד עם קודש.
]מפייסים[  )מצערים(  הי'  יוסף  שאחי  נודע  כבר  והנה 

ויגש  בפ'  קודש  במקרא  דאי'  כמו  מכירה,  על  ליוסף 
וגו'  וחטאתם  אחיך  פשע  נא  שא  אנא  יוסף  אחי  שאמרו 
יוסף  וגו', נמצא  יוסף אל תיראו  ויאמר  הנה לך לעבדים 

לא עמד על מדותיו, א"כ הדין הוא שראוי להאריך ימיו.
יוסף  מת  מה  מפני  הגמ',  פירש  הוא  זה  א"כ 
מדותיו,  על  עומד  הי'  לא  הוא  הלא  לאחיו,  קודם 
אפי'  מת  הוא  ולמה  יותר,  שיחיה  נותן  הדין  לפ"ז 
מי  וכל  ברבנות,  עצמו  שנהג  מפני  משני  לאחיו,  קודם 
ימיו  להאריך  הראוי  מן  אינו  קודש  עם  ראש  על   שפוסע 

וק"ל.

*

סימן ל'

במה דאמר ר' נחוני' הגדול  וותרן בממוני הייתי, מכח זה הי' מאריך ימיו.

א לפי פשוטא, לפי דעת המפרשים וותרן בממוני נ"ת
שהי' נותן צדקה רב מממונו.

לפ"ז נ"ל כפשוטא שראוי להאריך ימיו, לפי מה דאי' 
במס' שבת )דף קנ"ו ע"ב(, נפק שמואל ודרש וצדקה תציל 
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ולא ממיתה משונה אלא ממיתה עצמה. פרש"י:  ממות, 
וותרן  שפיר,  נחוני'  ר'  השיב  א"כ  ע"ש.  חיים  ונותנת 

[וו] מורה נבוכים )ח"ג פמ"ח(, רבינו בחיי )דברים י"ב, כ"ג(, חינוך )מצוה תנ"ב(.

בממוני הייתי, אני נותן צדקה רב, א"כ הדין נותן שיאריך 
ימיו וק"ל.

*

סימן ל"א

 שאלו תלמידיו את רבי זירא, במה הארכת ימים, אמר להם מימי לא הקפדתי בתוך ביתי עכ"ל.

א למה מהאי טעמא יזכה לאריכות ימיו.צ"ת
נ"ל לפי מה דאי' במס' גיטין ]דף ז' ע"א[, 
לעולם אל יטיל אדם אימה יתירה בתוך ביתו, שהרי אדם 
גדול הטיל אימה יתירה בתוך ביתו וביקשו להאכילו דבר 
בנימין  עיר  בספר  החי. מפרש  מן  אבר  ניהו  ומאי  גדול, 
]שם אות קמ"ג[ הא דקרא לאבר מן החי דבר גדול, נ"ל 
לפי שנמצא בספרים הקדמונים[יד], כי אבר מן החי מוליד 
להאוכלו בטבע אכזרית, אשר זה הבדיל הקדוש ברוך הוא 
את ישראל בין העמים, ושלשה מדות באומה זו ואחת מהן 
הוא רחמנין ]יבמות דף ע"ט ע"א[, נמצא האוכל אבר מן 

החי, אף כי שגגה הוא מלפניו, נטבע בו טבע האכזריות.
והנה מה דאמרו רז"ל במס' שבת ]דף קנ"א ע"ב[, כל 
מי שמרחם על הבריות מרחמין עליו מן השמים, פרש"י 

שזכה לאורך ימיו ע"ש סוף מס' שבת.
א"כ זה שהשיב ר' זירא במה הארכתי ימים, א"ל מימי 
נכשל עם אכילת אבר  ביתי, א"כ אינו  לא הקפדתי בתוך 
מן החי, א"כ אינו נולד אצלו אכזריות, לפ"ז עלי נאמר כל 
וזוכה  מי שמרחם על הבריות מרחמים עליו מן השמים, 

לאורך ימיו וק"ל.

*

סימן ל"ב

במה דאמר ר' זירא שזכה לאריכות ימיו  שלא צעדתי בפני מי שגדול ממני ע"ש.

א האיך בא לאריכות ימים.צ"ת
נ"ל כפשוטא, מה שאי' במס' סנהדרין בפ' 
חלק ]דף ק"א ע"ב[, אמר רב נחמן, גסות הרוח שהיה בו 
בירבעם, טרדתו מן העולם וכו'. ]ובדף ק"ב ע"א[ אחר 
הדבר הזה לא שב ירבעם מדרכו הרעה, מאי אחר, אמר 
רבי אבא, אחר שתפשו הקדוש ברוך הוא לירבעם בבגדו, 
ואמר לו חזור בך, ואני ואתה ובן ישי נטייל בגן עדן, אמר 

לו מי בראש, בן ישי בראש, אי הכי לא בעינא עכ"ל.
צא ולמד מכח גסות שהי' בירבעם שהי' רוצה לילך לפני 

בן ישי, מכח זה הוא נטרד מן עולם. ואף דאי' שם ויהיו 
שניהם לבדם בשדה, חד אמר שכל תלמידי חכמים דומין 
לו כעשבי שדה, וחד אמר שכל טעמי תורה גלוים לו כשדה 
עכ"ל. מ"מ על אותו גסות שהי' בירבעם, שהי' רוצה לילך 

לפני בן ישי, הי' נטרד מן עולם.
זה שאמר ר' זירא, שזוכה לאריכות ימיו מכח שלא צעדתי 
לפני מי שגדול ממנו, כי זה הוא המדה שאדם נטרד מן 

עולם וק"ל.

*
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סימן ל"ג

 שאלו תלמידיו את רבי זירא, במה הארכת ימים, אמר להם לא ישנתי בבית המדרש לא שינת קבע ולא שינת עראי 

עכ"ל.

א לשבח האיך בא שינה לאריכות קווךאתולפאטעם
ימים.

נ"ל לפי מה דאמרו רז"ל במס' סנהדרין ]דף ע"א ע"א. 
אמר רבי זירא[: כל הישן בבית המדרש תורתו נעשית לו 
פרש"י:  נומה.  תלביש  וקרעים  שנאמר  קרעים,  קרעים 

קרעים שמשכח תלמודו ע"ש.
ונודע מה דארז"ל ]אבות פ"ג מ"ח[, כל מי ששוכח דבר 

אחד ממשנתו חייב מיתה.
על  לתלמידיו  שפיר  ]לשיטתי'[  זירא  ר'  השיב  א"כ 
שאלתם במה הארכת ימים, א"ל לא ישנתי בבית המדרש 
ולא  בידי  נתקיים  ולא עראי, א"כ תלמודי  שינת קבע  לא 
מיתה, מש"ה  נתחייבתי  לא  לפ"ז  נעשה קרעים קרעים, 

הארכתי ימים וק"ל.

*

סימן ל"ד

 ר' זירא השיב לתלמידיו, לא קראתי לחבירי בחניכתו. פרש"י חניכתתו לחבירי בשם גנאי עכ"ל.

א  ג"כ ]טעם[ לשבח, האיך בא אריכות צרוךאתולפ
שם  לחביריו  קראו  דלא  מכח  ימים 

גנאי.
ונגזר  נענש  רבינו  שנודע שמשה  כאשר  בפשוטא,  נ"ל 
עליו מיתה, בשביל שאמר לישראל שמעו נא המורים, פירש 
תרגם ]עי' במדב"ר פי"ט ס"ט[ שקרא לישראל שוטים. 

נמצא על שקרא לישרא בשם גנאי נגזר עליו מיתה לפ"ז 
חייב  גנאי  בשם  בחניכתו  לחבירו  שקרא  שמי  רמז  לנו   יש 

מיתה.
זה שאמר ר"ז לתלמידיו, במה ששאלו למה האריך ימיו, 
והוא השיב שלא קראתי לחבירי בחניכתו, שם של גנאי, א"כ 

לא נתחייב מיתה וק"ל.

*

סימן ל"ה

קםאע"ב
 אמר רבי אסי, בתי כנסיות שבבבל על תנאי הן עשויין וכו'.

תפקע  בימינו  במהרה  גואל  בא  לעת  שהרי  התנאי,  מהני  שבבבל  לאותן  ודווקא  כנסיות:  בתי  בד"ה  בתו'  עיי' 

קדושתן, אבל לאותן שבארץ ישראל לא מהני תנאי, שהרי קדושתן לעולם קיימת עכ"ל.

א ]יש לתמוה מ[מה דאי' שם )דף כ"ט ע"א(, רבי תהנה
אלעזר הקפר אומר, עתידין בתי כנסיות ובתי 
מדרשות שבבבל שיקבעו בארץ ישראל וכו' ע"ש. לפ"ז יש 

לתמוה, למה מהני תנאי לבתי כנסיות שבבבל, הלא המה 
ג"כ בקדושתן לע"ל )בקדושתן(, כמו בתי כנסיות של א"י 

וק"ל.

*
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סימן ל"ו

וקא מעבר ליה, אמר   ריש לקיש הוה אזיל באורחא, מטא עורקמא דמיא, אתא ההוא גברא ארכביה אכתפיה 

ליה קרית, אמר ליה קרינא, תנית תנינא ארבעה סידרי משנה, אמר ליה פסלת לך ארבעה טורי וטענת בר לקיש 
אכתפך, שדי בר לקישא במיא. אמר ליה ניחא לי דאשמעינן למר, אי הכי גמור מיני הא מלתא, דאמר רבי זירא, 

בנות ישראל הן החמירו על עצמן שאפילו רואות טיפת דם כחרדל יושבות עליו שבעה נקיים.

[טת] סיום זה ליתא ברמב"ם שלפנינו, וכנראה שהעתיקה מזכרונו.

א המפרשים הנה כל  מאוד,  מאוד  תמוה  זאת  הגמ' 
מפרש  שום  ראיתי  ולא  מזה,  ידיהם  משכו 
במאי  לדקדק,  צריך  מתחילה  כי  הזאת.  הגמ'  שמפרש 
קמפלגי ר"ל עם האי גברא, שהוא אומר שדי בר לקישא 

במיא, וגברא השיב שניחא לי' לאשמעינן.
למד  אי  סתם  גברא  להאי  ר"ל  שאל  לא  למה  וביותר 

הרבה, למה מפרש אי קרא, ואח"כ אי למד משנה.
ועל כולם שאמר ר"ל, אי הכי גמור מינאי הא מילתא 
דאמר ר' זירא בנות ישראל החמירו על עצמן וכו', האיך 
תלוי זה בפילפול שלהם. ומנא ידע ר"ל דהאי גברא לא ידע 

דין של ר' זירא.
נלע"ד מה דאי' לעיל מיני', תנן התם ודאשתמש בתגא 
חלף. פרש"י בכתרה של תורה. תני ריש לקיש, זה המשתמש 

במי ששונה הלכות כתרה של תורה עכ"ל.
והנה אקדים מה דאי' במ"ר בפ' כי תשא ]פמ"א ס"ז[, 
)ויהי ככלת משה לדבר( ]ויתן אל משה ככלתו[, מה ככלת]ו[ 

חסר, לומר לך מה כלה צריך לקשט בכ"ד מיני קשוטים, 
אף ת"ח צריך לידע עשרים וארבע. מקשה יפה תואר לפי 
מה דאי' במס' ברכות ]דף כ"ח ע"ב[, כשחלה ר' אליעזר 
נכנסו תלמידיו לבקרו, אמרו לו רבינו למדנו אורחות חיים 
מן  בניכם  מנעו  להם  אמר  הבא,  העולם  לחיי  בהן  ונזכה 
ההגיון. פרש"י: לא תרגילום במקרא יותר מדאי, משום 
פסוק]ים[  ללמוד  שאסור  לפ"ז  עכ"ל.  אחריהם  דמשכו 
בו עשרים  להיות  צריך  האיך אמרינן שת"ח  א"כ  הרבה, 
וארבע. ומשני יפה תואר, באמת הזהרו בניכם מן הגיון 
כל זמן שהמה קטנים ולא ידעו טעמי מקרא, ]ד[יש לחוש 
שמא ימשכו אחריהם, אבל אם הוא ת"ח וכבר למד משנה 

וגמ' וידע טעם מקרא, מחויב ללמוד מקרא עש"ב.
]עי'  ת"ת  בהלכות  דפסק  ברמב"ם  עיינת  כד  אמנם 

פ"א הי"א וי"ב[, לעולם ישלש אדם לימודו מקרא משנה 
ותלמוד בתחילת לימודו, אבל כשהגדיל בחכמה ולמד גמ' 
הרבה אז אין ללמוד שוב מקרא, כי לא כרת הקב"ה ברית 
להיפך  מוכח  לפ"ז  עכ"ל.  פה[תת]  שבעל  תורה  אל  אלא 
מדעת יפ"ת הנ"ל, שמתחילה מוכרח ללמוד מקרא ואח"כ 

משנה וגמ'.
והנה חילוק בין הרמב"ם ויפ"ת עין בעין יראה, לדעת 
יפ"ת מוכרח אדם ללמוד תיכף תושבע"פ בקטנותו, כדי 
שלא יבא לידי מינות .. ולדעת טעמי מקרא, ואח"כ יהי' 
עיקר תורתו תורה שבכתב. אבל לדעת הרמב"ם מוכרח 
ללמוד בקטנותו תורה שבכתב, ואם יבא לבינה ושכל ילמד 
עיקר תורתו תורה שבע"פ, כמו שכתב הוא בעצמו כי לא 

כרת הקב"ה ברית כ"א על תורה שבע"פ.
נמצא כללא כייל, לדעת יפ"ת תורה שבכתב הוא עיקר, 

ולדעת הרמב"ם תורה שבע"פ עיקר.
מאן מכריע איזה מהם הוא עיקר, אציג לפניך פלוגתא 
בכתב  רוב  תורה  אלעזר  א"ר  ע"ב(:  ס'  )דף  גיטין  במס' 
ומיעוט על פה, ור' יוחנן אמר רוב על פה ומיעוט בכתב, 

שנא' כי על פי הדברים האלה וגו' ע"ש.
ס'  ]דף  מיני'  דלעיל  בפלוגתא  שפליגי  י"ל  באמת 
יוחנן משום רבי בנאה, תורה מגילה מגילה  ע"א[: א"ר 
ניתנה, ור"ל אומר תורה חתומה ניתנה. פרש"י: מגילה 
שנה  מ'  ולבסוף  כותבה,  היה  למשה  פרשה  כשנאמרה 
כשנגמרו כל הפרשיות חיברן בגידין ותפרן. חתומה ניתנה 
פרש"י: לא נכתבה עד סוף מ' לאחר שנאמרו כל הפרשיות 
כולן, והנאמרות לו בשנה ראשונה ושניה היו סדורות לו על 

פה עד שכתבן, עד כאן תורף דברי רש"י.
נחזור אל הקודם, רק נקדים הגמ' הקשה למ"ד חתומה 
ניתנה, הכתיב במגילת ספר כתוב עלי, ומשני ההוא דכל 
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אתה  אלי מה  ויאמר  דכתיב  מגילה,  איקרי  כולה  התורה 
רואה, ואומר אני רואה מגילה עפה עכ"ל.

התורה,  כל  על  מגילה  לומר  שייך  האיך  באמת  והנה 
מתורה  מרובה  שבע"פ  תורה  מ"ד  האי  דס"ל  אצ"ל 
שבכתב, ותורה שבכתב אינה רק מגילה לגבי תורה שבעל 
שבכתב  תורה  י"ל  ניתנה,  מגילה  תורה  למ"ד  אבל  פה. 
לפי  מגילה  בשם  דנקראת  והא  שבע"פ,  מתורה  מרובה 

שמגילה מגילה ניתנה וק"ל.
חתומה  תורה  דסובר  ר"ל  לדעת  וחזי,  פוק  מעתה 
ניתנה, הוא סובר תורה שבע"פ עיקר, ולדעת ר"י שסובר 

חתומה ניתנה, הוא סובר תורה שבכתב עיקר.
ובאמת י"ל שר"ל ור"י אזלו לשיטתם, מה דאי' במס' 
מי  כל  סובר  ר"י  ע"א[,  קי"א  ]דף  החלק  בפ'  סנהדרין 
שמקיים חוק אחד ניצול מגיהנם. ור"ל סובר כל מי ששייר 
נקדים מה דכתב באר  ניצול מגיהנם. רק  אינו  חוק אחד 
ניתנה  מגילה  תורה  סובר  ר"י  זו,  פלוגתא  על  שבע[תת] 
כדעת רש"י הנ"ל, א"כ כל מצוה ומצוה הוא באפי נפשי', 
ויש לו שכר, מש"ה מי שמקיים חוק אחד ניצול מדינה של 
גיהנם. ור"ל ש]סובר[ תורה חתומה ניתנה, א"כ כל מצות 
המה מחוברים ביחד, לפ"ז מחויב לקיים כל התורה, ומי 

שמשייר חוק אחד אינו ניצול.
נאמר כדעת ר"ל תורה חתומה  אנו  זאת אם  גם  ואף 
וא"כ  אחד,  ואוהל  חיבר  לו  יש  התורה  כל  לפ"ז  ניתנה, 
מחויב אדם ללמוד כל התורה, ואינו נקרא ת"ח עד שיקיים 
ניתנה,  מגילה  שסובר  ר"י  לדעת  אבל  התורה.  כל  ולמד 
ואחד  מרבה  אחד  לפ"ז  יחד,  חיבר  לו  אינו  התורה  א"כ 

ממעיט שווים וק"ל.
ועוד נפקותא י"ל אי תורה שבע"פ או כתב עיקר, לפי 
מה דאי' במס' סוטה )דף ך"א ע"ב(, ר' אליעזר אומר, כל 
המלמד את בתו תורה, כאילו מלמדה תיפלות, דכתיב אני 
נכנסה  באדם  חכמה  שנכנסה  כיון  ערמה,  שכנתי  חכמה 
עמו ערמומית. ו]פי' מהרש"א ד[נשים דעתן קלות, ותבא 
לידי חטא. ורבנן סברו האי אני חכמה מיבעי ליה לכדרבי 
תורה  דברי  אין  חנינא,  בר'  יוסי  דא"ר  חנינא,  בר'  יוסי 

[טז] להג"ר יששכר בער איילינבורג אב"ד בכל מדינת פריוויאל במדינת איטאליא. נדפס שנת שע"ד. אך לא מצאתי דבר 
זה שם. ומצאתי כעי"ז בספר עין אליהו )שי"ק( על העין יעקב.

מתקיימין אלא במי שמעמיד עצמו ערום עליהן, שנאמר 
עסקים  מכל  שפירש  פרש"י:  ערמה.  שכנתי  חכמה  אני 
ונעשה עליה עני וחסר כל, אני חכמה שכנתי שהוא ערום 
ללמוד  אסורים  נשים  יהי'  למה  להבין  צריך  לפ"ז  עכ"ל. 

תורה.
וצ"ל שאי' עוד טעם למה שנשים אסור ללמוד תורה, 
)סי' רמ"ו סעיף ו'(, שאסור  כמו דאי' בש"ע בהלכות ת"ת 
ללמוד עם בתו תורה, מפני שנשים אין להם דעת מכוונת 
עניות  לפי  הבאי  לדברי  תורה  דברי  ומוציאות  להתלמד, 

דעתן עכ"ל.
נמצא לדעת הגמ' הנ"ל י"ל כדעת מהרש"א, ]רק אי 
אמרינן[ שפירש ויבן את הצלע הוא לשון בינה, מלמד שנתן 
בינה יתירה באשה יותר מבאיש ]נדה דף מ"ה ע"ב[, וכיון 
שנכנס בה חכמה נכנס בה ערמומית, ונשים דעתן קלות 
לידי עבירה, משום כך אסור ללמוד  ויבא  יערימו  הן, פן 
תורה. אבל א"א ויבן הוא לשון בנין ולא בינה, א"כ מוכרח 
הנ"ל,  ש"ע  כדמשני  תורה  בתו  עם  ללמוד  שאסור  לומר 

כאשר אפרש שיחתי.
רק נחזור לקדמייתא, הרי מפורש א"א כטעם של הגמ' 
שאסור ללמד עם בתו תורה מכח הקרא אני שכנתי חכמה 
וגו' כדעת מהרש"א, לפ"ז י"ל שאדם אינו מחויב ללמוד 
יומם ולילה, רק הנהג בהן מנהג דרך ארץ, והגית בו יומם 
ולילה הוא רשות. אלא א"א שאסור ללמד עם בתו תורה 
מוכרח  א"כ  ותבונה,  שכל  להם  שאין  מכח  ש"ע,  כדעת 
ללמוד שיפרוש אדם מכל  וגו' אתא  ושכנתי חכמה  לומר 

עסקיו לתורה, א"כ והגית בו יומם ולילה הוא חוב וק"ל.
נ"ל שר"א ורבנן פליגו ג"כ אי תורה מגילה ניתנה או 
חתומה ניתנה, כי כבר מילתי אמורה אצלי בכמה מקומות 
של שבח, א"א שכחה הוא טובה, כמו דעת המדרש והנה 
רעה.  הוא  ששכחה  אי'  דיעה  וחד  שכחה,  זה  מאוד  טוב 
א"כ בהא פליגי, דמאן דס"ל שכחה הוא טובה, שאלמלא 
שכחה לא הי' אדם חוזר על לימודו כלל, א"כ סובר והגית 
הוא חובה. מאן דס"ל שכחה הוא רעה, הוא ס"ל והגית 
בו וכו' הוא רשות, והלואי שיזכור אדם תלמודו ולא יחזור 
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עליה וק"ל.
וזה הוא פגע ונגע בפלוגתא דלעיל אי תורה מגילה או 
חתומה ניתנה, לפי דעת רש"י הנ"ל מגילה ניתנה כשנאמר 
נכתבה  שלא  ניתנה  וחתומה  כותבה,  הי'  למשה  פרשה 
דיעה שחתומה  לאותו  שנים, א"כ  מ'  לסוף  כ"א  התורה 
ניתנה, האיך לא הי' חושש משה שמא ישכח התורה, וצ"ל 
דאותו דיעה שכחה הוא טובה, אבל לדעת מגילה ניתנה, 

א"כ לא הי' שייך שכחה, לפי שהי' כתובה לפניו וק"ל.
נמצא א"א שנשים אסורים ללמד תורה מכח אני חכמה 
כדעת מהרש"א, א"כ י"ל והגית בו וכו' הוא רשות, לפ"ז 
אבל  ניתנה.  חתומה  תורה  י"ל  א"כ  טובה,  הוא  שכחה 
לדעת רבנן שמקרא אני חכמה אתא ללמד שמחויב אדם 
להפריש מכל עסקיו וילמוד תורה, א"כ והגית הוא חיוב, 
לפ"ז שכחה הוא רעה, א"כ האיך לא משה חושש לשכחה, 

וצ"ל תורה מגילה ניתנה.
דאי'  כמו  בינה  לשון  הוא  ויבן  א"א  עולה,  תורת  זאת 
במס' ברכות )דף ס"א ע"א(, ובמס' עירובין )דף י"ח ע"א(, 
ובמס' נידה )דף מ"ה ע"ב(, ובמס' כתובות, א"כ י"ל נשים 
א"א  אלא  הנ"ל,  מהרש"א  מטעם  תורה  ללמוד  אסורים 
כאידך דיעה ויבן הוא לשון בנין, לפ"ז י"ל נשים מותרים 
ללמוד  אסורים  שנשים  לומר  מוכרח  או  תורה.  ללמוד 

מדעת ש"ע הנ"ל.
נברא,  פרצופים  דו  א"א  שמה,  ארוך  הפלפול  והנה 
או צלע ממש נברא. מקשה גמ' בשלמא למ"ד צלע היינו 
דכתיב ויבן, אלא למ"ד דו פרצופים נברא מאי ויבן, ומשני 
ויבן הוא לשון בינה, מלמד שנתן בינה יתירה מבאיש עכ"ל.
דו  אי  על הפלוגתא  לך מה שכתב של"ה  אודיע  והנה 
פרצופים נברא או צלע ממש, א"א צלע ממש, לפ"ז אשה 
משועבדת לבעלה בכל דבר, אלא א"א דו פרצופים נברא, 

אין לאיש יותר מעלה בשום דבר מאשה עש"ב[ית].
עפ"ז אנו רוצים לומר טעם לשבח, למה באמת הבעל 

[וז] עי' בבעלי הנפש להראב"ד וז"ל: ואומר אני בקלות שכלי כי לטובת האדם ולהנאתו בראו האל אחד, כי אילו נבראו 
זכר ונקבה מן האדמה כאשר נבראו שאר כל הנבראים היתה האשה אצל האדם כבהמה הנקבה אצל הזכר שאינה מקבלת 
עליה שולטנות הזכר ולא עומדת אצלו לשמושו, אף כי זה חוטף מלפני זה וזה מלפני זה, זה בועט בזה וזה בזה, ואיש 
לדרכו יפנו. והובא בטור אהע"ז בהקדמה )ד"ה ועוד הפליא(. ועי' דברי יהונתן )פ' בראשית( שמבאר דדבר זה תלוי בהמחלוקת 
אי מן הצלע נבראת או דו פרצופין. ועי' בתוספות השלם עה"פ אחת מצלעותיו וז"ל: קשה למה האשה נבראה מהצלע 

ולא מאבר אחר. שתהא האשה כפופה בצלעות ומשועבדת לבעל.

יוכל להפר נדר אשה, ויכול לומר אי אפשי באשה נדרנית 
]כתובות דף ע"א ע"א[, צ"ל לפי דעה אשה מצלע נברא, 
רוצה  אינו  לפ"ז אם הבעל  לבעלה,  א"כ אשה משועבדת 

לקיים נדר אשה, רשות בידו וק"ל.
אף גם זאת י"ל אם נשים יכולים לעשות תקנה ונדר ג"כ 
כמו אנשים, א"א צלע ממש נברא, לפ"ז נשים משועבדים 
רשיון  בלי  נדר  שום  לנדור  בידם  יכולת  אין  א"כ  לבעלה, 
אנשים, ונדריהם אינם מועילים, ובטלים ומבוטלים. אלא 
א"א דו פרצופים נברא, א"כ אנשים ונשים שווים לכל דבר, 
לפ"ז יש רשות לנשים לנדור ולהחמיר על עצמם מה שלבם 
חושקים, ומוכרחים לקיימם, ואין שום אינש מוחים בידם.

ועתה אפרש שיחתי, ר"ל אזל באורחא וכו', אתא האי 
גברא ארכבא וקא מעבר לי', א"ל קרית, א"ל קרינא, א"ל 
לשמש  לי  רשאי  אין  ותני  קרא  אי   .. ר"ל  הי'  וכו'  תנית 
באותו גברא, מכח כל המשתמש בתגא חלף. אך י"ל הני 
מילי דאסור לשמש במי ששונה כל הלכות דוקא, אם למד 
כל התורה אז נקרא ת"ח, כי תורה חתומה ניתנה, אבל אם 
לא למד כל התורה כולה, מותר לשמש בו, אף במי ששונה 
הלכות, כי ר"ל אזל לשיטתו וסובר תורה חתומה ניתנה, 
א"כ  להדדי,  ושייכות  חיבר  לו  יש  כולה  התורה  כל  לפ"ז 
מחויב ללמוד כל התורה כולה, לפ"ז הא דמשתמש בתגא 

חלף דוקא שמוכרח ללמוד כל התורה.
בזה יתורץ כל הדקדוקים, למה לא שאל ר"ל סתם אם 
למד, כי הי' מסופק אפשר סובר האי גברא תורה מגילה 
ניתנה, א"כ אין תורה חיבר ושייכות ביחד, ואין חילוק בין 
בתגא  משמש  נאמר  כולם  על  א"כ  למועט,  הרבה  למד 
חלף, מש"ה שאל לו קרית, אם ישיב האי גברא לא קריתי, 
לפי שהוא סובר תורה שבע"פ עיקר, א"כ תורה חתומה 
ניתנה, לפ"ז מוכרח ללמוד כל התורה, וזה אי אפשר לשום 
ולא  בו,  לשמש  מותר  א"כ  מדה,  מארץ  ארוכה  כי  אדם, 

נאמר משמש בתגא חלף.
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והשיב לו האי גברא קרינא. מ"מ הי' מסופק ר"ל אי 
למד מתחילה מקרא ואח"כ משנה כדעת הרמב"ם כנ"ל, 
לפ"ז תורה חתומה ניתנה, א"כ מותר לשתמש בו, מש"ה 
קשה  הי'  משנה,  סדר  ארבע  תניתי  א"ל  תנית,  לו  שאל 
לר"ל למה לא תנא ששה סדרי, אלא האי גברא סובר שאינו 
מגילה  תורה  סובר  הוא  א"כ  התורה,  כל  ללמוד  מחויב 
ניתנה, לפ"ז עיקר תורה הוא תורה שבכתב, א"כ מוכרח 

[וח] עי' רמב"ן עה"פ ותכחש שרה לאמר.

לומר כדעת יפ"ת הנ"ל, מתחילה צריך אדם ללמוד תורה 
שבע"פ כדי להבין טעמי מקרא, ואח"כ יהי' עוסק תמיד 
אינו  לפ"ז  בע"פ,  התורה  כל  למד  לא  מש"ה  במקרא, 
התורה  כל  למד  שלא  אף  א"כ  התורה,  כל  ללמוד  מחויב 
משתמש בתגא חלף, מש"ה אמר לו שדי בר לקישא במיא, 

כי משתמש בתגא חלף וק"ל.

*

א מה שאמר האי גברא ניחא לי לשמעי' כוואתהבופ
במי  לשמש  אסור  באמת  אם  למר, 
ששונה הלכות, לפ"ז אף אם ניחא לו לשמעי' מכל מקום 

הוא אסור.
מגילה  התורה  לומד  שאני  שיטתו,  מכח  אמר  כך  נ"ל 
וכך הוא, מכח מה  בי,  ניתנה, א"כ מוכח שמותר לשמש 
אסור לשמש בי, מכח המשתמש בתגא חלף, אבל אי' עוד 
לימוד משמש בתגא חלף לא קאי שאסור לשמש במי ששונה 
במד'  דאי'  כמו  בשמות,  לשמש  דאסור  קאי  רק  הלכות, 
לימוד  מכח  גברא  האי  אמר  א"כ  מי"ג[.  פי"ב  ]אדר"נ 
שהתורה מגילה ניתנה, א"כ תורה שבכתב עדיף מתורה 
שמשמש  מי  פירש  בתגא  משמש  מוכח  לפ"ז  שבע"פ, 

בשמות, א"כ מותר לשמש בי ניחא לי לשמעי' למר.
תורה  או  שבכתב  תורה  א"א  לומר  אנו  צריכין  עדיין 
דאי'  מה  בפלוגתא  שתלוי  נ"ל  עדיף,  מהן  איזה  שבע"פ 
במס' קידושין )דף ל"ב ע"א(, אי רב יכול למחול על כבודו או 
לא. וז"ל: רב יוסף אמר, הרב שמחל על כבודו כבודו מחול, 
השתא  הכי  רבא,  אמר  יומם.  לפניהם  הולך  וה'  שנאמר 
היא,  דיליה  ותורה  הוא  דיליה  עלמא  ב"ה  הקדוש  התם 
מחיל ליה ליקריה, הכא תורה דיליה היא. הדר אמר רבא, 
אין תורה דיליה היא, דכתיב ובתורתו יהגה יומם ולילה. 
פרש"י: בתורתו יהגה, כי אם בתורת ה' חפצו ובתורתו 
יהגה, בתחילה היא נקראת תורת השם, ומשלמדה וגרסה 

היא נקראת תורתו עכ"ל.
ופירשו המפרשים, תורה שבכתב נקרא תורת ה', לפי 

שלא הי' בו עמל וטירחא, אבל תורה שבעל פה יש בו עמל 
תורה  א"א  יראה,  בעין  עין  לפ"ז  תורתו.  נקרא  ויגיעה 
אלא  כבודו.  למחול על  יכול ת"ח  לא  שבכתב עיקר, א"כ 

א"א תורה שבע"פ עיקר, יכול ת"ח למחול על כבודו.
והנה אי' שם דף הנ"ל, רוצה הגמ' להוכיח שרב יכול 
אברהם,  מנו  ממנו  בגדול  מצינו  שהרי  כבודו,  על  למחול 
]כמלאכי  )כערבים(  תאמרו  ושמא  למה"ש,  משמש  שהי' 
והנה  לערביים עכ"ל.  אלא  לו  נדמו  לא  לו,  נדמו  השרת[ 
בזוהר אי'[ית] אברהם הי' יודע שמה"ש הי', רק שרה לא 

הי' ידעה.
אברהם  הי'  יודע  אי  הדעת,  שיקול  צריך  הדבר  דין 
שמה"ש הי' או לא, זה תלוי בהא דלעיל, א"א רב שמחל 
על כבודו מחול, מכח אברהם לפי שכערבים נדמו לו, קשה 
הלא על תורה שבכתב אין יכול למחול על כבודו, מוכרח 
לו,  נדמו  כמה"ש  א"א  אלא  עיקר,  שבע"פ  תורה  לומר 
ותורה  כבודו,  על  מוחל  הי'  לא  אברהם  באמת  י"ל  א"כ 
שבכתב הוא עיקר, בפרט אברהם לא הי' לו תורה שבע"פ, 
כמו דאי' במס' נדרים ]דף ל"ח ע"א[, פלפולו של תורה 

לא ניתנה אלא למשה לבדו.
שהי'  אברהם  יודע  אי  מכרעת  דעת  צריך  גופו  היא 
מה"ש או לא, נ"ל לפי דמפרשי תורה הקשה, האיך עבר 
דבר  וחלב  בשר  לאכול  למה"ש  ונתן  איסור  על  אברהם 
איסור. אי' חד תירץ, יודע הי' אברהם שהי' מה"ש, ואצלם 

אינו שייך אכילה, לפ"ז מוכח כמה"ש נדמו לו.
עשה,  אשר  שפירשו  במפרשים,  דיעה  עוד  אי'  אמנם 
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שאברהם עשו ע"י ספר יצירה[ית], בזה לא שייך בשר וחלב.
אבל מאן מפיס אי פירש אשר עשה כפשוטא שאברהם 
הי' מכין צרכי סעודה, או ע"י ספר יצירה, מה דמפרשים 
הקשה, האיך עשה אברהם ע"י ספר יצירה, הלא משמש 
בתגא חלף[כ]. נמצא מוכרח לומר אשר עשה שהכין צרכי 
סעודה. אלא א"א משמש בתגא חלף אתא ללמוד שאסור 
לשמש במי ששונה הלכות, לפ"ז י"ל מותר לשמש בשמות, 

א"כ י"ל אשר עשה פירש ע"י ספר יצירה.

[וט] עי' חסד לאברהם )אזולאי, עין משפט נהר נ"א(, שלה"ק )פ' וישב( בשם קובץ ישן, עמודיה שבעה )עמוד הראשון אות ו'(, והוב"ד 
בפתחי תשובה )יו"ד סי' ס"ב סק"ב(. ויש לציין למש"כ בקובץ כרם שלמה )באבוב סיון תשנ"ז עמ' נ"ג( בשם הגרד"א, לבאר אומרם 
ז"ל בשבת )דף פ"ח ע"א( דרש ההוא גלילאה עליה דרב חסדא, בריך רחמנא דיהב אוריאן תליתאי לעם תליתאי, עיין שם. 
דהנה מצינו בגמ' )חולין דף קט"ז ע"א( במקומו של רבי יוסי הגלילי היו אוכלין בשר עוף בחלב, ונמצא שבמקומו קבעו 
הלכתא כהך סברא דעוף שאין לו חלב אם שרי. ולפי זה הוא הדין בבהמה שנבראת על ידי ספר יצירה נמי דלית לה חלב 
אם שריא. ולפי דעתם שוב יש להמלאכים תשובה נכונה על מה שאכלו בשר בחלב אצל אברהם אבינו שהבשר שנתן 
להם אברהם לא היה שייך בו דין חלב אמו, כי נולד על ידי ספר יצירה. ולזה האי גלילאה לשיטתו ידע כי עלינו לשבח 
להקב"ה שנתן לנו את התורה, כי לפי מנהג מקומו אף המלאכים ראוים לקבל את התורה, לזה דרש ואמר: בריך רחמנא 

דיהב אוריאן תליתאי.
[כ] עי' ברכת שמואל.

[כא] דודו של מרן הבית יוסף, נדפס שנת שי"ז.

לי לשמעי' למר, מכח  ניחא  זה הוא שאמר האי גברא 
שאני לומד תורה מגילה ניתנה, א"כ תורה שבכתב עיקר, 
לפ"ז רב שמחל על כבודו אין כבודו מחול, קשה האיך שימש 
אברהם למה"ש, מוכרח לומר יודע הי' אברהם שמה"ש 
הי', והא ראי' שאברהם מאכיל למה"ש בשר בחלב, קשה 
יצירה, וצ"ל על זה נאמר משמש בתגא  דילמא ע"י ספר 
חלף, לפ"ז מותר לשמש במי ששונה הלכות, א"כ ניחא לי 

לשמעי' למר ומותר וק"ל.

*

א אי הכי גמור מינאי הא מילתא דאמר ר' זירא א"ת
שיטתך  לפי  עצמם,  על  החמירו  ישראל  בנות 
הוא  שכחה  סובר  אתה  קשה  לפ"ז  ניתנה,  מגילה  תורה 
רעה, א"כ והגית בו יומם ולילה הוא רשות, לפ"ז מוכרח 
לומר אני חכמה שכנתי ערמה אתא ללמד שנשים אסורים 

ממש  צלע  ולאו  בינה,  לשון  הוא  ויבן  א"כ  תורה,  ללמוד 
נברא אלא דו פרצופים נברא, לפ"ז נשים ואנשים שווים, 
נדרים מה  ולעשות  להחמיר על עצמם  ג"כ  נשים  ויכולי' 

שירצו, ואין איש מוחה בידם וק"ל.

*

א ישראל כוואתווקב שבנות  זה  דין  דוקא  למה 
רואות  שאפילו  עצמם  על  החמירו 
ז' נקיות, נלע"ד ענין הוא  טיפת דם כחרדל יושבת עליו 
דאמר  מהא  קשיא  ולא  תו':  דמביא  מה  נקדים  רק  כך, 
כייל,  כללא  נמצא  חרדל טמא עש"ב.  כעין  בנדה שאפילו 
א"א שפילו כעין חרדל טמא כמו קושי' תו', א"כ לא שייך 
לומר בנות ישראל החמירו על עצמם וכו', הרי מן התורה 
טמא, ולא תלוי בחומרי שלהן. אלא א"א טיפת דם כחרדל 
בנות  זירא  ר'  אמר  שפיר  לפ"ז  טמא,  אינו  התורה  מן 

המה  כחרדל  דם  טיפת  שאפי'  עצמן  על  החמירו  ישראל 
מטמאים עצמם.

מאן מכריע אי טיפת דם כחרדל טמא מן התורה או 
מצד חומרא שלהן, ונ"ל לפי מה דאי' בספר תולדות יצחק 
קארו[כא] )דף י"א(, הטעם שדם נידה הוא אדום, לפי שעץ 
הדעת גפן הי' ]ברכות דף מ' ע"א[, והיא סחטה ענבים 
ונתנה לו, ומראה של היין הזה הי' אדום, והיא שפכה דמו 
של אדה"ר, גם נשפך לה דם נידה, בא לה לקללה למראה 

אדמימות עכ"ל.
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והנה מה דאי' במס' שבת )דף ל"א ע"ב(: אמר הקדוש 
בכם, על עסקי דם הזהרתי  נתתי  רביעית דם  הוא  ברוך 
בה עש"ב.  תלויין  אדם  חיי  דם,  רביעית  אתכם. פרש"י: 
שהיא  במה  חוה  של  קללה  מכח  לנשים  באו  שנידה  לפ"ז 
נידה  שדם  לומר  לבי  ימלא  א"כ  אדה"ר,  של  דמו  שפכה 
אינו מטמא עד שתראה כשיעור דם נפש שהוא רביעית, 
אבל טיפת דם כחרדל יהי' טהור, ומה שמטמאה בטיפת 

חרדל אינו אלא חומרא שהם מחמירים על עצמן וק"ל.
של  טעם  א"כ  הי',  גפן  הדעת  עץ  א"א  זאת  כל  הנה 
בעל תולדות יצחק הוא טעם גמור, אלא א"א עץ הדעת 
חטה הי' ]ברכות שם[, א"כ מוכרח טעם אחר למה שדם 
נידה הוא אדום, או באמת כדאי' שם ]נדה דף י"ט ע"א[, 
אדום[,  דוקא  ]ואי"צ  בנידה  טמאים  דמים  מיני  חמשה 
ובאמת נידה אינו בא מכח קללה של אכילת עץ הדעת, רק 
מגזירת הכתוב, או מטעמים אחרים, לפ"ז י"ל מן גזירת 
הכתוב הוא אפי' טיפת דם כחרדל טמא, א"כ לא בא זה 

מצד שהחמירו על עצמן.
אמנם דין הדבר צריך דעת מכרעת אי עץ הדעת גפן הי' 
או חטה, נ"ל מהדא פלוגתא במסכת ר"ה )דף י"א ע"א(, 
ר"א סובר בתשרי נברא עולם, שנ' ותוצא הארץ דשא, איזה 
חודש שאילן מלא פירות, ר"ל שכבר נגמרו, והארץ מתחיל 
להוציא דשאים, הוי אומר בתשרי. ור"י סובר בניסן נברא 
עולם, שנ' ותוצא הארץ דשא וגו', איזה חודש שארץ מלאה 
דשאים, ר"ל שהתבואה כבר עמדה, ואילן מתחיל להוציא 
פירות, הוי אומר זה ניסן. ולפום ריהטא קרא כמר דייק 

וכמר דייק, במאי פליגי.
אמינא אנא דפליגי בהא אי עץ הדעת חטה או גפן הי', 
גפן  כמ"ד  ס"ל  עולם,  נברא  בתשרי  ליה  דסבירא  דמאן 
הי', משום בתשרי פירות אילן כבר נגמר, ואדה"ר נברא 
גפן עומדת בקומתן שנגמרו,  ומצא פירות  באותו פעם, 

ואכל מהן, דל"ל חיטים הי', שהרי בתשרי מתחיל החיטים 
לגדל מן ארץ, והאיך אכל מהן אם עדיין לא הי' בעולם. 
דבניסן  עולם,  נברא  בניסן  סובר  הי',  חיטים  למ"ד  אבל 
התבואה כבר נתבשלה, ואדה"ר נברא באותו פעם, ומצא 
חיטים בקומתן, ואכל מהן, דליכא למימר גפן הי', דהרי 
בניסן מתחיל אז הגפן לגדל, והאיך אכל ממנו אדה"ר, הרי 
עדיין לא הי' פירות בעולם, ולא נגמרו עדיין. נמצא למ"ד 
בתשרי  ולמ"ד  הי',  חיטים  עץ הדעת  עולם,  נברא  בניסן 

נברא עולם, עץ הדעת גפן הי'.
הא  עולם,  נברא  בניסן  למ"ד  הקשה,  הגמ'  והנה 
כתיב עץ פרי, ההוא כדריב"ל דאמר, כל מעשה בראשית 
שסובר  מ"ד  אותו  יפ"ת  פי'  נבראו.  ולדעתן  לקומתן 
פרצופין  דו  ליסבר  יכול  אין  הוא  נברא,  ובקומתן  בדעתן 

נברא, כי השתא לאו דו פרצופין נברא ע"ש.
מגילה  תורה  סובר  אתה  שיטתך  מכח  יבורר,  השתא 
ניתנה, לפ"ז שכחה רעה, לפ"ז והגית בו יומם ולילה הוא 
רשות, א"כ אני שכנתי ערמה אתא ללמד שנשים אסורים 
ללמוד תורה, לפ"ז אשה מצלע נברא, לפי שמעשי בראשית 
בדעתן ובקומתן נברא, קשה מנלן, וצ"ל מכח דכתיב עץ 
פרי, קשה דילמא עץ פרי אתא ללמד בתשרי נברא עולם, 
וצ"ל ]דבניסן נברא העולם, וא"כ[ עץ הדעת חיטים הי', 
לפ"ז לאו גפן הי', א"כ למה נצטוה נשים על נידה שדם 
א"כ  טמאים,  הדמים  כל  באמת  וצ"ל  דוקא,  אדום  יהי' 
א"כ  א"ל  נפש,  דם  שהוא  לדם  ]רביעית[   ... צריך  אינו 
עצמן  על  החמירו  ישראל  שבנות  מילתא  הא  מנאי  גמור 
נקיים  ז'  לישב  צריכין  כחרדל  דם  טיפת  רואות  שאפילו 
הדין  שיטתך  מכח  כי  הדין,  מצד  ולא  חומרא,  מצד  הוא 
זה אי אתה יודע ]דלשיטתך הוא מצד הדין[, וחוזרין הכל 
 לדוכתא, ומוכח כשיטתו ]דריש לקיש[ תורה חתומה ניתנה 

וק"ל.

*



חכם לבמגילה סרפהתתת ןרשארבועו

סימן ל"ז

וףאך"טאע"א
 אבוה דשמואל הוו יתיב בכנישתא דשף ויתיב בנהרדעא, אתיא שכינה שמע קול ריגשא ולא נפק וכו'.

לפ"ז משום ששכינה הי' שורה שמה.
והנה כד ]עיינת[ במסכת ר"ה )דף כ"ד ע"ב(, ומי חיישינן 
לחשדא, והא ההיא בי כנישתא דשף ויתיב בנהרדעא דהוה 

ביה אנדרטא, והוו עיילי רב ושמואל ואבוה דשמואל ולוי 
ומצלו התם, ולא חיישי לחשדא וכו'. צ"ל האיך הי' שכינה 

שורה שמה במקם שעמד אנדרטא וצ"ע.

*

סימן ל"ח

 )תניא( ואהי להם למקדש מעט אמר רבי יצחק אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל ורבי אלעזר אמר זה בית 

רבינו שבבבל עכ"ל.

צ"ל במאי קמפלגי. נ"ל אי תפילה גדל מת"ת, או ת"ת עדיף מתפילה. או אי נימא זמן תפילה לחוד וזמן תורה לחוד. 
עיין במס' שבת )דף י"ח ע"א(.

*

סימן ל"ט

 תניא רבי אלעזר הקפר אומר, עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל שיקבעו בארץ ישראל, שנאמר כי כתבור 

בהרים וככרמל בים יבוא, והלא דברים קל וחומר, ומה תבור וכרמל שלא באו אלא לפי שעה ללמוד תורה, נקבעים 
בארץ ישראל, בתי כנסיות ובתי מדרשות שקורין ומרביצין בהן תורה על אחת כמה וכמה עכ"ל.

א הלא עפר ח"ל אסור לכנוס לא"י, כי גושה בא תצ"ע
מארץ העמים וטמא ]עי' טהרות פ"ד מ"ה, 
שבת דף ט"ו ע"א וע"ב[. וצ"ל שארץ ג"כ יהי' טהור מכל 

הטומאות.
וכן בשעת מ"ת, בשעה שבא תבור וכרמל מח"ל לארץ, 

צ"ל נמי שהי' מטוהרים מכל הטומאה וכו'.

*

סימן מ'

הורךאעתךאבנואעוראתסתושאתהאמסכלאמגותה.
א קשה ענופאהתאאכך, יהי'  עיר,  בני  עלך  הדרן 

סליק  תירץ  ובא  אחד,  קושי' 
שיהו  לישראל  להם  תיקן  משה  רבנן  תנו  מגילה,  מסכת 

שואלין ודורשין בענינו של יום הלכות פסח בפסח וכו'.
מה דאי' שם במשנה בית הכנסת לוקחין תיבה, אי' שם 
]דף כ"ו ע"א[, אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן, 
לא שנו אלא בית הכנסת של כפרים, אבל בית הכנסת של 

כרכין, כיון דמעלמא אתו ליה, לא מצו מזבני ליה, דהוה 
ליה דרבים. מיתיבי בבית ארץ אחזתכם, אחוזתכם מיטמא 
בנגעים, ואין ירושלים מיטמא בנגעים. אמר רבי יהודה, 
אני לא שמעתי אלא מקום מקדש בלבד, הא בתי כנסיות 
אימא  הוו,  דכרכין  הא  אמאי  מיטמאין.  מדרשות  ובתי 
אמר רבי יהודה אני לא שמעתי אלא מקום מקודש בלבד. 

פרש"י: אף בתי כנסיות משמע.



התתת מגילה סרפ ןרשארבועוחכם לב

ירושלים  נתחלקה  לא  סובר  ת"ק  קמפלגי  במאי 
לעצמו,  שייר  הקב"ה  המרש"א[כב],  פירש  לשבטים. 
קרינן  לא  א"כ  משבטים,  אחד  של  בחלק  כלל  יהי'  ולא 
סובר  ור"י  בנגעים.  מטמא  לא  מש"ה  אחוזתכם,  בי' 
בי'  קרינן  אחוזכם  ג"כ  א"כ  לשבטים,  נתחלקה   ירושלים 

עכ"ל.
ולוקחין  בה"כ  מוכרין  סתם  קתני  במתניתין  והנה 
תיבה, לפ"ז יש מקום לטעות ולומר אפי' של כרכים ג"כ 
יכולים למכור, ועי"כ יכול לצאת ממנו חורבה. וצ"ל תנא 
דמתניתין סובר באמת של כרכים ג"כ יכולים למכור, לפי 
שבית ארץ אחוזתכם אתא ולא ירושלים, לפי שירושלים לא 
נתחלקה לשבטים. אלא א"א כמו דעת רשב"נ, שבה"כ של 
ג"כ  ירושלים  סובר  שהוא  לפי  למכור,  רשאין  אין  כרכים 
מטמאין  אין  לבד  מקודש  מקום  רק  בנגעים,  מטמאין 
ירושלים  לפ"ז  נתחלקה לשבטים,  לפי שירושלים  בנגעים, 

ג"כ נקרא אחוזתכם.
מאן מכריע אי ירושלים נתחלקה לשבטים או לא, נ"ל 
שזה תלוי במה שהי' קין והבל מחולקים, אי' במדרש ]בר"ר 
פכ"ב ס"ז[, על בנין ב"ה הי' מחולקים, זה אומר בחלקי 
יבנה ב"ה, וזה אומר בחלקי יבנה ב"ה, אין שדה אלא ב"ה.
והנה כל זאת א"א ירושלים נתחלקה לשבטים, א"כ הי' 
יבנה.  בחלקי  אומר  וזה  יבנה  בחלקי  אומר  זה  מחולקים 
אלא א"א ירושלים לא נתחלקה לשבטים, כי הקב"ה שייר 
יכול לומר שהמה מחולקים בבנין ב"ה,  לעצמו, לפ"ז לא 

הלא לא נבנה בשום חלק של אדם כלל.
לשבטים,  נתחלקה  לא  ירושלים  באמת  י"ל  אמנם 
דאי'  מה  לפי  אחר,  בדבר  הי'  והבל  קין  של  ומחלוקת 
בפר"א ]פכ"א[, אמר אדה"ר לבניו לעתיד יקריבו ישראל 
בו ביום קרבן פסח, אף אתם תקריבו קרבן פסח, שבאמת 

[כב] עי' בשארית יעקב אלגאזי )פ' שלח( שמביא זה בשם מ"ז הג"ר נסים שלמה אלגאזי בעל אהבת עולם. ואולי הר"ת 
כאן של מרש"א, הוא ר' שלמה אלגאזי.

[כג] עי' אבות הראש )להג"ר חיים פאלאג'י, חי' על מס' אדר"ן פ"ב ד"ה שת יצא מהול( ]ושם דרק קין לא הי' מהול[. ועי' נזר הקודש 
)בר"ר פי"א ס"ז(.

[כו] נדצ"ל: הלכות חג בחג הלכות פסח בפסח והלכות עצרת בעצרת.
[כה] הכתב לא ברור היטב, ובמקור נראה שנכתב היום יום ד' ב' תשרי, וזה לא יתכן שהוא ראש השנה. ואולי צ"ל ד' 

'בתשרי'. אך לא מסבתר שרגיל לכתוב בסיומי מסכתא גם היום בשבוע.

הי' ערלים, ובזה הי' מחולקים, קין למד ערל אסור לעשות 
פסח, מש"ה ויקם קין על הבל וגו', והבל למד ערל מותר 
נתחלה  לא  ירושלים  י"ל  לפ"ז  וק"ל[כג].  פסח  לעשות 

לשבטים.
כל זאת א"א בניסן נברא עולם, א"כ י"ל קין והבל הי' 
מחולקים בפסח, אלא א"א בתשרי נברא עולם, א"כ האיך 

באו באותו פעם להקריב קרבן פסח.
השנה  אי  בזה  תלוי  עולם,  נברא  בתשרי  או  בניסן  אי 

מתחיל מניסן או מתשרי.
אמר  האיך  קשה  עיר,  בני  עלך  הדרן  יבורר,  השתא 
מתניתין סתם בה"כ לוקחין תיבה, הלא יש לטעות ולומר 
דכתיב  לפי  מותר,  באמת  וצ"ל  אסור,  וזה  דכרכין  אפילו 
ארץ אחוזתכם ולא ירושלים, א"כ מוכרח ליסבר ירושלים 
לא נתחלקה לשבטים, קשה א"כ במה מחולקים קין והבל, 
]ד[אין לומר על בנין ב"ה זה אומר בחלקי וכו', הלא אין 
יבנה בשום חלק, וצ"ל על קרבן פסח המה מחולקים, אם 
]ערל[ מותר להקריב קרבן פסח, כי באותו פעם פסח הי', 
לפ"ז מוכרח לומר בניסן נברא עולם, קשה מנלן, דילמא 
בתשרי נברא עולם, מש"ה סליק מסכת מגילה, שם נאמר 
משה תיקן לישראל שואלין ודורשין בענינו של יום הלכות 
פסח בפסח והלכות עצרת בעצרת והלכות חג בחג, קשה 
למה לא אמר איפכא, הלכות חג בחג הלכות עצרת בעצרת 
והלכות פסח בפסח[כד], אצ"ל בניסן נברא עולם, והתחיל 
בסדר בריאות עולם, ]ו[פסח הוא הראשון למועדים, והא 
ראי' קין והבל הי' מחולקים על קרבן פסח, קשה דילמא 
נתחלקה  לא  ירושלים  וצ"ל  ב"ה,  בנין  על  מחולקים  הי' 
בה"כ  אבל  אחוזתכם,  נקרא  לא  ירושלים  א"כ  לשבטים, 
מטמא בנגעים אף של כרכים, א"כ מותר ג"כ למכור של 

כרכים וק"ל.
השלמתי מסכת מגילה היום יום ד' ? תשרי תק"א[כת] ל', כן אזכה לגמור כל הש"ס בס"ד.








