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הסכמות



 רשימת הרבנים הגאונים והצדיקים שרי התורה 
שקבלתי מהם הסכמות על ספריי

)לפי סדר א"ב(

רבי אפרים פישל הערשקאוויטש זצ״ל
בעמח"ס כללי ירושלמי ועוד

אב"ד האליין ודומ"ץ ק"ק קלויזנבורג
ברוקלין נ.י.

•  •  •
רבי בנימין ראבינאוויטץ זצ"ל

בעמח"ס עבודת בנימין
חבר בית דין צדק העדה החרדית

עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •

רבי חיים מאיר הלוי וואזנער זצ"ל
בעמח"ס מחשבת הלוי ועוד

 אב״ד זכרון מאיר
ור״מ חכמי לובלין, בני ברק

•  •  •
רבי חיים פינחס שיינבערג זצ"ל

בעמח"ס טבעת החושן
 ראש ישיבה תורה אור 
ומו"ץ דקרית מטרסדורף
עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •
רבי חיים קרייזווירטה זצ"ל

בעמח"ס מים חיים ועוד
אב"ד דק"ק אנטווערפן

•  •  •
רבי יוחנן סופר זצ"ל

בעמח"ס אמרי סופר ועוד
אב"ד ור"מ ערלוי

עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •

רבי יחזקאל ראטה זצ"ל
בעמח"ס עמק התשובה ועוד

 אב"ד קארלסבורג
ברוקלין נ.י.

רבי יעקב פרלוב זצ״ל
בעמח״ס עדת יעקב

אדמו״ר מנאוואמינסק, ברוקלין נ.י.
•  •  •

רבי יצחק יעקב ווייס זצ"ל
בעמח"ס מנחת יצחק

גאב"ד עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •
רבי ישראל יעקב פישער זצ"ל

בעמח"ס אבן ישראל
ראב"ד בית דין צדק העדה החרדית

עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •
רבי ישראל משה דושינסקי זצ"ל

בעמח"ס תורת מהרי"ם
גאב"ד העדה החרדית ירושלים תובב"א

ור"מ ישיבת בית יוסף צבי דושינסקי

•  •  •
רבי מאיר בראנסדארפער זצ"ל

בעמח"ס קנה בושם
חבר בית דין צדק העדה החרדית

עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •
רבי מנשה קליין זצ"ל

בעמח"ס משנה הלכות ועוד
אב"ד אונגוואר ור"מ דישיבת בית שערים

ברוקלין נ.י.

•  •  •
רבי משה פיינשטיין זצ"ל
בעמח"ס אגרות משה ועוד

ור"מ תפארת ירושלים, ניו יארק

•  •  •
רבי משה שטערן זצ"ל

בעמח"ס באר משה
אב"ד דעברעצין

ברוקלין נ.י.

רבי ניסים קרליץ זצ״ל
בעמח"ס חוט השני

ראב"ד וראש כולל בבני ברק

•  •  •
רבי נתן געשטעטנער זצ"ל

בעמח"ס להורות נתן ועוד
 ר"מ פנים מאירות

בני ברק

•  •  •
רבי פנחס הירשפרונג זצ"ל

בעמח"ס אש פנחס
אב"ד מאנטרעאל

•  •  •
רבי רפאל בלום זצ"ל

בעהמח"ס ברכת שמים ועוד
אב"ד ור"מ קאשוי

בעדפארד היללס נ.י.

•  •  •
רבי רפאל זילבער זצ"ל

בעמח"ס מרפא לנפש
אב"ד פריימאן
ברוקלין נ.י.

•  •  •
רבי שמואל הלוי וואזנער זצ"ל

בעמח"ס שבט הלוי
 אב"ד זכרון מאיר ור"מ חכמי לובלין 

בני ברק

•  •  •
 רבי שמחה בונם
עהרנפעלד זצ״ל
בעמח״ס בנין שמחה

אב"ד דק"ק מאטערסדארף
ור"מ ישיבה חתן סופר

ברוקלין נ.י.

רבי אלי׳ פישער שליט"א
בעמח"ס ברכת השבת ועוד
ראש כולל גור, ברוקלין נ.י.

•  •  •
רבי אשר אנשיל כ"ץ שליט"א

בעמח"ס שמן ראש
אב"ד ור"מ עדת יראים וויען , ברוקלין נ.י.

•  •  •
רבי חיים קניבסקי שליט"א

בעמח"ס דרך אמונה ועוד
בני ברק
•  •  •

רבי יוסף ליברמאן שליט״א
בעמח"ס משנת יוסף

ראש ישיבת "כולל שומרי החומות"
ורב דקהל סדיגורא ירושלים ת"ו

רבי יצחק זילברשטיין שליט״א
בעמח״ס חשוקי חמד ועוד

רב שכונת רמת אלחנן  בני ברק

•  •  •

רבי יצחק טובי׳ ווייס שליט"א
בעמח״ס רבינו הגדול אמרו ועוד
גאב"ד לכל מקהלות האשכנזים

עיה"ק ירושלים תובב"א

•  •  •
רבי משה שטערנבוך שליט"א

בעמח"ס מועדים וזמנים ועוד
 ראב"ד העדה החרדית 
עיה"ק ירושלים תוב״ב

רבי צבי אלימלך הלברשטאם שליט"א
אדמו״ר מצאנז,  נתני׳

•  •  •
רבי שמואל אליעזר שטערן שליט"א

בעמח״ס שביבי אש 
רב מערב בני ברק

•  •  •
רבי שמואל קמנצקי שליט"א

ראש ישיבת פילאדעלפיא 
בעמח״ס קובץ הלכות

•  •  •
רבי שרגא פייוויש האגער שליט"א

אדמו״ר מקאסוב
ודומ״ץ קהל תורת חיים וויזניץ

בעמח״ס מלכא קדישא

יבדלו החיים:



לעילוי נשמת ולזכרון נצח

נשמת אבי מורי, אהוב למעלה ונחמד למטה, זית רענן ענף עץ אבות, 

עטרת תפארת משפחתינו, כהן שדעתו יפה, כש"ת הרה"ח

מוהר"ר יום טוב ליפא הכהן זצ"ל
מחוסט ובודאפעסט

תלמיד הגה"ק מהרי"ץ דושינסקיא זי"ע – שהי' סופר סת"ם מומחה מפורסם יותר מיובל שנים

נלב"ע ג' שבט תש"ם, ומנו״כ בשיכון סקווירא

בן הגאון הצדיק המפורסם בקי נפלא בש"ס ופוסקים כש"ת

מוהר"ר שמואל דוד הכהן זצ"ל
ראב"ד דק"ק חוסט יצ"ו

מח"ס שו"ת שרגא בטהרה וש"ס – שנפטר לב"ע ו' אב תרצ"ג, ומנו״כ בחוסט

ולזכר נשמת אמי מורתי  הצדקת המושלמת הצנועה והחסודה

מרת בילא ע"ה
מעיר סאטמאר

בת הרה"ח כש"ת מוה"ר חיים משה ז"ל

נפטרה ט' אדר תשנ"ג, ומנו״כ בשיכון סקווירא



לעילוי נשמת ולזכרון נצח

 נשמת חותני היקר באנשים איש תם וישר שייף עייל ושייף נפיק וגריס באורייתא תדירא 

ולא מחזיק טיבותא לנפשיה, ה"ה הרבני החסיד המרומם כש"ת

מוהר"ר משה צבי בן מוה"ר שמעון ז"ל מארקאוויטש
תלמיד הגה"ק רבי יוסף אלימלך כהנא אבדק"ק אונגוואר הי"ד זי"ע

נלב"ע כ"ח שבט תשס"ו, ומנו״כ בקרית יואל מאנרא

ולזכר נשמת חמותי האשה החשובה הצנועה והחסידה

מרת נעסא באבא מארקאוויטש ע"ה
בת הרה"ח כש"ת מוה"ר אליהו ע"ה הי״ד

מעיר יאסין

נכדת בעל קונטרס הספיקות

נלב"ע ח' כסליו תשע"א, ומנו״כ בקרית יואל מאנרא

תהא נשמתם צרורה בצרור החיים



לזכרון נצח

לע״נ הרבני הנגיד הנכבד כש״ת

מוה"ר פרץ בן מו"ה שמואל נטע ז"ל
מטאראנטא יע"א –יליד סאטמאר יע"א

נלב"ע כ"ב טבת תשנ"ז לפ"ק

ולע״נ זוגתו  האשה החשובה

 מרת יענטא בת מוה"ר אשר ע"ה
נלב"ע י"א ניסן תשס"ד לפ"ק

7

לע״נ הרה"ח עסק בצרכי ציבור באמונה כש״ת

מוה"ר משה שמואל בן מוה"ר יהודה פישער ז"ל
נפטר בש"ט שושן פורים תשס"ה

ולע״נ זוגתו האשה החשובה 

מרת מרים בת ר׳ ברוך אברהם ע״ה
נלב״ע י״ג אייר תשע״ט

תהא נשמתה צרורה בצרור החיים



בס"ד

הקדמת בן המחבר

ני"ו  משה צבי הכהן  בני חביבי  לזמן הזה בהכנס  והגיענו  וקיימנו  ברוך שהחיינו 

מספיקים  אנחנו  אין  רנה  ולשוננו  כים  שירה  מלא  פינו  אילו  ומצוות.  תורה  לעול 

יעזרנו  כן  ולחכמו,  לחנכו  לגדלו  הלום  עד  כל החסד שהגענו  על  לה'  ולהלל  להודות 

יוצ"ח. ה אלוקינו על דבר כבוד שמו לראות רב נחת דקדושה מכל 

כספרא  סגולה  עם  בתוככי  ולתהלה  לשם  הנודע  שליט"א  שאאמו"ר  והיות 

בעלמא  מתבדרים  ושמעתתיה  המפורסמים  בספריו  הרבים  את  וזיכה  זכה  וסייפא 

לאור  להוציא  במחשבה  עלה  דעלמא,  חללי  בכל  נשמע  וקולו  ופנה  פנה  בכל 

נדבך  עוד  החדש  מן  הבא  אומר  בני,  של  מצוה  הבר  לכבוד  הדין  ספרא  תעלומה 

דבבלי  תלמודא  כולא  על  צופים"  "שדה  ה'  ברכו  אשר  משדה  המרובים  לספריו 

להו"ל  השד"ה  גודל  לפי  מדעתו  הוסיף  ועכשיו  ירושלמי,  תלמוד  על  ונבנה  והולך 

בשניה  מעשהו  כך  בראשונה  כמעשהו  פאה,  מסכת  על  מדפיס  וכעת  משניות  על 

וראו  טעמו  מפוארה,  בכלי  שלמה  משנה  אחד  במקום  ברורה  והלכה  ברורה  משנה 

כי טוב פירותיו המתוקים מנופת דבש וצופ"ם.

דבר  הלום  שראיתי  מה  אעתיק  מצוה,  בר  שמחת  לכבוד  יו"ל  שהספר  והיות 

ובברכה ברוך שפטרני כשנעשה  וז"ל שם:  ד'  חדש בספר דברי מלכיאל או"ח סימן 

במרדכי  וכ"ה  קה"ת  בשעת  שמברכין  רכ"ה  סי'  בש"ע  שמבואר  מצוה  בר  בנו 

דכיון  קה"ת,  בעת  שהוגבל  טעם  צל"ע  בתורה,  בנו  שקורא  הראשון  בפעם  שמברך 

בשערי  וראיתי  מצוה.  בר  כשנעשה  תיכף  לברך  צריך  מקודם  מצוה  בר  שנעשה 

אפרים שכתב הטעם לפי שמצות עלי' לתורה הוא עושה עתה פעם הראשון, ועי"ז 

מה  וגם  למפטיר,  לתורה  עולים  קטנים  דכמה  ותמהני  גדול,  שנעשה  אז  מתפרסם 

ונראה טעם דמדמי לה  לו הההנאה.  נ"מ מהפרסום דהא צריך לברך בשעה שבאה 

בקרה"ת  הגומל  קבעו  ולזה  רבנן,  מינייהו  ותרי  עשרה  בי  שצריך  הודאה  לברכת 

שאז וודאי הוי עשרה, וה"ה הכא. ולפי"ז נראה ברור שבמקום שעושים סעודה לבר 

מצוה ביום שנעשה בר מצוה ויש שם עשרה ותרי רבנן מחויב אז לברך, ואדרבה אז 

יברך,  יברך ואח"כ  ואיך אפשר שבעת עיקר השמחה לא  עיקר מצותה של הברכה, 

וכעין זה כ' הח"ס חא"ח סי' נ"א שצריך לברך אף בלילה אם עושה שמחה כשעולה 

)ועי'  לך  אני  כן עכ"פ מראה מקום  לנהוג  ראינו  דבריו. הגם דלא  ע"כ  מן הים ע"ש, 

יושר עמוד מ"א(. שו"ת מהר"ם בריסק ח"ב סי' ס"ח ובלקט 

ובאמת יש להעיר בהך דינא גופא דהביאו הרמ"א אהא דאיתא בשו"ע שם, מי 

שלא ראה את חבירו מעולם ושלח לו כתבים אע"פ שנהנה בראייתו אינו מברך על 

של  מענשו  שפטרני  אמ"ה  בא"י  יברך  מצוה  בר  בנו  שנעשה  מי  י"א  הג"ה  ראייתו, 



שייך  מה  סמוכין  ולדרוש  להבין  יש  ולכאורה  ע"כ,  ומלכות  שם  בלא  לברך  וטוב  זה 

טוב  יצר  וז"ל,  ס"ב  אות  נדרים  התוס'  פסקי  מש"כ  פי  על  לרמז  דיש  אלא  לכאן, 

את  מגרש  ואז  הרע  יצר  בו  נכנס  לידה  ובשעת  התורה  כל  שיודע  אמו  במעי  ניתן 

מהיצר  ויודע  שמע  בעצם  נמצא  עכ"ל,  טוב  יצר  בו  ונכנס  שמתפקח  עד  הטוב  יצר 

מראייתו,  נהנה  בבחינת  הוא  הרי  מצוה  בר  כשנעשה  ורק  אמו  ממעי  כבר  טוב 

זה כמי שלא ראה  והרי  ונהנה ושמח לקראתו,  חייו  ימי  כל  שמעכשיו מתלווה עמו 

חבירו מעולם אבל יודע ממנו ששולח לו מכתבים ועכשיו נהנה בראייתו מכל מקום 

ברוך  מ"מ  אבל  לברך  אין  שהחיינו  איה"נ  הרמ"א  קאמר  וע"ז  שהחיינו,  מברך  אינו 

שפטרני שפיר יש לברך. 

ויש להוסיף ע"ד הלצה, דמבואר כאן דאין לברך בשם ומלכות, וכתבו הפוסקים 

לומר  יש  ואולי  ומלכות.  בשם  לברך  אין  בגמרא  זו  ברכה  נזכר  דלא  מכיון  הטעם 

אם  ועון  עבירה  בלא  בחסידות  המתנהג  משכיל  לבן  זוכה  אם  כי  בטעמא,  מילתא 

כן עכ"פ אין  ומה יעשה הבן שלא חט"א, על  יהא ברכתו לבטלה  יברך בשו"מ אולי 

לברך בשו"מ.

ימלל אשר  להורי היקרים שיחיו, שבחם מי  וברכה  ובזה אסיים בברכת הודאה 

ושעל,  צעד  בכל  לימינינו  ועומדים  נפלאה  במסירה  הזה  היום  עד  מעודי  גידלונו 

המפורסמים במעשיהם הגדולים שלא כדרך הטבע בהרבצת תורה ומעשים טובים 

הי"ז  עניים  מתנת  הלכות  סוף  הרמב"ם  מש"כ  בהם  ונתקיים  וממונם,  גופיהם  בכל 

עניים  יהיו  ואם  וכו'  ויתומים  עניים  אדם  של  ביתו  בני  שיהיו  חכמים  צוו  שם:  וז"ל 

בני ביתו בכל שעה ושעה מוסיף זכיות ומצוות עכ"ל. כה יתן ה' וכה יוסיף להם כח 

לעשות חיל מתוך שמחה ונחת תמיד לאורך ימים ושנים בטוב ובנעימים. 

הרה"ח  ובמעש"ט  בתורה  הגדול  מו"ח  קדם  מול  לנפשה  וקובעת  אחת  הברכה 

ר' אברהם שמואל גראס שליט"א וחמותי מנב"ת שתחי' הנודעים בשערים במעשי 

ופנה במדה גדושה להקים בתים לתורה  הצדקה וחסד, ומצודתם פרושה בכל פנה 

ועל  התורה  על  לטובה  שווים  כולם  שנים  כמה  זה  וחמדתי  ישבתי  בצלם  בטהרה, 

משלם  שכרם  יתן  הטוב  ה'  ושלוה.  מנוחה  מתוך  דגירסא  עמודא  בינא  העבודה 

יוצ"ח מתוך מנוחת הנפש והרחבת הדעת כל הימים.  לרוות רב נחת דקדושה מכל 

הבנים,  אלו  בעמלנו  פרי  לראות  שנזכה  דבשמיא  אבוהון  קדם  מן  רעוא  יהא 

הולכים בדרך התורה  לראותם  נוו"ב האשה החשובה חלקי בחיים שתחי',  יחד עם 

יתב"ש  רוח להבורא  נחת  ומנוחה לעשות  והסלולה מתוך הרחבה  והיראה המסורה 

כל הימים.

יו״ט ליפא הכהן פריעדמאן



הקדמה

בס״ד

מעריבים השיר  ביהמ״ד  מיושבי  חלקנו  ששם  עולמים,  לחי  והשבח 
ומשכימים, אשרינו מה טוב חלקנו חבלים נפלו לי בנעימים, להרצות 
הננו משמיעים שיעורין כסדרן  ״קול הלשון״  ובמסגרת  שיעורי תורה ברבים, 

ועלמים.  סבים  ובחורים  ישישים  לדברינו  ומאזינים  לימים,  מעבר  עד 

וירושלמי ובמשך  בבלי  התלמודים,  שני  ברבים  ללמוד  זכינו  השנים 
עוסקים  שישראל  בזמן  עומדים,  עליהם  תבל  מוסדות  תושבע״פ 
שני  על  צופים  שדה  בחיבורי  עלי  גבר  כי  ית'  וחסדו  ליהודים.  אור  בתורה 
ונוסף עליהם הרציתי  ופרחים לתועלת הלומדים.  ציצים  התלמודים, לעשות 
כל  התלמידים  ונתעוררו  חורב,  מהר  שנצטווינו  מצוות  תרי״ג  סדר  ברבים 
דדמי  ז״ל  וכאומרם  ולזוכרם  המצוות  לשנן  יד,  על  קובץ  להיות  וצורב,  חכים 
האי צייד, המשבר כנפי הצפרים שלא יברחו, ולקיים כל העוסק בתורת עולה 

זכו.  הקריב  כאילו 

אמרנו לקיים הוי רץ למשנה, אשר כל הספה״ק מלאים מגודל מעלת ועתה 
הנשמה,  את  מטהר  המשנה  לימוד  כי  וסגולותיה  המשנה  לימוד 
משניות  שני  ביומו  יום  מרצה  והנני  גיהנם.  של  מדינה  האדם  את  ומציל 
מתחלת סדר זרעים, עם ביאור יפה אף נעים, להרוות נפש התלמידים אשר 
הכתב  על  והעלינו  פאה,  מסכת  משניות  לסיים  זכינו  ובס״ד  כמהים.  לתורה 

ונוכחת. כל  ואת  בלימודינו  מה שאמרנו 

ביתי ונפשי  ולבני  ולצאצאי  לי  תעמוד  ועמליה  התוה״ק  שזכות  בשאלתי 
עוסקים  בנים  ובני  בנים  לראות  ונזכה  מפינו  התורה  תמוש  שלא 

באמת. ובמצוות  בתורה 



הקדמהבי

גודל מעלת לימוד משניות

ומובא בספה"ק ידוע  לימוד משניות,  הענין של  גודל  וסופרים  מפי ספרים 
מגיד מישרים כמה פעמים שהזהיר המגיד למרן הבית יוסף שיתדבק 

בלימוד משניות.

מוצא במסכת  אתה  במי  יוחנן  רבי  אמר  אסי  רבי  אמר  )מב.(  סנהדרין 
חבילות של משנה. בידו  במי שיש  תורה  מלחמתו של 

 רבה )ויק"ר ז, ג( אמר הקב"ה הואיל ואתם מתעסקים במשנה כאילו ובמדרש 
קרבן.  הקרבתם                    

ולהיות בקי בששה ועי'  )סי' קכד( בנחיצות לימוד משניות  יאיר   בשו"ת חוות 
סדרי משנה.                          

יש והגאון  ספר  בסוף  הנדפס  בצוואתו  כתב  הק'  השל"ה  בן  שעפטיל  רבי 
גיהנם. פני  רואה  אינו  במשניות  בידי שהבקי  קבלה  כה(  )אות  נוחלין 

שכל ובהקדמה  שאמר  אמת  השפת  בשם  הביא  משה  שאול  רבי  לשו"ת 
הגדלות של הבית יוסף בנגלה היתה ממה שלמד הרבה משניות.

שחרית, וזכורני  בתפילת  ז"ל  פיינשטיין  משה  הג"ר  אצל  פעם   כשהייתי 
התפילין.  לומד משניות בשעת שחלץ          שהיה 

תורה ובספר  בן  לכל  שראוי  אחד,  גדול  בשם  הביא  הספר(  )בסוף  ים  אפיקי 
שיהא שגור על פיו עכ"פ איזה מסכת ולכה"פ איזה פרקי משניות, 
והוא ענין גדול  שכמה פעמים אין ביכולת ללמוד מתוך הספר ובפרט בדרך, 

טעמים. מכמה  עוד 

יום, והרבה  בכל  משניות  ללמוד  המליצו  הדורות  במשך  ישראל  מגדולי 
כמו החכמת אדם, הנתיבות, החיד"א, הנועם אלימלך, הבני יששכר, 

ועוד. זי"ע,  מבעלזא  דוב  יששכר  רבי  הגה"ק 

סגולת לימוד משניות

ר' במסכת  בזה',  ה'  'כי דבר  טו, לא(  )במדבר  )צט.( דרשינן על הפסוק  סנהדרין 
)חידושי אגדות שם(  נתן אומר כל שאינו משגיח על המשנה. והמהר"ל 
הרי  וכו',  המשנה  את  ועוזב  התורה  בפלפול  שלו  עסק  שכל  מי  וז"ל:  פירש 

בזה. יתברך  הבורא  דבר  כי  בכלל  הוא 



בי הקדמה  

מתכנסות בילקוט  הגליות  אין  חורי  אמר  הונא  ר'  תתעו(  רמז  )תהלים  שמעוני 
עתה  בגוים  יתנו  כי  'גם  י(  ח,  )הושע  שנאמר  המשניות,  בשביל  אלא 

אקבצם'.

על במעבר  להתגבר  סגולה  משניות  שלימוד  כתב  כט(  פרק  רננות  )שפתי  יבק 
בראשית  וכ"כ  המחשבה.  וטהרת  יר"ש  ולהוסיף  ולהכניעו  היצר 

פי"ז(. הקדושה  )שער  חכמה 

למשניות קאמארנא כתב בשם האר"י ז"ל שיש בלימוד משניות ובהקדמה 
נוצל  ולהיות  החיצונים  עליו  ישלטו  ושלא  יסורים  למנוע  סגולה 

ג'. תק"ז  והגר"א  בזה"ק  הרמ"ק  וכ"כ  רעים,  מלאכים  מכל 

יום י"ח פרקי משניות בכל  מעלת לימוד 

י"ח וידוע  שלימוד  תשמ"ד(  סיון  במוריה  )נדפס  באזהרותיו  נתנאל  הקרבן  דברי 
והג"ר  ימים".  ומאריך  לנשמה  תועלת  "הוא  יום  בכל  משניות  פרקים 
לפגם  גדול  תיקון  שזה  אמר  יא(  אות  כב  סי'  צדיקים  )אור  ז"ל  פאפירש  מאיר 
זי"ע  מטשערנביל  מרדכי  ר'  והגה"ק  מוואלאזין  חיים  רבי  והגה"ק  הברית. 
ח"י  ללמוד  וטוב  הפשט,  ולהבין  להנשמה  סגולה  משניות  שחזרת  אמרו 

יום. בכל  פרקים 

לימוד המשניות באשמורת הבוקר

הבוקר בכתבי  באשמורת  כי  איתא  באשמורת(  לימוד  סדר  האר"י,  )סידור  האריז"ל 
ילמוד קודם לכל דבר שיעור משניות, ועי"ז זוכה לנשמה כי משנה 

סק"ט(. ומשנ"ב שם  סק"ו,  א  סי'  או"ח  )באה"ט  נשמה.  אותיות 

יעקב" מגיהנם בן  העוסק בלימוד משניות מצילו "אשר 

בן בספר  אשר  כי  האריז"ל  בשם  הביא  סה.(  דף  אפוד,  )ערך  תלפיות  מדרש 
יעקב הרבה בלימוד משניות יתר מהחיוב, וע"כ לאחר פטירת האדם 
מגיהנם,  אשר  מצילו  משניות  בלימוד  עסק  אם  לגיהנם,  האדם  את  כשדנין 
והוא  "משנה",  אותיות  "שמנה"  כ(,  מט,  )בראשית  לחמו'  שמנה  'מאשר  וזהו 
להחיד"א  קדמות  במדבר  והובא  ע"כ.  מעלה.  של  עדן  מלך,  "מעדני"   יתן 

נא(. אות  א  )מערכת 



הקדמה  בי

לפני ופה  משניות.  לימוד  של  הענין  בגודל  מדהים  סיפור  המקום לפרסם 
שומרי  בקהל  סעודות  בשלש  אחד  פשוט  איש  עמד  שנים  כמה 
ללמוד.  שסיים  משנה  סדרי  ששה  על  סיום  ועשה  פארק,  בבארא  אמונה 
דמשנה  מספרים  שידוע  היות  ואמר  ענה  מיומים?  היום  מה  השאלה  ועל 
אותיות נשמה, ולימוד משניות לעילוי נשמת נפטר הוא תיקון גדול לנשמתו, 
נשמתו  לטובת  משניות  שילמוד  מי  יהיה  במשפחתו  אם  יודע  שאינו  והיות 
היום  והנה  נשמתו,  לטובת  משניות  בעצמו  ללמוד  החליט  לכן  מוע״ש,  אחר 
משניות  סיום  לעשות  לבו.  התנדב  ולכן  משנה,  סדרי  ששה  לסיים  זכה 
האיש  הלך  שלאחריו  הראשון  ביום  למחרת  כי  ולפלא,  הקהלה.  לבני   ברבים 

לעולמו.

]משניות[ ואמרו  תנויי  בזכות  אלא  מתכנסות  הגלות  אין  צו(  פ'  )תנחומא  ז״ל 
עיקבתא  דור  ובדורנו  אקבצם.  עתה  בגוים  יתנו  כי  גם  שנאמר 
דמשיחא אשר ראינו שנתקיימו בנו כל הסמנים שנבאו לנו חז״ל בסוף מסכת 
רב  שכוחו  המשניות  לימוד  וזירוז  בהפצת  להרבות  בעתו  דבר  בודאי  סוטה, 
מרומים  לשוכן  נשואות  ועינינו  המשיח.  לימות  ולהביא  הגאולה  את  לקרב 
מחלה  וכל  נגע  כל  ממנו  ויסיר  די,  ישראל  לצרות  ויאמר  עמו,  בעני  שיראה 
וכל מיני פורעניות, ובמהרה נזכה לקיבוץ נדחי ישראל בשוב ד' ציון ברחמים 

בב״א. במעמדם  וישראל  בדוכנם  ולוים  לעבודתם  כהנים  והשב 

מיכל  יחיאל  הג״ר  דהילולא של  יומא  אייר תשפ״א  ט״ז  יום 
אייר  ט״ז  נלב״ע  זצ״ל,  יצחק  אברהם  ב״ר  זצ״ל  פיינשטיין 

עיה״ק. בירושלים  המנוחות  בהר  ומנו״כ  תשס״ג, 

הזה. לזמן  והגיענו  וקימנו  ברוך שהחיינו 

פריעדמאן הכהן  דוד  שמואל 



  דְבָרִים )א( אֵלּוּ 
לָהֶם  שֶׁאֵין 
אֵין  הַפֵּאָה  שִׁיעוּר 
מִדְּאוֹרַיתְָא  שִׁעוּר  להָּ 

מִן  חִיוּבוֹ  יצָָא  שֶׁנתַָן  בְּמַשֶּׁהוּ  שֶׁאֲפלִּוּ 

שָׂדֵהוּ  כלָ  עָשָׂה  אֲפלִּוּ  וּלהְֵיפךְָ  הַתּוֹרָה, 

הַויֵ  )ירושלמי(  לקְִצֹר  שֶׁהִתְחִיל  אַחֲרֵי  פּאֵָה 

עַל  הַמּוֹסִיף  וכְלָ  הָרמב"ם  וכְּתַָב  פּאֵָה. 

בּכִּוּר  בּשְִׁעַת  וְהַבִּכּוּרִים  לוֹ  מוֹסִיפיִן  הַפּאֵָה 

הַפּרֵוֹת, תְּאֵנהָ שֶׁבּכִּרְָה רִאשׁוֹנהָ, מֵעֲלהֶ אוֹתָהּ ליִרוּשָׁליַםִ. וכְיַוֹצֵא בָּזּהֶ בּשְִׁאָר פּרֵוֹת מִשִׁבְעַת 

משנת אליעזררע״ב

מסכת פאה
דְךָ  אַת שָׂ ה פְּ תְכַלֶּ אַרְצְכֶם לֹא  קְצִיר  "וּבְקֻצְרְכֶם אֶת  )ויקרא יט. ט(  תוּב בַתּוֹרָה  כָּ

מִצְוֹת  יֵשׁ  אָה.  פֵּ זוֹ  כֶת  מַסֶּ נִקְרֵאת  לָכֵן  אֹתָם",  עֲזֹב  תַּ ר  וְלַגֵּ לֶעָנִי  וְגוֹ'  לִקְצֹר 

רָה לֹא פָחוֹת  הוּא חֵלֶק אֶחָד מֵעֲשָׂ ר שֶּׁ גוֹן מֵעֲשַׂ עוּרִים, כְּ שִׁ לוֹת בְּ מֻגְבָּ תּוֹרָה שֶׁ בַּ

לְמַעְלָה  לֹא  יעוּר  שִׁ לָהֶם  אֵין  שֶׁ מִצְוֹת  נָא  הַתַּ מְבַאֵר  הַזֹּאת  נֶה  שְׁ מִּ בַּ יוֹתֵר,  וְלֹא 

ה לְמַטָּ וְלֹא 

  אלו דברים שאין )א(

שיעור.  להם 

אבל  מדאורייתא, 
מדרבנן יש להם שיעור, 

מששים:  לפאה  פוחתין  אין  בסיפא  תנן  דהא 
לעניים  שדהו  בסוף  להניח  חייב  שאדם  הפאה. 

בקצרך:  לא תכלה פאת שדך  כג(  )ויקרא  כדכתיב 
בכורי  ראשית  כג(  )שמות  דכתיב  והבכורים. 

פרק א

משנה א

אלו דברים שאין להם שיעור הפאה 

וכו'. והבכורים 

לפאה והיינו  יש  מדרבנן  דאלו  מה"ת 

ביכורים  וכן  מששים  אחד  שיעור 

בירושלמי  כדאמר  מששים  א'  מדרבנן 

מששים  א'  הבכורי'  תני  דבכורים  רפ"ב 

טורי  ועיין  למעלה.  שיעור  להם  אין  אבל 

לא  אמאי  ע"א(  )ז  חגיגה  מסכת  עמ"ס  אבן 

לו שיעור  אין  נמי ראשית הגז דהא  חשיב 

למעלה, עיי"ש באריכות.
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וגמילות חסדים ותלמוד תורה.

נ"ל אף וכתב  וז״ל:  שם  אבן  בטורי  עוד 

דאין  תורה  לתלמוד  דכייל  גב  על 

דהני  להו,  דמי  לא  הנהו  בהדי  שיעור  לו 

למעל'  שיעור  להן  יש  מצוותן  לעיקר 

ואין  מוסיף  להוסיף  רצה  שאם  אלא 

שיעור למעלה לתוספת וכל שהוא מוסיף 

וכדאמר  שכר  עליה  ומקבל  מצוה  יש 

אפר  תני  לא  ולמה  בעי  ר"ב  בירושלמי 

מצורע  של  ציפור  ודם  יבמה  ורוק  פרה 

מוסיף  שהוא  דבר  אלא  חשיב  לא  ומשני 

על  אף  ואלו  מצוה  בעשייתן  ויש  עליהם 

אין בעשייתן מצוה. אבל  פי שהוא מוסיף 

ואם רצה שלא  ושיעור למצותן  יש קצבה 

צופים שדה 

פרק ראשון 

  להָםֶ )א( שֶׁאיֵן  דְברִָים  אלֵּוּ 
שִׁעוּר. הפַּאֵהָ, והְבַּכִּוּרִים, 



פאה פרק ראשון זט
רע״במשנת אליעזר

נתְָנהָ  ולְֹא  הַמִּיניִם, 

שִׁעוּר,  בְהַךְ  תּוֹרָה 

שֶׁנתַָן  בְּמַשֶּׁהוּ  ואֲַפלִוּ 

בּכִּוּרִים.  שָׂדֵהוּ  כּלָ  לעֲַשׂוֹת  יכָוֹל  וכְןֵ  יצָָא, 

חֲגיִגהָ  ושְַׁלמְֵי  רְאִיּהָ  עוֹלתַ  וְהָרֵאָיוֹן, 
ליִרוּשָׁליַםִ  שֶׁכּשְֶׁעוֹליִם  הָרְגלָיִם,  בּשְִׁלשֶׁת 

חֲגיִגהָ,  ושְַׁלמְֵי  רְאִיּהָ  עוֹלתַ  להְַקְרִיב  חַיּבָיִן 

רֵיקָם.  פנָיַ  ירֵָאוּ  ולְֹא  כ(  לד.  )שמות  כּדְִכתְִיב 

לשְַׁויְםָ  שִׁעוּר  אֵין  אֵלּוּ  וּשְׁלמִָים  ועְוֹלהָ 

להֶָם  ישֵׁ  מִדְרַבָּנןָ  אֲבָל  להְָביִא,  כּסֶֶף  בְכמַָּה 

וחְַגיִגהָ  כּסֶֶף  מָעָה  רְאִיּהָ  דְּעוֹלתַ  שִׁעוּר 

רְאִייַת  אוֹמְרִים,  ויְשֵׁ  ז.(  )חגיגה  כּסֶֶף  שְׁתֵּי 

נכִנְסָ  שֶׁרוֹצֶה  פּעְָמִים  שֶׁכּמַָה  בָּעֲזרָָה,  פּנָיִם 

דְּאִלּוּ  שִׁעוּר  לוֹ  אֵין  דִּבְּגוּפוֹ  דְּהַינְוּ  חֲסָדִים,  וּגְמִילוּת  רְאִיּהָ.  מִצְוּתַ  וזְוֹ  בָּעֲזרָָה  וּמִתְרָאֶה 

ח(  א.  )יהושע  דִכתְִיב  תּוֹרָה,  וְתַלְמוּד  מֵחוֹמֶשׁ.  יוֹתֵר  יתִֵּן  שֶׁלֹּא  למְַעְלהָ  שִׁעוּר  לוֹ  ישֵׁ  בְמָמוֹנוֹ 

ה'  בית  תביא  אדמתך 
אלהיך, ולא נתנה תורה 
והראיון.  שעור:  בהם 
שחייב אדם להיראות בעזרה בשלש רגלים, דכתיב 
וזאת  זכורך.  כל  יראה  בשנה  פעמים  שלש  )שם( 

עייל  דבעי,  אימת  דכל  שיעור,  לה  אין  הראיה 
ומתחזי ונפיק. פירוש אחר, עולות ראיה ושלמי 
חגיגה שחייב להביא כדכתיב )שם( ולא יראו פני 
ריקם, אין לה שיעור מדאורייתא, דכתיב )דברים 
בה  נתנו  שחכמים  אלא  ידו,  כמתנת  איש  טז( 
כסף:  שתי  וחגיגה  כסף,  מעה  העולה  שיעור 
חולים,  בקור  כגון  דבגופו,  חסדים.  וגמילות 

עיקר  ת"ת  אבל  בידו.  הרשות  להוסיף 

מחויב  אלא  שיעור  לו  אין  וחיובו  מצוותו 

ללמוד יום ולילה כפי כוחו וכן ג"ח דמוקי 

לת"ת  דדמי  נראה  דבגופו  בג"ח  בירו'  לה 

מצוותו  שיעור  לעיקר  שיעור  לו  דאין 

דנדרים  בפ"ק  דאמר  גב  על  ואף  כת"ת 

פרק  ואשנה  אשכים  האומר  ע"א(  ח'  )דף 

לאלקי  נדר  גדול  נדר  זו  מסכת  אשנה  זה 

ועומד  מושבע  זה  דאין  הגמ'  ומפ'  ישראל 

בק"ש  נפשיה  פטר  בעי  דאי  סיני  מהר 

לת"ת,  שיעור  יש  אלמא  וערבית  שחרית 

איכא  הר"ן דמ"מ מצוה מה"ת  פי' שם  הא 

דירושלמי  ובהאי  ע"ש.  ושננתם  משום 

לא  אמאי  דק"ל  מה  לי  ניחא  שכתבתי 

חשיב ב' דברים שאין להם שיעור לציצית 

ע"ב(  מ"א  )דף  פ"ד  במנחות  דאמרי'  ולולב 

ציצית אין לו שיעור כיוצא בו לולב אין לו 

למעלה  שיעור  לו  דאין  לה  ומוקי  שיעור 

התם.  כדמפרש  למטה  שיעור  לו  יש  אבל 

אם  דהני  ניחא  הירושלמי  דברי  ולפי 

ולולב  ציצית  ועושה  שיעורן  על  מוסיף 

אין בעשייתן  יותר משיעור מצוותן  גדולי' 

מכי  יות'  ע"ז  שכר  מקבלין  ואין  מצוה 

עשה כשיעורן.
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אלו דברים שאדם אוכל פירותיהם 

וכו'. בעוה"ז והקרן קיימת לו לעה"ב 

תוספות מסכת שבת )קכז ע"א( בד"ה עיין 

וז"ל:  הזה,  בעולם  מפירותיהן  אוכל 

אם  דהיינו  לט:( מפרש  )דף  דקדושין  בפ"ק 

בהאי  מצות  דשכר  מכרעת  שקולה  היתה 

עלמא ליכא. ע"כ.

שכתבו ועיין  ומהרש"א  מהרש"ל 

ט"ס.  ויש  מגומגמים,  שדבריהם 

)פ' צו(. ועיין הראנ"ח בס' אמרי שפר 

ע"פ והחת"ס  לפרש,  כתב  ע"א(   )קכ"ז 

דלכף  בהא  המפרשים  מ"ש 

צופים שדה 

חסֲדִָים,  וּגמְיִלוּת  והְרֵָאיָוֹן, 
דְברִָים  אלֵּוּ  תּוֹרָה.  ותְלַמְוּד 



בט פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

והְָגיִתָ בּוֹ יוֹמָם ולָיָלְהָ 

לוֹ  אֵין  למְַטָּה  וגְםַ 

לוֹ  אֵין  דְאִם  שִׁעוּר 

שַׁחֲרִית  שְׁמַע  בּקְִרִיאַת  יוֹצֵא  ללִמְוֹד  זמְַן 

אוֹכֵל  שֶׁאָדָם  דְּבָרִים  אֵלּוּ  ועְַרְביִת. 

הַזֶּה,  בָּעוֹלָם  מַעֲשָׂיו  וּשְׂכרַ  פּרְִי  פֵּרוֹתֵיהֶן 
אָב  כִּבּוּד  הַנּצֶַח.  חַיּיֵ  הַבָּא  לעָוֹלםָ  שְׂכרָוֹ  קִבּוּל  עִיקָּר  הַבָּא.  לָעוֹלָם  לוֹ  קַיֶּמֶת  וְהַקֶּרֶן 

וכיוצא  מתים  ולקבור 
גמילות  אבל  בהן. 
כגון  דבממונו,  חסדים 

את  ולהאכיל  ערומים,  ולהלביש  שבויים,  פדיון 
בכל  שיתן  שיעור,  להן  יש  בהן,  וכיוצא  הרעבים 

בכף  השקול  באדם  לומר  דרוצה  זכות, 

פרקי  רע"ב  ועיין  לזכות,  ידונוהו  מאזנים 

לקמן  דאמרינן  כלפי  כן  כי  והנה  אבות, 

שאם  היינו  לזכות  ידונוהו  השמים  מן 

מדה  משמים  לזכות  יכריעוהו  שקול  הי' 

שכר  יוחנן  לר'  ס"ל  ס"ד  אי  וא"כ  במדה, 

מצוה בהאי עלמא איכא בכל המצות והני 

מאי  א"כ  מכרעת  שקולה  הי'  אי  ששה 

בכלל  הוא  זכות  לכף  דהדן  יוחנן  ר'  קמ"ל 

מכרעת  שקולה  שאי  נ"מ  למאי  ששה  הני 

כשם  במדה  מדה  היא  כך  בלאה"נ  הא 

יכריעו  משמים  כך  זכות  לכף  דן  שהוא 

אע"כ  יוחנן  ר'  קמ"ל  ומאי  לזכותו  הכף 

בהאי  שכר  המצות  בכל  יוחנן  לר'  ס"ל 

פירותיהם  איכא  ששה  ובהני  ליכא  עלמא 

בעה"ז והשתא קמ"ל דהדן לכף זכות הוא 

שצריך  אלא  תוס'  נתכוונו  ולזה  בכללם 

הגהה.
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מ( עיין  )פרק  רחמים  בכסא  להחיד"א 

דרק  ז"ל,  האר"י  בשם  שהביא 

אוכל  הפירות  כל  דלא  "מפירותיהן", 

בעוה"ז, רק מקצת פירות.
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נוסחאות. הנה  כמה  זה  בענין  יש 

משנה  מובאת  ע"ב(  )ל"ט  בקדושין 

ובגמ'  אורחים.  הכנסת  תוספת  ויש שם  זו 

לגמרי,  שונה  הנוסח  ע"א(  )קכז  שבת 

אסי  רבי  אמר  שילא  בר  יהודה  רב  אמר 

אוכל  אדם  דברים  ששה  יוחנן:  רבי  אמר 

לו  קיימת  והקרן  הזה,  בעולם  פירותיהן 

אורחין,  הכנסת  הן:  ואלו  הבא.  לעולם 

בית  והשכמת  תפלה,  ועיון  חולים,  וביקור 

תורה,  לתלמוד  בניו  והמגדל  המדרש, 

זכות. ע"כ. והדן את חברו לכף 

כותב: והרמב"ם  שלו  התפילה  בנוסח 

יום  בכל  לקרות  העם  נהגו 

והוא  וכו'  זו אלו דברים  וקורין משנה  וכו' 

ביקור  תפילה,  עיון  ואם,  אב  כבוד  מונה: 

הכנסת  המדרש,  בית  השכמת  חולים, 

כנגד  ותלמוד תורה  אורחים הבאת שלום, 

כולם.

מהברייתא הנה  המשנה  על  שהוסיף 

באותה  והשמיט  לה,  הקודמת 

את  ודן  לת"ת  בניו  המגדל  את  ברייתא 

חבירו לכף זכות, וזה לכאורה צריך ביאור.

בדבריו והגאון  ז"ל  אלטשולער  עזרא  ר' 

ע'  ה'  )כרך  צוהר  בקובץ  שנדפסו 

שלמה  ר'  מהמסדר  ובהג"ה  מביא:  לד( 

ולענ"ד  ז"ל.  לונדין  רפאל  משה  ב"ר  זלמן 

אף  כולם  דהנך  הרמב"ם  כונת  נראה 

כדמסיק  במשנה  הם  דכלולים  גב  על 

א"ר  שילא  בר  יהודה  ור'  קכ"ז(  )דף  בשבת 

צופים שדה 

שֶׁאדָָם אוֹכלֵ פּרֵוֹתיֵהןֶ בּעָוֹלםָ 
לעָוֹלםָ  לוֹ  קיַּמֶתֶ  והְקַּרֶֶן  הזַּהֶ 



פאה פרק ראשון בי
רע״במשנת אליעזר

)דברים  דִכתְִיב  וָאֵם, 
יאֲַרִיכוּן  למְַעַן  טז(  ה. 

ימֶָיךָ וּלמְַעַן יּיִטַב לךְָ, 

חַד בָּעוֹלםָ הַזהֶ וחְַד לעָוֹלםָ הַבָּא. וּגְמִילוּת 

מֵתִים  קְבוּרַת  חוֹליִם,  בּקִּוּר  כּגְוֹן  חֲסָדִים, 
)משלי  דִכתְִיב  בְּמָמוֹנוֹ,  וכְןֵ  בָהֵן,  וכְיַוֹצֵא 

להְַטְרִיחַ  לַחֲבֵרוֹ  אָדָם  בֵּין  שָׁלוֹם  וַהַבָאַת  וכְבָוֹד.  וּצְדָקָה  חַיּיִם  וחָָסֶד  צְדָקָה  רוֹדֵף  כא( 

כזו  מצוה  שתבא  פעם 
לידו, חמישית מן הריוח 
שבנכסיו ותו לא מחייב, 
מחומש,  יותר  יבזבז  אל  המבזבז  אמרינן,  דהכי 
הלכך מבעי ליה לאינש לאפרושי חמישית הריוח 

מ"מ  קמפרש,  פרושי  רק  יוחנן  א"ר  אסי 

יהודה  ר'  שחשבם  כמו  הרמב"ם  חשבם 

משנה  בשם  אותם  כינה  ולכן  שילא  בר 

להנך  אמנם  במשנה,  דכלולים  משום 

דמילתא  דס"ל  משום  קחשיב,  לא  ב' 

למיחשבינהו,  צריך  ולא  היא  דפשיטא 

דהמגדל בניו לת"ת כ"ש הוא מת"ת, דהרי 

)דף  בקדושין  כדאיתא  קודם  בנו  לפעמים 

מהל'  בפ"א  הרמב"ם  כתב  וכ"כ  ע"ב(,  כ"ט 

קו"ח  ג"כ  זכות  לכף  חבירו  את  והדן  ת"ת. 

שלום  יביא  לחבירו  אדם  בין  השתא  הוא, 

נגד  למחלוקת  לבבו  את  יעורר  שלא  כ"ש 

לבבו  להפוך  טצדקאות  כל  ועושה  חבירו 

לשלום. ע"כ הגהת המסדר הנ"ל.

ולענ"ד והוסיף  הנ"ל:  ז"ל  עזרא  הג"ר 

דהרי  להאמר,  ראוים  דבריו 

במשנה שם קחשיב אלו דברים שאין להם 

איתא  ע"ב(  ל"ט  )דף  ובנדרים  וכו'.  שיעור 

והקשה  שיעור,  לו  אין  חולים  דביקור 

המהרש"א בח"א שם למה לא נזכר ביקור 

פרק  ובסוטה  דפאה.  במשנה  חולים 

שיעור,  לו  אין  דלויה  איתא  ערופה  עגלה 

למה  שבא  זהב  בספר  אלגזי  ר"ש  והקשה 

לומר  וע"כ  דפאה,  במשנה  לויה  נזכר  לא 

וכן  בגמ"ח.  נכללו  ולויה  חולים  דביקור 

ע"א(  ז'  )דף  בחגיגה  להדיא  התוס'  כתבו 

וברש"י  גמ"ח.  בכלל  הוה  חולים  דביקור 

שייכי,  בהני  הני  ד"ה  ע"א(  קכ"ז  )דף  שבת 

חולים  וביקור  אורחים  הכנסת   - ז"ל: 

גמ"ח  בכלל  נמי  תפלה  ועיון  גמ"ח.  היינו 

וא"כ  עכ"ל,  חסד  איש  נפשו  גומל  דכתיב 

לא רחוק לשמוע דגם לענין אכילת פירות 

בעוה"ז נמי המשנה כללים קאמרה. ע"כ.

הנ"ל: ובסוף  ז"ל  הגר"ע  כתב  דבריו 

בסידורים  הנדפס  דהלשון  ודע 

לו  אין  וערבית  שחרית  ביהמ"ד  והשכמת 

בית  והערבת  והשכמת  וצ"ל  יפה,  מובן 

ערבית  שמילת  וערבית,  שחרית  המדרש 

על  השכמת  אבל  הערבת,  למילת  חוזר 

ערבית לא שייך לכאורה. ע"כ.

מאדמו"ר ובספר  אריאל  גולת  ראש 

זצ"ל  אמת  אמרי  בעל  מגור 

רבינו  היה  "רגיל  וז"ל:  כתב  עדר(  ע'  )ח"א 

אף  ומקפיד  בבוקר  ההשכמה  את  לשבח 

בזמן  שתתחיל  הצורך  כפי  השינה  על 

שכתוב  המשנה  מדברי  כן  ודייק  המדויק, 

וערבית",  שחרית  המדרש  בית  "והשכמת 

שאל והשיב הרבי בשם אביו בעל ה"שפת 

בערב  הלא  ערבית  השכמת  זו  מה  אמת" 

אלא  מהשינה?  קמים  ולא  לישון  שוכבים 

ללמדך שתחילת השכמת שחרית מבערב, 

הרי  מוקדם  לישון  הולך  אתה  אין  אם  כי 

לא תוכל להקיץ בהשכמה. ע"כ ודפח"ח.
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צופים שדה 

הבַּאָ. כּבִּוּד אבָ ואָםֵ, וּגמְיִלוּת 
בּיֵן  שָׁלוֹם  והַבֲאָתַ   חסֲדִָים, 



בז פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

הַשָּׁלוֹם,  לתְַּוךְֵ  עַצְמוֹ 

לד(  )תהילים  דִכתְִיב 

ורְָדְפהֵוּ,  שָׁלוֹם  בּקֵַשׁ 

מִגּמְִילוּת  רְדִיפהָ  שָׁוהָ  גּזְרֵָה  ויְלַפְיִנןָ 

כֻּלָּם:  כְּנֶגֶד  שָׁקוּל  תּוֹרָה  וְתַלְמוּד  חֲסָדִים, 

חֲפצֶָיךָ  וכְלָ  ג(  )משלי  שֶׁנּאֱֶמַר  הַמִּצְווֹת,  כּלָ 

חֲפצִָים  וכְלָ  יא(  ה  )שם  וּכתְִיב  בָהּ,  ישְִׁוּוּ  לֹא 

אֲבָל  שֶׁבּתַּוֹרָה,  הַמִּצְווֹת  אֵלּוּ  חֲפצִָים  וּמַרְגּלָיִּוֹת,  טוֹבוֹת  אֲבָניִם  אֵלּוּ  חֲפצֶָיךָ  בָהּ,  ישְִׁוּוּ  לֹא 

הַמִּצְוּהָ. חַיּבָ להְַפסְִיק למִּוּדוֹ לקְַיּםֵ  שֶׁיעֲַשֶׂנהָ  אַחֵר  אֵין  מַעֲשִׂית, אִם  מִצְוּהָ  שֶׁבָּאָה ליְדָוֹ  בּזִּמְָן 

בכל עת, כדי שיהא מצוי 
גמילות  שיבא  זמן  כל 
שיקיימו,  לידו  חסד 

ובהכי נפיק ידי חובתו: ותלמוד תורה. אין לה 
ולילה:  יומם  בו  והגית  א(  )יהושע  דכתיב  שיעור, 
ותלמוד תורה כנגד כולם. שקול כנגד כולם:

והצרפתים בתוס'  כ',  ע"ב(  )י"א  ברכות 

להם  דברים שאין  אלו  לומר  נהגו 

שאדם  דברים  ואלו  משנה  שהיא  שיעור 

וכו'. וכו' שהיא ברייתא  אוכל פירותיהם 

הסידור והגאון  בהגהות  ז"ל  ברלין  ר"י 

אינה  שהרי  תמה  התפלות  אוצר 

להגיה  מסתבר  ויותר  וכותב,  ברייתא, 

מפרש  שר"י  וכוונתם  מימרא,  שהיא 

כן, כמ"ש בשבת, עיין שם. המשנה 

נהגו ולשון  התפלה(,  )בנוסח  הרמב"ם 

בשחר  יום  בכל  לקרות  העם 

כהנים  וברכת  צו  פרשת  שקורין  אחר 

להם  שאין  דברים  אלו  זו,  "משנה"  קורין 

וגמילות  והראיון  והבכורים  הפאה  שיעור 

שאדם  דברים  אלו  תורה,  ותלמוד  חסדים 

קיימת  והקרן  הזה  בעולם  פירותיהן  אוכל 

וגמילות  ואם  אב  כיבוד  הבא,  לעולם  לו 

חולים  וביקור  תפלה  ועיון  חסדים 

אורחים  והכנסת  המדרש  בית  והשכמת 

ותלמוד  לחבירו  אדם  בין  שלום  והבאת 

תורה כנגד כולן, ע"כ.
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וז"ל: עיין  לו(  )סימן  חן  דברי  בספר 

שדקדקו  מה  על  בני  לי  ששאלת 

רבים, על מה שהוסיפו בנוסח אלו דברים 

והלוית  כלה  כו' הכנסת  שאין להם שיעור 

המת אף שהוא בכלל גמ"ח. ובמשנה ריש 

לא  ע"א  קכ"ז  דף  שבת  ובגמ'  פאה.  מס' 

חשבינהו.

נראה שהוא ע"פ מ"ש התנחומא תשובה: 

במדרש  הוא  ]וכן  וירא  פרשת 

כל  פסוק  על  כ"ה  קפיטל  תהלים  שוח"ט 

תדע  שמלאי  א"ר  ואמת[  חסד  ד'  ארחות 

חסד  הוא[  ברוך  הקדוש  ]של  דרכיו  שכל 

הכלה  את  קישט  התורה  בתחלת  שהרי 

ויבן  דכתיב  י"ד[  בסוטה  כהגירסא  ]דלא 

האדם  אל  ויבאה  גו'  הצלע  את  אלקים  ד' 

את  קבר  ובסופה  כו'.  הים  בכרכי  שכן 

ע"כ פרט  גו'.  בגי  ויקבר אתו  המת דכתיב 

אלו אף שהם בכלל גמ"ח:

מ"ש וע"פ  לפרש  יש  התנחומא  דברי 

הגיד  דכתיב  מאי  ע"ב  מ"ט  בסוכה 

זו  אלקיך  עם  לכת  והצנע  גו'  אדם  לך 

]ועי'  לחופה  כלה  והכנסת  המת  הוצאת 

כו'[  לכת  במלת  מרומזים  דתרווייהו  רש"י 

ול"נ דהני תרי מילי מרומזים במ"ש והצנע 

בהצנע  אותם  עשה  פי'  אלקיך.  עם  לכת 

שעשה  כמו  לו  ודומה  לאלקיך  בשווה 

"הכנסת  בהצנע  אלו  דברים  שני  הוא 

לא  דעדיין  הראשון  לאדם  חוה  את  כלה" 

צופים שדה 

תּוֹרָה  ותְלַמְוּד  לחַבֲרֵוֹ  אדָָם 
כּנְגֶדֶ כּלֻּםָ:



פאה פרק ראשון כ

צופים שדה 

המת"  "והלוית  אדם  זולת  בעולם  איש  הי' 

כן  גו'.  איש  ידע  ולא  דכתיב  ]דמשה[ 

אף  אתה  גם  לכת  והצנע  במדותיו  הדבק 

שדרכן לעשות בפרהסיא. ע"כ.
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ירושלמי( וראה  )על  תמר  עלי  בספר 

הכנסת  מושג  על  להעיר  שכתב 

שלנו.  בסידורים  בברייתא  המוזכר  כלה 

רבי  הרב  להדרשן  משה  דרך  בספר  דהנה 

י"ח(  )ליום  ז"ל  מהר"מ  המוכיח  בהרב  משה 

אם  מעשר  מעות  עם  נהגו  וכך  וז"ל:  כתב 

מוהל  להיות  או  סנדק  מצות  לאדם  יזדמן 

אונטרפירן  שקורין  לחופה  כלה  והכנסת 

אנשים  שני  ע"י  לחופה  והחתן  הכלה  )הולכת 

לחופה(  ומוליכם  בזרועותיהם  האוחזים  ונשים 

וה"ה להכנסת  רשאי ליקח ממעות מעשר 

למדנו  הנה  וכו'.  מצוות  ולשאר  כלה 

המקורי  שהמושג  א(  דברים  כמה  מדבריו 

בסידור  בברייתא  הנזכרת  כלה  הכנסת 

לחופה",  כלה  "הכנסת  הוא  המלא  השם 

המושאל  השם  לבין  בינו  להפריד  כדי 

מאוחרים  בדורות  שנטבע  כלה  הכנסת 

כלה  נישואי  לצרכי  כסף  לאסוף  במובן 

שהיו  ב(  כלה".  "הכנסת  הוא  והשם 

לחופה  כלה  הכנסת  מצות  בעד  משלמים 

לחופה  להוליכם  חתן  הכנסת  גם  וכולל 

לאנשים  חתונה  בצרכי  להשתתף  בכדי 

לבדם,  בהוצאות  לשאת  ביכלתם  שאין 

שוב  ולמדין  הסנדקאות,  בעד  שלמו  וכן 

נתן  שאביו  זה  בעד  משלם  מוהל  שגם 

עכשיו  שנהוג  ממה  ההיפוך  המצוה  לו 

"מל  והמליצה  תשלום.  לוקח  שהמוהל 

להמוהל  תואם  מל"  לא  כאילו  פרע  ולא 

נפרע  ולא  מל  אמרו  לא  שכן  הפורע 

הנזכרת  כלה  שהכנסת  ג(  מל.  לא  כאלו 

וכלה  חתן  הולכת  ר"ל  המצומצם  במובן 

ברור  ברם  שנהוג.  כמו  בזרועם  לחופה 

הקרואים  כל  גם  הם  כלה  הכנסת  שבכלל 

בשעת  והכלה  החתן  שמלוים  להחתונה 

מקיימים  הרחב  במובן  הם  שגם  הולכתם 

יפה  ולא  לחופה,  וכלה  חתן  הכנסת 

ואינם  באולם  שנשארים  האנשים  עושים 

הכנסת  מצות  להם  חסר  שכן  המלוים  מן 

וכלה לחופה. חתן 
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כתב בפירוש  להרמב"ם  המשניות 

כגון  בגופו,  אותם  "שיעזור 

וכו'".  המתים  את  וללוות  אבלים  ניחום 

מהלכות  יד  פרק  )ריש  ברמב"ם  הוא  וכן 

לבקר  דבריהם  של  עשה  מצות  אבל( 

וכו'  המת  ולהוציא  אבלים,  ולנחם  חולים 

על  לשאת  הקבורה,  צרכי  בכל  ולהתעסק 

וכו'. ולילך לפניו ולספוד  הכתף, 

מז, ובפירוש  )בראשית  התורה  על  רש"י 

ואמת,  חסד  עמדי  "ועשית  כט( 

של  חסד  הוא  המתים  עם  שעושין  חסד 

אמת, שאינו מצפה לתשלום גמול". ובגמ' 

המת  את  המלווה  כל  ע"א(  )עב  כתובות 

ילוו לבית עולמו. זוכה שגם אותו 
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שנוהג בשו"ת  כותב  סד(  )סימן  מהרש"ל 

דאלו  משנה  יום  בכל  לומר 

דברים שאין להם שיעור, כדי שיהא ברכת 

כתובים  נביאים  תורה  על  קאי  התורה 

שלפנינו  הזה  הנוסח  שם:  וכותב  משנה. 

ואי  מכוון,  אינו  וכו'  ואם  אב  כבוד  הן  אלו 

אב  כיבוד  אלא  מונה  אינו  המשנה  כנוסח 

שבין  שלום  והבאת  חסדים  וגמילות  ואם 

כולם,  נגד  תורה  ותלמוד  לחברו  אדם 



ככ פאה פרק ראשון 

צופים שדה 

דאמר  יוחנן  דרבי  הני  כל  לכלול  בא  ואם 

אוכל  שאדם  דברים  ששה  מפנין,  בריש 

אורחים  הכנסת  הן  ואלו  כו'  פירותיהם 

בית  והשכמת  תפלה  ועיון  חולים  וביקור 

את  והדן  לת"ת  בניו  והמגדל  המדרש 

עליה מהאי מתני'  ופריך  זכות  לכף  חבירו 

פ'  שייכי  בהני  יוחנן  דר'  הני  כל  ומשני 

היינו  חולים  וביקור  אורחים  הכנסת  רש"י 

בכלל  היינו  תפילה  ועיון  חסדים  גמילות 

איש  נפשו  גומל  דכתיב  חסדים  גמילות 

בנים  וגידול  המדרש  בית  השכמת  חסיד 

זכות  לכף  חבירו  את  דן  ת"ת  היינו  לת"ת 

מכריעו  שהוא  דמתוך  שלום  הבאת  בכלל 

לזכות ואומר לא חטא לי בזאת אנוס היה 

ור'  ביניהן  שלום  יש  נתכוון  לטובה  או 

דמתני'  ג'  דבכלל  אתא  לך  לפרש  יוחנן 

ואם  אב  לכבוד  נמי  ואיכא  להנך  איתינהו 

הני  נחסרו  א"כ  עליה.  פליג  לא  יוחנן  ור' 

לכף  חבירו  והדן  לת"ת  בניו  המגדל  תרתי 

והלוית  ועוד הני תרתי הכנסת כלה  זכות. 

בנוסח  ולא  המשנה  בנוסח  לא  אינן  המת 

הוא  בעלמא  שפירוש  ואפשר  יוחנן  דר' 

גמילות חסדים  זו  פירושו  ג"ח שעיקר  על 

הוא הכנסת כלה והלוית המת.

לומר וע"כ  האמיתי  נוסח  בעיני  נראה 

הני  ואח"כ  ג'דמתני'  הני  תחילה 

והוא  לעיל  וכאשר הגהתי  יוחנן  דר'  ששה 

עיקר. ע"כ.
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בספרו עיין  מלובלין  הכהן  צדוק  לר' 

כל  וז"ל:  כה(  )אות  סופרים  דברי 

בין  עצמו,  בפני  מיוחד  שכר  לה  יש  מצוה 

מפירותיהן  הזה  בעולם  בין  הבא  בעולם 

בתורה  שנאמר  כמו  מצוה  לכל  שיש 

ההבטחות בכל המצוות בשכר עולם הזה.

אלו ומה  א'(  )א'  פיאה  בריש  שאמרו 

וכו',  פירותיהן  אוכל  שאדם  דברים 

כל  על  מהם  לאכול  בטוח  שהוא  היינו 

פנים פירות בעולם הזה גם כן ולא יעבור, 

הבטחה  אין  מצוות  שאר  כן  שאין  מה 

הזה  בעולם  הפירות  לאכול  בהחלט 

הפירות  גם  יהיה  סיבה  לאיזה  דאפשר 

לכל  יש  פירות  אבל  הבא,  לעולם  נשאר 

אם  הזה  בעולם  בהן  לזכות  שיוכל  מצוה 

בהאי  גופה  מצוה  שכר  דרק  לכך,  ראוי 

שכר  אבל  ב(  ל"ט  )קידושין  ליכא  עלמא 

כמו  מיוחד  ענין  מצוה  לכל  איכא  פירות 

א(,  קי"ט  )שבת  שתתעשר  בשביל  עשר 

במדרש  שאמרו  כמו  בנים  הקן  ובשילוח 

ז'(  כ"ב  )דברים  פסוק  על  ו'(  ו'  רבה  )דברים 

וכדומה. ע"כ. ואת הבנים תקח 
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ואם. כיבוד אב 

טו( עיין  ה  )דברים  התורה  על  בספורנו 

או"א  בכיבוד  שנאמר  דמה  דמבאר, 

שכר  היינו  האדמה"  על  לך  יטב  "ולמען 

בעוה"ז מלבד השכר בעוה"ב.

ד"ה ועיין  קידושין,  )במס'  שם  אנשי  בתוס' 

דחזינן  מאי  דלפי  שכתב,  וכו'(  כיבוד 

נאמר  או"א  כיבוד  דבמצות  כאן  במשנה 

מוכח  בעוה"ז,  מפרותיהם  אוכל  דאדם 

יעקב דהתם, דס"ל  דמתניתין פליגא אדר' 

המצוה  שכר  או"א  כיבוד  במצות  דאף 

ליכא בהאי עלמא. עיי"ש.

ח( וע"ע  אות  )פ"ה  דברים  תמימה  בתורה 

שהביא שם את דרשתו של ר' יעקב 

לך"  יטב  "למען  או"א  בכיבוד  דכתיב  דהא 

יאריכון  "ולמען  טוב,  שכולו  לעולם  היינו 

וכתב  ארוך,  שכולו  לעולם  היינו  ימיך" 
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עלמא  דבהאי  לומר  הדבר  וקשה  ע"ז: 

ימים  אריכות  של  שכר  מתן  כלל  ליכא 

פרשיות  לכמה  סותר  דזה  או"א  לכיבוד 

וכפשטות  כנודע,  שבתורה  וענינים 

רבו  וכהנה  ק"ש  ובפרשת  כאן  הכתוב 

הזה  שבעולם  דהטובה  צ"ל  אלא  מספר, 

במנוחה  לישב  שיוכלו  לתכלית  רק  היא 

מעיקר  לא  אבל  לעוה"ב,  שלימות  לקנות 

)פ"ט  והרמב"ם  לעוה"ב,  הגנוז  השכר 

הרבה.  בזה  האריך  ה"א(  תשובה   מהל' 

עיי"ש.

ט( ועוד  אות  )שם  תמימה  התורה  המשיך 

דכיבוד  הגמרא,  דרשת  את  שהביא 

אוכל  שאדם  הדברים  מן  אחד  הוא  או"א 

לעוה"ב  קיימת  והקרן  בעוה"ז  פרותיהן 

ולמען  ימיך  יאריכון  "למען  ביה  דכתיב 

"למען  כלומר  התו"ת:  ע"ז  וכתב  לך",  יטב 

לך"  יטב  "ולמען  לעוה"ב  ימיך"  יאריכון 

פאה,  דריש  למשנה  מכוון  וזה  בחייך, 

הוא  השכר  כל  אלא  כן  ס"ל  לא  יעקב  ור' 

לעוה"ב. עיי"ש.

קידושין וראה  עמדין  מהר"י  בהגהות  גם 

שכתב,  טוב,  אלא  ד"ה  ע"א(  )מ 

כיבוד  גבי  דכתיב  ימיך  יאריכון  דלמען 

או"א על כרחך אהטבה דהעוה"ז קאי כיון 

דכתיב ביה "על האדמה". עיי"ש.

בזה וע"ע  מש"כ  הרד"ל  בחידושי 

דאמרינן  הנ"ל  דפאה  דמתניתין 

פרותיהם  דאוכל  או"א  כיבוד  גבי  ביה 

דשכר  דס"ל  יעקב  אר'  פליגא  בעוה"ז 

וכלל  כלל  ליכא  עלמא  בהאי  מצוות 

בצ"ע  שם  ונשאר  או"א,  בכיבוד  ואפילו 

כר'  שפוסק  נראה  שבספרו  הראב"ן  על 

דאלו  מתניתין  סתם  כן  ואע"פ  יעקב 

דברים דמס' פאה, והביא שם הרד"ל כמה 

לן  דלית  מהכי  דמשמע  מהש"ס  ראיות 

ולא קיי"ל כוותיה. עיי"ש. לדר' יעקב 

כתב ובמדרש  קנג(  דף  יתרו  )פר'  אגדה 

)סי'  יעקב  כרם  בס'  גם  ]והובא 

נאמרו  דברים  ארבעה  שם:  וז"ל  ז([  אות  ט 

מאריכין  צדיק  בן  צדיק  ואם,  אב  בכיבוד 

בין  הזה  בעולם  בין  ושנותיו  ימיו  לו 

מקבל  אינו  רשע  בן  צדיק  הבא,  בעולם 

נותנין  צדיק  בן  רשע  הזה,  בעולם  שכר 

רשע  הבא,  בעולם  ולא  הזה  בעולם  לו 

ולא  הזה  בעולם  לא  שכר  לו  אין  רשע  בן 

המדרש  דברי  ומכלל  ע"ש.  הבא.  בעולם 

בן  צדיק  שהוא  דכל  להדיא  חזינן  הללו 

בעוה"ז  גם  ימים  אריכות  מקבל  צדיק 

מלבד העוה"ב.
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טשעק דבר  עניה  לכלה  שנתן  ראובן 

על  שקל  מאות  חמש  של  סכום  על 

העניה  הכלה  שלו,  כספים  מעשר  חשבון 

בעל  אך  חתונה  צרכי  בהטשעק  קנתה 

שהוא  יתכן  הטשעק,  את  פדה  לא  החנות 

נתנו לסוחר והוא איבדו או שנאבד לבעל 

נתן  שראובן  נחשב  האם  עצמו,  החנות 

צדקה או לא.

בשם חמיו הגרי"ש אלישיב זצ"ל, והשיב 

מצוות  חובת  ידי  יצא  שראובן 

מממונו.  כלום  חסר  שלא  למרות  צדקה 

עיי"ש עוד.
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קכט( כתב  עמ'  )ח"ג  רבינו  בארחות 

הגר"ח  ]ה"ה  אחד  כשגאון  שמעתי 

אמר  מאד,  חולה  היה  זצ"ל[  קרייזווירטה 

לו מו"ר שיקים קרן להכנסת כלה ויעסוק 

אסמכתא  מו"ר  לו  והביא  זו,  במצוה 
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כתוב  וכו',  דברים  אלו  בפאה  מהמשנה 

המת,  ולוית  כלה  והכנסת  חולים  ובקור 

בין  כלה  הכנסת  הכניס  התנא  מו"ר  אמר 

כאן  שאין  המת,  לוית  ובין  חולים  בקור 

מרחיק  כלה  שהכנסת  לך  לומר  מקומה, 

הגאון  המת.  הלוית  ובין  חולים  בקור  בין 

לגמרי,  והבריא  קשה  נתוח  עבר  הנ"ל 

והגדיל עוד את קרן הכנסת כלה. ע"כ.
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והבאת שלום

ע"א( עיין  כה  סוכה  )עמ"ס  חמד  חשוקי 

וז"ל השאלה: שכנים שרבים ביניהם 

ושכניהם  וגוברות  הולכות  והקטטות 

הניצים  אך  ביניהם,  שלום  לעשות  רוצים 

שלום  לעשות  תנסו  אל  מהם  מבקשים 

השכנים  ינסו  זאת  בכל  האם  בינינו, 

לעשות ביניהם שלום.

נאמר במסכת פאה )פ"א מ"א( אלו תשובה: 

פירותיהם  אוכל  שאדם  דברים 

בעולם הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא, 

ובסוף  חסדים,  וגמילות  ואם  אב  כיבוד 

המשנה כתוב שוב והבאת שלום בין אדם 

לחבירו ובין איש לאשתו. וצ"ע הרי הבאת 

לעשות  ניתן  ]דחסד  מן החסד  הוא  שלום 

אבידה  השבת  וטעינה,  פריקה  כגון  בגוף 

וניתן גם לעשותו בממון כגון להלוות  וכו' 

שנתן  בחכמה  לעשותו  גם  וניתן  לאחרים, 

יריבים[,  בין  לפשר  ניתן  ובו  האלוקים,  לו 

ואם כן למה פירטה המשנה את סוג החסד 

הזה לבדו ולא נכלל בכלל גמילות חסדים, 

ישראל  התפארת  עמד  זו  שאלה  על 

הבאת  שגם  פי  על  אף  וכתב:  )סק"ח( 

שבשכלו,  חסדים  גמילות  בכלל  שלום 

ייעצו  עצה  חבירו  כשישאל  רק  היינו 

אפילו  היינו  שלום  הבאת  אבל  לטובתו, 

יטריח את עצמו  רוצים, אפ"ה  אין שניהם 

)כעובדא  ביניהם,  שלום  לתווך  לפתותם 

ויומא  ו ע"ב  דאהרן אבות דר"נ פי"ב וסנהדרין דף 

תנא  קאמר  לא  טעמא  ומהאי  ע"ב(,  עא  דף 

דהיינו  שלום,  הבאת  רק  שלום,  לעשות 

בדבריו  להכריחם  מרחוק  עצות   להביא 

הרכים להביא שלום ביניהם, עכ"ל.

וגם ויתכן  יש להביא עליהם שלום  דלכן 

משום  הרכים  בדבריו  להכריחם 

וגורמת  שנאה,  בחובה  טומנת  שמחלוקת 

והריב  המחלוקת  ועצם  רבים,  לחטאים 

שלום  לעשות  לכופם  יש  ולכן  חטא,  הוא 

בין  גם  הוא  זו  ומצוה  לאפרושי מאיסורא, 

וגם בין אדם למקום. ע"כ. אדם לחבירו 

7

ותלמוד תורה כנגד כולם

שמואל הגרב"ד  בברכת  זצ"ל  ליבוביץ 

הקשה,  כ"ז(  )סי'  קדושין  עמ"ס 

בפני  חיוב  הוא  מהיום  ורגע  רגע  כל  הרי 

דאמרינן  ציצית  במצות  כמו  וא"כ  עצמו, 

)שבת קלא, א( ושוין דאם צייץ טלית ועשה 

לפי  יוסף  א"ר  מ"ט,  חייב,  שהוא  מזוזה 

אדרבא  אביי  א"ל  זמן,  להם  קבוע  שאין 

ושעתא  שעתא  כל  זמן  לה  קבוע  מדאין 

דמכיון  להדיא  הרי  ע"כ,  הוא  זימני' 

דהחיוב הוא על כל רגע משו"ה הוי חובה 

תלמוד  הרי  ורגע,  רגע  כל  על  קבועה 

בפני  חיוב  הוי  ורגע  רגע  כל  נמי  תורה 

מצוה  נקראת  זו  מצוה  למה  וא"כ  עצמו, 

שאין לה שיעור.

דברי וכתב  ע"פ  לתרץ  ז"ל  הגרב"ד 

- תלמוד תורה  וז"ל  השנות אליהו 

ומה  וערבית  שחרית  בקר"ש  אפילו  יוצא 
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שאין  ולומר  עכ"ל,  וכו'  ללמוד  שמרבה 

למעלה.  ולא  למטה  לא  שיעור  להם 

דיש  דבריו  בהמשך  הגרב"ד  שם  ומבאר 

שני דינים בחיוב לימוד התורה:

קרא  וכן  ולילה  יומם  בו  דוהגית  א. קרא 
דושננתם.

קרא דובשכבך ובקומך דמיני' שמעינן ב. 

דאפילו  ב(  )צט,  במנחות  דאיתא  הא 

ג"כ  ערבית  אחד  ופרק  שחרית  אחד  פרק 

דהדרשה  ונמצא  ת"ת.  מצות  קיום  הוי 

עדיין  יצא  דלא  ללמד  באה  דושננתם 

החיוב ע"י פרק אחד אלא דמחויב ללמוד 

באה  אם  ומ"מ  הלילה,  וכל  היום  כל  עוד 

עבורה  להפסיק  שמחוייב  מצוה  לפניו 

ע"י  ת"ת  חובת  יצא  ממילא  אז  מתלמודו, 

מה שכבר למד.

דת"ת ולפ"ז  רגע  כל  חיוב  כלל  דמי  לא 

דגבי  דציצית,  רגע  כל  לחיוב 

בפני  בחיוב  מחייבתו  רגע  כל  ציצית 

עצמו, אבל ת"ת הוא חיוב אחת החל עליו 

הלילה,  וכל  היום  כל  ללמוד  קימה  בשעת 

מי  דיש  נפש,  לכל  שוה  החיוב  אין  אבל 

הוא  וקיומו  במצוות,  או  בעסקיו  שטרוד 

ידי  יוצא  הוא  ובזה  שלמד,  המקצת  ע"י 

אך  כולו,  היום  כל  של  לימוד  מצות  חובת 

שמחייבו  דבר  שום  לידו  בא  שלא  אדם 

דוקא  הוא  קיומו  אז  מלימודו,  להפסיק 

וכל הלילה, עכת"ד. ע"י שלומד כל היום 
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דעה עיין  יורה  )חלק  יציב  דברי  בשו"ת 

סימן קמו( שדן בצדקה להכנסת כלה 

ולתלמידי חכמים, מה עדיף.

אנו ובתו"ד  התפלה  בנוסח  הנה  כותב: 

התורה,  ברכות  אחר  אומרים 

הכנסת  וכו'  שיעור  להם  דברים שאין  אלו 

כנגד  תורה  ותלמוד  המת  והלוית  כלה 

טפי.  עדיף  תורה  דתלמוד  נראה  כולם, 

לא  מ"א  פ"א  בפאה  הדבר  במקור  אמנם 

וגם  המת,  והלוית  כלה  הכנסת  נזכרו 

דף  מפנין  פרק  ריש  בשבת  בברייתא  לא 

כלה  דהכנסת  משום  ואולי  ע"א.  קכ"ז 

ע"א  י"ז  דף  בכתובות  וכמ"ש  טפי,  עדיפא 

והכנסת  המת  להוצאת  ת"ת  דמבטלין 

כלה.

ד' ובאמת  ]דף  שם  בפאה  בירושלמי 

ורבי  ברכיה  ר'  פליגי  ע"א[ 

תורה  ותלמוד  בפי'  דחומין  דכפר  חייא 

]אות  מראה  ביפה  ועיי"ש  כולן,  כנגד 

דהוה  כנגדן  ות"ת  קאמר  דמדלא  י"ב[ 

חד  ולזה  שהזכיר,  המצוות  כנגד  משמע 

אפי'  שוה  אינו  כולו  העולם  כל  אפי'  אמר 

וכנגד כל הנמצאים  לדבר אחד מן התורה 

שבעליה  פשיטא  וא"כ  קאמר,  בעולם 

אוכל פירות בעוה"ז והקרן קיימת לעוה"ב 

אפי'  אמר  וחד  הנזכרות,  מהמצוות  טפי 

לדבר  שוות  אינן  תורה  של  מצוותיה  כל 

כל  כנגד  כולן  וכנגד  התורה  מן  אחד 

נדחות  שכלן  מכלהו  שעדיפא  המצוות 

מביא  שהלימוד  כולן  סיבת  שהיא  מפניה, 

לידי מעשה, ושכזה פי' הרמב"ם עיין שם. 

דעדיף  היינו  כולן  דכנגד  ע"כ  מ"ד  ולהך 

התפלה  מסדר  לבעל  וא"כ  דחשיב,  מהנך 

עדיף מהכנסת כלה.

במהר"ם שיק חאו"ח סי' ב' שעורר ושו"ר 

נזכר  שלא  התפלה  נוסח  על 

דכתובות  מהך  והביא  ובברייתא,  במשנה 

והכנסת  המת  להוצאת  ת"ת  דמבטלין 

סעיף  ס"ה  סי'  באבהע"ז  פסקו  ושכן  כלה 

להרמב"ם  מפיה"מ  והביא  ברמ"א,  ו' 
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לכולן,  יבוא  ת"ת  דע"י  כולן  דכנגד  הנ"ל 

והלוית  כלה  הכנסת  דלעולם  י"ל  ושלפ"ז 

ביפה  לפמ"ש  אבל  שם.  עיין  עדיפא  המת 

דהרמב"ם,  פירושא  דלהך  נראה  מראה 

כל  דאפי'  בירושלמי  אמר  כהחד  שהוא 

לדבר אחד  שוות  אינן  תורה  מצוותיה של 

במשנה  הנזכרות  המצוות  כל  התורה,  מן 

נדחות מפני ת"ת.

ת"ת ושם  דמבטלין  בהא  שיק  במהר"ם 

סי'  באבהע"ז  ששם  כלה,  להכנסת 

צרכה  כדי  ביה  אית  בין  חילקו  לא  ס"ה 

הביא  בכתובות  שם  ובשטמ"ק  לא,  או 

למ"ש  וא"כ  בזה,  הראשונים  מחלוקת 

עיין  גוונא  בכל  כלה  הכנסת  עדיף  בשו"ע 

בזה,  הוא  הפלוגתא  ואולי  לדרכו.  שם 

עדיף  דת"ת  ס"ל  התפלה  מסדרי  דבעלי 

והברייתא בשבת ס"ל דרק  מהכנסת כלה, 

נגד גמ"ח עדיף אבל לא נגד הכנסת כלה, 

עוד  ועיי"ש  ע"כ.  ודו"ק.  דכתובות  וכהך 

באריכות.
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)מועדים, כתב  שלמה  תפארת  בספה"ק 

ברכת התורה( וז"ל: יברכך ד' וישמרך 

וכו'  שיעור  להם  שאין  דברים  אלו  וכו'. 

מפני  הנ"ל  כולם.  כנגד  תורה  ותלמוד 

התורה  ברכת  אחר  תיכף  לומר  תיקנו  מה 

עיקר  כי  מ"ש  עפ"י  כהנים  ברכת  פסוקי 

השפעות  להמשיך  היא  התורה  לימוד 

ותלמוד  וז"ש  ישראל  על  וישועות  טובות 

התורה  בלימוד  פי'  כולם.  כנגד  תורה 

מכל  יותר  טובות  השפעות  להמשיך  יכול 

המצות  קיום  לידי  להביא  וגם  המצות. 

ושמירה ממכשול העבירות. וז"ש בתהלים 

ע"י  פי'  רחקו.  מתורתך  זמה  רודפי  קרבו 

לימוד התורה לשמה של האיש הישר  כח 

רחקו  ועי"כ  הקדושה  נתעוררה  הולך 

ולזה  רע.  דבר  מלעשות  זמה  הרודפי 

רק  ישן  המע"ה  דוד  הי'  שלא  הענין  הי' 

לקום  אותו  מעיר  שהי'  מפני  נשמי.  שתין 

נשמרים  היו  תורתו  ע"י  וממילא  לעבוה"ב 

ונפרדו כל פועלי און כנ"ל. ע"כ.
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ע"א( עיין  קכז  שבת  )עמ"ס  חמד  חשוקי 

בעל  עשיר  יהודי  שאלה:  ע"ד  שדן 

רב  ממון  מהונו  הפריש  טובים,  מעשים 

ועשה  חולים,  לבית  מטות  שלושים  ותרם 

התורם  והנה  לרבים.  גדול  חסד  בזה 

מיוחד  לחדר  זקוק  עצמו  והוא  נחלה, 

חכם  תלמיד  ישנו  כן  כמו  החולים,  בבית 

כבודו,  מפני  לחדר  זקוק  הוא  שגם  יר"ש 

לתת  למי  מסתפקת  החולים  בית  והנהלת 

לתלמיד  או  הנדיב  לעשיר  הזה  החדר  את 

חכם.

קכז תשובה:  דף  שבת  במסכת  נאמר 

עושה  שאדם  דברים  'אלו  ע"א 

אותם ואוכל פירותיהם בעולם הזה והקרן 

קיימת לו לעולם הבא, ואלו הן... וגמילות 

ולכן  כולם'.  כנגד  תורה  ותלמוד  חסדים... 

המצוה,  של  הבעלים  הוא  העשיר  אמנם 

כי  לו,  קודם  חכם  התלמיד  זאת  בכל 

בבית  מטות  שלושים  תרם  העשיר  אמנם 

הצדיק,  חכם  התלמיד  אולם  החולים, 

יהיו  לבל  מונעת  כי  יותר  מגינה  זכותו 

שאלו  מגנת  זכותו  וגם  חולים,  שלושים 

יתרפאו.  חולים  בבית  להתרפאות  שיבואו 

לכל  היה המשביר  הוא  יוסף הצדיק  והנה 

כלכל את מצרים שנתיים  והוא  עם הארץ 

תיכף  אבינו  יעקב  אולם  רעב,  של  ימים 

שנות  וחמש  הרעב,  כלה  למצרים  כשבא 

שגדולים  הרי  הצדיק,  בזכות  בוטלו  רעב 
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  פּוֹחֲתִין )ב( אֵין 
שֶׁקָּבְעוּ  לַפֵּאָה 

הַשָּׂדֶה  מִן  מִשִּׁשִּׁים.  אֶחָד  שִׁעוּר  רַבָּנןָ 

  אין פוחתין לפאה )ב(

מדרבנן:  מששים. 

יותר  חכם  התלמיד  הצדיק  מעשה 

מהמשביר בעל הממון.

ס"ב( אולם  רנט  סימן  )יו"ד  ברמ"א  יעוין 

שנוהגים  במקום  וז"ל:  שכתב 

הכנסת,  בבית  דבר  איזה  משים  שאדם 

וכדומה,  כסף  כלי  או  תורה,  ספר  כגון 

מנכסיו  וכשיורד  ולוקחו  חוזר  וכשירצה 

מוכרו לאחרים, הולכים אחר המנהג, דכל 

מקדיש,  הוא  דמנהג  אדעתא  המקדיש 

שיהיה  ובלבד  זה,  על  מתנה  דין  בית  ולב 

כך  בעניננו  גם  ואולי  עכ"ל.  קבוע,  מנהג 

דעתו  חולים,  לבית  מטות  המקדיש  שכל 

לזה.  יצטרך  אם  קודם  יהיה  שהוא  היא 

בו  לחזור  רוצה  התורם  אין  בעניננו  והרי 

אולי  בצדקה,  להשתמש  אלא  מהצדקה 

וצ"ע. בזה הוא קודם, 
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הדחוקה עוד  קהילה  בדבר  לדון  כתב 

לבנות  אפשרות  לה  ואין  בכסף 

את  למכור  העיר  אנשי  רוצים  ולכן  מקוה, 

בניה  חומרי  בדמיהם  ולקנות  הספרים 

ולבנות מקוה האם רשאים.

סימן וכתב  )יו"ד  החת"ס  דן  זה  דבכעין 

רמד( וז"ל: אחד שבק חיים לכל חי 

שמינה  מהימן  איש  ליד  ספריו  כל  ומסר 

ספריו  כל  להביא  לפקח  זה  לדבר  אותו 

אל בית הכנסת הקדושה, ושם יעמוד לכל 

הדבר...  ונתעכב  מתוכם,  ללמוד  הרוצה 

המת  צוואת  לקיים  מקום  ניתן  שלא 

צריכים  עכשיו  ואבידה,  גניבה  מחשש 

הציבור לבנות מקוה מים טהורים, והציבור 

לצורך  ספרים  למכור  ורוצים  נדחקו... 

מקוה, האם אסור לשנות מדעת המצווה? 

ילמדו  כך  ובין  כך  בין  מ"מ  והשיב:... 

משא"כ  לנשמתו,  תועלת  ויש  מתוכם 

לא  מקוה,  לבנות  ספריו  ימכרו  עתה  אם 

המת,  זה  ורש  דל  ויגזלו  עוללות  ישארו 

כי  וידעתי  בזה,  היתר  לי  נראה  לא  כן  על 

קהילה  אנשי  כי  הם,  קדושים  ישראל  בני 

זאת ידוע לי כי כל אנשיה יראים ושלמים, 

יחלפו  לא  ולומדיה,  התורה   מחבבים 

באר מים חיים, בבור מקוה מים..., עכ"ל.

בעיר ונראה  אמורים  החת"ס  שדברי 

לנשים,  מקוה  שם  יש  כך  שבין 

יראים  אנשיה  כל  כי  החת"ס  שכתב  וכמו 

ושלמים. אבל אם אין מקוה לנשים ועלול 

פשוט  לכאורה  נראה  מכשול  לצאת 

לקיים  כדי  הספרים  את  למכור  שמותר 

מה שכתוב בהם, ואין לך זכות גדולה מזו, 

ישראל.  בנות  יטבלו  הזה  המנוח  שבזכות 

ע"כ.

משנה ב

אין פוחתין לפיאה מששים.

שליט"א עיין  להגרח"ק  אמונה  דרך 

וז"ל:  א(  פרק  עניים  מתנות  )הלכות 

זה חושבין לפי שטח  יל"ע אם א' מששים 

א'  בצד  אם  כגון  התבואה  לפי  או  השדה 

והנה  אחר,  מבצד  שבלים  רצוף  יותר  יש 

ב' לפי רוב הענוה ר"ל לפי  הר"ש פי' בפי' 

התבואה שיש שדה שחיטיה יפות בצד א' 

שדופות  דקות  צנומות  אחר  בצד  ורעות 

צופים שדה 

 איֵן פּוֹחתֲיִן לפַּאֵהָ משִִּׁשִּׁים,  )ב(



כט פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

שֶׁאָמְרוּ  פִּי  עַל  וְאַף 
אֵין  א'  בְמִשְׁנהָ 

הַינְוּ  שִׁעוּר  לַפֵּאָה 
לְפִי  הַכּלֹ  אוֹמְרִים  חֲכמִָים  אֲבָל  מִדְּאוֹרַיתְָא, 

ועְֲניִּיִם  גדְוֹלהָ  שָׂדֵהוּ  אִם  הַשָּׂדֶה,  גוֹדֶל 
לפְיִ  מֵשִׁשִּׁים  הָאֶחָד  עַל  יוֹסִיף  מוּעָטִים 

שאמרו  פי  על  אף 

שיעור.  לפאה  אין 

כדאמרן:  מדאורייתא 
הכל לפי גודל השדה. אם שדהו גדולה ועניים 

מועטים, נותן ומוסיף על ששים לפי גודל שדהו. 
על  מוסיף  מרובים,  ועניים  קטנה  שדהו  ואם 

ששים  שבה  הרע  מן  יתן  ולא  קדים 

וליפה  לרע  ישער  אלא  השדה  כל  על 

אלא  וכתב  כן  ג"כ  שם  פי'  מ"צ  בן  והר"י 

והנה  היפה,  מן  דהיינו  המלאות  מן  יתן 

מדאורייתא בודאי יכול ליתן מן הרע דלא 

שום  תורה  נתנה  דלא  א'  משבולת  גרע 

)מובא  בתוספתא  דקאר"ש  והא  שיעור 

פאה  תורה  אמרה  מה  מפני  מ"ג(  בר"ש 

מן  ויתן  היפה  את  יניח  שלא  שדהו  בסוף 

העני  לטובת  דאגה  שהתורה  היינו  הרע 

הרע  דוקא  ולא  הממוצע  לו  יצא  דבכה"ג 

שהתורה  עניים  ביטול  דמפני  ]דומיא 

איסור  בזה  שיש  לא  אבל  לטובתם[  חשה 

דהרי  תדע  שדהו  בסוף  נמצא  הרע  אם 

הרי  שדהו  בסוף  פאה  תורה  כשאמרה  גם 

בסוף  הרע  קצירת  שתהא  לצמצם  יכול 

כן  לעשות  בנ"א  דרך  שאין  אלא  הקצירה 

בשביל ריוח מועט וגם יתבייש לעשות כן 

ניכר שרוצה להפקיע מהעני וחשה  שיהא 

תורה לטובת העני ולכן צותה בסוף שדהו 

אך  מהממוצע,  העני  יקבל  מסתמא  דאז 

מדרבנן אמרו שיתן מהממוצע א' מששים 

היפה  מן  מ"צ  בן  הר"י  ולפי'  הר"ש  לפי 

שבלים  יותר  במק"א  כשיש  ה"ה  ולפ"ז 

לו  יש  הר"ש  דלפי  יתכן  פחות  ובמק"א 

מהיפה,  במ"צ  הר"י  ולפי  מהממוצע  ליתן 

כן  ויפה אמרו  י"ל דדוקא לענין רע  אמנם 

אבל לענין מספר השבלים מסתבר דאזלי' 

תדע  השבלים  של  הכמות  בתר  תמיד 

שייך  אין  שם  מהתלוש  נותן  אם  דהרי 

כל השדה שוה  אין  אם  לפי השדה  לשער 

וע"כ ישער לפי השבלים וא"כ מסתמא גם 

במחובר תקנו שיתן לפי השבלים.

גודל אמנם  לפי  פי'  בשנו"א  הגר"א 

בכה"ג  היינו  הענוה  ולפי  השדה 

מעט  א'  ומצד  שבלים  הרבה  א'  שמצד 

לפי  ישאיר  המרובה  מהצד  משאיר  שאם 

משאיר  ואם  מששים  א'  השדה  שטח 

מהצד המועט ישאיר לפי השבלים דהיינו 

הגר"א  לפי  דגם  ונראה  לחומרא  בשתיהן 

שראוי  הכונה  אלא  גמור  חיוב  זה  אין 

מסתמא  בתלוש  כשנותן  דהא  כן  לעשות 

מודה הגר"א שנותן לפי השבלים א"כ מה 

היושר  מצד  הוא  השטח  לפי  כאן  שנותן 

העניים  רוב  לפי  דהא  תדע  חיוב  לא  אבל 

עניים  הרבה  בגורן  באו  שאם  הגר"א  פי' 

יוסיף  מתנה  כשיעור  לכ"א  לחלק  לו  ואין 

אפי'  דהא  חיוב  אינו  ע"כ  וזה  מס'  א'  על 

במ"ע המתחלק תנן בפ' בתרא הי' לו דבר 

כדמפרש  מכשיעור  פחות  ]דהיינו  מועט 

וא"צ  מחלקין  והן  לפניהן  נותן  שם[  בירו' 

דבעזיבה  כאן  וכ"ש  מתנה  כדי  להוסיף 

]אך  חסידות  מדת  אלא  אינו  דכאן  וע"כ 

דשיעורו  מ"ע  דשאני  לדחות  יש  זה 

שאין  בפאה  משא"כ  להוסיף  וא"א  קצוב 

דה"ה  שם  מפרש  הגר"א  אבל  שיעור  לו 

דגם  ונראה  שיעור[  לו  אין  ושם  בתרומה 

צופים שדה 

ואְףַ עלַ פּיִ שֶׁאמָרְוּ איֵן לפַּאֵהָ 
שִׁעוּר. הכַּלֹ לפְיִ גדֶֹל השַָּדֶה, 
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ששים לפי רוב העניים: 
אית  הענוה.  ולפי 

בוי"ו,  ענוה  דגרסי 
לשון  לעניים,  ירבה  ענותו  רוב  לפי  כלומר 
לשון  פירש  ורמב"ם  יח(  )תהלים  תרבני  וענותך 
דגרסי  ואית  הארץ.  שתענה  מה  כלומר  עניה, 
ענבה בבי"ת, ופירושו גודל הגרגרים וקטנן, שאם היו השבלים של שדה במקום אחד מלאות וטובות, 

ובמקום אחר צנומות דקות, לא יניח הפאה כולה מן הרעות, אלא ישער ששים לרע וליפה:

וּלְפִי  הַשָּׂדֶה  גוֹדֶל 

אִם  הָעֲנִיִּים,  רוֹב 
ועְֲניִּיִם  קְטַנּהָ  שָׂדֵהוּ 

רוֹב  וּלְפִי  מֵשִׁשִּׁים  הַרְבּהֵ  יוֹסִיף  מְרֻבּיִם, 

חֲסִידוּת שֶׁיּשֵׁ בּוֹ. מִדַּת  הָעֲנָוָה לפְיִ 

מש"כ הר"ש והר"י בן מ"צ אינו אלא מדת 

חסידות דומיא דלפי רוב העניים והמשנה 

בזה  אין  אבל  כן  לעשות  שראוי  אומרת 

בחינוך  ]אבל  כן  עושה  אין  אם  איסור 

בפאה  להוסיף  חייב  כ' שאדם  רט"ז  מצוה 

וצ"ע[. כו'  גודל השדה  לפי 

יתכן מיהו  השבלים  לפי  נותן  אין  אם 

דהא  להגר"א  איסור  בזה  שיש 

השבלים  לפי  ליתן  חייב  מסתמא  בתלוש 

חז"ל  שקבעו  השיעור  עיקר  זה  א"כ 

ב'  קל"ז  בחולין  המנויין  דכל  תדע 

הוא  מששים  א'  הגז  וראשית  תרומה 

בביכורים  מ"ש  וכן  והגיזה  הפירות  לפי 

הפירות  לפי  מסתמא  הוא  מששים  א' 

בפאה  ה"נ  א"כ  האילנות  שטח  לפי  ולא 

דכוותי' ]אף שאינו מוכרח כי פאה מצותה 

בראשונים  וראיתי  וצ"ע,  במחובר[  דוקא 

בגפנים  דהמידל  הא  גבי  ב'  ד'  במו"ק 

והר"ש  מפריש  ר"י  )תלמיד  ראשונים  שכמה 

שעדיין  בפאה  פירשוה  והמאירי(  היתום  בן 

דרכו  הזה  שהמקום  רק  הפריש  לא 

בשדהו(  מששים  א'  שהוא  )דהיינו  פאה  לתת 

גפנים  קצת  משם  להדל  שרוצה  ועתה 

מוכח  ולכאו'  לעניים  הפסד  גורם  נמצא 

בתר  דאי  השדה  שטח  בתר  דאזלי'  מהם 

לפי  הרי  להם  גורם  הפסד  איזה  השבלים 

מס'  א'  לתת  מוכרח  יהי'  השבלים שישאר 

א"ש  השדה  גודל  לפי  נותנין  אם  אבל 

אבל י"ל דס"ל כהגר"א דנותנין לפי שניהן 

השבלים  לפי  כאן  שיש  ומיירי  לחומרא 

לפי  לתת  צריך  הי'  ומ"מ  שידל  אחר  גם 

ונמצא מפסידן. ע"כ. ג"כ לחומרא  השדה 
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שיש עיין  במי  שדן  )כאן(  חמד  בחשוקי 

בסמוך  נמצאת  והיא  שדה,  לו 

מברכים  שאינם  אנשים  שם  שדרים  לעיר 

שם  יניח  האם  המזון,  על  וסוף  תחילה 

פאה. עיי"ש.

7

וכו'. גודל השדה  הכל לפי 

פי' יש  ]מלבד  בראשונים  פירושים  ד'  בזה 

דהר"ש  הקודם[  בדבור  שהבאנו  הגר"א 

ליתן  הכונה  אין  השדה  גודל  דלפי  מפרש 

ממילא  גדולה  השדה  אם  דהרי  מס'  יותר 

מפרש  ולכן  יוסיף  ולמה  מרובה  הס'  גם 

אף  מס'  א'  יתן  אז  השדה  גודל  דלפי 

רוב  לפי  אבל  תבואה  הרבה  שזה  פי  על 

מד'  מוכח  ]וזה  מס'  יותר  יוסיף  העניים 

מכשיעור  ביותר  שכ'  בסוף המשנה  הר"ש 

מרובים  ועניים  מעוטה  בשדה  דהיינו 

מועטים  ועניים  מרובה  דבשדה  אלמא 

צופים שדה 

רבֹ  וּלפְיִ  העָנֲיִּיִם,  רבֹ  וּלפְיִ 
העָנֲוָהָ:



כז פאה פרק ראשון 

צופים שדה 

דבר  אינו  הענוה  ולפי  ס'[  על  מוסיף  אין 

פי'  הוא  אלא  הר"ש[  של  א'  ]לפי'  שלישי 

על לפי רוב העניים שבזה לא נתנו שיעור 

יוסיף. יוסיף רק לפי ענותו  כמה 

שצריך והרע"ב  דברים  ג'  כאן  דיש  פי' 

לפי  א'  מס'.  א'  על  להוסיף 

מס'  הא'  דגם  גב  על  ואף  השדה  גודל 

נתרבה צ"ל כמש"כ בתוס' אנשי שם דכיון 

והותר  די  לו  ויש  גדולה  בשדה  ה'  דבירכו 

מהשיעור  יותר  לעניים  שיוסיף  לו  ראוי 

לפי  והב'  הרבה.  לו  נשאר  שעדיין  כיון 

רוב עניים. והג' לפי ענותו דהיינו אפי' אין 

אם  מ"מ  רבים  עניים  ואין  גדולה  שדה  לו 

הוא צדיק וירא שמים יוסיף יותר מא' מס' 

ויהא לו מצוה.

בפיה"מ פי' ג"כ כהרע"ב דכולן והרמב"ם 

אלא  ס'  על  להוסיף  הוא 

דהיינו  הפרי  גודל  לפי  הענוה  לפי  שפי' 

לו  שיש  השדה  גודל  לפי  מיירי  דברישא 

הענוה  לפי  ובסיפא  בשטח  גדולה  שדה 

שנכנס  אלא  גדולה  שדה  לו  שאין  היינו 

יותר  פירות  הרבה  והוציאה  ה'  ברכת  בה 

מהקב"ה  שנתברך  וכיון  כזו  רגילה  משדה 

שנשאר  כיון  השיעור  על  שיוסיף  לו  ראוי 

לו עדיין הרבה דומיא דרישא.

כמו והרמב"ם  ג"כ  פי'  עניים(  מתנת   )בהל' 

גודל  לפי  שפי'  אלא  בפיה"מ 

ואין  קטנה  שדהו  שאם  היינו  השדה 

מספיק לעניים יוסיף על ס' וכנראה דהוה 

למה  גדולה  שדה  היא  דאם  לי'  קשיא 

ולכן  צריך להוסיף הרי גם הא' מס' הרבה 

כן. פי' 

איך יפרש לפי הענוה שאם נתברך וקשה 

הא'  ג"כ  הרי  הברכה  לפי  מוסיף 

אם  דבשלמא  דס"ל  וצ"ל  מרובה  מששים 

השדות  מכל  יותר  במיוחד  שדהו  נתברך 

ועשתה פירות הרבה ראוי לו להודות לה' 

אם  אבל  מהשיעור  יותר  פאה  ולתת  ע"ז 

מיוחדת  ברכה  זה  אין  גדולה  שדה  לו  יש 

וא"כ  גדולה  ששדהו  אלא  מאחרים  יותר 

גדול  שיעור  ג"כ  שזה  מס'  א'  שנותן  סגי 

להצריכו  מסתבר  לא  ובזה  גדולה  בשדה 

יותר. ליתן 

דברים והנה  שני  דריש  ר"ש  אמרו  בירו' 

מרובה  שדהו  בעה"ב  של  לקולו 

שדהו  עניים  לפי  נותן  מועטין  ועניים 

שדהו  לפי  נותן  מרובים  ועניים  מעוטה 

גודל  לפי  הכל  אלא  כן  אמרה  לא  מתני' 

ופי'  הענוה  ולפי  העניים  ולפי  השדה 

גודל השדה  לפי  הול"ל  לא  דלר"ש  הגר"א 

ולפי  השדה  לפי  אלא  העניים  רוב  ולפי 

העניים ויל"ע לפי' רבינו דמפרש לפי גודל 

לא  ג"כ  א"כ  קטנה  בשדה  דהיינו  השדה 

השדה  לפי  אלא  השדה  גודל  לפי  הול"ל 

וי"ל דרבנו מפרש דגודל השדה אין הכונה 

גודל  נקרא  השדה  מדת  אלא  גדולה  שדה 

גדולה  שהיא  בין  קטנה  שהיא  בין  השדה 

דלר"ש  משום  הוא  לר"ש  הגמ'  וקושית 

ב'  ישנם  אא"כ  מס'  א'  על  להוסיף  א"צ 

יש  וגם  גדולה הרבה  הדברים שגם השדה 

השדה  לפי  ביחד  הול"ל  א"כ  הרבה  עניים 

התנאים  ב'  דוקא  צריך  שהרי  והעניים 

והלשון לפי גודל השדה ולפי רוב העניים 

לפי'  יל"ע  אך  קאמר  דברים  דב'  משמע 

היינו שדה קטנה איך  דגודל השדה  רבינו 

מועטין  ועניים  מרובה  שדהו  ר"ש  קאמר 

כן  לרבנן  גם  הרי  מעט  העניים  לפי  נותן 

הרבה  נותן  קטנה  בשדהו  דאדרבה  הוא 

שמעון  דר'  וע"כ  מרובה  בשדה  ולא 



פאה פרק ראשון ל

צופים שדה 

וא"כ מנ"ל לרבנו דת"ק  מפרש כפי' הר"ש 

מרובה  שדהו  דלשון  וצ"ל  כן  מפרש  אין 

הענוה  מפני  ת"ק  דקאמר  אהא  מתפרש 

ריבוי  ועשתה  הצליחה  שדהו  דהיינו 

פירות אבל לא קאי אגודל השדה.

גם לפי' הגר"א צ"ל דר"ש לא קאי ובאמת 

גודל  לפי  מפרש  דהגר"א  אהא 

לפי  מס'  שהא'  היינו  הענוה  ולפי  השדה 

מפרש  וגם  השבלים  לפי  או  השדה  שטח 

לא  ר"ש  וא"כ  מס'  מא'  לפחות  בא  דר"ש 

רוב העניים דת"ק קאמר  לפי  על  רק  קאי 

להוסיף על א' מס' ור"ש קאמר דזה דוקא 

גדולה  וגם השדה  עניים  יש הרבה  גם  אם 

מיירי  לא  אבל  מס'  יפחות  אדרבה  ואל"כ 

הפירות  או  השטח  ימדוד  אם  לענין  כלל 

על  מוסיפין  אין  לעולם  דלר"ש  ואפשר 

מרובין  ועניים  גדולה  שדה  שאם  רק  ס' 

מקשה  והגמ'  יפחות  ואל"כ  ס'  יתן  אז 

לפי  רק  העניים  רוב  לפי  הול"ל  דלא 

יפחות  עניים  מעט  כשיש  דהיינו  העניים 

השדה  גודל  הגר"א  הזכיר  למה   וצ"ע 

)דרך אמונה(. דע"ז לא קאי ר"ש כלל. 
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ולפי רוב העניים.

ועניים פירש  קטנה  שדהו  אם  הרע"ב 

לפי  שישים  על  מוסיף  מרובים 

שכתב  חמד  בחשוקי  וראה  העניים.  רוב 

פאה  שהפריש  באחד  הדין  מה  להסתפק 

רוב  לפי  עוד  נתן  ואח"כ  משישים  אחד 

יותר  יכול לתת חלק זה של  העניים, האם 

מעשר  מחשבון  העניים  רוב  לפי  משישים 

כספים שלו או לא.

פאה וכתב  מצות  בין  להבדיל  דיש  שם, 

למצות צדקה ומעשר, דמצות פאה 

היא לעזוב לעניים, ומצוות צדקה ומעשר 

)יו"ד  בחת"ס  מצינו  וכן  לעניים.  לתת  היא 

בעודו  שמסר  אחד  בענין  שדן  רמד(  סימן 

לבית  להביאם  נאמן  לאיש  ספריו  כל  חי 

ללמוד  הרוצה  לכל  יעמדו  ושם  הכנסת, 

הגנבים  מחשש  הדבר  ונתעכב  מתוכם 

למכרם  רוצה  וכעת  הספרים,  את  שיגנבו 

לצורך בניית מקוה, האם מותר.

שטענו והשיב  מה  דלכאורה  החת"ס 

הספרים  שאין  העיר  אנשי 

הגנבים,  מפני  הכנסת  בבית  משומרים 

שאם  לקט  לענין  כדקיימ"ל  טענה  היא 

צריך  אין  עטלפים  ויבואו  עניים  אין 

ה"נ  וא"כ  בעלים  של  הוא  והרי  להניח, 

דאיכא  כיון  הוא,  דאורייתא  דנדר  אע"ג 

למיחש לגנבים ליתא לנדר.

וכתב: אולם  זאת,  טענה  דחה  החת"ס 

אלא  נתינה  מצות  ליכא  בלקט 

מיעוטא  דכתיב  לאו  ואי  אותם  לעזוב 

שצריך  הו"א  אותם  תעזוב  ולגר  לעני 

בטל  אם  ולכן  לעטלפים  ואפילו  לעזבם 

מצות עזיבה הרי הם של הבעלים, משא"כ 

המת  דברי  לקיים  מצוה  שיש  בצוואה 

נדרו  לקיים  טצדקי  כל  לעשות  הוא  צריך 

ואם אי אפשר להניחם בבית הכנסת מפני 

שיבא  עד  בביתו  ויצניעם  ישמרם  הגנבים 

יעו"ש. הזמן שיתאפשר להניחם שם 

שתי נמצא  הם  ומעשר  וצדקה  שפאה 

היא  פאה  מצות  חלוקות  מצוות 

כן  ואם  נתינה,  היא  צדקה  ומצוות  עזיבה 

במה  ומעשר  צדקה  חובת  ידי  יוצא  לא 

אמרה  שהמשנה  ומה  פאה  יותר  שמשייר 

שיש לתת לפי רוב העניים הכוונה למצות 

ולא למצות צדקה. פאה 



לכ פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

  פֵּאָה )ג( נִין  נוֹתְִ
הַשָּׂדֶה  מִתְּחִלַּת 
וּמֵאֶמְצָעָהּ אַף עַל פּיִ 
פּאֵָה  כּתְִיב  דְּבּקְִרָא 

שָׂדֵהוּ,  סוֹף  דְמַשְׁמַע 

יכָוֹל גםַ לתִֵּן בּתְִּחִלּתַ הַקְּצִירָה אוֹ בְּאֶמְצָעָה, 

שָׂדְךָ  פּאְַת  תְכלַּהֶ  לֹא  ט(  יט.  )ויקרא  דִּכתְִיב 

שֵׁם  חָל  עוֹד  לקְִצֹר  לךְְָ  ישֵׁ  אֲפלִּוּ  לקְִצֹר, 

פּאֵָה עַל מַה שֶׁנתַָן וּמִפטְַר שָׂדֵהוּ. רַבִּי שִׁמְעוֹן אוֹמֵר, וּבִלְבַד שֶׁיִּתֵּן בְּסוֹף שָׂדֵהוּ כַּשִּׁעוּר, 

  השדה )ג( מתחלת 

ואין  ומאמצעה. 

בסוף  פאה  להניח  צריך 
)ויקרא  דכתיב  שדה, 
פאת  תכלה  לא  יט( 

על  ואף  פאה,  תן  תורה  אמרה  לקצור,  שדך 
שיתן  ובלבד  לקצור:  קמה  עדיין  לך  שיש  פי 

שם: ולמעשה בעניננו אולי אפשר וסיים 

מקיים  דלא  נאמר  אם  דאף  לומר 

יותר  שמשייר  במה  כספים  מעשר  מצוות 

להשתמש  נוהג  הוא  אם  מקום  מכל  פאה 

בכספי המעשר לצרכי מצוה הרי שמצוות 

אם  כן  וכמו  מצוות  משאר  גרע  לא  פאה 

הוא  המעשר  ואת  חומש  להפריש  נוהג 

הוא  השני  ובמעשר  לעניים  דוקא  נותן 

על  בפאה  להרבות  מותר  מצוות  מקיים 

וצ"ע. חשבון המעשר השני 
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הדין וראה  מה  שאלה  בדבר  שם,  עוד 

פאה  מצות  לקיים  הרוצה  באדם 

העניים,  רוב  ולפי  לה שיעור,  באופן שאין 

אך אם ישאיר את כל הפאה ילקטו אותה 

לתת  יוכל  לא  ואז  ת"ח,  שאינם  עניים 

להרבות  עדיף  מה  לת"ח,  כספים  מעשר 

פאה או לתת לת"ח מעשר כספים.

כי וכתב,  עדיפה  פאה  שמצוות  דיתכן 

יתכן  מאידך  להדיא,  כתובה  היא 

ולא  עדיף  בתורה  הכתוב  החיוב  שדוקא 

מצוות  גם  והרי  להוסיף,  שרוצה  מה 

וצ"ע. צדקה כתובה בתורה 

7

ולפי רוב הענווה.

מלת פירוש  שביאור  ענוה(  )ערך  הערוך 

פירש  וכן  קמה,  היא  כאן,  ענוה 

רואין  ה"ה  בפ"ו  המשנה  ב(  )ענב  בערך 

שעורין,  של  ענבה  היא  כאילו  אותה 

פירש  וכן  שעורים.  של  קמה  שביאורה 

הירושלמי בפ"ב דסנהדרין ה"ה.

ולפי ובכפתור  כתב:  נב(  )פרק  ופרח 

שעונה  מה  לפי  כלומר  הענוה 

ואסף הרבה שהרי  זרע מעט  השדה שאם 

נתברך, מוסיף לפי הברכה. ע"כ.

7

משנה ג

ובלבד שיתן בסוף כשיעור.

הדין בחשוקי  מה  להסתפק,  כתב  חמד 

שדהו  את  לקצור  בהתחיל 

גמר  עד  כאן  ישארו  ולא  עניים,  שם  שיש 

הפאה  את  כעת  יניח  אם  והיה  הקצירה 

אך  מצוה,  יקיים  ובודאי  יטלוה,  העניים 

שלא  יתכן  בסוף  הפאה  את  יניח  אם 

לעורבים  תשאר  והפאה  עניים  שם  יהיו 

כעת  להניח  האם  עדיף  מה  ועטלפים 

לעניים  תגיע  אבל  בדיעבד  מצוה  שהוא 

צופים שדה 

  נוֹתנְיִן פּאֵהָ מתִּחְלִּתַ השַָּׂדֶה )ג(
שִׁמעְוֹן  רַבּיִ  וּמאֵמֶצְעָהָּ. 
בּסַּוֹף  שֶׁיּתִּןֵ  וּבלִבְדַ  אוֹמרֵ, 



פאה פרק ראשון לי
רע״במשנת אליעזר

על  אף  כשיעור.  בסוף 

בתחלה  קרא  דרבי  גב 
תורת  שיש  ובאמצע 
אלא  מפטר  לא  מקום  מכל  שנתן,  למה  פאה 
אחד  שיעור  תשלום  השדה  בסוף  נותן  כן  אם 
מששים עם מה שנתן באמצע ובתחלה, כן מוכח 
בסוף  שיתן  ובלבד  פירש,  ורמב"ם  בירושלמי. 
שיניח  לכל השדה, שצריך  כשיעור פאה הצריכה 
בסוף השדה אחד מששים חוץ ממה שהניח בתחלה ובאמצע: אם שייר קלח אחד. בסוף השדה והניח 
אותו לפאה, סומך עליו. וכל מה שהניח באמצע ובתחלה, תורת פאה עליה: ואם לאו. שלא הניח אפילו 

ישֵׁ  מֵשִׁשִּׁים,  אֶחָד 

מַה  עִם  אוֹמְרִים 

דְּהַינְוּ  בתְַּחִלּהָ,  שֶׁנתַָן 

בְּסוֹף,  גםַ  להְַשְׁאִיר  סוֹברֵ  שִׁמְעוֹן  שֶׁרַבּיִ 

יְהוּדָה  רַבִּי  שֶׁנתַָן  מִמַּה  לבְדַ  אוֹמְרִים  ויְשֵׁ 

אוֹמֵר, אִם שִׁיֵּר קֶלַח אֶחָד, בְּסוֹף הַשָּׂדֶה, 
כּלָ  לוֹ  שֶׁנּחְֶשַׁב  פֵּאָה.  מִשּׁוּם  לוֹ  סוֹמֵךְ 

שהיא  התורה  שציותה  כמו  יניח  שמא  או 

יהיו  לא  אז  שאולי  אע"פ  הקצירה  בסוף 

ויאכלוה עורבים ועטלפים. כאן עניים 

רבי והביא  אמר  ע"א(  )כג  שבת  מבבלי 

דברים  ארבעה  בשביל  שמעון 

שדהו  בסוף  פאה  להניח  תורה  אמרה 

ומפני  עניים  ביטול  ומפני  עניים  גזל  מפני 

עניים  גזל  מפני  תכלה,  בל  ומשום  החשד 

ויאמר  פנויה  שעה  הבית  בעל  יראה  שלא 

ביטול  ומפני  פאה  זו  הרי  עני  לקרובו 

ומשמרין  יושבין  עניים  יהו  שלא  עניים 

חשד  ומפני  פאה  הבית  בעל  מניח  עכשיו 

תבא  אומרים  ושבין  עוברין  יהיו  שלא 

בשדהו,  פאה  הניח  שלא  לאדם  מארה 

משום  לאו  כולהו  אטו  תכלה  בל  ומשום 

הרמאין  מפני  רבא  אמר  נינהו  תכלה  בל 

יעו"ש.

הטעמים ויעוין  כל  את  שהביא  ברמב"ם 

אמונה  ובדרך  בגמרא,  המובאים 

דבשלמא  הקשה  אין(  ד"ה  ההלכה  )בביאור 

שר"ש  מפני  המקרא  טעם  את  ביאר  ר"ש 

קשה  אבל  דקרא,  טעמא  דדרשינן  ס"ל 

הרי  אלו,  טעמים  שהביא  הרמב"ם  על 

דרשינן  ולא  כר"ש  דלא  פסק  הרמב"ם 

המבואר  פי  על  ותירץ  דקרא,  טעמא 

נניח(  אם  ד"ה  ז  סימן  סוף  )שביעית  בחזו"א 

דכשהטעם פשוט דרשינן טעמא דקרא.

דלא וכיון  דידן  דבנידון  לומר  יש  שכן 

רואים  כולם  שהרי  הטעמים  שייך 

שאם לא ישאיר פאה עכשיו אין מי שיקח 

להשאיר  שעדיף  יתכן  אח"כ  הפאה  את 

כזה  באופן  כי  עכשיו  לעניים  הפאה  את 

בסוף  פאה  להשאיר  אמרה  לא  התורה 

וצ"ע.
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וכו'. אם שייר קלח אחד 

המשנה, בספר  לבאר  כתב  עשיר  הון 

ובלבד  אומר  שמעון  רבי  וז"ל: 

שקצר  למה  הצריך  כשיעור.  בסוף  שיתן 

אעפ"י  הראשונה,  הפאה  שהניח  אחר 

השדה,  לכל  הצריך  השיעור  בה  שהיה 

כיון  בסוף,  ליתן  צריך  דלא  לת"ק  משא"כ 

השדה,  לכל  הצריכה  הפאה  הניח  שכבר 

בתחילה או באמצע.

קלח ור'  אפילו  שייר  אם  אומר  יהודה 

שאין  פאה,  עליו  הניח  שלא  אחד, 

כדי  באמצע  או  בתחילה  שהניח  בפאה 

צופים שדה 

כּשִַּׁעוּר. רַבּיִ יהְוּדָה אוֹמרֵ, אםִ 
שִׁיּרֵ קלֶחַ אחֶדָ, סוֹמךְֵ לוֹ משִּׁוּם 



לי פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

וְאִם  פּאֵָה  שֶׁנתַָן  מַה 

שִׁיּרֵ  שֶׁלֹּא  לָאו, 
אֵינוֹ  כּלְוּם,  בּסַּוֹף 

הֶפְקֵר,  מִשּׁוּם  אֶלָּא  שֶׁנּוֹתֵן  מַה  הַינְוּ  נוֹתֵן 
ויִכְוֹליִם לזִכְּוֹת בּוֹ בּיֵן עֲניִּיִם וּביֵן עֲשִׁירִים, 

מִן  פּאֵָה  ויְתִֵּן  פּאֵָה  חוֹבתַ  ידְֵי  יצָָא  ולְֹא 

הַתָּלוּשׁ.

השדה  בסוף  אחד  קלח 
שהניח  מה  הרי  לפאה, 
אינה  ובתחלה,  באמצע 

חשובה פאה אלא דין הפקר יש לה ופליג אדרבי 
פאה  חשובה  היא  מקום  דמכל  דאמר  שמעון 
אלא דלא מפטר בעל השדה בהכי. והלכה כרבי 

שמעון:

עליו  סומך  השדה,  לכל  הצריך  שיעור 

הצריך  כשעור  בסוף  ונותן  פאה,  משום 

לכל  ויש  הפאה,  שהניח  אחר  שקצר  למה 

דין פאה, אע"פי שאין בו מעיקר הפאה כי 

לאו  ואם  אחד,  לקלח  הצריך  השיעור  אם 

הניח  שלא  אחד  קלח  אפילו  שייר  שלא 

עליו פאה, שהניח בראשונה הפאה הצריכה 

משום  אלא  בסוף  נותן  אינו  השדה,  לכל 

הפקר, כן נלע"ד פי' משנה זו לישב לשונה 

פירושים  כתבו  והתי"ט  והר"ב   בדקדוק. 

ודוק ותשכח לכולהו פירכא. אחרים 

רבי והא  אחר  )ה"ה(  בתוספתא  דתנא 

וכו' משום הפקר, אמר  יהודה אומר 

הפאה  את  שנתן  בזמן  בד"א  יהודה  ר' 

דהאי  פירושו,  דהכי  נ"ל  להוסיף.  ומבקש 

כשלא  הפקר,  משום  אלא  נותן  דאינו 

נתן  כשכבר  היינו  אחד,  קלח  אפילו  שייר 

לעניים אותה פאה שהניח באמצע, שא"א 

להוסיף,  מבקש  הוא  ושעתה  בו,  לחזור 

זה  בענין  שדהו,  לפטור  כלל  מכוין  ואינו 

אלא  הפקר,  משום  אלא  ליתן  יכול  אינו 

נתן  לא  שעדיין  אחד,  קלח  שייר  כן  אם 

לעניים  נתן  לא  עדיין  אם  אבל  פאה,  עליו 

מה שהניח באמצע, ורוצה עתה לחזור בו 

לפטור  אלא  להוסיף,  מבקש  ואינו  ממנה, 

לא  אפילו  בסוף,  עתה  שיניח  במה  שדהו 

כל  על  ליתן  עתה  יכול  אחד,  קלח  שייר 

כל  מששים  אחד  על  אף  ולהוסיף  השדה, 

דלהיות  פאה,  דין  לכל  ויהיה  שירצה,  מה 

דין  כעיקר  בסוף  היתה  לא  שהראשונה 

פאה, יכול לחזור בו ממנה כל זמן שעדיין 

לא נתנה לעניים, כדי ליתנה בסוף. ע"כ.
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שייר כתב  דאם  יהודה  לרבי  ז"ל,  הר"ש 

פאה,  משום  לו  סומך  אחד  קלח 

ורוצה  פאה  כשיעור  הפריש  אם  היינו 

ויש  להוסיף  רשאי  דבמחובר  להוסיף 

אבל  המעשר  מן  להפטר  פאה  דין  לו 

דאי  כן  גם  הוא  והטעם  ע"ש,  בתלוש  לא 

עבר  שלא  כל  התלוש  מן  להפריש  אפשר 

פאה  דהפריש  כיון  והכא  תכלה,  לא  על 

מן  להוסיף  אפשר  אי  להוסיף  ובא  כדינו 

התלוש.

הירושלמי והנה  עפ"י  השנו"א  שיטת 

כו', הוא  לר"י דאם שייר קלח אחד 

פאה  של  משיעור  אחד  קלח  שייר  דאם 

ושייר  מכשיעור,  פחות  מעט  שהפריש 

מן  אפילו  להוסיף  יכול  במחובר,  כן  גם 

או  פאה  השיעור  כל  נתן  ואם  התלוש, 

שנתן פחות משיעור פאה אלא שלא הניח 

וכ"ז  להוסיף,  יכול  אינו  במחובר  כלום 

אבל  להוסיף  נתכוין  מתחילה  אם  דוקא 

יכול  אינו  אופן  בכל  להוסיף  נתכוין  לא 

להוסיף ע"ש.

צופים שדה 

פּאֵהָ. ואְםִ לאָו, איֵנוֹ נוֹתןֵ אלֶּאָ 
משִּׁוּם הפֶקְרֵ:



פאה פרק ראשון לי

צופים שדה 

שנתן והנה  או  פאה  שיעור  כשנתן  זה 

דאינו  להוסיף  נתכוין  ולא  פחות 

נפטרה  דכבר  משום  הוא  להוסיף  יכול 

להוסיף  ונתכוין  כשיעור  נתן  ובלא  שדהו, 

מן  אף  להוסיף  יכול  עדיין  נפטר,  דלא 

התלוש אם נשאר גם מן המחובר, והטעם 

הקמה  מן  להפריש  שאפשר  דכל  דס"ל 

התלוש  מן  הפריש  אם  מחובר  עוד  שיש 

פאה  חזרה  מדין  זה  ואין  חל,  כן  גם 

מן  להפריש  פאה  דמצות  ואף  לעומרים, 

הקמה כיון דאיכא קמה וראוי להפריש לא 

נפקע  שלא  וכיון  החיוב,  זה  ממנו  נפקע 

רק  חל,  כן  גם  התלוש  מן  הפריש  אם  אף 

דעדיין  אף  ממחובר  כלום  שייר  לא  אם 

עוד  אפשר  דאי  כיון  כשיעור  הפריש  לא 

הפאה  חובת  כן  אם  הקמה  מן  להפריש 

ודין חזרה פאה  להפריש מן הקמה נפקע, 

חיוב  שהוא  דתעזוב  מעשה  לעומרים 

חדש ל"ש הכא, דזה דוקא בשעבר על לא 

פאה,  הפריש  שהרי  עבר  לא  והכא  תכלה 

לא  על  מכשיעור  פחות  שהפריש  ואף 

ולא חזרה פאה לעומרים.  תכלה לא עבר, 

)מקדש דוד פאה סי' כ(.
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קצירו האי  סוף  היינו  וסוף  אמצע 

)פאה פ"א  ואמצע קצירו, דבירושלמי 

ה"ג( מפקינן דנותנין פאה בין בתחילה בין 

ובקוצרכם,  מדכתיב  בסוף  בין  באמצע 

כמה  לו  יש  אפילו  אלא  לקצור  ת"ל  מה 

להניח  דוקא  דצריך  דס"ל  ולר"ש  לקצור, 

קצירו  בסוף  כן  גם  היינו  שדהו  בסוף 

כ"ג. ד"ה לסוף( לסוף  )שבת  ז"ל  וכמ"ש רש"י 

תכלה  לא  כדכתיב  קצירו  בגמר  שדהו 

אותה  שיקצה  ולא  כלוי  בשעת  משמע 

מקום שבשדה  באיזה  אך  ע"ש,  לכן  קודם 

כמ"ש  לן  איכפת  לא  מניח את הפאה  הוא 

הא  על  קדושים  פ'  בת"כ  ז"ל  הראב"ד 

כלוי,  מחמת  אלא  פאה  אין  שם  דאמרינן 

פאת  כמו  הוי  דפאה  תאמר  שלא  היינו 

בקרנות  דוקא  להניח  דצריך  וזקן  הראש 

השדה, דאף באמצע יכול להניח רק שלא 

יכלה השדה ע"ש.

בעה"ב הנה  הי"ג(  )פ"ב  ז"ל  הרמב"ם  כתב 

לו תן לנו  שנתן פאה לעניים ואמרו 

מצד זה ונתן להם מצד אחר, זה וזה פאה, 

והקשה עליו המל"מ בפ"א דמשמע שנתן 

נמי  ומשמע  פאה,  כשיעור  מתחילה  להם 

ואמאי  להוסיף,  דעתו  מתחילה  היה  שלא 

ע"ש,  השדה  נפטרה  כבר  הא  פאה  זו"ז 

אזיל  לשיטתיה  ז"ל  דהרמב"ם  ונראה 

או  בתחילה  פאה  נתן  דאם  כר"ש  דפסק 

באמצע הוי פאה, וצריך ליתן פאה לבסוף 

כמה  נתן  דר"ש  ומשום  הי"ב,  שם  כמ"ש 

הכא  כן  אם  הכ"מ,  כמ"ש  לדבריו  טעמים 

כשהפריש בעה"ב פאה ואח"כ הפריש עוד 

פאה אם כן כשנתן הפאה הראשונה עדיין 

הראשונה  הפאה  כן  אם  קמה,  לו  נשאר 

וכל  באמצע,  אם  כי  קצירו  סוף  היתה  לא 

וצריך  פאה  הוי  באמצע  פאה  שהפריש 

ז"ל  ואף שכתב הרמב"ם  בסוף,  אף  להניח 

כשיעור  רק  השדה  בסוף  להניח  דצריך 

אחר  בשדה  שנשאר  למה  הראויה  הפאה 

כיון  מקום  מכל  הראשונה,  את  שהפריש 

יכול להניח כמה  דעדיין חייב להניח פאה 

שירצה, דפאה אין לו שיעור למעלה. ומה 

שהביא שם המל"מ מהירושלמי על ההיא 

מן  ופטור  פאה  משום  נותן  הוא  דלעולם 

המעשרות עד שימרח, דב"ש היא דהפקר 

שנתן  כיון  לב"ה  אבל  הפקר,  לעניים 

תורת  התוספת  על  חל  אינו  פאה  שיעור 



לכ פאה פרק ראשון 

צופים שדה 

פאה ע"ש, התם שאני כיון דאמרינן דנותן 

בתלוש,  היינו  שימרח,  עד  פאה  משום 

כן  אם  פאה  שיעור  במחובר  דהניח  וכיון 

פאה  להוסיף  אפשר  אי  בסוף  פאה  הניח 

דוד  )מקדש  פאה.  ידי  יצא  שכבר  בתלוש 

יג(. פאה סי' 
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אין כתב  הי"ב(  ממתנ"ע  )פ"ב  ז"ל  הרמב"ם 

מניחין את הפאה אלא בסוף השדה 

לו,  יודעין מקום שיבואו  עניים  כדי שיהיו 

ולא  ושבים  לעוברים  ניכרת  שתהא  וכדי 

יתכוין לקצור  ומפני הרמאים שלא  יחשד, 

קוצר  אותו  שרואים  לאלו  ואומר  הכל 

ועוד  הנחתי,  השדה  בתחלת  השדה  סוף 

ויניחנה  ישמור שעה שאין שם אדם  שלא 

ויתננה לעני הקרוב לו ע"ש.

יודעין והנה  עניים  שיהיו  כדי  שכתב  זה 

מקום שיבואו לו, נראה דמפרש זה 

שידעו  היינו  עניים  ביטול  משום  דאמרינן 

המקום שהניח ולא יצטרכו לחפש ויבטל, 

פי'  לסוף(  ד"ה  כ"ג.  )בשבת  ז"ל  רש"י  אך 

מתי  יודעים  היו  עניים שלא  ביטול  משום 

הפאה  יניח  לא  שאם  היינו  אותה,  יקצור 

לכוין  להם  אפשר  יהיה  לא  קצירו  בסוף 

ויבטלו. ויצטרכו להמתין  השעה שיניח 

רש"י ואפשר  בין  לדינא  נפקותא  דיש 

והרמב"ם ז"ל אם כשגומר קצירו 

דלרש"י  אחר,  במקום  פאה  שיעור  יניח 

הזמן  העניים  שיכוונו  בזמן  רק  דתלוי  ז"ל 

יכול  קצירו  כשיגמור  היינו  פאה,  שמניח 

אך  אחר,  במקום  אף  הפאה  אז  להניח 

לכוין  העניים  דצריכים  ז"ל  להרמב"ם 

שגומר  במקום  והיינו  שמניח  המקום 

להניח  צריך  לחפש  יצטרכו  שלא  קצירו 

פאה  דוד  )מקדש  קצירו.  שגומר  במקום  רק 

יג(. סימן 
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שאלה, עיין  בדבר  שדן  חמד  חשוקי 

שלא  והתנה  לבנו  בית  שנתן  באחד 

עניים.  בפני  היום  במשך  ביתו  פאת  ינעל 

יש  צד  ובכל  צדדים,  ד'  יש  לבית  והנה 

כוונת  האם  להסתפק  ויש  לבית,  כניסה 

האב היתה שכל הצדדים לא יהיו נעולים, 

כי כל צד הוא פאת הבית, או שמא מותר 

לו לנעול ג' צדדים ורק צד אחד לא ינעל, 

בפני  נעולה  לא  הבית  שפאת  יחשב  ובזה 

עניים.

הכא, וכתב  דתנן  ממה  זו  שאלה  לפשוט 

לו  סומך  אחד  קלח  שייר  אם 

על  בבאורו  הרדב"ז  והקשה  פאה.  משום 

ואם  וז"ל  ה"א(  עניים  ממתנות  )פ"א  הרמב"ם 

הראש  וגבי  שדך  פאת  כתיב  הכא  תשאל 

סגי  דהכא  שנא  מאי  ראשכם  פאת  נמי 

שנא  ומאי  השדה,  בכל  אחת  פאה  ליה 

התם שצריך להניח שתי פאות, שאם גלח 

הפאה  שהניח  אע"פ  לוקה  האחת  הפאה 

השנית.

תכלה תשובתך,  לא  כתיב  שדה  דלגבי 

תלה  ובכילוי  שדך  פאת 

תקיפו  לא  כתיב  הראש  פאת  וגבי  רחמנא 

לוקה  אחת  פאה  הקיף  ואם  ראשכם  פאת 

שתים  לוקה  נמי  הראש  כל  הקיף  ואם 

עכ"ל.  הקפה  שמה  הראש  כל  דהקפת 

נמצא שכשכתוב לא תקיפו פאת ראשכם, 

הכוונה שאסור להקיף כל פאה ופאה. אם 

ינעל  שלא  התנה  האב  אם  בעניננו  גם  כן 

ופאה  פאה  כל  לנעול  אסור  ביתו  פאת 

נעולים  לא  להיות  הצדדים  כל  וחייבים 
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  אָמְרוּ )ד( כְּלָל 
כָּל  בַּפֵּאָה, 
אכֶֹל,  מִין  שֶׁהוּא 

)ויקרא  דִּכתְִיב  הַדְּחַק,  ידְֵי  עַל  שֶׁלֹּא  אָדָם 

בְּדָּבָר  אֶלּאָ  קְצִירָה  ואְֵין  וּבְקֻצְרְכםֶ,  ט(  יט 

פּרְַט  אוֹתָם,  תַּעֲזוֹב  ולְגַּרֵ  לעֶָניִ  י(  שם.  )שם  דִּכתְִיב  הֶפקְֵר,  שֶׁאֵינוֹ  וְנִשְׁמָר  לאְֲכיִלהָ,   הָרָאוּי 

  שהוא )ד( דבר  כל 

למעוטי  אוכל. 
שאף  סטיס,  ספיחי 
אוכל  לאו  הדחק,  ידי  על  אוכל  שהן  פי  על 

שדך  לפאת  דומה  זה  ואין  העניים,  בפני 

צד  משאיר  ואם  תכלה  לא  נאמר  ששם 

כי לא כילה. אחד מספיק 

)דף שוב  בשבועות  דהריטב"א  מביא 

קושיית  את  הקשה  כבר  ע"א(  ג 

ויש  וז"ל:  אופנים,  בג'  ותירץ  הרדב"ז 

)ויקרא  כתיב  תכלה  לא  דהתם  מתרצים 

ואכילוי בלחוד קפיד רחמנא, ]כלומר  כ"ג( 

בכלל  התורה  בשדה  פאה  השארת  לגבי 

התורה  אלא  פאה  להשאיר  אמרה  לא 

אמרה שלא לכלות[.

פאות ועוד  לה  שאין  עגולה  שדה  דיש 

]כלומר  וראש,  בזקן  כן  שאין  מה 

השדה  בפאת  התכוונה  לא  התורה  ע"כ 

לא  טבעי  דבאופן  פאות  שתי  להשאיר 

בפאת  משא"כ  פאות  שתי  ישנם  תמיד 

הראש דבאופן טבעי ישנם ב' פאות מהיכי 

בשני  ולא  באחד  רק  מיירי  שהתורה  תיתי 

אמרה  שהתורה  הנשה  מגיד  לדבר  דוגמא 

הנשה  גיד  את  ישראל  בני  יאכלו  לא  ע"כ 

וקיי"ל שאסור לאכול גם גיד של ימין וגם 

של שמאל[.

)ויקרא והנכון  רחמנא  דכתב  כיון  דהכא 

ראשכם,  פאת  תקיפו  לא  י"ט( 

הקפה  הכתוב שאין  הזהיר  הפאות  כל  על 

אלא בשתיהם, ואפקיה בלשון פאת לחייב 

מינה  השחתה  ויליף  ופאה,  פאה  כל  על 

בהיקש או דלא מיקריא השחתה במקצת, 

קרא  לאפוקי  למדרש  ליכא  הכא  אבל 

מפשטיה דאמר פאת שדך. עכ"ל.

הריטב"א והנה  של  השני  התירוץ  לפי 

טבעיות  פאות  שתי  יש  שלראש 

היא  התורה  כוונת  ולכן  הפאות  שתי  והם 

אין  זאת  לעומת  פאה,  כל  להקיף  לא 

לשדה פאות קבועות כי היא יכולה להיות 

עגולה ולכן בהכרח שהתורה התכוונה לא 

זה  הרי  שהשאיר  היכן  אבל  הכל  לכלות 

מספיק. לפי זה גם לבית אין צורה אחידה 

הכוונה  בהכרח  ולכן  עגולים  בתים  יש  כי 

שדיבר  שמכיון  יתכן  אולם  אחד.  לצד 

ד'  יש  הזה  לבית  אם  כן  אם  ידוע  בית  על 

את  מלנעול  להימנע  יש  ברורים,  צדדים 

וצ"ע. כל הצדדים 

בפאת ולתירוצו  שדוקא  יתכן  השלישי 

הראש בעינן את ב' הפאות כי 

מקרים  בשאר  משא"כ  תקיפו,  לא  נאמר 

מספיק פאה אחת ואם כן אף בעניננו סגי 

וצ"ע. ע"כ. בדלת אחת 

משנה ד

ונשמר  כלל אמרו בפאה כל שהוא אוכל 

וגידוליו מן הארץ ולקיטתו כאחת 

ומכניסו לקיום חייב בפיאה.

והוא מין אוכל  בא לאפוקי ספיחי סטים 

וחזי לאכילה רק ע"י הדחק. צבע 

צופים שדה 

  כּלָ )ד( בּפַּאֵהָ.  אמָרְוּ  כּלְלָ 
ונְשְִׁמרָ,  אכֹלֶ,  שֶׁהוּא 
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שֶׁכּבְָר  לאְֵלּוּ 

מִן  וְגִדּוּלָיו  נעֱֶזבַ, 

כּמְֵהִים  ולְֹא  הָאָרֶץ 
ט(  שם.  )שם  דִּכתְִיב  בָּהֵן,  וכְיַּוֹצֵא  וּפטְִרִיּוֹת 

ואְֵלּוּ  קַרְקַע  גּדִּוּליֵ  דְהַינְוּ  אַרְצְכםֶ,  קְצִיר 

כְּאַחַת  וּלְקִיטָתוֹ  בָּאָרֶץ,  שׁוֹרֶשׁ  להֶָם  אֵין 

תְּאֵניִם  לאְַפוּקֵי  יחַַד,  נגִמְָרִים  הַפּרֵוֹת  שֶׁכּלָ 

דְּהַינְוּ  קְצִיר,  שם(  )שם.  דִּכתְִיב  בָהֶן,  וכְיַּוֹצֵא 

וּמַכְנִיסוֹ  בְּיחַַד,  הַרְבּהֵ  הַנּקְִצָר  דָבָר 

לאְַפוּקֵי  מַה,  זמְַן  להְַחֲזיִק  שֶׁיכָוֹל  לְקִיּוּם 
אֶלּאָ  מִתְקַיּמְִים  שֶׁאֵינםָ  שָׂדֶה  ירְַקוֹת  רֹב 

שם(  )שם  דִּכתְִיב  דִפּטְוּרִים,  מַהֵר  מִתְעַפּשְִׁים 

חַיָּב  נקְִצָר,  הַיּרֶֶק  ואְֵין  בְּקֻצְרֶךָ,  שָׂדְךָ  פּאְַת 

חייבין  ואין  מקרי 
)ויקרא  דכתיב  בפאה, 
ואין  ובקצרכם,  יט( 

ונשמר.  לאכילה:  הראוי  בדבר  אלא  קצירה 
חייב  שאינו  שומרים  לו  שאין  הפקר  למעוטי 
אותם,  תעזוב  ולגר  לעני  )שם(  דכתיב  בפאה, 
וגידוליו מן הארץ.  פרט להפקר, שכבר נעזב: 
למעוטי כמהין ופטריות שאין להם שורש בארץ 
וגידוליהם מן האויר שאין חייבין בפאה, דכתיב 
למעוטי  כאחד.  ולקיטתו  ארצכם:  קציר  )שם( 

תאנה וכיוצא בה מן האילנות שנלקטים הפירות 
)שם(  דכתיב  ראשון,  ראשון  בהם  שמתבשלים 
קציר, משמע דבר הנקצר הרבה ביחד: ומכניסו 

שהפקיר ונשמר,  והיינו  הפקר,  לאפוקי 

התבואה  עם  הקרקע  את  אחד 

אחד  זכה  ואח"כ  הפקר  ברשות  ונקצרה 

בהקרקע עם העמרים פטור מפאה.

וגדולו מן הארץ, ממעט כמהין ופטריות 
שגדלים מאויר.

של ולקיטתו  שהתבואה  ענינו  כאחד, 

מתבשלת  השדה  חלקת  אותה 

מן  בזה  וכיוצא  תאנה  לאפוקי  כאחד, 

האילנות שיש בהם בהאילנות עצמן מעט 

ימים,  ולכמה  למחר  ומעט  היום  נגמר 

בזמנים  רק  כאחד  אותן  מלקטין  ואין 

דכיון  משום  בזה  הפטור  וטעם  שונים. 

משך  כל  פאה  להניח  לבעה"ב  רשות  דיש 

כזו,  לפאה  העניים  יצפו  לא  הלקיטה  זמן 

הלקיטה  זמן  משך  כל  שישמרו  שעד 

יפסידו במקום אחר.

שאינו ומכניסו  ירק  ממעט  לקיום 

מועט  שלהם  והשווי  מתקיים 

אחר  עד  להמתין  להעניים  שוה  ואין 

להפסיד  יכולים  כך  שבתוך  הקצירה, 

בכל  הוא  הטעם  וזה  אחרות,  בשדות 

הדברים שממעט.

כפי פשטות הלשון ממעט כל אלה והנה 

הוא  קציר  דסתם  קציר,  מלשון 

מ"ד  פ"א  בר"ש  וכ"מ  וכו',  ונשמר  אוכל 

דרשות  הביאו  ורע"ב  הר"מ  אבל  דפאה, 

ידעתי  ולא  ופרט,  פרט  כל  על  מיוחדות 

יט, הערה כו(. ויקרא  )תו"ת  מניין אלה להם. 
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חינוך )מצוה ריח, מצות לקט( כתב, המנחת 

הנצרכים  התנאים  לענין  והנה 

נראה  כו',  ונשמר  אוכל  היינו  פאה  לענין 

דנפ"ל מקציר  כיון  כן  הדין  גבי לקט  דג"כ 

גבי המשכים  בפירוש  ומבואר  ור"ש  ער"מ 

וזכה בכריו אבל אם זכה בהפקר פטור מן 

למעט  )וא"צ  כא'  לקיטתו  וגם  שו"פ  הלקט 

מן  פטורים  )אינם(  אילנות  דבלא"ה  תאנים 

א'  במין  יהי'  אם  רק  ור"מ(  עש"ס  הלקט 

ג"כ פטור. דבר שאין לקיטתו כא' 

דאף והנה  כאן  ג"כ  הר"מ  דעת  נראה 

ודעת  חייבים מה"ת בלקט  קטניות 

צופים שדה 

וּלקְיִטתָוֹ  האָרֶָץ,  מןִ  וגְדִּוּליָו 
חיַּבָ  לקְיִּוּם,  וּמכַנְיִסוֹ  כאְחַתַ, 
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ירק,  למעוטי  לקיום. 
אלא  מתקיים  שאינו 
דכתיב  מיד,  מתעפש 
נקצר:  הירק  ואין  בקצרך,  שדך  פאת  כג(  )שם 

המינים  מחמשת  תבואה  והקטניות.  והתבואה 

הזה.  בכלל  ודומיהן:  ועדשים  ואפונין  פולין  קטניות  ושיפון.  שועל  שבולת  וכוסמת  ושעורה  חטה 
להתחייב בפאה כשיושלמו בהם כל התנאים הללו:

וְהַתְּבוּאָה  בַּפֵּאָה, 
בַּכְּלָל  וְהַקִּטְנִיּוֹת 
בָהֶם  כּשְֶׁיוּשְׁלמְוּ  הַזֶּה 

הָאֵלּוּ. הַתְּנאִָים  כּלָ 

דא"ח  בפאה  שכתבו  לי  ברירא  לא  תוס' 

אלא דגן תירוש ויצהר ובלקט ל"ש תירוש 

)רק תירוש חייב בפרט(. ויצהר דא"ח בלקט 

דעתם ואני  אם  התוס'  בדעת  מסופק 

ולא  מה"ת  דגן  רק  דא"ח  לקט  גבי 

אף  מה"ת  חייב  דלקט  אפשר  או  קטניות 

לקיום  שמכניסין  ירקות  וה"ה  קטניות 

או  מה"ת  חייבים  אם  ובצלים  שומים  כגון 

דדומה לתו"מ לענין זה לדעת התוס' דרק 

דגן חייב מה"ת ומצד הסברא נראה דאינו 

וצע"ק.  ובנדה  דס"ח  שבת  תוס'  וע'  חייב 

ע"כ.

מביא והגרח"ק  ב(  )פרק  אמונה  בדרך 

הא  והנה  וכותב:  המנ"ח,  דברי 

שמכניסין  וירקות  דקטניות  לי'  דפשיטא 

אם  אלא  ולא מספק"ל  בלקט  חייב  לקיום 

מוכרח  אינו  לכאו'  מדרבנן  או  מה"ת  הוא 

מפאה  לקט  ללמוד  דא"א  כיון  דאפשר 

פטורין  ע"כ  אילנות  דהא  דבר  כל  דמרבי' 

מלקט מדגלי רחמנא פרט בכרם לא ילפי' 

תבואה  אלא  חייב  ואין  כלל  זה  לענין 

ה"ד  פ"א  פאה  ירו'  עי'  קציר  סתם  שהוא 

דמחייב  מאן  וכל  פאה  בה'  בה"ג  ומש"כ 

כל  על  קאי  לא  ע"כ  בלקט  מחייב  בפאה 

דלא  וי"ל  פטורין  אילנות  דהא  הדברים 

קאי אלא על אוכל ונשמר וכמ"ש היראים 

דילפי'  ועוללות  פרט  על  קכ"ב  מצוה 

באמת  אמנם  ונשמר  אוכל  לענין  מפאה 

דאמרי'  א'  קל"ז  בחולין  מבואר  כדבריו 

מלקט  פטור  קיטוף  דאמר  יוסי  ר'  מודה 

במידי דאורחי' פירש"י כגון בצלים ושומין 

בהדיא  וכ"ה  קצירן  זהו  שלהן  דקיטוף 

במאירי שם אם הי' תולש או עוקר דברים 

ולא  בעקירה  או  בתלישה  ליקצר  שדרכן 

לקט  ה"ז  ירקות  ומיני  קטניות  כגון  במגל 

אפי'  קצירך  ה"ד  פ"ק  בירו'  מוכח  וכן 

לקט  גבי  דקצירך  וקרא  ודוחן  אורז  קציר 

לקמן  רבינו  ל'  פשטות  משמע  וכן  כתיב 

אותן  התולשים  דברים  התולש  ה"ב  פ"ד 

לפעמים  מצינו  בתבואה  דגם  גב  על  ואף 

המקבל  ר"פ  בב"מ  כמ"ש  בעקירה  דדרכן 

לשון  מ"מ  יעקור  לעקור  שנהגו  מקום 

משמע  בתלישה  שדרכן  דברים  רבינו 

גם  ובאמת  לתלוש  דרכן  שתמיד  מינים 

ראי'  דמייתי  מוכח  הוא  הגמ'  מסוגיית 

בתו"כ  הראב"ד  תמה  וכבר  אלקט  מפאה 

וצ"ל  קרא  דרבי  שא"ה  מפאה  ראי'  מה 

ילפי'  פאה  גבי  מרבי'  דאי  לגמ'  דס"ל 

לקט מינה כמ"ש בה"ג ויראים לענין שאר 

אלא  נוהג  אין  דלקט  נימא  ואי  הדברים 

המינין  לשאר  מינה  ילפי'  ולא  בתבואה 

בתלישה  דרכן  לענין  דגם  י"ל  שפיר  כלל 

מילי  כל  דילפי'  אע"כ  ילפי'  לא  ועקירה 

צופים שדה 

והְקַּטִנְיִּוֹת  והְתַּבְוּאהָ  בּפַּאֵהָ. 
בּכַּלְלָ הזַּהֶ:



לז פאה פרק ראשון 

צופים שדה 

שאין  ]אף  קרא  דמעטי'  מאילנות  חוץ 

המנ"ח  שרצה  מה  אמנם  כ"כ[  מוכרח  זה 

מה"ת  לקט  יהא  התוס'  לדעת  דגם  לומר 

כן  לומר  מאד  תמוה  וירקות  בקטניות 

אמרי'  לרבות  קראי  דאיכא  בפאה  דאם 

קרא  דליכא  בלקט  כ"ש  נינהו  דאסמכתא 

גבי  גם  קציר  דכתיב  משום  ואי  לרבות 

חמור  לקט  יהא  ולמה  קציר  כתיב  פאה 

דל"ש  מ"ד  דפאה  בפ"ק  כ'  והר"ש  מפאה 

קצירה אלא בתבואה. ע"כ.
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ונשמר.

ישראל )בועז אות ד( כתב, שאין התפארת 

בהפקיר  אי  ממ"נ,  להקשות 

פשיטא  בה.  המחובר  והתבואה  השדה 

דהא  כשיקצרה.  בפאה  חייב  בה  דהזוכה 

ולמחר  כרמו  המפקיר  א'(  דכ"ח  )ב"ק  אמרי' 

הא  דע"כ  בפאה.  חייב  ובצרו  השכים 

דנקט שבצרו הוא עצמו לאו דתידק מינה 

פטור.  ובצרן  וגפנים  בכרם  אחר  דבזכה 

הגפנים  בהפקיר  מיירי  התם  רק  דמ"ש 

אחר  בזכה  דבכה"ג  הקרקע  ולא  במחובר 

והרי  רחמנא.  אמר  שדך  דפאת  פטור. 

השדה  בעל  משא"כ  שלו.  השדה  אין 

דהכא  ואי"ל  בכה"ג.  חייב  שלו  שהקרקע 

המחוברת  התבואה  רק  בהפקיר  מיירי 

ולא הקרקע. דבכה"ג למה לי קרא תעזוב 

כאן.  כר"ב  עזוב  שכולו  להפקר  פרט 

דהכא  ונ"ל  שלו.  השדה  שאין  ליה  תיפוק 

התבואה.  עם  הקרקע  בהפקיר  מיירי 

ונקצרה ברשות הפקר. ואז הזוכה בקרקע 

ועומרים אח"כ פטור. ועי' בר"נ נדרים )דף 

ב'( ד"ה איתביה המפקיר. מד 
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שהוא הנה  כל  אמרינן  ע"א(  )ס"ח  בשבת 

וקוצה,  סטים  ספיחי  למעוטי  אוכל 

נשמר לאפוקי הפקר כו', והנה זה דהפקר 

אחר  בו  בזכה  רק  הוא  הפאה  מן  פטור 

)נדרים  אמרינן  הוא  בו  וזכה  קדם  אי  אבל 

ולשחר  כרמו  המפקיר  א(  ו'  ותמורה  מ"ד: 

עמד ובצרו חייב בפרט ובעוללות בשכחה 

ממתנ"ע  )פ"ה  ז"ל  הרמב"ם  וכתב  ובפאה, 

בבוקר  והשכים  כרמו  את  המפקיר  הכ"ז( 

כו'  בפרט  חייב  ובצרו  לעצמו  בו  וזכה 

מפני  בו  קורא  אני  וכרמך  שדך  שהרי 

על  והקשו  שלו,  הן  והרי  שלו  שהיה 

הטעם  בגמרא  אמרו  הרי  ז"ל  הרמב"ם 

יתירא. משום דכתיב תעזוב 

לשיטתיה ונראה  בזה  ז"ל  דהרמב"ם 

כר"י  ה"ב  ממתנ"ע  בפ"א  דפסק 

דאף  כו'  הקמה  מן  פאה  הפריש  דלא 

א(  )צ"ד  בב"ק  ואמרינן  העיסה,  מן  מפריש 

אינו  שינוי  דס"ל  משום  אי  דר"י  דטעמא 

קונה או משום דכתיב תעזוב יתירא ע"ש, 

וע"כ  קונה  דשינוי  פוסק  ז"ל  והרמב"ם 

משום תעזוב יתירא, והנה התוס' בב"ק שם 

)ד"ה לא( הקשו לר"י דדריש לתעזוב יתירא 

למפריש מן העיסה מנ"ל ההיא דהמפקיר 

כרמו ולשחר עמד ובצרו ע"ש, ומש"ה כתב 

וכרמך  שדך  דכתיב  משום  ז"ל  הרמב"ם 

יתירא. תעזוב  משום  זה  אין  ע"כ  דלר"י 

דהמפקיר והנה  ההיא  על  א(  )ו'  בתמורה 

דחייב  ובצרו  בבוקר  והשכים  כרמו 

יתירא,  תעזוב  דכתיב  משום  כו'  בפרט 

ובעוללות  בפרט  חייב  ז"ל  הרגמ"ה  כתב 

בשכחה ובפאה דכל הני כתיב בהו תעזוב 

מדבריו  ונראה  ע"ש,  הפקר  אפילו  דריבה 

אם  דוקא  ולאו  בכולהו  חייב  הפקר  דכל 

)קידושין  הירושלמי  וזהו עפ"י  זכה בעצמו, 



פאה פרק ראשון מ

צופים שדה 

ובזבזו  שמת  גר  שם  דאמרינן  ה"ה(  פ"א 

חייב  בקרקע  המחזיק  נכסיו  את  ישראל 

בכל, המחזיק בקמה חייב בשכחה ובפאה 

ופטור מן המעשרות ע"ש, והא התם שזכו 

בשכחה  חייב  מקום  ומכל  אחרים  בהן 

וכן  שם,  במרה"פ  בזה  עמד  וכבר  ובפאה, 

נראה דעת הראב"ד ז"ל בת"כ )קדושים פרק 

נשמר  דאמרינן  דזה  שכתב  ח'(  פיסקא  א' 

למעוטי  השמור  מין  היינו  הפקר,  לאפוקי 

ומפקירין  שומרין  שאין  חשוב  שאינו  מין 

אותו.

א( אך  )כ"ה  דתמורה  מההיא  לעיין  יש 

עם  הלקט  על  אמר  אילפא  דבעי 

או  הוי  הפקר  הפקר  יהא  רובו  נשירת 

קודם  הפקיר  דאם  ומכלל  כו',  הוי  לקט 

דהפקר  לקט,  ולא  הפקר  הוי  רובו  נשירת 

כשהיה  דודאי  ונראה  הלקט,  מן  פטור 

בפה"מ  כמ"ש  פטור  קצירה  בשעת  הפקר 

כל  אך  עזוב,  שכבר  בדבר  עזיבה  דל"ש 

שהיה הפקר קודם קצירה ובשעת קצירה 

שאינו  משום  פטור  כן  גם  זה  הפקר  אינו 

רק  דזהו  ז"ל  הראב"ד  כתב  ולזה  נשמר, 

מין הנשמר ולאפוקי העוזרדין והערמונים 

הן  מינים  שאלה  שם  ז"ל  הראב"ד  שהביא 

בהו  זכה  אפילו  מהני  ולא  ע"ש,  מההפקר 

נשמר,  שאינו  מין  שהן  לפי  קצירה  קודם 

לקיום  ומכניסו  כאחד  בלקיטתו  וכמו 

בירושלמי  כדאמרינן  המין  בתר  דאזלינן 

בנשמר.  וה"נ  בבצלים,  המחליק  גבי 

)מקדש דוד, סימן כה(
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וגידוליו מן הארץ ולקיטתו כאחת.

הפרי כך  שבתחילה  הדברים,  סדר  הוא 

לא  הכי  משום  נלקט.  ואח"כ  גדל, 

דידהו,  הנפקותא  כסדר  להפך,  סדרם 

הנפקותא,  כסדר  ברישא  דקדים  ואכל 

אחר  נשנה  להיות  היה  דראוי  גב  על  אף 

זה  עיקר  שעל  מפני  הוא  כאחד,  לקיטתו 

מה  לעני  לו  שיהיה  הפאה,  על  נצטוינו 

)הון עשיר(. לאכול. 
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לבאר עיין  שכתב  כו(  )סימן  דוד  מקדש 

ומהו  בפאה  חייבות  קטניות  איזה 

לקיום,  ומכניסן  כאחד  דלקיטתן  הגדר 

דהתבואה  מ"ד(  פ"א  )פאה  אמרינן  וז"ל: 

דנשמרין  היינו  הזה  בכלל  והקטניות 

והנה  לקיום,  ומכניסן  כאחד  ולקיטתן 

הפרגין  ודוחן  דאורז  אמרינן  ב(  )י"ג  בר"ה 

מתוך  השרשה  בתר  אזלינן  ושומשמין 

ז"ל  רש"י  וכתב  כו',  פרכין  פרכין  שעשוין 

ומש"ה  כאחד  לקיטתן  ואין  קטניות  שהן 

והכא  ע"ש,  לקיטה  בתר  בהו  אזלינן  לא 

ועוד  כאחד,  לקיטתן  דקטניות  אמרינן 

יותר קשה דאמרינן בספרי )דברים י"ד( גבי 

לחייב  אין  יכול  כו',  תעשר  עשר  מעשר 

לרבות  מנין  ויצהר  תירוש  דגן  על  אלא 

תבואות,  יאמרו  תבואת,  ת"ל  פירות  שאר 

אלמלי כן הייתי אומר מה תבואה מיוחדת 

שמכניסה לקיום אף אני מרבה אלא כיוצא 

ואת  האורז  את  מרבה  אני  מה  הא  בה, 

מנין  השומשמין,  ואת  הפרגין  ואת  הדוחן 

לרבות קטניות כו' ע"ש, ונראה מזה דשאר 

ודוחן כו' אינו מכניסן  קטניות חוץ מאורז 

בפאה  חייבות  דקטניות  זה  כן  אם  לקיום, 

ודוחן  באורז  אי  אמרו,  קטניות  באיזה 

לקיטתן  אין  הנך  הא  ושומשמין  ופרגין 

כאחד, ואי בשאר קטניות הרי אין מכניסן 

ה"ד(  פ"א  )פאה  דבירושלמי  ועוד  לקיום, 

ודוחן חייבין בפאה. אמרינן להדיא דאורז 



מכ פאה פרק ראשון 

צופים שדה 

היינו והנה  כאחד  דלקיטתן  כתב  התי"ט 

שמתבשלין יחד, ואם כן ל"ק דאורז 

מכל  כאחד  לקיטתן  שאין  אף  כו'  ודוחן 

מקום מתבשלות יחד כדאמרינן בר"ה שם 

נראה  אך  ע"ש,  פרי  גמר  אחר  הולך  הכל 

דאמרינן  תלוי,  אינו  גמור  בבישול  דאף 

ריב"י  תני  ה"ד(  פ"א  )פאה  שם  בירושלמי 

הפאה  מן  פטורין  תמרים  רוטבי  אומר 

לאחרון,  ממתין  שבהם  ראשון  שאין  לפי 

ר"ז  אמר  דמחייבי,  דרבנן  מ"ט  ואמרינן 

היינו  בב"א,  שאור  צריכין  שכולן  מפני 

כמ"ש  בב"א  הוא  שלהן  שאור  שהטלת 

הפ"מ, והטלת שאור הוא שיעור של עונת 

מ"ב  דמעשרות  פ"א  כדאמרינן  המעשרות 

גמור  דבישול  שאור,  משיטילו  התמרים 

כדאמרינן  הגרעינה  משתפרש  הוא  בהן 

לעונת  דכל שבאין  מזה  ונראה  בירושלמי, 

שליש  הבאת  שהיא  בב"א  המעשרות 

חשיב לקיטתן כאחד.

דפאה והנה  בפ"א  דחשבינן  הא  זה  לפי 

האגוזים  והחרובין  האוג  )מ"ה( 

והזיתים  והרמונים  הגפנים  והשקדים 

עונת  הנך  כל  בפאה  דחייבין  והתמרים 

והנה בגפנים  המעשרות שלהן הוא בב"א, 

המעשרות  דעונת  להוכיח  יש  ורמונים 

שלהן הוא בב"א שכתב הרמב"ם ז"ל בפ"ב 

מהירושלמי  והוא  ה'  הלכה  מעשר  מהל' 

בו  שהגיע  אשכול  ה"ב(  ממעשרות  )פ"א 

יחידי לעונת המעשרות כולו  אפילו גרגיר 

ולא  כולו,  הגיע  וכאילו  למעשרות  חיבור 

שיש  הרוח  כל  אלא  בלבד  אשכול  אותו 

בה אותו הגפן שיש בו האשכול, וכן רימון 

שהגיע בה אפילו פרידה אחת כולה חיבור 

של  הרמונים  וכל  הגפנים  כל  כן  אם  ע"ש, 

בב"א. המעשרות  לעונת  באין  הרוח  אותו 

בזיתים יש להוכיח דעונת המעשרות וכן 

בירושלמי  דאמרינן  בב"א  הוא  שלהן 

חייבין  מאימתי  זיתים  ה"ב(  )פ"א  מעשרות 

ע"ש,  קייטא  צמייא  משביכר  במעשר 

של  המעשרות  עונת  דתלינן  זה  והנה 

הוא  אחרים,  פירות  של  בביכור  זיתים 

התבואה(  ד"ה  )י"ב:  ר"ה  התוס'  שכתבו  לפי 

הוא  הפירות  כל  של  המעשר  דעונת 

וזיתים  בתבואה  דקתני  וזה  שליש,  הבאת 

אמרינן  פירות  ובשאר  שליש  משהביאו 

משיבאישו  הענבים  משיבחילו  התאנים 

בהם  ליתן  אפשר  דבכולהו  משום  כו', 

ומש"ה  ע"ש,  וזיתים  מתבואה  חוץ  סימן 

בזמן  זיתים  של  שליש  להבאת  סימן  נתנו 

מוכח  והנה  אחרים,  פירות  של  ביכור 

הוא  הזיתים  בכל  המעשר  דעונת  מזה 

כ"א  בגופן  סימן  נתנו  דלא  כיון  בב"א 

זיתים  ואי  אחרים,  פירות  של  ביכור  בזמן 

בזמן  שלהן  המעשרות  עונת  אין  גופייהו 

ליתן להן סימן בביכור של  אחד מה שייך 

פירות אחרים.

התוס' והנה  שהקשו  מה  מתיישב  בזה 

גבי  א(  )פ"ו  מנחות  ז"ל  רש"י  על 

דאין  ז"ל  רש"י  ופי'  כו'  הן  זיתים  ג' 

כיון  והקשו  בב"א,  מתבשלין  הזיתים 

בפאה  חייבין  אמאי  כאחד  לקיטתן  דאין 

תלוי  לא  דלפאה  כיון  זה  ולפי  ע"ש, 

ל"ק  המעשרות,  בעונת  רק  גמור  בבישול 

כדמוכח  כאחד  באין  הן  המעשר  דלעונת 

באורז  תקשה  זה  לפי  אך  מהירושלמי, 

חייבין  אמאי  ושומשמין  פרגין  ודוחן 

)פ"ב  ז"ל בשביעית  הר"ש  כתב  הרי  בפאה, 

ונראה  בב"א,  שליש  מביאין  דאין  מ"ז( 

שמטילין  דכל  מהירושלמי  דנראה  דזה 

חשיב  בב"א  המעשר  עונת  שהוא  שאור 



פאה פרק ראשון מי
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בעונת  רק  דתלוי  זה  אין  כאחד,  לקיטתו 

הוא  בישולן  גמר  אם  דכ"ש  המעשרות 

אם  אף  רק  כאחד,  לקיטתו  דחשיב  בב"א 

לעונת  שבאין  כיון  כאחד  בישולן  גמר  אין 

המעשרות בב"א חשיב ג"כ לקיטתו כאחד 

ואם  הדחק,  ע"י  ללקיטה  ראוין  כבר  דאז 

שליש  הבאת  דאין  נהי  כו'  ודוחן  אורז  כן 

כיון דגמר בישולן  שלהן בב"א מכל מקום 

בב"א כדאמרינן בר"ה חייבין בפאה. ע"כ.
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למעוטי עיין  כאחת,  דלקיטתו  ברע"ב 

הרעק"א,  וכתב  כיו"ב.  וכל  תאנים 

וז"ל: מזה תמוה לי דברי תו' רפ"ו דברכות 

וכ"כ הר"ש, עכ"ל. ויצה"ר.  כו' רק בתירש 

שכתבו וכן  מה  על  יהושע  הפני  הקשה 

שאין(  דבר  ד"ה  ע"א  )לה  בברכות  התוס' 

ז' המינים חייבים בפיאה שהרי איכא  דכל 

בקושיא.  והניח  בפיאה,  חייב  שאין  תאנה 

גם בצל"ח הקשה קושיא זו ותירץ בדוחק.

לתרץ ועיין  שכתב  ע"א(  נ  )נדה  לנר  ערוך 

על  )כאן(  הר"ש  שכתב  מה  ע"פ 

בפיאה  דחייבין  אילנות  שם  דחשיב  מה 

בנות  איכא  שהרי  חשיב  כולהו  לאו  דע"כ 

)טו  ר"ה  כדמוכח  כאחת  שלקיטתן  שוח 

ושייר  דתנא  וצ"ל  בפיאה  חייבים  והם  ב( 

בפיאה  חייבין  דבנות שוח  דס"ל  הרי  ע"ש 

שנים  לג'  שגדלים  תאנים  הם  שוח  ובנות 

תאנים  ג"כ  יש  וא"כ  שם  בר"ה  כמבואר 

התוס'  כתבו  שפיר  ולכן  בפיאה  שחייבין 

גם  יש  שהרי  בפיאה  חייבין  מינים  ז'  דכל 

בסתם  שגם  שאף  בפיאה  שחייבין  תאנים 

וברכת  כתיב  בפיאה  חייבין  תאנים שאינם 

מה  תאנה  במין  דפיאה  חומרא  יש  מכ"מ 

שאין כן בשאר דברים. ע"כ.

)כאן, בועז אות ה( כתב: והתפארת  ישראל 

כ'  דוכתא  דבכל  אף  לפע"ד 

בדגן  רק  אינו  ומעשר  פאה  דחיוב  תוס' 

ופסחים  ד"נ  ונדה  דס"ח  )כשבת  ויצה"ר.  תירש 

דברכות  רפ"ו  הרא"ש  לפמ"ש  עכ"פ  דנ"ו( 

קראי  והנך  מדרבנן.  ברכה  חיוב  דלכ"ע 

מדעכ"פ  א"כ  נינהו.  בעלמא  אסמכתא 

בפאה.  מחייבי  מדרבנן  עכ"פ  מינין  שאר 

דרבנן  אברכות  ילפותא.  שפיר  עביד 

משום  ואי  דרבנן.  ומעשר  פאה  מחיוב 

יסתרו  שלא  כדי  הראשונה.  רבינו  קושית 

תוס' כל הגמרות הערוכות הנ"ל. דמפורש 

פאה.  תוס'  דמ"ש  נ"ל  בתאנה.  פאה  דאין 

עניים  מתנת  ר"ל  אלא  דוקא.  לאו  הוא 

חייבים  שכולן  מעשר.  מוצא  אתה  ובכללן 

בה מדרבנן בכל מקום. משא"כ ירק פטור 

חלה.  סוף  ]וכירושלמי  בח"ל.  ממעשר 

ורמב"ם פ"ב מתרומות[. ע"כ.
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והתבואה והקטניות.

בכלל זה ודאי, ואין אתה צריך לעמוד הם 

מהם  ואיזה  בכלל  מהם  איזה  עליהם 

צריך  אתה  והאלנות  דהירקות  מכלל,  לא 

בכלל  מהם  איזה  לידע  עליהם  לעמוד 

ואיזה לא, מפני שאינם בכלל זה כלם, וזה 

שנשמר  ואע"פי  תנא,  דקמל"ן  מאי  הוא 

מ"מ  וקטנית,  בתבואה  ימצא  שלא  אפשר 

תבואה  שימצא  היא  שכיחא  דלא  מלתא 

וקטנית של הפקר, חוץ מבשביעית, שהרי 

אינם יוצאים אלא ע"י זריעה, ועיקר חיות 

)הון עשיר(. האדם תלוי בהם. 
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מקדש דוד )פאה סימן כד( מ"ש בדעת עיין 

הרמב"ם דפאה הוי מדאורייתא בכל 



מי פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

  כּגְוֹן )ה( וּבָאִילָן 
וכְיַּוֹצֵא  אֵלּוּ 

הָאוֹג  חַיבָיִן  בָּהֵן 

וְהַגְּפָנִים  וְהַשְּׁקֵדִים  וְהָאֱגוֹזִים  וְהֶחָרוּבִין 

  האוג. אילן שהפרי )ה(

וקורין  אדום  שלו 
קורנ"י  בלע"ז  לו 

אולי"ם. ורמב"ם פירש שהוא צמח שמעבדים בו 

ויצהר,  תירוש  בדגן  דווקא  ולא  המינים 

אמרו  כלל  מ"ד(  פ"א  )פאה  גרסינן  וז"ל: 

מן  וגדולו  ונשמר  אוכל  שהוא  כל  בפאה 

לקיום  ומכניסו  כאחת  ולקיטתו  הארץ 

בכלל  והקטניות  והתבואה  בפאה,  חייב 

דזה  ז"ל  מהראשונים  הרבה  ודעת  הזה, 

חייב  אינו  מדאורייתא  אבל  מדרבנן  רק 

ז"ל  הר"ש  וכתב  ויצהר,  תירוש  דגן  אלא 

ותירוש  בתבואה,  אלא  קצירה  דל"ש  שם 

וזית  כרם  דכתיב  משום  חייבין  ויצהר 

שהוא  דכל  ס"ל  ז"ל  הרמב"ם  אך  ע"ש, 

]ועיין  מדאורייתא  חייב  כו'  ונשמר  אוכל 

הרמב"ם  והנה  רט"ז[,  מצוה  חינוך  מנחת 

כיון דס"ל  כן  ז"ל לשיטתיה מוכרח לפרש 

התורה,  מן  פירות  דמעשר  במעשרות 

מדאורייתא,  שלהם  הפאה  גם  ע"כ  כן  אם 

מן  פטורה  איך הפאה שלהם  מדרבנן  דאי 

ומפקעת  דרבנן  פאה  אתי  איך  המעשרות 

ממעשרות דאורייתא. ע"כ.

משנה ה

וכו'. ובאילן האוג והחרובין 

וי"ל כתבו  וז"ל:  ע"א(  ג  )קידושין  התוס' 

שאין  טובא  אילנות  דאיכא  כיון 

והחרובים  האוג  כגון  בפאה,  חייבין 

וכו'. ע"כ. השנויים במסכת פאה 

להדיא ודברי  דהא  נפלאים,  התוס' 

דהאוג  כאן,  במשנה  מפורש 

הביאו  ואיך  בפאה,  חייבין  והחרובים 

התוס' מהכא דפטירי.

דאפשר ובמלא  כתב,  שם  הרועים 

דכוונתם דמדמפרש במתני' דרק 

מוכח  בפאה,  חייבים  וכו',  והחרובים  האוג 

שהוכיחו  וזהו  פטורים,  אילנות  דשאר 

חייבין  שאין  טובא  אילנות  דאיכא  מהתם 

בפאה.

אילנות וברש"ש  דאיכא  דכונתם  כתב, 

כמו  חייבין  שאין  טובא 

שחייבים האוג והחרובים ע"ש.
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מה ובספר  מביא  סו(  )סימן  חן  דברי 

המופלג  לאחיו  זה  בענין  שהשיב 

החו"ש מ' שרגא פייביל ז"ל, וז"ל: שכתבת 

אלי אחי יקירי שראית בספר בנ"י שדקדק 

מה  ד"ה  ע"א  ג'  קדושין  התוס'  לשון  על 

ירק שכתבו כיון דאיכא אילנות טובא שאין 

והחרובין השנויין  האוג  כגון  בפאה  חייבין 

תנן  להיפך  בפאה  שם  והא  כו'  פאה  במס' 

וכתבת לתרץ  חייבין בפאה.  וחרובין  דאוג 

במשנה  שם  הרע"ב  שפירש  מה  ע"פ 

הזה  בכלל  והקטניות  והתבואה  הקודמת 

א"כ  הללו  התנאים  בהן  כשישלמו  דר"ל 

קאי  עלה  נמי  כו'  האוג  ובאילן  כשאמר 

ועפ"ז  קאמר.  התנאים  בהן  וכשישלמו 

דמאי  ריש  טוב  יום  התוס'  קושיית  ניחא 

הפקר.  הוי  ביהודה  האוג  תנן  דשם  בהא 

בשם  שהביא  קושייתו  לפ"ז  מתורץ  וכן 

מינין  חשיב  דבפאה  אהא  י"ג  ר"ה  תוס' 

די"ל  משום  לבסוף  א"י  בהן  שנשתבחו 

דבהן לעולם איכא התנאים הללו. משא"כ 

צופים שדה 

  והְחֶרָוּביִן )ה( האָוֹג  וּבאָיִלןָ, 
ואְגֱוֹזיִם והְשְַּׁקדִֵים והְגַּפְנָיִם 



פאה פרק ראשון מי
רע״במשנת אליעזר

וְהַזֵּתִים  וְהָרִמּוֹנִים 
חַיָּבִין  וְהַתְּמָרִים 
בְּכלָ  שְׁיּשֵׁ  בַּפֵּאָה 

דְּמִשְׁנהָ ד'. הַתְּנאִָים  אֵלּוּ 

העורות וקורין לו בערבי 
והאשכולות  סימא"ק, 
לאכילה.  ראויים  שלו 
ולא  חייבים בפאה  ולאו דוקא אלו שמנה התנא 
קאמר: ודומיהן  אלו  אלא  אחרים,  אילנות  מיני 

בד' מינין הראשונים. ואולי נמצא ג"כ מקום 

ספרים  לי  ואין  פטורין  חרובים  גם  אשר 

דעת  ג"כ  דזהו  אפשר  וא"כ  בזה.   לעיין 

התוס' בקדושין בפירוש הזה עכ"ד.

מקום תשובה.  נמצא  ואולי  שכתבת  מה 

אמת  פטורין.  חרובין  גם  אשר 

הארץ  על  המדברים  בספרים  שמצאתי 

הרבה  יש  ישראל  בארץ  כי  ופירותיה 

הדרכים  ועל  הפקר  של  במקומות  חרובין 

ונוטל  האילנות  מעל  משירן  הרוצה  וכל 

פני  על  הפקר  מניח  והמותר  שירצה  כמה 

בעלמא  דאמרינן  הא  א"ש  ]ובזה  הארץ. 

משום  חרובין  בקב  לו  די  בני  חנינא 

ומהפקירא  מחיר  בלי  גם  משיג  דחרובין 

דכתב  משום  מעט  דהיינו  קב  ואמר  קזכי. 

י"א  הרמב"ם בהלכות דעות פרק ד' הלכה 

אוכלין  ואין  כו'  לעולם  רעים  החרובין  וכן 

יש  ג"כ  ואגוזים  כו'[  מעט  אלא  מהם 

שגדלים במקום הפקר ע' ר"ש ריש דמאי. 

אך בשקדים לא מצאתי.

דכיון אמנם  שכתבת  פירושך  עיקר 

הזה  בכלל  וקטניות  דתבואה 

ה"נ  התנאים  בהן  כשישלמו  הרע"ב  פי' 

הנה  כו'  האוג  ובאילן  אח"כ  דאמר  הא 

כן  לפרש  הרע"ב  לקח  שממנו  הרמב"ם 

מ"מ  התנאים  כשישלמו  ר"ל  הזה  דבכלל 

בהא דבאילן האוג פי' וז"ל ואלה האילנות 

הנזכרים  התנאים  בהם  נמצאים  כולם 

ולפיכך הם מחוייבין  שנתחייבו ע"י בפאה 

לומר  לכאורה  דאפשר  אלא  ע"כ.  בפאה 

בזה  מפרשים  אינם  בקדושין  שהתוס' 

כו'  האוג  ובאילן  דמשנת  רק  כהרמב"ם 

ג"כ בתנאי קתני וכדבריך. אולם כשנעמוד 

לנו  אין  כי  נראה  שם  דבריהם  כוונת  על 

דאיכא  שכתבו  דמה  דבריהם  פשטות  רק 

כגון  בפאה  חייבין  שאין  טובא  אילנות 

חייבין  שאין  לומר  רצונם  והחרובין  האוג 

כגון  והאי  והחרובין  האוג  שחייבין  כמו 

אלא  דצ"ל  שהגיהו  ויש  כמו  הוא  פירושו 

כגון. וע' בהגהות ש"ס חדש דווילנא. וכו'. 

עיי"ש באריכות.
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באחד בחשוקי  שאלה,  בדבר  דן  חמד 

ובהם  פרדסים  שמונה  לו  שיש 

רימונים  גפנים  אגוזים שקדים  חרובין  אוג 

בליקוט  יקדים  מי  את  ותמרים,  זיתים 

הפירות מהעצים.

השנה ומביא  בראש  התוספות  דברי 

דחביבא(  איידי  ד"ה  ע"א,  )יב 

דמדאורייתא לא מחייבי בפאה אלא זיתים 

שביארו  מה  יעו"ש  בקרא,  דכתיבי  וגפנים 

ויעוין  שלפנינו,  המשנה  סדר  את  זה  לפי 

בביאור  עניים  ממתנות  ה"ב  )פ"ב  אמונה  בדרך 

ויעוין  בדבריהם(.  שדן  מה  והתמרים,  ד"ה  הלכה 

התוס  שלפי  שכתב  ישראל  בתפארת 

שאר  אף  דבר,  ד"ה  ע"א  לה  דף  בברכות 

מדאורייתא,  הוא  החיוב  המינים  שבעת 

מלבד תאנה שאין לקיטתה כאחת.

צופים שדה 

והְתַּמְרִָים,  והְזַּיֵתיִם  והְרִָמּוֹניִם 
חיַּבָיִן בּפַּאֵהָ:



מכ פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

  אִם )ו( לְעוֹלָם 
פּאֵָה  הִנּיִחַ  לֹא 

נוֹתֵן  הוּא  בּמְַּחֻבָּר, 

חִיּוּב  מִשּׁוּם  בְּתָלוּשׁ, 

הַפּאֵָה  וּפָטוּר  פֵּאָה 
שֶׁיּעֲַשֶׂה  שֶׁיִמְרַח  עַד  הַמַעֲשְׂרוֹת,  מִן  עַדַיןֵ 

מְלאָכהָ  גמְַר  הֲויֵ  דְּאָז  אוֹתָהּ  ויְמֵָּרֵח  כּרְִי 

)דברים  דִּכתְִיב  הַמַּעֲשֵׂר,  מִן  פּטְוּרָה  שֶׁהַפּאֵָה 

יצְָאוּ  עִמָּךְ,  ונְחֲַלהָ  חֵלקֶ  לוֹ  אֵין  כּיִ  כז(  יד. 

אוֹכלְיִם  הָעֲניִּיִם  שֶׁכּלָ  חֵלקֶ,  לוֹ  שֶׁישֵׁ  פּאֵָה 

נתְִחַיּבְוּ  מְלאָכהָ  גמְַר  אַחַר  אֲבָל  אוֹתָהּ, 

וּמַעֲשְׂרוֹת  תְּרוּמוֹת  מַפרְִישׁ  ולְכָןֵ  בְּמַעֲשֵׂר 

מִקּוֹדֶם ואְַחַר כּךְָ פּאֵָה, שֶׁצָרִיךְ לתִֵּן לעֲָניִּיִם 

כּדְִין  הֶפקְֵר  דְדִין  הַמַעֲשְׂרוֹת  מִן  וּפָטוּר  הֶפְקֵר  מִשּׁוּם  וְנוֹתֵן  להְַפסְִידָן  שֶׁלֹּא  מְתֻקָּן  דָבָר 

  נותן )ו( הוא  לעולם 

מי  פאה.  משום 

בשדה  פאה  הניח  שלא 
להפריש  חייב  במחובר, 
והפאה  התלוש.  מן 

מן  פטורה  לעניים,  ונותן  התלוש  מן  שמפריש 
וצבור  כרי  שיעשה  שימרח.  עד  המעשרות: 
אחר  פאה  להפריש  בא  אם  אבל  תבואה.  של 
והמעשרות  התרומה  שיפריש  צריך  המרוח, 
מן  פטור  שאין  הפאה,  יטול  כך  ואחר  תחלה, 
המרוח:  קודם  הנטלת  הפאה  אלא  המעשרות 
המעשרות.  מן  ופטור  הפקר  משום  ונותן 

הגפנים, ואם  את  להקדים  דיש  נראה  כן 

שבנוסף  במצוות  מרובה  היא  כי 

עוללות  פרט  גם  בה  יש  פאה  למצות 

יומא  במסכת  למבואר  ודומה  ושכחה 

שמרובה במצוות קודם.

שבהם ואח"כ  הזיתים  את  להקדים  יש 

מדאורייתא  היא  פאה  מצוות 

לכו"ע, ואח"כ שאר הפירות שהם משבעת 

די"א  ותמרים  רימונים  דהיינו  המינים 

את  יקצור  אח"כ  ורק  מדאורייתא,  שהם 

האוג חרובין אגוזים ושקדים, עכ"ד.

7

משנה ו

וכו'. נותן משום פאה  לעולם הוא 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

שדהו  כל  שקצר  הבית  בעל  הי"א( 

השבלים  מן  נותן  זה  הרי  פאה,  הניח  ולא 

נתן  ואם  לעשר,  צריך  ואינו  לעניים,  פאה 

להם רוב הקציר משום פאה הרי זה פטור 

זרה  לא  ועדיין  דש  אם  וכן  מן המעשרות, 

דש  אבל  שיעשר,  קודם  הפאה  להם  נותן 

וגמר מלאכתו מעשר  ובמזרה  וזרה ברחת 

שיעור  המעושרין  הפירות  מן  להם  ונותן 

הפאה הראויה לאותה שדה, וכן באילנות.

פירש"י והטעם  להם,  ונותן  דמעשר 

יפסיד  שלא  כדי  א'(  )צ"ד  בב"ק 

על  אף  מירוח  לפני  נותנו  הי'  שאילו  עני 

מהן  ועושה  הרבה  לשו"פ  מצרף  שעני  פי 

הוא  הפקר  שהרי  המעשר  מן  פטור  כרי 

נתחייב  בעה"ב  ביד  שנתמרח  עכשיו  אבל 

לשו"פ  ברכות  במס'  אמרי'  דהכי  במעשר 

רש"י  וכונת  עכ"ל  הוקבעו  בגורן  שעשאן 

חילוק  יש  עני  דגבי  בפה"ש  שביאר  כמו 

ב'  מ"ג  בסוטה  כמ"ש  לשדה  בעיר  בין 

עשאן  אם  חייב  לעולם  בעה"ב  גבי  אבל 

שהכל  רש"י  שכ'  הסברא  גבי'  דל"ש  גורן 

מד'  ומבואר  מעט,  מעט  שאוסף  רואין 

רק  זה  ולכאו'  מדרבנן  רק  דהחיוב  רש"י 

צופים שדה 

  משִּׁוּם )ו( נוֹתןֵ  הוּא  לעְוֹלםָ 
פּאֵהָ וּפטָוּר מןִ המַּעַשְַׂרוֹת, 
עדַ שֶׁיּמִרְַח. ונְוֹתןֵ משִּׁוּם הפֶקְרֵ 
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שֶׁגּםַ  מִשּׁוּם  פּאֵָה, 

ללַּוֵיִ  ישֵׁ  בְּהֶפקְֵר 

שֶׁיִּמְרַח  עַד  חֵלקֶ 

קוֹדֶם  בְּהִפקְִירוֹ  דַּוקְָא 

בְּמַעֲשֵׂר  שֶׁנּתְִחַיּבְוּ 

וְלַחַיָּה  לַבְּהֵמָה  טֶבלֶ  קֶבעַ  אַכיִלתַ  וּמַאֲכִיל 
עַד  הַמַעֲשְׂרוֹת  מִן  וּפָטוּר  וְלָעוֹפוֹת 
וּפָטוּר  וְזוֹרֵעַ  הַגּרֶֹן  מִן  וְנוֹטֵל  שֶׁיִּמְרַח, 
דִּכתְִיב  שֶׁיִּמְרַח,  עַד  הַמַעֲשְׂרוֹת  מִן 

המפקיר  הפקר(.  )משום 

וזכה  אחד  ובא  תבואתו 
בה  הזוכה  אין  בה, 
דכתיב  במעשרות,  חייב 
הלוי  ובא  יד(  )דברים 

שידך  הפקר  יצא  עמך,  ונחלה  חלק  לו  אין  כי 
וידו שוין. אבל המפקיר תבואתו לאחר המרוח, 
ומאכיל  המעשר:  מן  פוטר  ההוא  ההפקר  אין 
לאכול  מותר  עצמו  הוא  ואפילו  וכו'.  לבהמה 

ברירה  אין  למ"ד  אבל  ברירה  יש  למ"ד 

זה  אין  שמא  מדאורייתא  מספק  חייב 

בפ"ק  הר"ש  כונת  וזו  נתחייב  וכבר  הפאה 

היינו  מדאורייתא  מפטר  ואפי'  מ"ג  דפאה 

בב"ק  כתבו  התוס'  אבל  ברירה  יש  למ"ד 

ברירה  יש  למ"ד  דאפי'  א'  פ"ח  ובסנהדרין 

הי' הכל  ולא בררה  כ"ז שלא הפריש פאה 

שלו ונתחייב הכל במעשר ושוב לא יפטר 

בצה"ל  כמש"כ  והריטב"א  הרשב"א  וכ"כ 

וצריך ביאור דלמ"ד יש ברירה הרי הוברר 

למפרע שזה הפאה ומה בכך שמירחה הא 

ונראה  מדאורייתא  לפאה  מירוח  מהני  לא 

בדבר  אלא  ברירה  אמרי'  דלא  דכונתן 

א"צ  כאן  אבל  למפרע  להתברר  שצריך 

להתברר אלא מכאן ולהבא דכיון דהתורה 

ליתן  דצריך  יתירא  מתעזוב  ריבתה 

וכיון  פאה  הו"ל  מהשתא  א"כ  מהתלוש 

חיוב מעשר  עליו  חל  כבר  ומירחה  שקדם 

כאן  דאין  מפטר  לא  וממילא  הפאה  לפני 

מ"ש  יל"ע  אבל  ולהבא  מכאן  אלא  פאה 

דפטור  ממורח  מכרי  ביכורים  מהמפריש 

משום  ה"ה  פ"ק  בירו'  כדמסיק  מתרו"ג 

בו  מתחייב  חברו  חברו  את  הקודם  דכל 

ולרש"י  וצ"ע  בחברו  מתחייב  אין  והוא 

)דרך אמונה(. שאינו אלא מדרבנן א"ש. 
7

וכו'. וזורע  ונוטל מן הגורן 

קודם ולרבנן  אפי'  מדרבנן  מחייבי 

דגזרו  וטעמא  הר"ב,  כ"כ  מירוח 

הכא יותר מהשנויים ברישא, נלע"ד משום 

והתבואה  היא,  דשכיחא  מילתא  דזריעה 

לזריעה,  ממנה  להוציא  מיוחדת  היא  לכך 

ואכילת  וההפקר  הפאה  רבוי  משא"כ 

בהמה דלא שכיחא, ואפילו לאכילת עראי 

לאכילת  אלא  מסתמא,  עבידא  לא  דאדם 

רבנן,  בהו  גזור  לא  הכי  ומשום  קבע, 

)הון עשיר(. לחייבם קודם מירוח. 

7

עד שימרח.

של פירש  וצבור  כרי  שיעשה  הרע"ב, 

להפריש  בא  אם  אבל  תבואה, 

פאה אחר המירוח צריך שיפריש התרומה 

הפאה,  יטול  כך  ואחר  תחלה  והמעשרות 

הפאה  אלא  המעשרות  מן  פטור  שאין 

שנטלה קודם המרוח.

מ"ח( והקשה  )פ"ד  לקמן  הא  התי"ט  עליו 

שלא  עד  פירותיו  המקדיש  גבי 

כשהוא  פי'  כו',  המעשרות  לעונת  באו 

משוה פני הכרי ברחת ע"ש.

צופים שדה 

עדַ  המַּעַשְַׂרוֹת,  מןִ  וּפטָוּר 
שֶׁיּמִרְַח. וּמאַכֲיִל לבַּהְמֵהָ ולְחַיַּהָ 
ולְעָוֹפוֹת וּפטָוּר מןִ המַּעַשְַׂרוֹת, 
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כג(  כב.  יד.  )דברים 

ואְָכלַתְָּ,  תְּעַשֵּׂר  עַשֵּׂר 

וּמִדְרַבָּנןָ  זוֹרֵעַ  ולְֹא 

דִּבְרֵי  בְּזוֹרֵעַ.  חִיּבְוּהוּ 

שֶׁסּוֹברֵ  עֲקִיבָא  רַבִּי 
גמְָרָן  קוֹדֶם  וּכּשְֶׁזוֹרֵעַ  פּטָוּר  מֵירוּחַ  קוֹדֶם 

אֲפלִּוּ  מְחַיבְיִן  וחֲַכמִָים  לעְַשֵּׂר  צָרִיךְ  אֵין 

קודם  עראי  אכילת 
הבהמה  אבל  מרוח. 
אכילת  אפילו  אוכלת 
הגורן  מן  ונוטל  קבע: 
וזורע וכו'. דמן התורה 

מרוח,  לאחר  אפילו  המעשר  מן  פטור  הזורע 
לא  וזורע  ואכלת,  תעשר  עשר  )שם(  דכתיב 

שכתב, ועיין  כח(  סימן  )פאה  דוד  מקדש 

הן  ז"ל  הרע"ב  דדברי  קשיא  דלא 

עפ"י הירושלמי דלקט שו"פ משעשה כרי 

נתחייב במעשרות.

7

)דף צ"ד ע"א( מצות פאה וכו' מרחו בב"ק 

שאלו  פרש"י  לו  ונותן  מעשר 

עושה  שעני  אעפ"י  מרוח  קודם  נותן  הי' 

עכשיו  אבל  המעשר  מן  פטור  כרי  מהן 

במעשר,  נתחייב  בעה"ב  ביד  שנתמרח 

שכחה  לקט  מ'(  )ד'  ברכות  אמרי'  דהכי 

ובשו"ת  ע"כ.  הוקבעו  גורן  שעשאן  ופאה 

בנין ציון החדשות )סימן קלה( תמה השואל, 

איירי  דזה  מ"ג(  )דף  בסוטה  מוכח  דהא 

שם  מחלקי'  דהא  גורן  עשאן  העני  אם 

מראית  משום  ע"כ  והיינו  לעיר  שדה  בין 

ביד  נתמרח  אם  אבל  שם  וכפרש"י  העין 

במעשר  נתחייב  התורה  מן  ע"כ  בעה"ב 

מרחו מעשר  ד"ה  התוס'  מדברי  מוכח  וכן 

ע"ש. ועוד אי איירי דוקא ביד בעה"ב א"כ 

המימרא  בעל  לאשמעי'  אתי  חידוש  מאי 

)פ"א  פאה  היא  מתני'  ע"ב(  מ"ג  )דף  בסוטה 

ופטור  פאה  משום  נותן  הוא  לעולם  מ"ז( 

דאחר  דמוכח  שימרח  עד  המעשרות  מן 

מחלקי'  היאך  ועוד  לעשר.  חייב  מירוח 

דאיירי  לפרש  צריך  אע"כ  לעיר  שדה  בין 

בסוטה  וכפירש"י  גורן  עשאן  העני  אם 

והא דמחייב הבעה"ב לעשר  )שם(  וברכות 

לי הפאה  נתת  אם  י"ל  דהעני  היינו משום 

גורן ממנו. קודם מרוח לא עשיתי 

השיב: ומה שהקשה על דברי רש"י וע"ז 

מימרא  הך  שהביא  צ"ד(  )דף  בב"ק 

גורן  שעשאן  ופיאה  שכחה  לקט  דראב"י 

מוכח  ובסוטה  הבית  בעל  לענין  הוקבעו 

משום  מדרבנן  והוקבע  בעני  דאיירי 

שמה  י"ל  ואולי  מאוד  תמוה  העין  מראית 

ברכות  במסכת  אמרינן  דהכי  רש"י  שכ' 

אמה  אלא  הבית  אבעל  קאי  לא  וכו'  לקט 

מצרף  שעני  פי  על  אף  לזה  קודם  שכתב 

מהן  ועושה  הרבה  ופאה  שכחה  לקט 

הוא  הפקר  שהרי  המעשר  מן  פטור  כרי 

וכו'  לקט  דאמרינן  ממה  ראי'  מביא  לזה 

גורן  עשאן  דדוקא  הוקבעו  גורן  שעשאן 

בין  בשדה  בין  פטור  לבד  כרי  עשה  אבל 

)פ"ב  תרומות  ה'  הרמב"ם  פסק  וכן  בעיר 

ה"ט( יע"ש בכס"מ שהביא הירושלמי דס"ל 

מפני  אבל  חייב  לבד  כרי  בעשה  אפילו 

אלא  כרי  שעשאו  אמר  לא  דילן  שגמרא 

ע"ש  דילן  כגמרא  נקטינן  גורן  שעשאו 

כרי  מהן  ועושה  לכתוב  רש"י  דייק  ולכן 

ולא כתב ועושה מהן גורן כלשון הברייתא 

העני  הי'  לא  בעיר  בין  בשדה  דבין   לפרש 

חייב להפריש אם עשה כרי לבד. ע"כ.

7

צופים שדה 

הגַּרֶֹן  מןִ  ונְוֹטלֵ  שֶׁיּמִרְַח.  עדַ 
המַּעַשְַׂרוֹת,  מןִ  וּפטָוּר  וזְוֹרֵעַ 
עדַ שֶׁיּמִרְַח, דִּברְֵי רַבּיִ עקֲיִבאָ. 



פאה פרק ראשון מי
רע״במשנת אליעזר

קרינן ביה ואכלת, מיהו 
סבירא  חייב,  מדרבנן 
ליה לרבי עקיבא דקודם 
ואין  מדרבנן.  אפילו  המעשר  מן  פטור  מרוח 
שקנו  הגורן.  את  שלקחו  עקיבא:  כרבי  הלכה 
חייבים  שיהיו  חכמים  וקנסו  הגורן.  מן  תבואה 
להפריש תרומות ומעשרות ולתת אותם לכהנים 
לקנות  קופצים  יהיו  שלא  כדי  אחרים,  ולוים 
תבואה או יין לגתות ולגרנות, ואם קנו קודם מרוח שעדיין לא הוקבעה תבואה זו למעשר, המעשרות 

מְלאָכהָ  גמְַר  קוֹדֶם 

שֶׁלָּקְחוּ  וְלֵוִי  כּהֵֹן 
וּבָהּ  הַגוֹרֶן  אֶת 

הַמַעֲשְׂרוֹת  מְלאַכתְָּה  נגִמְְרָה  שֶׁלֹּא  תְּבוּאָה 

מְלאָכהָ  גמְַר  שֶׁלפִנְיֵ  שֶׁיִּמְרַח  עַד  שֶׁלָּהֶם, 
רַבָּנןָ  קָנסְוּהוּ  דְמִשֶׁנגִמְְרָה  גזָרְוּ,  לֹא 

לאְַחֵרִים  וּמַעֲשְׂרוֹת  הַתְּרוּמוֹת  שֶׁיּתְִּנוּ 

ומאכיל לבהמה ולחיה ולעופות.

בתוס' הנה  פי'  לבהמה,  דמאכיל  היתרא 

הוי  בהמה  דאכילת  משום  בכ"מ 

תני  לא  אמאי  הראשונים  והק'  עראי, 

במשנה דגם אדם מותר באכילת עראי עד 

שימרח. וברמב"ם )פ"ג ממעשר ה"א - ד( כתב 

פני  שיראה  עד  עראי  מותר  אדם  דאכילת 

אכילת  וגבי  למעשר,  הוקבעו  דאז  הבית 

לבהמתו  דמאכיל  )בה"כ(  כתב  בהמה 

כל  מהן  ומפקיר  שימרח  עד  קבע  אכילת 

מירוח  ואחר  שיעשר,  קודם  שירצה  מה 

עד  להפקיר  ולא  לבהמתו  להאכיל  אסור 

עראי  אכילת  לבהמתו  ומאכיל  שיעשר, 

דין  והנה  הבית.  פני  ראית  אחר  אפילו 

לטבל  וקביעותם  במעשר  התבואה  חיוב 

הוי  מלאכתם  דבגמר  הם,  דינים  שני 

ראית  ודין  מירוח,  ע"י  וזהו  חובתם  שעת 

וכן  לטבל,  הוקבעו  שאז  היינו  הבית  פני 

קורא  שהמירוח  הרמב"ם  מלשון  מוכח 

פני הבית הוא בלשון  וראית  גמר מלאכה, 

תלוי  טבל  ואיסור  למעשר,  קביעות 

בשעת קביעותו אבל חיוב הפרשה נעשה 

ע"י מירוח.

מירוח והנה  הא דמבואר במשנה דקודם 

מפקיר מה שירצה ופטור אבל אחר 

משום  דהיינו  בכ"מ  התוס'  פי'  לא,  מירוח 

מהני  לא  נתחייבו  שכבר  מירוח  דלאחר 

הפקר לפוטרם, אכן הרמב"ם מדבריו כאן 

דאחר  זה  דין  דהרי  אחר,  פירוש  נראה 

ובכאן  כתב,  כבר  הפקר  מהני  לא  מירוח 

ע"י  עליו  שנעשה  דמצד  אחר  דין  פירש 

להפקיר  רשאי  אינו  הפרשה  חיוב  מירוח 

דינא דאסור להאכיל לבהמתו אכילת  וגם 

מפני  זה  בטעם  בהדדי  להו  דכייל  קבע 

שפי'  כמו  ולא  בהפרשה,  נתחייב  שכבר 

זה  דמטעם  כילוי  של  הנאה  מפני  בתוס' 

הרי  וברמב"ם  עראי,  אכילת  אף  אסור 

אחר  אפילו  שרי  עראי  דאכילת  מבואר 

דין  עליהם  חל  שכבר  הבית  פני  ראית 

אכילת  איסור  דטעם  ודאי  אלא  טבל, 

חיוב  עליו  חל  שכבר  מפני  הוא  קבע 

מטעם  אסור  אינו  עראי  ואכילת  הפרשה, 

אחר  אפילו  עראי  אוכלת  בהמה  ולכך  זה, 

ראית פני הבית, דטעם חיוב הפרשה אינו 

שייך  לא  טבל  ואיסור  עראי,  אכילת  מונע 

עלה, וגם באדם מותר אכילת עראי אפילו 

גם  מותר  להיות  צריך  והיה  מירוח,  אחר 

רק  בבהמה,  כמו  הבית  פני  ראית  אחר 

והיינו  דאסור,  הוא  טבל  איסור  דמטעם 

דלא תני במשנה גם אכילת אדם עראי עד 

צופים שדה 

הגַּרֶֹן,  אתֶ  שֶׁלּקָחְוּ  ולְוֵיִ  כּהֹןֵ 
המַּעַשְַׂרוֹת שֶׁלּהָםֶ, עדַ שֶׁיּמִרְַח. 



מז פאה פרק ראשון 
משנת אליעזררע״ב

יקְִפּצְוּ  שֶׁלֹּא  כּדְֵי 

לזִכְּוֹת  עֲבוּר  לקְִנוֹת 

הַמַּקְדִּישׁ  בְּמַעֲשֵׂר. 

חַיָּב  גּוֹרֶן  כּשְֶׁעֲדַיןִ  וּפוֹדֶה  גּרְָנוֹ 

שֶׁיִּמְרַח  עַד  פדָָה  כּןֵ  אִם  אֶלּאָ  בְּמַעַשְׂרוֹת 
נגִמְְרָה  דְּאָז  הֶקְדֵּשׁ  שֶׁל  גבַּאַי  הַגִּזְבָּר 
שֶׁפּטָוּר  הֶקְדֵּשׁ  בְּידַ  בּפִטְוֹר  מְלאַכתְָּה 

צָרִיךְ  אֵינוֹ  פּדְָאוֹ  ושְׁוּב  הַמַעֲשְׂרוֹת   מִן 

לעְַשֵּׂר.

המקדיש  שלהם: 
גרנו  המקדיש  ופודה. 
ופדאו מיד הגזבר והוא 

גדיש או קמה שלא הוקבע למעשר כשהיה ביד 
המעשרות.  ממנו  להוציא  הפודה  חייב  ההקדש, 
אבל אם נתמרח הגורן ביד הגזבר, הואיל ובשעה 
שהיה ראוי שיוקבע למעשר דהיינו בזמן המרוח 
היתה ביד הקדש, אין הפודה חייב להוציא ממנו 

מעשרות, שההקדש פטור מן המעשרות:

פני  ראית  עד  מותר  דלהרמב"ם  שימרח, 

)חידושי הגר"ח(. הבית. 
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ונותן משום הפקר ופטור מן המעשרות.

ובא כתב  תבואתו  המפקיר  הרע"ב, 

חייב  בה  הזוכה  אין  בה,  וזכה  אחר 

הלוי  ובא  יד(  )דברים  דכתיב  במעשרות 

הפקר  יצא  עמך  ונחלה  חלק  לו  אין  כי 

תבואתו  המפקיר  אבל  שוין,  וידו  שידך 

מן  פוטר  ההוא  ההפקר  אין  המרוח  לאחר 

המעשר.

הר"ב אבל המפקיר וכתב  ומ"ש  התוי"ט, 

נראה  וכו',  פוטר  ההפקר  אין  וכו' 

שצריך  פאה  גבי  אמ"ש  דסמך  לומר 

שיפריש התרומה והמעשרות תחלה ואחר 

שהמצוה  בזה  לנו  הורה  הפאה  יטול  כך 

במשנה  נמי  וכדדרשינן  וכו'.  שיפריש  היא 

)דברים  מדכתיב  שני  דמעשר  ה'  פרק  י"א 

אם  הא  צויתני  אשר  מצותך  ככל  כו( 

העניים  יפרישו  לא  פן  א"נ  וכו'.  הקדים 

והמכשלה הזאת תחת ידו יהיה. והכא נמי 

אלא  יפקיר  שלא  דפאה  דכותה  בהפקר 

הרמב"ם  לשון  וכן  תחלה.  הפריש  כן  אם 

כלום  ממנו  יפקיר  לא  הברירה  אחר  אבל 

עד שיפריש המעשרות ע"כ.

שלא ובתו"ח  הוא  דהטעם  עליו  הקשה 

גרם  שהוא  העניים,  יפסידו 

טעמים  ליה  ולמה  במעשרות,  שיתחייב 

אחרים ע"ש.

פאה והנה  מצות  גבי  א(  )ו'  בתמורה 

להפריש מן הקמה כו' מרחו מעשר 

ששיוה  מרחו  ז"ל  הרגמ"ה  כתב  לו,  ונותן 

אסור  למעשר  מלאכתו  ונגמר  הכרי  פני 

מעשר  הלכך  שיעשר  עד  לכ"א  באכילה 

אף  אמרו  ר"י  משום  פאה,  לו  נותן  ואח"כ 

מפריש מן העיסה עד שלא הורמה חלתה, 

מפריש  בחלה  שנתחייבה  מאחר  ולכן 

חלה  דאף  היינו  ע"ש,  פאה  ונותן  חלתה 

ובחלה  פאה,  שנותן  קודם  להפריש  צריך 

כל  דהא  העניים  יפסידו  שלא  הטעם  ל"ש 

דחלה  בפ"ק  כדאמרינן  בחלה  חייבת  פאה 

להוציא  דאסור  משום  כהתי"ט  וע"כ  מ"ג, 

ידו דבר שאינו מתוקן. מתחת 

ד"ה אך  )פ"ח.  סנהדרין  התוס'  מדברי 

שייך  דאינו  דכל  להוכיח  יש  מרחו( 

עניים א"צ להפריש, דהקשו  משום הפסד 

לו  ונותן  מעשר  מרחו  קתני  אמאי  שם 

תימא  וכי  לו,  ונותן  תורם  נמי  קתני  ולא 

פאה  דכל  העני  מפריש  בלא"ה  דתרומה 

ל"ש  דבתרומה  היינו  כו',  בתרומה  חייבת 

צופים שדה 

המַּקַדְִּישׁ וּפוֹדֶה, חיַּבָ בּמְעַשְַׂרוֹת, 
עדַ שֶׁיּמִרְַח הגַּזִבְּרָ:



פאה פרק ב נ
רע״במשנת אליעזר

  מַפְסִיקִין )א( וְאֵלּוּ 
הַשָּׂדֶה  אֶת 

שֶׁיּתִֵּן  וצְָרִיךְ  לַפֵּאָה, 
חֵלקֶ  מִכּלָ  פּאֵָה 

בְּנפִרְָד, דִּכְתִיב )ויקרא 

מִשָּׂדֶה  פּאֵָה  ינַּיִחַ  שֶׁלֹּא  שָׂדְךָ,  פּאְַת  ט(  י"ט 

אַמַּת  וְהַשְּׁלוּלִית  נהָָר,  הַנַּחַל  חֲברְֶתָּהּ,  עַל 

הַמַּיםִ, כּמְוֹ בְּרֵכתַ מָיםִ )שִׁעוּרָהּ עי' בְּמִשְׁנהָ 

  בין )א( מפסיקין.  אלו 

ויהיו  לשדה  שדה 
שדות  כשתי  נחשבים 
פאה  מניח  שאם  לענין 
חברתה  על  מהן  באחת 
פאת  יט(  )ויקרא  דכתיב  לפאה,  לו  עלתה  לא 
הנחל.  לחברתה:  משדה  פאה  יניח  שלא  שדך, 
שלל  שמחלקת  המים,  אמת  והשלולית.  נהר: 

נמי טעם דאסור  ואי דאיכא  הפסד עניים, 

להוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן מאי 

איכפת לן אי כל פאה חייבת בתרומה כיון 

צריך  בתרומה  ידו  תחת  ונתחייב  דמרחו 

)מקדש דוד(. להפריש. 

7

וכו'. ופודה  המקדיש 

דמתניתין עיין  דיוקא  דמשום  יו"ט,  תוס' 

הפודה  אין  הגזבר  מרוח  דלאחר 

המקדיש  תנן  להכי  הר"ב  וכדפירש  חייב 

כן  גם  היתה  דמתחלה  גב  על  דאף 

התבואה שלו הוה אמינא דכי הדר ופדאה 

ואף על גב דלאחר מרוח הוא שפיר קרינן 

ביה תבואת זרעך קמ"ל דלא.

דהוא והנצי"ב  כתב  שדה,  במרומי 

משום  מבאר,  ז"ל  והוא  דוחק, 

מלוקח,  גרע  לא  ההקדש  מן  דהפודה 

המקדיש  אבל  מדרבנן.  אלא  חייב  שאינו 

ופודה חייב מן התורה. וכן מפורש בתורה 

ואם  השדה,  את  יגאל  לא  ואם  בחקתי,  פ' 

הכתוב  קרא  אחר,  לאיש  השדה  את  מכר 

בשם  ולאחר  גאולה,  בשם  להמקדיש 

שגם  להיות  יוכל  מדרבנן  אבל  לקיחה. 

בשבלים  הקדיש  אם  חייב,  הגזבר  במירוח 

ודמי  מדרבנן.  קבע  אכילת  אסור  שהיה 

לעונת המעשרות,  ופודה משבא  למקדיש 

אלא דמן התורה מיהא פטור, והקונה מיד 

פטור  הגזבר  מירחו  שלא  אפילו  הקדש 

דרבנן  חיוב  דמי  דלא  איברא  התורה.  מן 

דלוקח דאסור בכ"ש לחיוב דשבלים. מכל 

חייב  דבכה"ג  קמ"ל,  טובא  מתניתין  מקום 

מן התורה. ע"כ.

פרק ב

משנה א

הנחל.

נחל איתן שבעגלה הערופה נחלקו לגבי 

לנהר  היא  הכוונה  אם  הראשונים 

רש"י  שדעת  מים  בלי  לנחל  או  זורם, 

)פ"ט  והרמב"ם  מים,  בלי  נחל  עה"ת שהיא 

רוצח ה"ב( כתב שהוא נחל ששוטף בחזקה.

אות וכתב  )סוטה  בתוספותיו  הגרעק"א 

ל"ה( שמדברי הרשב"ם )ב"ב נה ע"א( 

שפירש:  רש"י,  זקינו  כמו  שסובר  רואים 

יזרע,  ולא  בו  יעבד  לא  אשר  איתן  כנחל 

שאינו  ואבנים  צרורות  מלא  קשה  קרקע 

כמו  פירש  דלא  הרי  עכ"ל.  לזריעה  ראוי 

כרש"י  אלא  מים,  עם  נחל  שהוא  הרמב"ם 

שהוא נחל קשה מבלי מים.
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צופים שדה 

פרק ב 

  לפַּאֵהָ. )א( מפַסְיִקיִן  ואְלֵּוּ 
ודְֶרֶךְ  והְשְַּׁלוּליִת,  הנַּחַלַ, 



נכ פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

אוֹתָהּ  שֶׁעוֹשִׂין  ב'( 

כּדְֵי  הַשָּׂדֶה,  בְאֶמְצַע 

להְָביִא  יצְִטָרְכוּ  שֶׁלֹּא 

למְָּקוֹם,  מִמָּקוֹם  מַיםִ 

רָחָב  הַיָּחִיד  וְדֶרֶךְ 
עֶשְׂרֵה  שֵׁשׁ  רָחָב  הָרַבִּים  וְדֶרֶךְ  אַמּוֹת,  ד' 

הַיָּחִיד,  וּשְׁבִיל  הָרַבִּים,  וּשְׁבִיל  אַמָּה, 

הַקָּבוּעַ  רֶגלֶ  בְּצַד  רֶגלֶ  שֶׁהוֹלכְיִם  מְאֹד  צַר 

דְהַינְוּ  הַגְּשָׁמִים  וּבִימוֹת  הַחַמָּה  בִּימוֹת 
אָז  זרְוּעָה,  כּשְֶׁהַשָּׂדֶה  אֲפלִּוּ  בּוֹ  שֶׁהוֹלכְיִם 

שֶׁל  בּיֵן  מַפסְִיק  אֵינוֹ  לאָו  ואְִם  מַפסְִיק 

לאגפיה, שאמות אחרות 
ממנה:  שותות  מים  של 
ארבע  היחיד.  ודרך 

הרבים.  ודרך  אמות: 
שש עשרה אמה, ומשום 

אלו  שכל  סיפא  למתני  דבעי  לה,  נקט  סיפא 
דאפילו  לן  משמע  וקא  באילן.  מפסיקין  אין 
דרך הרבים שהיא רחבה שש עשרה אמה אינה 
היחיד.  ושביל  הרבים  שביל  באילן:  מפסקת 
כרעא,  ומנח  כרעא  דשקיל  טובא  זוטר  שביל 
קבוע  הוא  אם  דרבים  שביל  דאפילו  ואשמועינן 

ודרך הרבים.

לה כתב  נקט  סיפא  דמשום  הרע"ב, 

אין  אלו  שכל  סיפא  למתני  דבעי 

דרך  דאפילו  וקמ"ל  באילן,  מפסיקין 

אינה  אמה  ט"ז  רחבה  שהיא  הרבים 

מפסקת באילן.

יו"ט כתב, ולהכי תני דרך הרבים והתוס' 

דסיפא  משום  היחיד  דרך  בתר 

זו. זו אף  דאדידיה מתניא הוי לא 

במרומי שדה כתב: עי' בהרע"ב והנצי"ב 

יותר  נראה  ולי  ובתוי"ט. 

הדין  עיקר  על  אלא  כיוון  לא  דהרע"ב 

בלשון  תני  הקדמה  על  אבל  ביתור.  דתני 

ב',  צ"ט  דף  בתרא  בבבא  כמו  משנה 

הרבים,  דרך  ואח"כ  היחיד  דרך  מתחילה 

וכמו  לישנא,  בחד  למיתני  דתנא  ואורחא 

ולהכי  מ"ד.  דדמאי  בפ"א  התוי"ט  שכתב 

ואפילו  הרישא,  לפי  כראוי  תני  בשביל 

שביל  ואח"כ  היחיד  בשביל  דגריס  למאן 

בשביל  דגם  ללמוד  כדי  היינו  הרבים, 

ובימות  החמה  בימות  קבוע  בעינן  הרבים 

הרבים  בשביל  דתני  ולמאן  הגשמים. 

לומר דמכל  היחיד, צריכים  ואח"כ בשביל 

מקום ידענו דלעולם בעינן קבוע כו'. דאי 

לא, הרי שביל הרבים הוי מיותר. ע"כ.
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וכו'. ושביל היחיד 

שאלה: בספר  בדבר  דן  חמד,  חשוקי 

בבית  למנין  שבאו  אנשים  שמונה 

להם  וחסרו  קדיש  לומר  ורצו  העלמין, 

אנשים  שני  ועמדו  למנין.  יהודים  שני 

לצרפם  וביקשו  הכביש,  של  השני  מצד 

או  להתקרב,  צריכים  הם  האם  למנין, 

אמן  ויענו  הקדיש  את  שישמעו  די  שמא 

והרי הם מצטרפים.

)דף והביא  ברכות  בבבלי  דאיתא  מה 

אומר  היחיד  שאין  מנין  ע״ב(  כא 

בני  בתוך  ונקדשתי  שנאמר  קדושה, 

ישראל, כל דבר שבקדושה לא יהא פחות 

ס״א(  נה  )סימן  השו״ע  פסק  וכן  מעשרה, 

מעשרה.  בפחות  קדיש  אומרים  שאין 

הקדישים  דכל  )סק״ב(  המשנ״ב  וכתב 

יהודים המפוזרים  והנה עשרה  לזה.  שוים 

את  אחד  שרואים  זמן  כל  השדה,  פני  על 

השני ושומעים את קולו של הש״ץ או של 

דהרי  למנין,  הם  מצטרפים  קדיש  האומר 

צופים שדה 

וּשְׁביִל  הרַָבּיִם,  ודְֶרֶךְ  היַּחָיִד, 
הקַּבָוּעַ  היַּחָיִד  וּשְׁביִל  הרַָבּיִם, 
בּיִמוֹת החַמַּהָ וּביִמוֹת הגַּשְָׁמיִם, 



פאה פרק ב ני
רע״במשנת אליעזר

ולימות  החמה  לימות 
כלומר,  הגשמים, 
שמהלכין בו אפילו בזמן 
בין  מפסיק  הגשמים,  בימות  זרועות  שהשדות 
הבור.  מפסיק:  לא  לא,  ואי  הזרועות.  השדות 
)בראשית  תשם  לא  והאדמה  זרועה.  שאינה  שדה 
מז(, מתרגמינן וארעא לא תבור: והניר. חרישה 
כגון  אחר.  וזרע  ד(:  )ירמיה  ניר  לכם  נירו  כמו 
ששתי השדות זרועות חטים וביניהם קרקע זרוע 
והקוצר  המחרישה:  מענית  של  תלמים  שלשה  כדי  אחר,  וזרע  והניר  הבור  רוחב  ושיעור  אחר.  מין 
לשחת מפסיק. דקסבר כל לשחת לאו קצירה היא דלא חשבינן ליה אתחלתא דקצירה. שחת, תבואה שלא 

רַבּיִם,  שֶׁל  וּביֵן  יחִָיד 

שֶׁאֵינהָּ  שָׂדֶה  וְהַבּוּר 
שָׂדֶה  וְהַנִּיר  חֲרוּשָׁה, 

חֲרוּשָׁה, וְזֶרַע אַחֵר, בּיֵן שֶׁתֵּי שָׂדוֹת חִטִּים 

וזְרֶַע  ניִר  בּוּר  ושְִׁעוּר  אַחֵר,  מִין  זרָוּעַ 

לְשַׁחַת  וְהַקּוֹצֵר  מַחֲרֵשָׁה  תַּלמְֵי  שָׁלשׁ  אַחֵר 

אִם  גּדְָלהָ,  שְׁליִשׁ  גּדְָלהָ  שֶׁלֹּא  תְּבוּאָה 

להְַאֲכיִלהָּ  שַׁחַת  בְּעוֹדָהּ  הַתְּבוּאָה  אֶת  קָצַר 

דיש  מח(  ס״ל,  נה  )סימן  במשנ״ב  מבואר 

מצטרפים  חדרים  בשני  שאפילו  אומרים 

ונראה דמה שיש  רואים אלו את אלו.  אם 

אבל  שונים,  רשויות  בשני  הוא  חולקים 

במפוזרים על פני השדה לכו״ע מצטרפים 

ברואים אלו את אלו.

ביניהם אכן  מפסקת  הרבים  רשות  אם 

יב(  ס״ק  אברהם  אשל  )שם  הפמ״ג  כתב 

של  זה  שמצד  אלו  למנין  מצטרפים  שלא 

אפילו  השני,  שמעברו  אלו  עם  השביל 

מדוע  ברור  ולא  אלו,  את  אלו  שרואים 

ולכן  הפמ״ג.  של  זה  דין  המשנ״ב  השמיט 

בנידוננו אם לא מפסיק רה״ר בין העונים, 

רואים  זמן שאלו  כל  מצטרפים הם למנין, 

של  קולו  את  שומעים  וכולם  אלו,  את 

האומר קדיש.

מד( והנה  סימן  )ח״ב  יצחק  מנחת  בשו״ת 

הפמ״ג  דין  שמקור  שכיון  כתב 

למנין  צירוף  לענין  מפסקת  שרה״ר 

זימון  שלענין  וכיון  זימון,  מהלכות  הוא 

הט״ז(  בשם  סה״ו  קצה  )סימן  במשנ״ב  מבואר 

היחיד  שביל  ה״ה  אלא  רה״ר  דוקא  שלאו 

צירוף  לענין  הדין  הוא  כן  אם  מפסיק, 

למנין, אם יש שביל היחיד בין המתפללים 

אינם מצטרפים.

בית ויתכן  של  שביל  מפסיק  שאם 

מפסיק  הוא  אין  ביניהם,  העלמין 

כגון  למנין,  להצטרף  הפועלים  ויכולים 

בית  של  למטרתו  רק  העשוי  שביל 

לכל  נוחה  גישה  לאפשר  כדי  העלמין 

מקום  החוצה  שביל  דדוקא  חלקותיו. 

ומשמש מעבר למקומות שמעבר לו, כגון 

לקשר  כדי  הקברות  לבית  הנכנס  כביש 

הוא  הקברות,  לבית  שמחוץ  מקומות  בין 

בשביל  ולא  לשנים  המקום  את  שמחלק 

שכן  וכל  המקום,  של  למטרותיו  העשוי 

העלמין  בית  את  חוצה  אינו  כשהשביל 

עד  מסתיים  אלא  לעבר  מעבר  לגמרי 

את  מפסיק  אינו  כזה  ששביל  הגדר, 

המקום לשנים.

הדין וטעם  שמקור  מכיון  הוא  החילוק 

נלמד  מפסיק,  היחיד  ששביל 

העובר  היחיד  ששביל  פאה,  מהלכות 

וצריך  לפאה  מפסיק  שדה,  באמצע 

בפירוש  ויעויין  וצד,  צד  לכל  פאה  ליתן 

המשניות לרמב״ם בפאה פ״ב מ״א ׳שיהיה 

צופים שדה 

אחַרֵ.  וזְרֶַע  והְנַּיִר,  והְבַּוּר, 
דִּברְֵי  מפַסְיִק,  לשְַׁחתַ  והְקַּוֹצרֵ 



ני פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

מַפְסִיק  לבְַּהֵמָה 

צִדֶּיהָ  שְׁניֵ  בּיֵן  לפַּאֵָה 

פאֵוֹת,  בּשְִׁניֵ  לחְַיּבְָן 

לשְַׁחַת  קוֹצֵר  דְּסוֹברֵ  מֵאִיר,  רַבִּי  דִּבְרֵי 
הֲויֵ  לשְַׁחַת  דְקְצִירָה  מַפְסִיק,  אֵינוֹ  לשְַׁחַת  קוֹצֵר  אוֹמְרִים,  וַחֲכָמִים  קְצִירָה,  שְׁמֵיה  לֹא 

חָרַשׁ  לֹא  דְאִם  וּמַפסְִיק  ניִר  כּשְָׂדֶה  הֲויֵ  דְּאָז  הַקְּצִירָה,  מְקוֹם  חָרָשׁ  כֵּן  אִם  אֶלָּא  קְצִירָה, 

אַחַת: קְצִירָה וּכּשְֶׁיּגִדְַּל עוֹד פּעַַם נחֱֶשָׁבוֹת כּשְָׂדֶה  חָשׁוּב כּתְִחִלּתַ 

וקוצרים  שליש  הביאה 
לבהמות.  להאכיל  אותה 
ואין הלכה כרבי מאיר:

אחד  לאיש  אם  השדות  שתי  בין  דרך 

כן  ואם  לשדהו...׳.  או  לגנו  משם  שעובר 

בית העלמין שאין מטרתו אלא  שביל של 

לאפשר גישה נוחה לחלקות השונות, אינו 

מפסיק לענין צירוף למנין.
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במטוס עוד  המתפללים  האם  שם,  דן 

צריכים להזהר שלא יתפלג המניןעל 

ידי השביל שבאמצע הדרך.

סימן והביא  )ח״א  והנהגות  מתשובות 

המתפללים  בזה,  שמסתפק  קסג( 

מתפללי  בין  מפסיק  ושביל  באוירון, 

המנין, דהיינו שיש חמשה אנשים עומדים 

בצד אחד של השביל, וחמשה בצד השני, 

שאולי אין מצטרפים, כיון שיש שם שביל 

כיון  שאולי  וכתב  בו,  עוברים  שרבים 

שהשביל עשוי רק לאנשי אווירון קיל טפי.

לכאורה סברא זו צ״ב, שהרי ראיית והנה 

שמפסיק  מפאה  יצחק  המנחת 

שם  שאין  באופן  אף  מיירי  היחיד,  בשביל 

לבעל השדה,  רק  לעבור  אחד  לאף  רשות 

זה הוה הפסק. ועם כל 

אף אך  זה  שבנידון  נראה  למעשה 

המנחת יצחק מודה שלא הוי הפסק, 

מיירי, אלא כשאין  יצחק לא  שגם המנחת 

ויש שביל שמפסיק,  ביניהם,  דבר המחבר 

ביניהם,  שמחבר  למעלה  גג  יש  אם  אבל 

באמצע מסתבר שאף  אף שיש שם שביל 

יודה שלא חשיב הפסק. המנחת יצחק 

נה ועיין  )סימן  החדש  הקמח  בלקט 

או  ברכבת  ביושבים  שדן  עד(  אות 

וחלק  אחד,  בתא  מהמנין  חלק  בספינה 

ורואים  בתא ממול, ושביל מפסיק ביניהם 

אלו את אלו אם מצטרפים או לא.

7

מגיסי וראה  שמעתי  שכתב:  שם,  עוד 

שכאשר  שליט״א  קניבסקי  הגר״ח 

במהלך  ידברו  שהמתפללים  חשש  יש 

כי  נשים  בעזרת  להתפלל  עדיף  התפילה, 

ואילו  חמור,  לדבר  האיסור  הכנסת  בבית 

מפני  יותר,  קל  האיסור  נשים  בעזרת 

פחותה  שקדושתו  פוסקים  כמה  שדעת 

מקדושת בית כנסת.

למנין, ולגבי  שם  המתפללים  צירוף 

נב(. )סימן נה ס״ק  יעויין במשנ״ב 
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והקוצר לשחת מפסיק.

וחכ"א( כתב  ד"ה  ע"א:  )מנחות  ז"ל  רש"י 

דהוי  משום  מפסיק  חרש  דאם 

לא חרש  כן אם  אם  וקשה  ע"ש,  ניר  שדה 

ושדה  ניר  דשדה  בור,  שדה  משום  יפסיק 

תלמים  בג'  שוה  להפסיק  שיעורן  בור 

צופים שדה 

אוֹמרְִים,  וחַכֲמָיִם  מאֵיִר.  רַבּיִ 
איֵנוֹ מפַסְיִק, אלֶּאָ אםִ כּןֵ חרָָשׁ:



פאה פרק ב ני

צופים שדה 

זה  אין  בור  דשדה  מזה  ונראה  פתיח,  של 

כל שהובירה  זרעים אלא  מקום שאין שם 

ולא זרעה, אבל כאן הרי לא הובירה. והנה 

נהר,  דהיינו  ז"ל  הר"ש  כתב  דמפסיק  נחל 

פי'  הנחל(  ד"ה  נ"ה.  )בב"ב  ז"ל  הרשב"ם  אבל 

צרורות  מלאה  קרקע  איתן  נחל  שהוא 

ז"ל  והר"ש  לזריעה,  ראויה  שאינה  ואבנים 

בור  שדה  הו"ל  כן  דאם  זה  פי'  על  הקשה 

ע"ש, ולפי זה דשדה בור אינו מקום שאין 

עבדה,  ולא  שהובירה  כל  אלא  זרעים  שם 

זה שייך רק בקרקע שראויה לזריעה אבל 

שייך  לא  לזריעה  ראויה  שאינה  בקרקע 

שהובירה.

היחיד( והנה  דרך  ד"ה  )נ"ה:  בב"ב  התוס' 

לאשמועינן  דאיצטריך  דזה  כתבו 

הרבים  שביל  היחיד  ודרך  הרבים  דרך 

לרבותא,  הכל  דמפסיקין,  היחיד  ושביל 

קבוע,  בעי  דלא  אשמועינן  היחיד  דרך 

קבוע,  דבעי  אשמועינן  הרבים  ובשביל 

ידענא  והקשו דלא לתני דרך היחיד ואנא 

ולא  הרבים  שביל  מדתני  קבוע,  בעי  דלא 

ותירצו  טפי,  רבותא  דהוי  היחיד  דרך  תני 

הי  ידענא  הוי  לא  תרווייהו  דתני  לאו  אי 

טפי  רחב  היחיד  דרך  טפי  מפסיק  מיניהו 

ואיך  ע"ש,  רבים  ביה  בקעי  הרבים  ושביל 

אפשר לומר דדרך היחיד בעינן קבוע אם 

פחות  ואף  דמפסיק  בור  שדה  הו"ל  כן 

היחיד  דדרך  מפסיק  כן  גם  היחיד  מדרך 

תלמים  בג'  שיעורה  בור  ושדה  ד"א  הוא 

ז"ל  הר"ש  כמ"ש  אמות  ב'  שהן  פתיח  של 

שאינו  דרך  זה  ולפי  מ"ו(,  )פ"ב  בכלאים 

שדה  מדין  שיפסיק  ל"ש  לזריעה  עומד 

וה"נ  דרך,  מדין  רק  מפסיק  ואינו  בור 

רק  לזריעה מפסיק  ראוי  איתן שאינו   נחל 

מדין נחל.

בפי' והנה  כתב  מפסיק  אחר  דזרע  זה 

אחר  מין  דהיינו  ראשונה  משנה 

הוא  אם  אבל  השדות  עם  כלאים  שאינו 

רובע  בית  להרחיק  הוצרך  כבר  כלאים 

ההרחק  הזרע  ובלא  הכלאים  בשביל 

במנחות  כתב  ז"ל  רש"י  אך  ע"ש,  מפסיק 

שזרע  היינו  אחר  דזרע  והבור(  ד"ה  )ע"א: 

ע"ש,  חטים  של  ערוגות  שתי  בין  עדשים 

בין  שיפריש  כגון  כתב  )שם(  ובפה"מ 

ע"ש,  אפונים  או  פולים  בזרע  החטה 

הרמב"ם  כתב  ה"ד(  ממתנ"ע  )פ"ג  ובפסקיו 

ושעורים  מכאן  וחטים  מכאן  חטים  כגון 

עם  דקטניות  גב  על  ואף  ע"ש,  באמצע 

וצריך  כלאים  ותבואה עם תבואה  תבואה, 

קושית  קשיא  לא  אך  רובע,  בית  להרחיק 

דהכא  יפסיק,  דההרחק  ראשונה  המשנה 

כיון  בור  שדה  מדין  שיפסיק  שייך  לא 

כלאים  משום  ההפסק  לזרוע  אפשר  דלא 

אפשר  אם  רק  דזה  בור,  שדה  מקרי  לא 

ג(. )מקדש דוד, סימן  והובירה.  לזורעה 
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מפסיק הנה  לשחת  הקוצר  דלר"מ  זה 

תחילת  זו  דאין  דס"ל  משום  הוא 

קצירה, ויש לעיין מכל מקום מאיזה טעם 

פאות  ב'  לחייבן  השדות  בין  מפסיק  הוא 

מדין  דמפסיק  ונראה  אותן,  כשיקצור 

אם  דאף  ג'(  )סימן  דביארנו  דזה  בור,  שדה 

אין  הובירה  שלא  כל  זרעים  שם  אין  עתה 

אף  וקצרה,  בזרעה  רק  הוא  בור  שדה  זה 

בין  מפסקת  אינה  זרעים  שם  אין  דעתה 

ולא  בזרעה  זרעים, אבל  השדות שיש שם 

דלר"מ  וכיון  שהובירה,  כמו  הוי  קצרה 

דבשנה  וכיון  קצירה,  זו  אין  לשחת  קוצר 

כמו  הוי  באותה שדה  קצירה  היתה  לא  זו 

שהובירה ומפסקת.



נכ פאה פרק ב 

צופים שדה 

אלא( הנה  ד"ה  )ע"א:  במנחות  בתוס' 

בקצר  דוקא  אי  לישני  תרי  איכא 

להפסיק  חרישה  מהני  שליש  משהביאה 

והנה  ע"ש,  גמורה  קצירה  קצר  אפילו  או 

להאי לישנא דדוקא קצר משהביאה שליש 

קצר  אבל  להפסיק  אח"כ  חרישה  מהני 

חרישה  מהני  לא  לקצור  העומדת  תבואה 

להפסיק, זה דשדה ניר מפסיק גם כן אינו 

נעבדה  שלא  רק  חרושה,  עתה  שהיא  כל 

זו רק נרה, אם כן כל היכא שהיתה  בשנה 

שם קצירה גמורה כיון שנעבדה כדינה אין 

עתה,  שחרשה  אף  להפסיק,  ניר  שדה  זו 

אם  גמורה  קצירה  בה  היה  שלא  כל  ורק 

לגבי  שנעבדה  מה  חשיב  לא  עתה  נרה 

וההפרש  ניר,  שדה  וחשיב  עתה  של  הניר 

היה  שלא  בעינן  דבבור  הוא  לבור  ניר  בין 

קצירה  שם  שהיה  דכל  כלל,  קצירה  שם 

חשיב  לא  גמורה  קצירה  אינה  אם  אף 

שלא  דכל  בניר  משא"כ  בור,  שדה  תו 

ניר.  שדה  חשיב  גמורה  קצירה  שם  היה 

קצר  אם  דאף  בהתוס'  לישנא  ולהאי 

מפסיק,  חרש  אם  כן  גם  גמורה  קצירה 

כל  השתא  בתר  רק  אזלינן  דבניר  ס"ל 

ניר להפסיק. שעתה חרושה חשיבא שדה 

אמרינן והנה  ב(  )ע"א  שם  במנחות 

הוא  לשחת  בקוצר  דר"מ  דטעמא 

שם  ואמרינן  היא,  קצירה  דלאו  משום 

במנמר  אמרה  רבו  ר"ע  בשיטת  ר"מ 

פאה  רע"א  לחים  קלחים  ושייר  שדהו 

נמי  דלאדם  דס"ל  משום  ואחד  אחד  לכל 

)פאה  בירושלמי  אך  ע"ש,  קצירה  הוי  לא 

ר"מ  דאמרינן  אחר,  בענין  אמרינן  ה"א(  פ"ג 

ר"ע  בשיטת  מפסיק  לשחת  קוצר  דאמר 

קלחים  ושייר  שדהו  במנמר  אמרה  רביה 

ב'  ויבש  לח  אמר  דר"ע  כמו  כו',  לחים 

מינים  ב'  ויבש  לח  אמר  ר"מ  כן  מינים, 

בשם  הי"ב(  ממתנ"ע  )בפ"ג  הכ"מ  והביא  הן, 

דההיא  הירושלמי  פי'  ז"ל  שיריליו  הר"ש 

מיירי  לחים  קלחים  ושייר  שדהו  דהמנמר 

צרכו  כל  שנתבשל  מה  היבש  בלוקט 

הוי  ויבש  דלח  לר"ע  וס"ל  הלח,  ומשייר 

בפ"ע  הלח  על  מפריש  ומש"ה  מינים  ב' 

ועל היבש בפ"ע, וכן מפריש מכל לח ולח 

זרע  כמו  דחשיב  היבש  דאפסקיה  משום 

לשחת,  בקוצר  לר"מ  וה"נ  דמפסיק,  אחר 

ומניח  לח,  הוי  רק  שליש  בשהביא  ומיירי 

מינים  ב'  ויבש  דלח  כיון  ליבש,  השאר 

מניח  ומש"ה  דמפסיק  אחר  כזרע  חשיב 

ב' פאות ע"ש. אח"כ 

ב' והנה  ויבש  לח  אי  אפילו  לעיין  יש 

פ"ג  )פאה  אמרינן  הא  הם  מינים 

מ"ד( במלבנות הבצלים שבין הירק ר' יוסי 

פאה  וחכ"א  ואחת,  אחת  מכל  פאה  אומר 

)פאה  בירושלמי  ואמרינן  הכל,  על  אחת 

פ"ג ה"א( מ"ט דר"י דאין דרך בנ"א להכניס 

כזרע אחר דמפסיק  והוי  בין הירק  בצלים 

יחד  לזורען  שדרך  דכל  מזה  ונראה  ע"ש, 

בצלים  כגון  לגמרי  אחר  מין  דהוי  אף 

אם  להפסיק,  אחר  כזרע  חשיב  לא  וירק, 

מינים  כב'  דחשיב  נהי  ויבש  לח  הני  כן 

מין  שהרי  יחד  נזרעים  הרי  מקום  מכל 

ואלו  לח  כשהוא  קוצר  אלו  רק  הם,  אחד 

כב'  דחשיבי  נהי  כן  אם  ליבשן,  מניח 

בפ"ע  הלח  מן  פאה  שנותן  לענין  מינים 

ומן היבש בפ"ע, אבל לענין שהלח יפסיק 

וכן  פאות,  בב'  היבש  את  לחייב  היבש  בין 

זרע  מדין  והיינו  הלח  בין  יפסיק  שהיבש 

אחר דמפסיק ל"ש בזה.

מינים הנה  ב'  חשיבי  ויבש  דלח  זה 

דאמרינן  תרומה,  גבי  נמי  אשכחן 



פאה פרק ב נכ
רע״במשנת אליעזר

  הַמַּיִם )ב( אַמַּת 
)שֶׁאָמַרְנוּ בְּמִשְׁנהֶ 

שִׁעוּרוֹ  דְמַפסְִיק,(  א' 

שֶׁאֵינָהּ יְכוֹלָה לְהִקָּצֵר כְאַחַת, שֶׁאִם עוֹמֵד 
פּלָיִג  מַפְסֶקֶת,  אוֹמֵר,  יְהוּדָה  רַבִּי  הַצְּדָדִין,  בּשְִׁניֵ  לקְִצֹר  יכָוֹל  אֵינוֹ  הַמַּיםִ,  אַמַּת  בְּתוֹךְ 

  אמת המים שאינה )ב(

להקצר  יכולה 

רחבה  שהיא  כאחת. 

והביאה  ה"ה(  פ"ד  )תרומות  בתוספתא 

אין  ה"י(  תרומות  מהל'  )פ"ה  ז"ל  הרמב"ם 

היבש  מן  ולא  היבש  על  הלח  מן  תורמין 

כיצד  ואם תרם תרומתו תרומה,  על הלח, 

אין  למחר  ממנו  וליקט  היום  ירק  ליקט 

אפשר  אי  והנה  ע"ש,  כו'  מזע"ז  תורמין 

הרעה  מן  דהוי  משום  הוא  דהטעם  לומר 

מזע"ז  תורמין  אין  אמאי  דא"כ  היפה  על 

לתרום,  רשאי  הרעה  על  היפה  מן  הא 

ש"ך  ועיין  מינים  כב'  דחשיבי  משום  וע"כ 

יו"ד סי' של"א ס"ק פ"ג.

צריך והנה  דבדיעבד תרומתו תרומה  זה 

חשיבי  לכתחילה  לענין  דרק  לומר 

תהני  דלא  דלזה  מינים,  כב'  ויבש  לח 

מינים  ב'  דוקא  בעינן  בדיעבד  ההפרשה 

בתרומות  כדאמרינן  בזה  זה  כלאים  שהם 

אף  אשכחן  לכתחילה  לענין  אך  מ"ו(,  )פ"ב 

באופן דלא הוי כלאים זה בזה מכל מקום 

)פ"ד  בירושלמי  דאמרינן  תורמין,  אין 

מתעשר  צלף  דאמר  לר"א  ה"ד(  דמעשרות 

דהקפרס  וקפריסין,  אביונות  תמרות 

מקפרס  מעשר  הם  אחד  מין  והתמרות 

הקפרס,  על  התמרות  ומן  התמרות  על 

האביונות  ומן  האביונות  על  מהן  לא  אבל 

מינו  שאינו  על  מין  דהוי  משום  עליהן 

שיהיו  ול"ש  הוא  אחד  דמאילן  ואף  ע"ש, 

זה בזה. כלאים 

מינים והנה  ב'  חשיבי  ויבש  דלח  בזה 

ההיא  שפיר  אתי  תרומה  לגבי 

שוגג  תרומה  אוכל  גבי  מ"ו(  )פ"ו  דתרומות 

מינו  על  ממין  אלא  משלמין  אין  רע"א 

ערב שביעית  אכל קשואין של  אם  לפיכך 

וכתב  ימתין לקשואין של מוצאי שביעית, 

תרומה  של  קשואין  כשאכל  ז"ל  הר"ש 

ששית  של  קשואין  ואין  שביעית  ערב  של 

מצוין בשביעית וכשמשתהין מתקשין ולא 

חזו לאכילה, ומין אחר אין לו לשלם לר"ע 

זה  והנה  ע"ש,  מוצ"ש  עד  להמתין  וצריך 

לאכילה  חזו  ולא  מתקשין  דכשמשתהין 

ירקות  בשאר  ולא  ודלעת  בכרוב  רק  הוא 

ולפי  ע"ש,  ב(  )קכ"ז  בחולין  כדאמרינן 

בשביעית  לשלם  אפשר  אי  מש"ה  זה 

דלח  משום  שביעית  ערב  של  מקשואין 

ערב  קשואין  וכשאכל  מינים  ב'  ויבש 

מאותן  לשלם  א"א  לח  שהיה  שביעית 

ואין  יבש,  עתה  שהן  בשביעית  קשואין 

משלמין ממין על שאינו מינו ומש"ה צריך 

לח.  יהיה  שאז  שביעית  למוצאי  להמתין 

)מקדש דוד, סימן ד(.

משנה ב

יכולה להקצר כאחת  אמת המים שאינה 

וכו'.

מגיע דהיינו  אינו  אחד  מצד  עומד  שאם 

לקצור מצד השני )הרמב"ם בפיה"מ(.

שאינו וי"א  כ"ז  לקצור  מגיע  אם  שאף 

עבריה  משני  השבלים  לאחוז  יכול 

)רבינו הלל(. יחד ולקוצרם כאחד מפסיק 

צופים שדה 

  אמַּתַ המַּיַםִ שֶׁאיֵנהָּ יכְוֹלהָ )ב(
להְקִּצָרֵ כּאְחַתַ, רַבּיִ יהְוּדָה 



נט פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

שהעומד  עד  כך  כל 
יכול  אינו  באמצע 
לקצור מכאן ומכאן: ר' 

יהודה אומר מפסקת. ופליג אתנא קמא דאמר 

ענין  דבכל  המים  אמת  דהיינו  שלולית  על  לעיל 
להקצר  יכולה  דאם  סבר  יהודה  ור'  מפסיק. 

כאחת, אינה מפסקת. והלכה כר' יהודה: וכל ההרים אשר במעדר יעדרון. הר שחודו זקוף ואין 

אַתַּ"קַ וסְָברַ בְּכלָ עִניְןָ 

הֶהָרִים  וְכלֹ  מַפסְִיק, 

כּלָ  בְּשָׂדֶה  שֶׁגּבְוֹהִין 

בּמַַּעְדֵּר,  לעְַדְּרָן  שֶׁצָרִיךְ  בַּמַּעְדֵּר  אֲשֶׁר  כּךְָ 

יָכוֹל  הַבָּקָר  שֶׁאֵין  פִּי  עַל  אַף  יֵעָדֵרוּן, 

בצד וי"א  לקצור  מגיע  אין  אם  דאפי' 

שאם  כל  אחד  מצד  כשעומד  השני 

ומכאן  מכאן  לקצור  יכול  באמצע  עומד 

והגר"א(. )הרע"ב  אינו מפסיק 

ממנה וי"א  שנמשכין  המים  דאמת 

שסביבה  השדות  להשקות  חריצין 

שאינה  פי  על  אף  מפסקת  כשמתמלאה 

צדדיה  משני  לקצור  אפשר  וגם  קבועה 

יחד ובלבד שתהא מושכת. )הר"ש והרא"ש(. 

ועיין בכ"ז באריכות בדרך אמונה.

7

)סימן לט( שהביא עיין  שו"ת מעיל צדקה 

המים  אמת  דמצינו  כאן,  ממשנה 

שרחבה יותר מאמה, ונקראת אמת המים.

7

שאלה, עיין  בדבר  שדן  חמד  בחשוקי 

במתנה,  שדה  לשמעון  נתן  ראובן 

שמעון  לשנים,  אותה  חוצה  המים  ואמת 

אבל  בה,  שחרש  ע״י  אחד  באגף  החזיק 

החזקה  האם  השני.  באגף  החזיק  לא 

לקנות  גם  מועילה  אחד  בחלק  שהחזיק 

את החלק השני, כי שני החלקים נחשבים 

או  גשר,  עליה  שיש  ובפרט  אחת,  לשדה 

לשתי  אותה  מחלקת  המים  אמת  שמא 

סי״ב(  קצב  סימן  )בחו״מ  וקיימ״ל  שדות, 

קנה  לא  אחת,  בשדה  המחזיק  שבמתנה 

את השדה השניה.

סימן והביא  )חו״מ  בשו״ע  שכתב  מה  שם 

לפאה,  המפסיק  דכל  ס״ה(  רעה 

מפסיק בנכסי הגר.

המים וא"כ  דאמת  כאן,  המבואר  לפי 

רבי  כאחת,  להקצר  יכולה  שאינה 

אמת  הרע״ב  וכתב  מפסקת,  אומר  יהודה 

כאחת,  להיקצר  יכולה  שאינה  המים 

באמצע  שהעומד  עד  כך  כל  רחבה  שהיא 

ופליג  ומכאן,  מכאן  לקצור  יכול  אינו 

שלולית  על  לעיל  דאמר  קמא  אתנא 

מפסיק,  ענין  דבכל  המים,  אמת  דהיינו 

להיקצר  יכולה  דאם  סבר,  יהודה  ורבי 

יהודה.  כר׳  והלכה  מפסקת,  אינה  כאחת 

שרק  שנתבאר,  מה  לפי  לכאורה  וא"כ 

גם  נחשב  מה שנחשב בפאה לשדה אחת, 

אם  בעניננו  ה״ה  אחת,  כשדה  חזקה  לגבי 

החזיק בצד אחד של האמה, הוא לא קנה 

את הצד השני.

שבימינו אך  לומר  דיתכן  כתב  שוב 

השדה  טרקטור,  עם  שחורשים 

המים  שאמת  מפני  אחת  לשדה  נחשבת 

ליסוע  היא  והרגילות  השדה  לצורך  היא 

פאה  שלענין  אע״פ  גשרים,  גבי  על 

בימי  שהיה  כמו  נשאר  שהדין  מסתבר 

לב׳  נחשב  כאחת  נקצר  לא  דאם  חז״ל 

וממכר  מקח  לענין  מקום  מכל  שדות, 

זה  נדמינן  ואם  ושעתו,  לפי מקומו  אזלינן 

צופים שדה 

ההֶרִָים  וכְלֹ  מפַסְקֶתֶ.  אוֹמרֵ, 
אשֲֶׁר בּמַּעַדְֵּר יעֵדֵָרוּן, אףַ עלַ פּיִ 



פאה פרק ב ני
רע״במשנת אליעזר

בקר בכליו יכולין לעבור 
שתי  בין  ומפסיק  שם 
נותן  הוא  השדות: 
שתי  לכל  אחת  פאה  נותן  כלומר,  לכל.  פאה 

נעדרים  והם  הואיל  הפסק  חשיב  ולא  השדות 
הר  אותו  חופרים  אדם  שבני  כלומר,  במעדר, 
הפסק,  זה  אין  הקרקע,  את  בו  שחופרים  בכלי 
שהרואה אומר אין זה קרקע בור, אלא למחר חופרים אותו במעדר וזורעים אותו, ושתי השדות הם אחת:

לעְַדְּרָן  עֲליֵהֶן  לַעֲברֹ 
נוֹתֵן  הוּא  בְּכֵלָיו, 
פֵּאָה אַחַת לַכּלֹ, דְּלֹא 

אַחַת,  שָׂדֶה  והְֵן  שְׁנּזִרְָעִין  כּיֵוןָ  הֶפסְֵק  הֲויֵ 

אוֹמֵר  הָרוֹאֶה  זרְוּעִים,  אֵינןָ  עַכשְָׁיו  ואֲַפלִוּ 

מָחָר חוֹפרְִים אוֹתָהּ. שֶׁלצְוֹרֶךְ 

בנכסי  זכיה  לענין  אף  אחת,  לשדה  נחשב 

כן. הגר הדין 

7

וכל ההרים אשר במעדר יעדרון אף על 

וכו'. פי שאין הבקר 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

שוה  כולו  שאינו  בהר  הזורע  ה"ו( 

ומקומות  גבוהים  תילים  בו  יש  אלא 

יכול  שאינו  פי  על  אף  עמוקות  מקומות 

אלא  כאחת  ולזרעו  כולו  אותו  לחרוש 

והנמוך  עצמו  בפני  הגבוה  המקום  נחרש 

ומניח  אחת  כשדה  זה  הרי  עצמו  בפני 

פאה אחת בסוף ההר על כל ההר. ע"כ.

שאין ובדרך  משום  כתב:  אמונה 

עליהן  לעבור  יכולה  המחרישה 

בידים.  ולחפרן  לעדרן  וצריך  אחת  בבת 

אלא  כה"ג  יהי'  אם  בבקעה  דה"ה  ונראה 

אם  ואפי'  הר.  נקט  ולכן  זה  מצוי  דבהר 

התילים  או  טפחים  י'  עמוקים  החריצין 

כיון  מפסקי  דלא  משמע  י"ט  גבוהים 

בהן  זרוע  אין  אם  אבל  בהן.  שזרוע 

כדין  או  ה"ז  כדין סלעים בסמוך  מפסיקין 

בור לעיל ה"ד.

דגם אם לא נזרעו מחמת שהן קשין וי"א 

מפסיקין  אין  שם  לזרוע  ראוי  ואין 

אחר  באופן  וא"א  בכך  ההרים  דדרך  כיון 

אין זה הפסק.

סלעים וי"א  נשארו  שאם  חילוק  שיש 

לזריעה  כלל  ראוין  שאין  חריצין  או 

אם  אבל  גדר  כדין  או  בור  כדין  מפסיקין 

שלא  פי  על  אף  ידים  ע"י  לזריעה  ראוין 

שהרואה  מפסיקין,  אין  נזרעו  ולא  נעדרו 

שצריך  משום  נזרעו  שלא  מה  אומר 

לעדרן  הספיקו  לא  ועדיין  בידים  לעדרן 

בשוורים  מה שנחרש  לזרוע  הקדימו  ולכן 

יזרעו גם בהן. ועוד 
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אחת ומה  פאה  דמניח  הרמב"ם,  שכתב 

בדרך  כתב  ההר.  כל  על  ההר  בסוף 

הקצירה.  בסוף  פאה  דמצות  שם:  אמונה 

פאה  ליתן  א"א  בקעה  על  דמהר  ומשמע 

נזרעין.  ששניהן  אף  שדות  כב'  דנחשבין 

דכיון  ראשונים  וכמה  הר"ש  דעת  אבל 

אף  אחת  כשדה  הוי  ביניהן  הפסק  שאין 

וההר  שוורים  ע"י  נזרע  שהשדה  גב  על 

לעדרו.  יכולה  הבהמה  שאין  אדם  ע"י 

על  ההר  מן  להפריש  שיכול  הגר"א  ודעת 

אבל  ההר  על  השדות  ומן  שבצדו  השדות 

זה  שמצד  שדה  על  זה  שמצד  משדה  לא 

דלענין זה ההר מפסיק.

7

צופים שדה 

שֶׁאיֵן הבַּקָרָ יכָוֹל לעַבֲרֹ בּכְלֵיָו, 
הוּא נוֹתןֵ פּאֵהָ לכַּלֹ:



נז פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

  הַנּזִכְּרִָים )ג( הַכּלֹ 
וּמִ"ב  בְּמִ"א 

דַּוקְָא  מַפְסִיק 
שֶׁצָרִיךְ  שָׂדוֹת  כּשְִׁתֵּי  להְֵחָשֵׁב  לִזְרָעִים, 
שֶׁיּפַרְִישׁ שֶׁתֵּי פאֵוֹת ואֲַפלִּוּ סֶלעַ שֶׁהָי' עוֹברֵ 

שֶׁצָרִיךְ  גּבָוֹהּ  הוּא  אִם  הַשָּׂדֶה  כּלָ  פנְיֵ  עַל 

מַפסְִיק,  לזָהֶ  זהֶ  מִצַּד  הַמַחֲרֵישָׁה  לקִַּח 

וְאֵינוֹ מַפְסִיק לְאִילָן אֶלָּא גָדֵר גּבְֹהָה עֲשָׁרָה טְפחִָים, כּתָוּב במ"ר דְהוּא הַדִּין חֲרִיץ עָמוֹק 
הָאִילנָוֹת, דִּלזְיֵתִים וחֲַרוּביִן אֵינוֹ מַפסְִיק  י' טְפחִָים ורְָחָב ד' טְפחִָים מַפסְִיק לאְִילןָ ולְֹא לכְלָ 

  מפסיק )ג( הכל 

מפרש  לזרעים. 
דהכל  בירושלמי  בגמ' 

לאתויי סלע שהיה עובר על פני כל השדה. אם 
צריך הוא לעקור את המחרישה מצד זה כדי לתת 
אותה לצד זה, מפסיק: אלא גדר. גבוה עשרה 

יכול לעבור בכליו הוא  אע"פ שאין הבקר 

נותן פאה אחת לכל.

דהכא כתב  לבור,  דמי  דלא  ז"ל  התי"ט 

כך  יניחנה  שלא  למימר  איכא 

עכשיו  לחרוש  יכול  היה  שלא  אלא  בורה, 

בבקרים ולמחר יחפור כמ"ש הר"ב, עכ"ל.

הוא וכתב  דאמת  עשיר,  הון  בספר 

ליתן  צריך  הר"ב  פי'  שלישב 

אעפ״י  מאי  דא"כ  קשה  אבל  זה,  טעם 

ואין  הואיל  אדרבא  וכו',  הבקר  שאין 

פי'  הוא  בעיני  הנכון  ולכך  הל"ל.  הבקר 

וגם  הרחבה  בדעתו  פי'  אשר  הרמב"ם 

לשונו  הוא  וזה  ה"ו(,  )שם  בחיבורו  פסקו 

ואומר,  אחר  פי'  בה  אפרש  ואני  בפירושו, 

מקום  אינו  מעדר  הנקרא  המקום  שזה 

והראיה  וגבעות,  הרים  הוא  אלא  מישור 

על זה מה שאמר וכל ההרים אשר במעדר 

יעדרון, והוא אומר אף על פי שהיא עולה 

בכלי  אותה  לבקוע  לחורש  וא"א  ויורדת, 

בה  שיש  מפני  אחת,  במענה  המחרישה 

ואחד  גבוה  ומקום אחד  תלולות,  מקומות 

ועל  מקומות,  אותה  יחרוש  אבל  נמוך, 

שנוציא  כדי  נחלקת  אותה  לחשב  אין  כן 

פאה מכל הר ומכל גבעה, אבל פאה אחת 

מחובר,  הזרע  שכל  מפני  לכל,  נותן  הוא 

יותר  לישב  נ"ל  דרכו  פי  ועל  עכ"ל. 

וכל ההרים אשר  ולומר  לישנא דמתניתין, 

במעדר,  להעדר  שראוים  יעדרון,  במעדר 

לעבור  יכול  הבקר  שאין  פי  על  אף 

התלולות,  המקומות  אותם  מפני  בכליו, 

פסקי  וזרוע  חרוש  ההר  שאותו  ונמצא 

על  אף  לכל,  פאה  נותן  הוא  מ"מ  פסקי, 

כל  פני  על  עובר  אחד  תלול  שמקום  פי 

במעדר,  להעדר  ראוי  והוא  הואיל  השדה, 

אבל אם אינו ראוי להעדר אפילו במעדר, 

לא  דאילו  ממש,  סלע  שאינו  פי  על  אף 

המחרישה  היתה  יכולה  גבוה  מקום  היה 

לבקעו, מ"מ הוי הפסק, כסלע העובר על 

דמפסיק.  לקמן  דאמרינן  כלה,  השדה   פני 

ע"כ.

משנה ג

גדר. ואינו מפסיק לאילן אלא 

הפתח עיין  צורת  האם  חשוקי חמד שדן 

חיוב  לענין  השדות  בין  מפסיק 

יש  אם  הדין  מה  השאלה:  וז"ל  פאה. 

והדבר  לשניה,  אחת  צמודות  שדות  שתי 

היחיד שמפסיק ביניהם הוא צורת הפתח, 

פאה,  לענין  מפסיקה  הפתח  צורת  האם 

וכלאים,  שבת  לענין  מפסיקה  שהיא  כמו 

צופים שדה 

  הכַּלֹ מפַסְיִק לזִרְָעיִם, ואְיֵנוֹ )ג(
גדֵָר.  אלֶּאָ  לאְיִלןָ  מפַסְיִק 



פאה פרק ב ס
רע״במשנת אליעזר

הָיָה  וְאִם  כמ"ד, 

אִילןָ  עַנפְיֵ  שֵׂעָר 
זהֶ  מְעֹרָביִן  כּוֹתֵשׁ 

נוֹתֵן  אֶלָּא  מַפְסִיק,  אֵינוֹ  הַגּדֵָר  מֵעַל  בָזהֶ 

לשְִׁתֵּיהֶן: לַכּלֹ  פֵּאָה אַחַת 

כותש.  שער  טפחים: 
קרויין  האילן  ענפי 
שער  ופירוש  שער, 
עם  זה  מתערבין  אילנות  של  שהנופות  כותש, 
זה למעלה מן הגדר, כעלי זה התקוע במכתש:

שאין  או  שדה,  מכל  פאה  להשאיר  וצריך 

צורת הפתח מפסיקה לענין פאה.

כאן, והביא  אחרונה  המשנה  מדברי 

שחריץ  דה״ה  בתחילה  שכתב 

מפסיק,  ארבעה  ורחב  עשרה  עמוק 

פ״ב  כדתנן  כלאים,  לענין  גדר  דהוי  כמו 

בפ״ז  וכן  דוכתי,  ובכמה  מ״ח  דכלאים 

דעירובין מ״ג, וקתני במשנתינו גדר, וה״ה 

זה צ״ע  ואח״כ כתב דדין  ליה,  חריץ דדמי 

כמה  ומביא  המפרשים,  כתבוהו  לא  שהרי 

בדין  נשאר  ולמעשה  הפסק.  דהוי  ראיות 

זה בצ״ע.

ס״ק ועיין  עניים  ממתנות  )פ״ג  אמונה  בדרך 

קכד( שכתב שאין ראיה מזה שחריץ 

הוי הפסק לענין כלאים, שיהיה הפסק גם 

לחלק  הסברא  שבפאה  משום  פאה,  לגבי 

להקצר  יכולים  אינן  אם  הוא  השדות  בין 

צ״ע  כאחת,  נקצרים  למעשה  ואם  כאחת, 

אי הוי הפסק לכלאים.

מסברא, ועוד  שם  אמונה  בדרך  כתב 

לפאה,  מפסיק  לבוד  של  שגדר 

אפשר  ואי  מפסיק,  הוא  שלמעשה  מפני 

יעו״ש. ואינו נקצר כאחת,  לעבור דרכו, 

הפתח, ולפי  בצורת  ה״ה  לכאורה  זה 

או  בפאה,  להפסיק  מהני  אי  דצ״ע 

הפירות  שלמעשה  מפני  מועיל  שאינו 

נקצרים כאחת.

שמבואר ועיין  מ״א  בפ״ב  במשנה 

וכתב  מפסיק,  אחר  שזרע  במשנה 

המשנה ראשונה שמיירי במין אחר שאינו 

הכי  בלאו  כן  לא  דאם  השדה,  עם  כלאים 

וממילא  כלאים,  יהיה  להפסיק שלא  צריך 

לפאה,  אף  הפסק  הוי  לכלאים  ההפסק 

שצורת  דס״ל  מזה  קצת  ומשמע  יעו״ש. 

יכול  היה  הוי הפסק לפאה, דאל״כ  הפתח 

אין  ולכן  הפתח,  צורת  דמיירי שיש  לתרץ 

בעירובין  ]כמבואר  כלאים  של  חשש  כאן 

זה  אין  פאה  לגבי  אבל  ע״א([,  יא  )דף 

מפסיק, ומזה משמע דס״ל שצורת הפתח 

מפסיק אף לענין פאה.

כן, אך  יתכן שהמשנה ראשונה לא תירץ 

הסתפק  הוא  לעיל  שכאמור  מפני 

ולדבריו  לא,  או  לפאה  מפסיק  חריץ  אם 

הפתח  צורת  אם  להסתפק  שיש  ה״ה 

המשנה  את  ביאר  ולכן  לא,  או  מפסיקה 

אבל  מועילה,  הצד שצורת הפתח  לפי  גם 

למעשה עדיין צ״ע.

)פ״ג שוב  ארץ  במעדני  מ"ש  מביא 

בפשיטות  שכתב  סק״ב(  הט״ו  מכלאים 

פאה,  לענין  הפסק  הוי  לא  הפתח  שצורת 

פאה  בין  בחילוקים  שהאריך  במה  יעו״ש 

רבי  הגאון  בפשיטות  כתב  וכן  וכלאים, 

לאקאטש,  )אב״ד  פייגנבוים  יוסף  שלום 

על  בהגהותיו  אריק(  מאיר  רבי  הגאון  תלמיד 

אייר  התורה  נזר  בקונטרס  )הו״ד  הירושלמי 

המשנה  בדברי  שדן  מה  יעו״ש   תשס״ו(, 

ראשונה.
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צופים שדה 

איֵנוֹ  כּוֹתשֵׁ,  שֵׂערָ  היָהָ  ואְםִ 
מפַסְיִק, אלֶּאָ נוֹתןֵ פּאֵהָ לכַּלֹ:



סכ פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

  אִילןָ )ד( וְלֶחָרוּבִין 
מְשֻׁנּהֶ  חָרוּב 

הָאִילנָוֹת,  מִשְׁאָר 

ואֲַפלִוּ  גּבְָהוֹ,  מִפּנְיֵ 

מַפסְִיקָה  אֵינהָ  גּדֵָר 

הָעוֹמֵד  זֶה  אֶת  זֶה  הָרוֹאִין  כָּל  אֶלּאָ  בָהֶם 

שְׁאָר  לרְִאוֹת  ויְכָוֹל  א'  חָרוּב  אִילןָ  בְּצַד 

פֵּאָה  נוֹתְנִין  שֶׁהָיוּ  אַבָּא  בֵּית  הָיוּ  נוֹהֲגִין  גַמְלִיאֵל,  רַבָּן  אָמַר  אַחַת.  פּאֵָה  נוֹתֵן  הָאִילנָוֹת 

  זה )ד( הרואים  כל 

זמן  כל  זה.  את 

אחד  אצל  שהעומד 
לראות  יכול  מהאילנות 
האילן האחר אף על פי 

שיש ביניהן גדר אינו מפסיק ולוקח פאה מאילן 

וכו'. ואם היה שער כותש 

הדין בחשוקי  מה  להסתפק  כתב  חמד 

גבוה עשרה טפחים  גדר  כשיש 

המשמש לגבול בין ב׳ מדינות, ועליו שער 

כמבואר  אחת  לשדה  נחשב  האם  כותש, 

ב׳  דהוי  כיון  שמא  או  במתניתין,  כאן 

כשדה  יחשבו  שהם  יתכן  לא  מדינות, 

אחת.

דהא והביא  מ״ה(  )פ״ג  להלן  ממ"ש 

דוקא  באילן,  הפסק  מהני  דלא 

אחד,  של  הם  והאילנות  כשהקרקעות 

ובעל  מפסיק,  אחר  של  כשהקרקע  אבל 

כיון  ואילן,  אילן  מכל  פאה  נותן  האילנות 

אילן  כל  חשיב  תחתיו,  קרקע  לו  שאין 

שם  הרא״ש  וכ״כ  עצמו,  בפני  כשדה 

מסתבר  כן  ואם  הר״ש,  מדברי  נראה  וכן 

אז  גם  גבול,  ידי  על  מופסקת  שכשהשדה 

נחשבת השדה כמופסקת ואין לה שם של 

שדה אחת.

שוב כתב, דיש לעיין דהנה להלן פ״ב אך 

בעי,  פנחס  ר׳  נאמר:  בירושלמי  מ״ח 

בפאה,  חייבת  שתהא  מהו  חו״ל  קצירת 

ז(  סימן  סוף  )שביעית  איש  החזון  ופירש 

בחו״ל  וחציה  בא״י,  דמיירי בשדה שחציה 

פאה  ליתן  חייב  אם  שבא״י,  חציה  וקצר 

ששתי  הרי  בחו״ל,  שהיא  הקצירה  מסוף 

שדה  וחצי  מכאן,  שדה  וחצי  מדינות 

מכאן, אין הגבול הפסק.

אמורים אך  החזו״א  שדברי  לומר  יתכן 

בעלות,  של  חלוקה  כלל  שאין  באופן 

הקרקע,  של  בדינים  רק  הוא  והחילוק 

שלפי דיני תורתנו הקדושה חלק מהשדה 

דינה  מהשדה  וחלק  ישראל,  מארץ  היא 

בחו״ל, אבל באופן שיש גבול בין מדינות, 

הם  הרי  אחרת,  ממשלה  של  בעלות  ויש 

שדברי  יתכן  ועוד  שדות.  לשתי  נחשבים 

אבל  ביניהם,  גדר  כשאין  אמורים  החזו״א 

לשדה  נחשבים  אינם  ביניהם,  גדר  כשיש 

אחת, ומסיק בצ"ע.

משנה ד

זה. זה את  ולחרובין כל הרואין 

מפסיק, פירש  כותל  שיש  אע״פ  הר״ש: 

זה,  את  זה  רואים  אם  זאת  בכל 

ומפרישים  אחת,  לשדה  כולם  נחשבים 

זה. פאה מזה על 

כל וכך  בתו״כ,  משאנ״ץ  הר״ש  פירש 

הרואים זה את זה, ואין הגדר מפסיק 

מפוזרים  להיות  החרובין  דרך  כי  ביניהם, 

זה מזה, ושרשיהם מרובים כדתנן ״בחרוב 

שדה  ונקראים  אמה״,  חמישים  ובשקמה 

כתב  וכן  זה.  את  זה  שרואים  כל  אחת, 

צופים שדה 

  זהֶ )ד( הרָוֹאיִן  כּלָ  ולְחֶרָוּביִן 
אתֶ זהֶ. אמָרַ רַבּןָ גּמַלְיִאלֵ, 
נוֹתנְיִן  אבַּאָ,  בּיֵת  היָוּ  נוֹהגֲיִן 



פאה פרק ב סי
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שֶׁהָיוּ  לְזֵיתִים  אַחַת 
רוּחַ,  בְּכָל  לָהֶם 
כּגְוֹן  הָעִיר  שֶׁל  צַד 

מַעֲרָבָה,  אוֹ  מִזרְָחָה 

כָּל  וְלֶחָרוּבִין 
בְּרַבִּי  אֱלִיעֶזֶר  רַבִּי  זֶה,  אֶת  זֶה  הָרוֹאִין 

אחד על חבירו: לזיתים 
רוח.  בכל  להם  שהיו 

נותנים  היו  אחת  פאה 
שהיו  הזיתים  כל  על 
של  מזרחה  לצד  להם 
להם  שהיו  הזיתים  כל  על  אחרת  ופאה  עיר, 

כל  דכ״א(  עניים  ממתנות  )פ״ג  הראב״ד 

שיש  אע״פ  אחד,  לאדם  שיש  החרובין 

ביניהם גדרים הרבה, אין מפסיקין, כל זמן 

הזו  והראיה  זה.  את  זה  רואין  שהחרובין 

ורואה  זה,  חרוב  בראש  עומד  שאדם  היא 

החרוב שבצד אחר. והטעם לחרובין ]שאם 

רואה את החרוב שבצד אחר נחשב לשדה 

ומסובכין  הרבה  גבוהים  שהן  מפני  אחת[ 

אמה,  חמישים  ובשקמה  בחרוב  כדתנן 

שאלה  שהביא  חמד  בחשוקי  וראה  עכ״ל. 

באדם שקידש אשה על מנת שיש לו שני 

לו  שיש  התברר  ולבסוף  חרובין,  פרדסי 

גדר  וביניהן  חרובין,  עצי  של  אחד  פרדס 

מקודשת  היא  האם  ביניהם.   המבדילה 

כי הגדר מפסיקה ועושה אותה לשנים.

במתניתין, וכתב  כאן  המבואר  דלפי 

זמן  שכל  בחרובין  קולא  צד  יש 

כשדה  נחשב  השני,  החרוב  את  שרואה 

זה,  על  מזה  פאה  להפריש  ויכול  אחת, 

מפוזרים,  לשתלן  שדרך  משום  והוא 

שגבוהים  משום  או  משאנץ,  הר״ש  כדברי 

להצטרף  דרכם  לכן  ומסובכים,  הרבה 

ביניהם  יש  אם  ואפילו  יחד,  וללקטם 

גדרים והפסקות נחשבים שדה אחת.

מלשון הרמב״ם )פ״ג ממתנות עניים מאידך 

שבחרובין  משמע  ובפיה״מ(  הכ״א 

גדר  דוקא  עצים  דבשאר  חומרא,  יש 

גדר,  אין  אם  אפילו  ובחרובין  מפסיק, 

הפסקה,  הוי  זה  את  זה  רואין  שלא  כל 

]עיין  בתו״כ,  הראב״ד  בדברי  מבואר  וכן 

יעו״ש. בחידושי אנשי שם[, 

הדבר ואם  שבנידוננו  לומר  מקום  יש  כן 

הנ״ל,  הראשונים  במחלוקת  תלוי 

גדר  שיש  אע״פ  ודעימיה  הר״ש  דלדעת 

לשדה  אם  כי  נחשב  זה  אין  המפסיקה, 

גדר  יש  אם  הרמב״ם,  לשיטת  ואילו  אחת, 

זה נחשב לב׳ שדות.

לכו״ע אך  שבנידוננו  דיתכן  כתב,  שוב 

דדוקא  דיתכן  משום  שדות,  ב׳  הוי 

אחת  לשדה  נחשבים  הם  פאה  לגבי 

שכתב  וכמו  המפסקת,  גדר  שיש  למרות 

עיקר  אלא(:  ד״ה  מ"ג  )פ"ב  ראשונה  המשנה 

לשדה  משדה  פאה  מניחין  דאין  זה  דין 

נמי  והיינו  מסיני.  למשה  הלכה  הוא 

שיעור  איכא  דבסמוך  וזיתים  דבחרובין 

שההלכה  אלא  לדבר,  טעם  ואין  אחר, 

הבנה  לפי  עכ״ל.  כך,  היא  מסיני[  ]למשה 

זו שאין טעם לדבר ]שהמודד לשדה אחת 

היא כל הרואין זה את זה[ אין לנו ללמוד 

אולי  כן  ואם  לקידושין,  אלו מפאה  גדרים 

לכו״ע הוי מקודשת.

לעיל אמנם  שהבאנו  הטעמים  לפי 

שענפיהם  שלפי  הראשונים,  בשם 

אולי סברא  נחשבים לשדה אחת,  מרובים 

יש  מאידך  אדם.  בני  בלשון  אף  שייכת  זו 

לקולא  נאמרו  הנ״ל  הסברות  שכל  לומר 

צופים שדה 

פּאֵהָ אחַתַ לזַּיֵתיִם שֶׁהיָוּ להָםֶ 
בּכְלָ רוּחַ, ולְחֶרָוּביִן כּלָ הרָוֹאיִן 
זהֶ אתֶ זהֶ. רַבּיִ אלֱיִעזֶרֶ בּרְַבּיִ 
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מִשְּׁמוֹ  אוֹמֵר  צָדוֹק 
גמְַליִאֵל,  רַבָּן  שֶׁל 

שֶׁהָיוּ  לֶחָרוּבִין  אַף 
עַל  אַף  אַחַת  פּאֵָה  נוֹתֵן  הָעִיר  בְּכָל  לָהֶם 

זהֶ: זהֶ אֶת  שֶׁאֵינםָ רוֹאִין  פּיִ 

לצד מערבה, וכן לארבע 
להם  שהיו  רוחות: 
נותנים  אין  בכל העיר. 

כי אם פאה אחת לכולן, אף על פי שאין רואין 
צדוק  ברבי  אליעזר  כר'  הלכה  ואין  זה.  את  זה 

שאמר משמו, אבל הלכה כרבן גמליאל:

גדר  שיש  כל  במו״מ  אבל  פאה,  בהלכות 

וצ״ע. המפסקת לזה קוראים שתי שדות, 

הי״א( והנה  מזכיה  )פ״א  ברמב״ם  נפסק 

דכל המפסיק לפאה מפסיק בנכסי 

לא  המים  אמת  או  נחל  שם  היה  הגר, 

בעניננו  לדון  ויש  הנחל.  עד  אלא  קנה 

גדר המפסקת  יהיה בנכסי הגר כשיש  מה 

דבהחזיק  נאמר  האם  חרובים,  בפרדס 

הרואים  כל  לגדר  מעבר  גם  קנה  זה  מצד 

או  פאה,  לגבי  אחד  פרדס  דהכל  כיון 

אחד  לשדה  נחשב  פאה  לגבי  רק  שמא 

בעיני  אבל  כאחד,  אותו  וקוצרים  מאחר 

לשדה  נחשב  גדר  שיש  כיון  אדם  בני 

לפאה  המפסיק  כל  כתוב  וברמב״ם  אחר. 

ההיפך  כתוב  לא  אבל  הגר  בנכסי  מפסיק 

גם  נחשב  אחד  הוא  לפאה  שבנוגע  דכל 

אחד לגבי נכסי הגר.
7

 נותנין פיאה אחת לזתים שהיו להן 
בכל הרוח.

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

מהן  שיש  מה  כל  הזיתים  הכ"ב(, 

ברוח אחת מרוחות העיר כגון זיתים שיש 

הן  הרי  במזרחה  או  כולן  העיר  במערב 

כשדה אחת ופאה אחת לכלן.

בין וכתב  לכו"ע  זיתים  אמונה,  בדרך 

לשאר  ובין  הרמב"ם  לדעת 

ומצטרפין  אילנות  משאר  קילי  הראשונים 

שיש  גב  על  אף  העיר  מרוחות  רוח  בכל 

כמה גדרים ביניהן, וגם אין רואין זה את זה.

שהיה והטעם  בירושלמי  כדאיתא  נראה 

לכל  הבד  בית  לעשות  דרכן 

להביא  העיר בשביל שטורח  מרוחות  רוח 

קבעו  ולכן  שנית  לרוח  אחת  מרוח  זיתים 

שהדרך  כיון  מצטרף  הרוח  שכל  חכמים 

להביאו לבית בד אחד, ולא חילקו חכמים 

קבעו  רוח  בכל  הבד  בית  עשו  לא  שאפי' 

חומרא  ג"כ  מזה  יוצא  ולפעמים  הדין,  כך 

שסמוכין  פי  על  אף  רוחות  בב'  הם  שאם 

אילנות  דבשאר  זוית  בקרן  כגון  לזה  זה 

שקבעו  כיון  כאן  אבל  מצטרפין  היו 

חכמים הגבול ברוחות אין מצטרפין וכנ"ל 

זיתים מרוח לרוח. לפי שאין מוליכין 

רוחות וי"א  בב'  הם  אם  בחרובין  דגם 

חמירי  דלא  מצטרפין  אין  העיר 

וכ"ש בשאר אילנות. מזיתים 

למערב ואם  כלל  בנויה  אין  העיר 

ולמזרח אלא באלכסון ממש הולכין 

העיר  ואם  כנ"ל,  העיר  רוחות  אחר  ג"כ 

רוחות  ג'  אין לה אלא  כמין משולש  בנויה 

כחצי  כקשת  או  עגולה  העיר  ואם  לפאה, 

עיגול נראה דכל העיר מצטרפת.

7

עי' עוד  וז"ל:  ההלכה(  )ביאור  שם  כתב 

במשנה ראשונה שכ' שלא ידע טעם 

צופים שדה 

צדָוֹק אוֹמרֵ משְִּׁמוֹ, אףַ לחֶרָוּביִן 
שֶׁהיָוּ להָםֶ בּכְלָ העָיִר:
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  אֶת )ה( הַזּוֹרֵעַ 
מִין  שָׂדֵהוּ 
זרְָעִים,  אֶחָד 

דְּאֵין  אַחַת  פֵּאָה  נוֹתֵן  זמְַנּיִם,  בּשְִׁניֵ  שֶׁקּוֹצְרָם  גְרָנוֹת  שְׁתֵּי  עוֹשֵׂהוּ  שֶׁהוּא  פִּי  עַל  אַף 

טעם  בו  כתב  לא  הראב"ד  וגם  לזיתים 

הוא  זיתים  דגם  הראב"ד  בשם  כ'  והרדב"ז 

ידוע  דהדבר  תמוה  והוא  גבוהים  אילנות 

דזיתים הוא עץ נמוך ונראה שהטעם הוא 

לעשות  דרך  שהי'  משום  בד"א  כמש"כ 

שבית  המשנה  הביא  ולכן  רוח  לכל  בדין 

ר"ג היו נוהגין כן וכדא' בירו' של בית רבי 

כו'  בדין  ד'  להן  היו  הנשיאים(  משפחת  )היינו 

דגפנים  כן  עושין  היו  לא  דבגפנים  ]וצ"ל 

רוח  בכל  גיתות  כמה  ועושין  מרובים  היו 

וכ"נ  בגדר[  שיעורו  קבעו  ולכן  העיר  של 

להם  שהיו  לזיתים  שכ'  מ"צ  בן  הר"י  בפי' 

את  להן  מכוין  מי  בירו'  גרסי'  רוח  בכל 

הרוחות  את  להן  מכוונת  העיר  הרוחות 

ד'  העיר  רוחות  ד'  לכל  להן  כגון שהיו  פי' 

בזה  דמפרש  משמע  פאות  ד'  נותן  בדין 

טעם המשנה ואולי דעתו דוקא אם באמת 

הרוחות  בתר  אזלי'  אז  רוח  בכל  בד  יש 

כמה  שיש  או  רוח  בכל  בד  אין  אם  אבל 

שאר  כמו  הזיתים  דין  חזר  רוח  בכל  בדין 

של  קאמר  ולכך  מפסיק  דגדר  אילנות 

נראה  ויותר  בדין  היו  שלהן  כו'  ר"ג  בית 

את  להן  מכוונת  דהעיר  הא  מפרש  דהוא 

דלפי  רבינו  בדברי  כדמשמע  לא  הרוחות 

דלפי  אלא  הרוחות  הולכין  העיר  בנין 

הבדין שסביב העיר קובעין הרוחות ולפ"ז 

הרוחות  יקבעו  העיר  בקרנות  הבדים  אם 

ב"ר  ר"י  וזהו דמפרש  העיר  מרוחות  היפך 

בון בירושלמי. ע"כ.
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ב"ב ובצפנת  ירוש'  עיין  כתב:  פענח 

ר"י  שם  דאמר  במה  הי"א  פ"ד 

זיתים  כו'  האילן  כל  לו  מכר  שאל  ב"ט 

כל  זיתים  דגבי  דחזינן  דכיון  כך  ר"ל  כו' 

לו  מכר  אם  וא"כ  אחת  כשדה  הוה  הרוח 

דהוה  זיתים  של  ר"ל  זוית  של  האילן  כל 

ס"ט  דף  ב"ב  רשב"ם  ועיין  אחד  כולם 

טפי  זיתים  על  שייך  אילנות  דשם  ע"ב 

ה"ו  פ"ו  ובכלאים  וגפנים  דקלים  מעל 

מאכל  אילן  טפי  חשיב  דזית  דר"מ  בהך 

פ"ט  ב"מ  תוספ'  ועיין  ה"א  פ"א  וערלה 

הפירות  שאר  גם  לזיתים  שדה  קבל  דאם 

שדה  קיבל  ואם  שלו  הוה  שם  הגדלים 

לתבואה אין האילנות שלו ובזה יש לפרש 

ע"ש  התבואה  מלבנות  גבי  פ"ג  דכאן  הך 

זיתים  ונקט  אילנות  נקט  דלא  מה  בירוש' 

פ"ו  בדמאי  ועיין  טפי  בטלי  זיתים  דאגב 

שם  דאמר  לשמן  זיתים  המקבל  גבי  מ"ה 

ועיין  כקרקע  זיתים  עביד  דר"י  בירוש' 

דחשיבי  זית  שאני  גבי  ע"ב  צ"א  דף  ב"ק 

דף  ושם  נהר  גבי שטף  ע"ב  ק"א  דף  וב"מ 

אבאר  ה"ג  פ"ז  מזבח  איסורי  ובהל'  ק"ט 

הוא  זית  של  דעץ  דב"מ  פ"ב  ובירוש'  זה 

י"ג  דף  מעילה  עיין  ודק  רך  וגפן  קשה 

כ'. ע"כ. ושבת דף 

משנה ה

גרנות. אע"פ שהוא עושהו שתי 

מינים שלא  בשני  אבל  הארץ.  כל  כדרך 

לפחות  חבר  לו  מצינו  אחת,  בגרן 

צופים שדה 

  הזַּוֹרֵעַ אתֶ שָׂדֵהוּ מיִן אחֶדָ, אףַ עלַ פּיִ שֶׁהוּא )ה(
עוֹשֵׂהוּ שְׁתּיֵ גרְָנוֹת, נוֹתןֵ פּאֵהָ אחֶתָ. זרְָעהָּ שְׁניֵ 
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קְצִירָתָם,  לפְיִ  הַחִיּוּב 

שְׁנֵי  זְרָעָהּ  אֲבָל 

פִּי  עַל  אַף  מִינִים, 
אַחַת,  גּרֶֹן  שֶׁעֲשָׂאָן 
אֶחָד  בּזִמְַן  שֶׁקְצָרָם 

פֵאוֹת,  שְׁתֵּי  נוֹתֵן 
מִינוֹ.  עַל  מִין  לכְלָ 

שָׂדֵהוּ  אֶת  הַזּוֹרֵעַ 
חִטִּין,  מִינֵי  שְׁנֵי 
נוֹטֶה  שְׁחַמְתִּית  כּגְוֹן 

וּלבְָנהָ,  חוּם  למְַרְאֶה 

אַחַת  גרֶֹן  עֲשָׂאָן  אִם 

שְׁתֵּי פאֵוֹת: שְׁתֵּי גרְָנוֹת, נוֹתֵן  עֲשָׂאָן  ואְִם  פֵּאָה אַחַת,  נוֹתֵן 
  רַבָּן )ו( לִפְנֵי  לשְִׁאוֹל  וּבָא  חִטִּים  מִיניֵ  שְׁניֵ  הַמִּצְפָּה  אִישׁ  שִׁמְעוֹן  רַבִּי  שֶׁזָּרַע  מַעֲשֶׂה 

גַמְלִיאֵל וְעָלוּ רַבּיִ שִׁמְעוֹן אִישׁ הַמִּצְפּהָ ורְַבָּן גמְַליִאֵל לְלִשְׁכַּת הַגָּזִית שֶׁבּיִרוּשָׁליַםִ מָקוֹם 
שֶׁבּוֹ ישְָׁבוּ סַנהְֶדְרִין לדְִין וְשָׁאֲלוּ. אָמַר נַחוּם הַלַּבְלָר הַסּוֹפרֵ, מְקֻבָּל אֲנִי מֵרַבִּי מְיָאשָׁא, 

ונְשִָׂיא,  דִין  בּיֵת  אָב  שְׁניַםִ  שְׁניַםִ  שֶׁקִבְּלוּ  הַחֲכמִָים  הַזּוּגוֹת,  מִן  שֶׁקִּבֵּל  מֵאַבָּא  שֶׁקִבֵּל 

  חטין. )ה( מיני  שני 

שחמתית  כגון 
ולבנה:

  הסופר: )ו( הלבלר. 
הם  הזוגות. 

שנים  שנים  אותן  כל 

קתני  הכי  משום  חיטים,  מינים  בשני 

דומיא  שעשהו,  קתני  ולא  עושהו,  שהוא 

דסיפא דקתני שעשאן, משום דקרוב הוא 

)הון עשיר(. לימלך. 
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וכו'. הזורע את שדהו שני מיני חטים 

כרמים, עיין  בשני  שדן  חמד  בחשוקי 

רגילים,  ענבים  צומחים  באחד 

פאה  נותן  האם  מוסקאט,  ענבי  ובשני 

אחת לכולם, או שמא הם שני מינים ונותן 

פעמיים פאה.

ענבים עוד  בו  שגדלים  בכרם  לדון,  כתב 

גדלים  אחר  ובכרם  גרעינים,  עם 

הם  האם  גרעינים,  בהם  שאין  ענבים  סוג 

להפריש  וחייבים  סוגים,  לשני  נחשבים 

פעמיים פאה, פעם מכרם זה, ופעם מכרם 

זה, או שמא נחשבים למין אחד.

ענבים כמו  קנה  אם  להסתפק  יש  כן 

ונמצא  גרעינים,  בלי  שהם  בחזקת 

לו  נתן  המוכר  אך  גרעינים,  בהם  שיש 

בטל  המקח  האם  ענבים.  עוד  של  פיצוי 

דהוי כשני מינים או לא. עיי"ש באריכות.

משנה ו

ר"ג  מעשה שזרע ר"ש איש המצפה לפני 

וכו'. ועלו ללשכת הגזית ושאלו 

שלשה עיין  ה"ג(  )פ"א  סנהדרין  במשנה 

פתח  על  אחד  שם  היו  דינים  בתי 

ואחד  העזרה  פתח  על  ואחד  הבית  הר 

הר  פתח  של  לזה  באין  הגזית  בלשכת 

ואם  להם  אמרו  שמעו  אם  וכו'  הבית 

ואם  העזרה  פתח  שעל  לזה  באים  לאו 

שבלשכת  הגדול  לבי"ד  באים  שמעו  לא 

ישראל  לכל  יוצאת  תורה  שמשם  הגזית 

צופים שדה 

מיִניִן, אףַ עלַ פּיִ שֶׁעשֲָׂאןָ גּרֶֹן 
אחַתַ, נוֹתןֵ שְׁתּיֵ פאֵוֹת. הזַּוֹרֵעַ 
אתֶ שָׂדֵהוּ שְׁניֵ מיִניֵ חטִּיִן, עשֲָׂאןָ 
גּרֶֹן אחַתַ, נוֹתןֵ פּאֵהָ אחַתַ שְׁתּיֵ 

גרְָנוֹת, נוֹתןֵ שְׁתּיֵ פאֵוֹת:

  מעַשֲֶׂה שֶׁזּרַָע רַבּיִ שִׁמעְוֹן איִשׁ המַּצִפְּהָ לפִנְיֵ )ו(
רַבּןָ גּמַלְיִאלֵ, ועְלָוּ ללְשְִׁכּתַ הגַּזָיִת ושְָׁאלֲוּ. אמָרַ 
שֶׁקּבִּלֵ  מיְאָשָׁא,  אנֲיִ מרֵַבּיִ  הלַּבַלְרָ, מקְבֻּלָ  נחַוּם 



פאה פרק ב סכ
רע״במשנת אליעזר

בְּמַסֶּכתֶ  שֶׁשָׁניִנוּ  כּמְוֹ 

שֶׁקִבְּלוּ  אָבוֹת 

שְׁניַםִ,  מִפּיִ  שְׁניַםִ 

הַצַּדִיק,  שִׁמְעוֹן  עַד 

שֶׁקִבְּלוּ מִן הַנְּבִיאִים 
לְמשֶׁה  הֲלָכָה 
אֶת  בְּזוֹרֵעַ  מִסִּינַי, 
מִינֵי  שְׁנֵי  שָׂדֵהוּ 

שְׁתֵּי פאֵוֹת: שְׁתֵּי גרְָנוֹת, נוֹתֵן  עֲשָׂאָן  ואְִם  פֵּאָה אַחַת,  עֲשָׂאָן גּרֶֹן אַחַת, נוֹתֵן  חִטִּים, אִם 

קמא  בפרק  הנזכרים 
שקבלו  אבות,  דמסכת 
עד  שנים  מפי  שנים 

מפי שמעון הצדיק:

ור"ש  גמליאל  דרבן  להניח  יש  וא"כ  וכו'. 

איש המצפה שעלו ללשכת הגזית לשאול 

שבהר  לבי"ד  מקודם  שאלו  ההלכה  את 

הבית ולבי"ד של פתח העזרה וגם הם לא 

וכזה  מקוצרת  שהמשנה  )וצ"ל  להכריע.  ידעו 

בעדויות פ"ז ה"ד מעשה היה באהליא(.

מפורשת וזה  משנה  שזו  אחרי  תימה 

ר"ג  לפני  עוד  המשנה  נשנית  וכן 

איש  ור"ש  ר"ג  ידעוה  שלא  יתכן  לא  וא"כ 

ואפילו אם תאמר  דינין  בתי  ושני  המצפה 

שר"ג הנשיא ור"ש עלו ישר ללשכת הגזית 

ג"כ התימה במקומה עומדת. לשאול, 

היא ומה  זו  הלכה  הנה  בזה  שנראה 

היתה  אם  שכן  עמומה  הלכה 

חיטים  מיני  שני  שדהו  את  הזורע  הלכה 

הגיונית,  הלכה  זו  היתה  אחת  פאה  נותן 

תבואה  סוגי  שני  הם  אם  היא  שההלכה 

כמו חיטים ושעורים נותן שתי פאות אבל 

מינים  שני  שהם  אעפ"י  אחד  סוג  הם  אם 

כמו הזורע שני מיני חיטים והם סוג אחד 

שההלכה  אחרי  אבל  אחת,  פאה  נותן 

אומרת שגם בשני מיני תבואה מסוג אחד 

שתי  או  אחת  גורן  עשאן  בין  הבדל  יש 

וסתומה  עמומה  הלכה  היא  הנה  גרנות 

האומרת פרשני.

המצפה ומפאת  איש  ור"ש  שר"ג  אף  זה 

ההלכה  ידעו  דינים  בתי  ושני 

עיון  הצריכה  מפוקפקת  הלכה  זו  היתה 

דיעה  היא  ששמא  עליה  לסמוך  יש  אם 

של  זו  שמשנה  בכמ"ק  כמ"ש  יחידית, 

פלוני  רבי  של  יחידית  משנה  היא  רבי 

תנאים  יש  ושמא  בדבר,  חולקים  וחכמים 

ההלכה  בבצוע  ידועות  מסבות  או  ידועים 

הגזית  ללשכת  עלו  ולפיכך  למעשה,  זו 

לדעת  ישראל  לכל  יוצאת  התורה  שמשם 

)ע"ת(. זו למעשה.  תוקף הלכה 
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וכו'. אמר נחום הלבלר 

בר עיין  נחמן  רב  אמר  ע"ב(,  )נו  נזיר 

אמר  תנינא,  נמי  אנן  אף  יצחק, 

מיאשא,  מרבי  מקובלני  כך  הלבלר,  נחום 

שקבלו  הזוגות  מן  שקבל  מאבא  שקיבל 

בזורע  מסיני:  למשה  הלכה  הנביאים,  מן 

מקומות,  ושלשה  בשנים  וחרדל  שבת 

שנותן פאה מכל אחד ואחד. ע"כ.

7

לפירוש עיין  הרמב"ם  בהקדמת 

הפרק  בתו"ד:  שכותב  המשניות, 

רב  בן  שמועותיהם  בחלוקת  העשירי, 

צופים שדה 

הזַּוּגוֹת,  מןִ  שֶׁקּבִּלֵ  מאֵבַּאָ, 
הלֲכָהָ  הנַּבְיִאיִם,  מןִ  שֶׁקּבִּלְוּ 
למְשֶׁה מסִּיִניַ, בּזְוֹרֵעַ אתֶ שָׂדֵהוּ 

שְׁניֵ מיִניֵ חטִּיִן, אםִ עשֲָׂאןָ גּרֶֹן אחַתַ, נוֹתןֵ פּאֵהָ אחַתַ. 
שְׁתּיֵ גרְָנוֹת, נוֹתןֵ שְׁתּיֵ פאֵוֹת:



סט פאה פרק ב 

צופים שדה 

את המשנה  אלה החכמים שקבלו  למעט. 

בשמו  שנתחברו  מי  מהם  שאמרנו,  כמו 

יהודה.  ור'  מאיר  ר'  כגון  רבות  שמועות 

שמועת  בשמו  שנתחברו  מי  ומהם 

כמו  יעקב,  בן  אליעזר  ר'  כגון  מעטות 

יעקב  בן  אליעזר  ר'  של  משנתו  שאמרו 

כולם  אבל  מעטים  שהם  כלומר  ונקי,  קב 

ומיעוטם  שמועותיהם  רבוי  וסדר  להלכה. 

בריבוי  זה  שלפני  בפרק  שזכרנו  כפי 

נזכרה  שלא  ומהם  ומיעוטה.  מחלוקתם 

ולא  בלבד,  אחת  שמועה  אלא  במשנה  לו 

והם  התורה.  מדיני  דבר  בשום  שמו  נכפל 

ור'  הלבלר,  נחום  איש.  ושמונה  שלשים 

נכפל  ולא  בלבד,  פאה  במסכת  מיאשא 

ע"כ.  אחר.  במקום  כלל  דבר  שום  להם 

ועיי"ש עוד.

7

מקובל אני מרבי מיאשא שקבל מאבא 

שקבל מן הזוגות שקבלו מן הנביאים 

הלמ"מ.

והיה לכאורה  בשרשרת  חוליה  חסר 

הגדולה  מכנסת  שקבלו  צ"ל, 

בריש  וכמ"ש  הנביאים הלמ"מ,  מן  שקבלו 

כנה"ג  אנשי  שבין  שאחרי  וי"ל  אבות. 

בברכות  כמ"ש  נביאים  שלישים  שני  היו 

וכמה  שמונים  ומהם  זקנים  ק"כ  ה"ד  פ"ב 

יתכן  הזאת,  התפלה  התקינו  נביאים 

נביאים  הגדולה בשם  כנסת  את  גם  לקרא 

כנסת  חברי  בנביאים  יסודה  זו  הלכה  כי 

עמ"ש  הזוגות  חכמי  ובענין  הגדולה. 

אולם  ה"י  פ"ט  ובסוטה  ה"ב  פ"ב  בחגיגה 

ובהם  זקנים  ק"כ  י"ז  מגילה  בבבלי  הלשון 

)ע"ת(. נביאים.  כמה 

7

שו"ת חוות יאיר )סימן קצב( שהאריך עיין 

למשה  הלכה  המוזכר  מקום  בכל 

הזורע  כותב:  הוא  טו(  )אות  ושם  מסיני, 

מתנת  זכרו  וכו'  חטים  מיני  שני  שדהו 

ושם  דפאה.  פ"ב  משנה  והוא  פ"ג  עניי' 

ועלה  מר"ג  נעלם  היה  שהדין  במשנה 

נחום  ואמר  הגזית  מלשכות  לשאול 

לכן  הל"מ  שהוא  בידו  שקבלה  הלבלר 

ע"כ יש שכחה והעלם בהל"מ. ע"כ.

7

ואתחנן( עיין  )פרשת  שכיר  משנה  בספר 

מחנה  ספר  לידי  בא  היום  וז"ל: 

אבדק"ק  גרשון  יהודה  להגאון  יהודה 

בשנת  שנדפס  סטאניסלאב  אצל  ליסיעץ 

תר"מ, ובסי' ה' האריך מאד בספיקת הגאון 

וז"ל,  מחנה חיים ח"ב אה"ע בסופו שכתב 

למחברו  ששמע  חכם  תלמיד  נסתפקתי 

איזה סברא או איזה דין חדש אשר הוזכר 

ואח"כ  פוסקים  או  קדמונים  בספרי  כבר 

צריך  אי  תורה,  דבר  איזה  בזה  הוא  חידש 

סברת  לו  שהודיע  ת"ח  אותו  שם  להזכיר 

או חקירת הראשון הכתוב בספרים או אין 

צריך להזכיר שמו כלל רק יוכל להגיד מיד 

שם הספר שנמצא בו סברא זו שהוא שמע 

מפי האמצעי, ע"כ חקירת הגאון הנ"ל.

]פ' והוא  התנחומא  מלשון  דייק  ז"ל 

תנחום  רבי  אמר  וז"ל:  כב[  במדבר 

מן  שקיבל  יאשא  מר'  אני  מקובל  הלבלר 

שאינו  מי  כל  מסיני  למשה  הלכה  הזקנים 

אומר דבר משל תורה בשם אומרו שעליו 

דל  תגזול  "אל  כב[  כב,  ]משלי  אומר  הכתוב 

הנ"ל  ודקדק  המדרש,  עכ"ל  הוא",  דל  כי 

תורה,  דבר  הל"ל  תורה  משל  הלשון  מהו 

דבר  לו  גילה  אפילו  ללמדנו  בא  אלא 

ראשונים  של  בספרן  הכתובה  תורה  משל 



פאה פרק ב סי

צופים שדה 

רבי  קיבל  אעפי"כ  ופוסקים  ואחרונים 

מן  שקיבל  יאשא  מר'  הלבלר  תנחום 

איש  מפי  שקיבל  מזכיר  לא  אם  הזקנים 

ההוא הוא עובר על לא תגזול דל, ועל כן 

כמה  ובמדרשים שהזכירו שם  בגמ'  מצינו 

תנאים ואמוראים שזה שמע מזה וזה מזה 

הגם  אומרו  בשם  דבר  להזכיר  צריך  כי 

הסברא  בספר  אח"כ  ראה  בעצמו  שהוא 

ידע  אשר  חדש  דין  הוא  כי  וכתב  והדין, 

מכל  ומבקש  בזה,  נזהר  הי'  שלא  בעצמו 

הגאון  עכ"ד  זה,  דבר  לברר  תורה   בן 

מחנה חיים.

לברר והגאון  האריך  יהודה  מחנה 

את  להזכיר  צריך  שלא  ההיפך 

והביא  זה,  על  שעוררו  חכם  התלמיד  שם 

שם  דאמרו  ב[  נו,  ]דף  נזיר  מפורש  ש"ס 

תלתא  בבי  דמתאמרא  שמעתתא  דכל 

לא  ומציעאי  אמרינן  ובתראי  קדמאי 

דמשום  ש"מ[  ]ד"ה  בתוס'  ועיי"ש  אמרינן, 

להזכיר  המשנה  מסדר  רבי  חש  לא  הכי 

חש  לא  והאמצעי  והאחרון  הראשון  רק 

מלבוב  הגאון  בזה  העיר  וכן  להזכירו, 

בהסכמה שם עיין שם.

דשבת ולי  ]פ"ק  מהירושלמי  ע"ז  קשה 

אם  אמר  יוחנן  ר'  בשם  חייא  ר'  ה"ב[ 

יכול אתה לשלשל את השמועה עד משה 

שלשלוהו ואם לאו תפוס או ראשון ראשון 

"והודעת  טעמא  מאי  אחרון,  אחרון  או 

לבניך ולבני בניך יום אשר עמדת לפני ה' 

אלוקיך בחורב" ]דברים ד, י[, רב גידל אמר 

כל שאומר שמועה מפי האומרה יהא רואה 

כאלו בעל שמועה עומד לנגדו מאי טעמא 

מראה  יפה  בעל  ופירש  כו',  בצלם"  "אך 

חיבור  לשון  לשון שלשלת שהוא  לשלשל 

חתיכות המתכות, כן יזכיר בעלי השמועה 

והיינו  רבינו,  משה  עד  ממי  קיבל  מי  כולן 

והודעת לבניך וגו' יום אשר עמדת בחורב 

ר"ל הודעת לבניך ולבני בניך וכן דור אחר 

עמדת  אשר  יום  עד  מזה  זה  יקבלו  דור 

ראשון  על  או  הקבלה,  ישלשלו  בחורב 

ידועים  המקבלים  שיזכיר  פירוש  ראשון 

הלכה  שיאמר  ראשון  ראשון  כסדר  ויזכיר 

לפלוני  ופלוני  לפלוני  פלוני  אמרה  זו 

מי  תחלה  שיזכיר  אחרון  אחרון  יזכיר  או 

שלמדה אותו ושוב מי שאמרה לרבו, כגון 

ופלוני  דפלוני  פלוני משמיה  שיאמר אמר 

ראשון  שהוא  מי  עד  דפלוני  משמיה 

בעמוד  העמודים  ]והווי  לו,  ליודעים 

בזה  ופירש  זה  כל  הביא  פ"ג  התורה 

תלת  גמיר  הוי  רבי  א[  ]מא,  בנדרים   מאמר 

וכו'. כו' עיין שם[.  עשרה אפיה הלכה 
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מן הזוגות.

ואבטליון, פי'  שמעיה  הארבלי,  נתאי 

קמא  בפ'  הכתובין  כולן  ושמאי,  הלל 

שנים  שנזכרין  זוגות,  אותן  וקורא  דאבות, 

)הריבמ"ץ(. שנים. 

הם והרמב"ם  כתב:  המשניות  בפירוש 

הזוגות מעתיקי השמועה כגון 

ואבטליון,  משמעיה  שקבלו  ושמאי,  הלל 

בן  ושמעון  טבאי  בן  מיהודה  שקבלו 

שטח, כמו שנתבאר באבות. ע"כ.

בן ורש"י  יוסי  כתב:  ע"ב(  )נו  נזיר  מסכת 

בן  יהושע  יוחנן  בן  ויוסי  יועזר 

טבאי  בן  יהודה  הארבלי  ונתאי  פרחיה 

הלל  ואבטליון  שמעיה  שטח  בן  ושמעון 

חגי  הנביאים  מן  שקיבלו  וזוגות  ושמאי 

הלכה  קיבלו  ונביאים  ומלאכי  זכריה 

למשה מסיני. ע"כ.



סז פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

  שֶׁקְּצָרוּהָ )ז( שָׂדֶה 
לעְַצְמָן,   גוֹיִם 
לִסְטִים,  קְצָרוּהָ  אוֹ 

אוֹ  ישְִׂרָאֵל,  אֲפלִּוּ 

נְמָלִים,  קִרְסְמוּהָ 
ידְֵי  ועְַל  מִלּמְַטָּה  הַשִּׁבָּליִם  קָנהֶ  אֶת  אָכלְוּ 

שֶׁנּתְִקַשּׁוּ  הָרוּחַ  שְׁבָרַתָּהּ  אוֹ  נתִָּלשֵׁוּ,  כןֵ 

  שקצרוה )ז( שדה 

ולא  לעצמן,  גויים. 
גויים  פועלי  שקצרו 
כאלו  הוי  דאז  לישראל, 
קצרוה ישראל: קרסמוה 

השבולת  קנה  לחתוך  הנמלה  דרך  נמלים. 
יכרסמנה  לשון  קרסום  קורים  ולזה  מלמטה, 

משנה ז

שדה שקצרוה כותים קצרוה ליסטים וכו'.

שדה כתב  ה"ד(  )פ"ב  ז"ל  הרמב"ם 

כו' פטורה דחובת  שקצרוה לסטים 

)סימן  ועיין מקדש דוד  הפאה בקמה ע"ש. 

דבמתני'  לעיין  יש  והנה  שתמה:  ב(  אות  כ 

קתני טעם זה לסיפא בקצר חציה וקצרוה 

כל  בקצרו  ברישא  לא  אבל  חציה,  לסטים 

אלא  זה  טעם  אצטריך  לא  דלזה  השדה, 

לקצרוה  פרט  בקוצרכם  דכתיב  משום 

בפה"מ  וכ"כ  בת"כ  כדאמרינן  כו'  לסטים 

שם ע"ש. ע"כ.
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היכי עיין  נפלאה:  חידה  חמד  חשוקי 

וצריך  דבר,  שגנב  אחד  תימצי 

לשלם פי עשר.

שדה תשובה:  כאן,  במשנה  מבואר 

גזלן  ]אפילו  ליסטים  שקצרוה 

פטורה  לח[  ס״ק  ישראל  )תפארת  ישראל, 

עד  ״ובקוצרכם״  פאה  גבי  ]דכתיב  מפאה, 

ונראה  )רע״ב([.  הקוצרים,  אתם  שתהיו 

עשרה  לבעלים  לשלם  יצטרכו  דהלסטים 

עשרה  דמשלם  מצוה  הגוזל  כדין  זהובים, 

זהובים.

פתרון החידה: ליסטים שקצרו שדה הנה 

אחד,  זהוב  התבואה  ששווי  קטן, 

יצטרכו  פאה,  ממצות  הבעלים  את  ובטלו 

זהובים,  עשרה  לבעלים  לשלם  הליסטים 

אבל  זוז,  אלא  שוה  לא  התבואה  אמנם  כי 

ומתירה  בפז,  תסולה  לא  פאה  מצות 

)חו״מ  בשו״ע  וכמבואר  זהובים,  עשרה 

חיה  ששחט  מי  וכן  וז״ל:  ס״א(  שפ"ב  סימן 

מדעת  שלא  הדם,  וכיסה  אחר  ובא  ועוף, 

הדיינים,  שיראו  כמו  ליתן  חייב  השוחט, 

הוא  המצוה,  ממנו  שביטל  זה  איש  ]אם 

אז  המצות,  שאר  בקיום  שמדקדק  איש 

מיעוטו  ולפי  הרבה,  ממנו  המבטל  יקנסו 

ישערו  גם  ימעט בקנס.  בדקדוק המצוות, 

אדם  מונע  דפעמים  המצוה,  בטרחת 

)סמ״ע  וכו'  טירחה  מכח  מהמצוה  עצמו 

נותן  שהוא  שהורה  מי  ויש  סק״א([,  שם 

הורו,  וכן  זהובים,  עשרה  והוא  קצוב  קנס 

מצות  מלעשות  הבעלים  המונע  שכל 

אחר  וקדם  לעשותה  ראויים  שהם  עשה 

זהובים,  עשרה  לבעלים  משלם  ועשאה, 

זהובים  עשרה  הליסטים  ישלם  זה  ולפי 

דבזמן  )שם(  בשו״ע  כתוב  ואמנם  לנגזל, 

הזה אין מגבין אותו, מכל מקום אם תפס 

לא מפקינן מיניה.

שיטת הרבה ראשונים ]יעויין תוס׳ והנה 

היא,  ר״ת[  בשם  ע״א(  יב  )דף  בר״ה 

תבואה  ]כלומר  ויצהר  תירוש  דגן  דרק 

מהתורה,  בפאה  חייבים  וענבים[  זיתים 

צופים שדה 

  שָׂדֶה שֶׁקּצְרָוּהָ גוֹיםִ, קצְרָוּהָ )ז(
נמְלָיִם,  קרְִסמְוּהָ  לסִטְיִם, 
בהְמֵהָ,  אוֹ  הרָוּחַ  שְׁברַָתּהָּ 



פאה פרק ב ע
רע״במשנת אליעזר

רוּחַ  וּבָא  הַשִּׁבָּליִם 

בְהֵמָה  אוֹ  ושְִׁבְּרָתָן, 

מִן  פְּטוּרָה  דָרְסְתָן, 

)ויקרא  דִּכתְִיב  הַפּאֵָה, 

"וּבְקֻצְרְכםֶ"  ט'(  יט 

קָצַר  אַחֵר,  ידְֵי  עַל  ולְֹא  בְּעַצְמְכםֶ  שֶׁתִּקְצְרוּ 

לִסְטִים  כּךְָ  אַחַר  וְקָצְרוּ  חֶצְיָהּ,  הַבְּעָליִם 

בַּקָּמָה,  הַפֵּאָה  שֶׁחוֹבַת  פְּטוּרָה,  חֶצְיָהּ, 
וּמַה  לפְאֵָה,  שִׁעוּר  בּקַָּמָה  הִשְׁאִיר  והְֲלֹא 

קְצִירָה בּפִטְוֹר: הֲויֵ  שֶׁקָּצְרוּ לסְִטִים 

פ(:  )תהלים  מיער  חזיר 
גבי  דכתיב  פטורה. 
עד  ובקוצרכם,  פאה 
הקוצרים:  אתם  שתהיו 
הפאה  שחובת 

הניחה  זה  של  הפאה  חובת  כלומר,  בקמה. 
פאה  חזרה  שדה  כלה  דאם  ונהי  בקמה, 
העומרים,  מן  פאה  להפריש  וחייב  לעומרים, 
הוא  הכא  אבל  הוא,  דכלה  היכא  מילי   הני 

לא כלה:

וכן  מדרבנן,  רק  בפאה  חייבים  וכל השאר 

החזו״א  פסק  וכן  מ״ד(,  )פ״א  בר״ש  כתב 

אם  זו  שיטה  לפי  כז(,  ס״ק  ז  סימן  )שביעית 

יחטוף את הקציר בשאר מינים, לא ישלם 

הש״ך  שיטת  לפי  וזאת  זהובים  עשרה 

במצוה  שרק  המהרש״ל  בשם  סק״ג(  )שם 

במצוה  ולא  זהובים  ד׳  משלם  דאורייתא 

דרבנן.

שכתב אלא  מה  פי  על  לדחות,  דיש 

אם  שדוקא  סק״ה(  )שם  הסמ״ע 

את  וכיסה  אחר  בא  ואח״כ  שחט  אחד 

מפני  זהובים,  עשרה  לשלם  חייב  הדם, 

אם  אבל  על השוחט,  רמיא  כיסוי  שמצות 

ושחטה  אחר  ובא  לשחוט  בהמה  לו  נתנו 

לעשותה  דנצטוינו  מצוה  דשאני  פטור, 

אי אפשר  כיסוי הדם דלאחר ששחט  כגון 

משא״כ  קנסינן,  דוקא  מהכיסוי,  להפטר 

אינו  בשר  לאכול  רצה  לא  דאי  שחיטה 

לכאורה  כן  ואם  יעו״ש,  לשחוט,  מחויב 

שדהו  את  קוצר  אינו  שאם  בעניננו,  ה״ה 

גנב  הגנב  כן  אם  בפאה,  מתחייב  אינו 

בעשרה  מתחייב  אינו  התבואה,  כל  את 

זהובים.
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קצר עיין  בענין  כג(  )סימן  דוד  מקדש 

אמרינן  וז"ל:  נתגייר,  ואח"כ  שדהו 

ואמרינן  כו' פטורה,  עכו"ם  שדה שקצרוה 

ו'(  פיסקא  א'  פרק  קדושים  )פרשת  בת"כ 

בקצרכם פרט לקצרוה עכו"ם מכאן אמרו 

נתגייר פטורה  ואח"כ  עכו"ם שקצר שדהו 

ע"ש.

השכחה והנה  הלקט  גבי  א(  )מ"ז  בגיטין 

במעשר,  חייבין  עכו"ם  של  והפאה 

עכו"ם  של  דהיינו  למימר  שם  ובעינן 

דכיון  ז"ל  רש"י  וכתב  ישראל,  ולקטינהו 

ולקט  פאה  להניח  מיפקד  לא  דעכו"ם 

לעיין למה  ויש  כו',  חייל עלייהו שמא  לא 

פרט  דבקצרכם  ליה  תיפוק  זה  טעם  ליה 

כשהוא  קצר  דאפילו  עכו"ם,  לקצרוה 

ונתגייר דמיפקד גם כן פטור. עכו"ם 

דיש פטורים כאלה מפאה דמכל ואפשר 

פאה,  הוי  הפריש  אם  מקום 

קמה  בהפקיר  תרומה  גבי  כה"ג  ואשכחן 

הפריש  אם  מקום  ומכל  דפטור,  בה  וזכה 

)פ"ב  ז"ל  הרמב"ם  שכתב  כמו  תרומה  הוי 

שההפרשה  היכא  אבל  הי"ב(,  מתרומות 

היתה כשהוא עכו"ם דלא מיפקד לא חייל 

וצ"ע בזה. שמא כלל 

צופים שדה 

וקְצָרְוּ  חצֶיְהָּ  קצָרַ  פּטְוּרָה. 
לסִטְיִם חצֶיְהָּ, פּטְוּרָה, שֶׁחוֹבתַ 

הפַּאֵהָ בּקַּמָהָ:



עכ פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

  לִסְטִים )ח( קְצָרוּהָ 
וְקָצַר  חֶצְיָהּ 
חֶצְיָהּ  כּךְָ  אַחַר  הוּא 
הַנִּשְׁאֶרֶת, נוֹתֵן פֵּאָה רַק לפְיִ שִׁעוּר מִמַּה שֶׁקָּצַר הוּא, קָצַר חֶצְיָהּ וּמָכַר חֶצְיָהּ, הַלּוֹקֵחַ 

  נותן )ח( הלוקח 

פאה לכל. שחובת 

קרא הנה  דאצטריך  דאמרינן  זה 

עכו"ם  כשהוא  לקצר  ובקצרכם 

איכא  נתגייר  בלא  דאף  נראה  ונתגייר, 

לעכו"ם  קנין  אין  דקי"ל  מה  לפי  נפקותא 

היה  בדין  מקדושתה,  להפקיע  בא"י 

וקצרה  לעכו"ם  שדה  שמכר  ישראל 

פאה,  ויניח  ממנו  יקח  שהמוכר  העכו"ם 

)מ"ז  שם  בגיטין  דאמרינן  בבכורים  וכמו 

ומביא  לוקח  לעכו"ם  שדהו  דהמוכר  א( 

קנין  דאין  כיון  מדאורייתא  בכורים  ממנו 

)מ"ז:  ז"ל  רש"י  וכתב  כו',  בא"י  לעכו"ם 

טובלין  אינן  דבכורים  כיון  מדאורייתא(  ד"ה 

קנין  אין  ואי  עליה,  דרמיא  מצוה  הוי 

לענין  הו"ל  מקדושתה  להפקיעה  לעכו"ם 

ליקח  מחייב  ישראל  ברשות  קדושתה 

טובלת  דאינה  פאה  וה"נ  ע"ש,  ולהביא 

קדושה  ולענין  עליה,  דרמיא  מצוה  הוי 

ליקח  צריך  והיה  היא  ישראל  של  עדיין 

פרט  בקצרכם  ואצטריך  פאה,  ולהפריש 

פוטר.  עכו"ם  דקציר  עכו"ם   לקצרוה 

ע"כ.

משנה ח

 קצר חציה ומכר חציה, 

נותן פאה לכל. הלוקח 

ממה פירש  הפאה  שחובת  הרע״ב: 

שקנה  החצי  בזה  נשאר  שקצר, 

מה  אלא  לו  מכר  לא  כאילו  והוי  הלוקח, 

שנשאר בשדה, אחר שיוציא ממנה הפאה 

שראוי להוציא מאותה שדה, עיי״ש.

הרמב״ם ובמשנה  מלשון  דייק  אחרונה 

שמיירי  שכתבו  והרא״ש 

לא  שהמוכר  הלוקח  שידע  באופן  דוקא 

הלוקח  דאם  שקצר,  לחציה  פאה  נתן 

הלוקח  חציה,  קצר  שהמוכר  ידע  לא 

המוכר  אך  הכל,  על  פאה  להשאיר  צריך 

המבואר  וכעין  הדמים,  מן  לנכות  צריך 

למוכר  אמר  שאם  ע״א(  קלא  )דף  בחולין 

בהן  והיה  פרה  של  מעיה  בני  לי  מכור 

מנכה  ואינו  לכהן  נותנן  כהונה  מתנות 

הלוקח  יודע  היה  ]שהרי  הדמים  מן  לו 

הקיבה[,  לו  מכר  לא  וזה  שם  שהמתנות 

לקח הימנו במשקל נותנן לכהן, ומנכה לו 

מן הדמים, עיי״ש.

שמכר וראה  באחד  שדן  חמד  בחשוקי 

שהמוכר  ידע  והלוקח  דירה, 

תקופה  מאותה  לעירייה  חוב  השאיר 

בזכרון  כשכתבו  ציינו  לא  והם  שם,  שגר 

המוכר  החוב,  את  ישלם  מי  הדברים. 

שהשארתי  ידעת  אתה  ללוקח,  טוען 

דמי  של  סכום  וכשנקבתי  לעירייה,  חוב 

נקי,  זה  סכום  לקבל  צריך  אני  המקח, 

על  המוטל  החוב  את  לפרוע  ועליך 

קשר  זה  לחוב  אין  טוען  והלוקח  הדירה, 

לקניה, והחוב מוטל עליך.

דשכשהלוקח והביא  דמבואר  מהנ"ל 

הוא  פאה,  שייר  לא  ידע שהמוכר 

לו  מנכה  לא  והמוכר  פאה,  להשאיר  צריך 

בשאלתנו  גם  לכאורה  כן  ואם  מהדמים. 

מה  אלא  קנה  לא  הלוקח  כאילו  הוי  כך, 

צופים שדה 

  קצְרָוּהָ לסִטְיִם חצֶיְהָּ וקְצָרַ )ח(
הוּא חצֶיְהָּ, נוֹתןֵ פּאֵהָ ממִּהַ 



פאה פרק ב עי
רע״במשנת אליעזר

לכְלָ  לַכָּל  פֵּאָה  נוֹתֵן 
שֶׁישֵׁ  דְמִכּוֵןָ  הַשָּׂדֶה, 

פּאֵָה,  חִיּוּב  עָליָו 

וּבְמָכרַ  פּאֵָה.  מִשִׁעוּר  חוּץ  לוֹ  כּמְוֹכרֵ  הֲויֵ 

שקצר  ממה  הפאה 
שקנה  החצי  בזה  נשאר 
לא  כאלו  והוי  הלוקח, 
שיוציא  אחר  בשדה  שנשאר  מה  אלא  לו  מכר 

החוב  פריעת  לאחר  מהדירה  שנשאר 

לעירייה.

הנושאים, אולם  בין  גדול  חילוק  יש 

על  מוטל  לעירייה  שהחוב 

על  נוצר  החוב  כי  המוכר,  של  הקרקפתא 

זה שהמוכר קיבל שירותים מהעירייה  ידי 

הכבישים  בהחזקת  האשפה,  בפינוי 

וכדומה,  ובתאורת הלילה  וצינורות המים, 

המחיר  אין  הדירה  את  מכר  אם  ולכן 

המוטלים  האישיים  החובות  את  כולל 

מוטל  שחיובה  פאה  משא״כ  המוכר,  על 

את  ליטול  רשאי  המוכר  ואין  הקציר,  על 

צדדי,  ממון  לעניים  וליתן  לעצמו  הפאה 

לא  העניים  חלק  שאת  ידע  הקונה  בכה״ג 

קנה  והוא  אחר,  ממקום  להגבותם  יוכל 

את הנשאר לאחר חיוב הפאה.

הרמב״ם ועוד  מש״כ  פי  על  לחלק  יש 

שאינו  לפי  המשניות(:  )בפירוש 

לא  וכאלו  העניים,  מתנות  למכור  יכול 

הוצאת  אחרי  שנשאר  מה  אלא  לו  מכר 

דהיינו  עיי״ש.  שדה,  אותה  חובת  הפאה 

ולכן  המתנות,  את  למכור  אפשרות  שאין 

ואין  הפאה,  את  להשאיר  צריך  הלוקח 

לקנות  בעיה  כל  שאין  לנידוננו  ראיה 

שם  ומסיק  הקודמים.  החובות  בלי  דירה 

דלינא, שהמוכר ישלם את החוב לעירייה.

7

אמרי בינה )דיני תרומות ומעשרות סימן עיין 

יח( וז"ל: בחיוב פאה כשקוצר שדהו 

הגוזל  ר"פ  ב"ק  ותוס'  רש"י  מחולקים 

עד  הקמה  מן  הפריש  לא  דאם  עצים 

הטעם  רש"י  כתב  לעשר  דחייב  שמירחה 

מ"מ  המעש'  מן  פטור  העניים  דחלק  אף 

כיון שעשה גדיש נתחייב מדרבנן במעשר 

רק  הפאה  בחלק  עניים  זכו  דמיד  מבואר 

השדה  בעל  וביד  המקום  מבורר  שאינו 

לברר המקום. אולם בתוס' שם כתבו דכל 

הכל  הי'  ביררה  ולא  פאה  הפריש  שלא 

דכ"ז  ומבואר  ונתחייב במעשר מה"ת  שלו 

שלו.  הכל  לפאה  ביררו  לא  שהבעלים 

מ"ח(  )פ"ב  להרמב"ם  המשנה  פירוש  ועיין 

פאה  נותן  הלוקח  חציה  ומכר  חציה  קצר 

רשות  לו  שאין  לפי  הרמב"ם  כתב  לכל 

לפיכך  הוא  ברוך  הקדוש  מתנות  למכור 

אחר  הנשאר  אלא  לו  מכר  לא  כאילו  יהיו 

השדה  אותה  שנתחייב'  הפאה  הוצאת 

שיתן  קנאה  דהכי  דאדעתא  כשידע  והיינו 

לא  ידע  לא  הלוקח  דאם  וי"ל  לכל  פאה 

ואף  המוכר  בעד  להפריש  לחייבו  נוכל 

הלוקח  ביד  נמצא  עניים  חלק  דמ"מ 

למכור  רשות  לו  שאין  הרמב"ם  וכמ"ש 

מתנות הקדוש ברוך הוא מ"מ היה החיוב 

מלוקח  הפאה  חובת  לסלק  המוכר  על 

הלוקח  אם  אף  פאה  חיוב  לענין  אבל 

כגון  המוכר  מיד  להוציא  ואין  ידע  לא 

על  חל  החיוב  מ"מ  שקצר  החצי  שנשרף 

ומבואר דרמב"ם סובר  החצי שדה שקנה. 

כשיטת רש"י דכבר אין לו רשות למכור.

יקשה דקתני שם קצר חציה והקדיש אך 

נותן  הוא  הגזבר  מיד  הפודה  חציה 

צופים שדה 

שֶּׁקּצָרַ. קצָרַ חצֶיְהָּ וּמכָרַ חצֶיְהָּ, 
נוֹתןֵ פּאֵהָ לכַּלֹ. קצָרַ  הלַּוֹקחֵַ 



עי פאה פרק ב 
משנת אליעזררע״ב

כּךְָ  אַחַר  וקְָצַר  חֶצְיהָּ 

אֶחָד  כּלָ  נוֹתֵן  חֶצְיהָּ 

וכְןֵ  מֵחֶלקְוֹ.  פּאֵָה 

מִיַּד  הַפּוֹדֶה  חֶצְיָהּ,  וְהִקְדִּישׁ  חֶצְיָהּ  קָצַר 
פֵּאָה  שֶׁפּדָָה  מֵחֶצְיהָּ  נוֹתֵן  הוּא  הַגִּזְבָּר, 

דְּדִינוֹ כּקְוֹנהֶ: לַכּלֹ 

שראוי  הפאה  ממנה 
שדה.  מאותה  להוציא 
וכן הפודה מיד הגזבר, 

לשדה  הראויה  הפאה  שפדה,  החצי  מן  מוציא 
כולה:

העניים  אין  הגזבר  דמן  ומשמע  לכל  פאה 

זכו  כבר  הא  ואמאי  הכל  על  לוקחין 

המחובר  קמה  בחצי  חלק  להם  ויש  עניים 

הי'  הבעלים  כוונת  דודאי  וא"ל  הכל  על 

א"כ  שקצרו  מה  מן  להעניים  הם  שיסלקו 

לתת  מחויב  הגזבר  מיד  הפודה  אמאי 

כרמו  המקדיש  מ"ח(  )פ"ד  ועיין  הכל  על 

לעניים  העוללות  העוללות  משנודעו 

דאין לבעלים בהם  ובתוי"ט  ברע"ב  ועי"ש 

כלום ומ"ש פאה ואף דלגבי פאה הברירה 

אין  וא"כ  המקום  לברור  הבעלים  ביד 

המקום מבורר מ"מ יש להם חלק בהקמה 

הברירה  בעוללות  וגם  מבורר.  שאינו  אף 

יבצור  וכ"ז שלא  יבצור  ביד הבעלים שלא 

ההקדש  אין  ובכ"ז  ליקח  העני'  יוכלו  לא 

)פ"ב(  ירושלמי  ועיין  חל  בפאה  ואמאי  חל 

חצי  ופדה  חציה  חצי  הגזבר  קצר  באם 

ועי"ש. חציה פטור 

עניים ועיין  ממתנות  הי"ד(  )פ"ב  רמב"ם 

כל  את  לקצור  לפועלים  אסור 

כשיעור  השדה  בסוף  מניחין  אלא  השדה 

פאה ואין לעניים בה כלום עד שיפרישנה 

פאה  הרואה  עני  לפיכך  מדעתו  בעה"ב 

גזל  משום  בה  ליגע  אסור  שדה  בסוף 

והוא  בעלים  בדעת  שהוא  לו  שיודע  עד 

עד  פאה  ואינה  קתני  ושם  מתוספת' 

מים  ובס'  פאה  לשם  בעה"ב  שיפרשנה 

פאה  ואין  תו"כ  דברי  מביא  מפ"ח  חיים 

קרא  לא  שאם  כלומר  שם  לו  שיש  אלא 

במעשרות.  וחייב  פאה  אינו  פאה  שם  לו 

דאפי'  תוס'  כשיטת  מזה  משמע  ולכאורה 

הפריש  שלא  כ"ז  ברירה  ליה  דאית  למאן 

ונתחייב  שלו  הכל  הי'  ביכרה  ולא  פאה 

שיש  רק  דאל"כ  יפטר  לא  ושוב  במעשר 

שדהו  בסוף  כששייר  א"כ  חלק  לעניים 

ויש  במעשר  חייב  ולמה  גזל  הוי  למה 

וצ"ע בכ"ז. ליישב 

מתעסק עוד  אם  לחקור  ויש  כותב: 

מתכוין  אם  כגון  בקצירה  בעה"ב 

חייב  אם  מחובר  וקצר  התלוש  לקצור 

ודרשינן  ובקוצרכם  דכתיב  כיון  בפאה 

בספרי פרט לשקצרוהו לסטים וקרסמוהו 

אמרו  מכאן  נכרי  לקצר  פרט  נמלים 

שנות  ספר  ועיין  פטור  שדה  שקצר  נכרי 

ובקוצרכם  תיבת  כי  דפאה  )פ"ב(  אליהו 

ובקצירכם  לכתוב  דהו"ל  מורכבת  מלה 

תרתי  ש"מ  אלא  תקצרו  כי  הול"ל  או 

ישראל  ושיקצ'  ישראל  של  הקציר  בעי 

שדה  המתניתין  שם  ומפרש  דוקא  לעצמו 

גוים  היינו  לסטים  קצרוה  גוים  שקצרוה 

עבור  קצרוה  ואם  במתנה  לו  בנותן  אפי' 

אפילו  ובלסטים  חייב  באמת  השדה  בעל 

עי"ש.  רשות  להם  נתן  שלא  רק  ישראל 

י"ל  קצירה  כוונת  שיהי'  דצריך  כיון  וא"כ 

דאם הבעה"ב מתעסק בקצירה פטור ואף 

להרמב"ם  המשנה  בפירוש  שם  דמבואר 

צופים שדה 

הפַּוֹדֶה  חצֶיְהָּ,  והְקִדְִּישׁ  חצֶיְהָּ 
מיִּדַ הגַּזִבְּרָ, הוּא נוֹתןֵ פּאֵהָ לכַּלֹ:



פאה פרק ב עי

צופים שדה 

היזק  לעשו'  או  לנפשם  כשקצרוה  דדוקא 

לבעל  קצר  או  אותם  ישכור  אם  אבל 

הרי אף אם קצר שלא  חייב בפאה  השדה 

עבור  שקצר  כיון  מ"מ  בעה"ב  מדעת 

אפרים  במחנה  ועי'  בפאה  חייב  הבעלים 

ידו  דפועל  שכתב  י"א(  )סי'  שלוחין  הלכות 

ירושלמי  מדברי  ראי'  והביא  בעה"ב  כיד 

ולא  רחמנא  אמר  דקצירך  הנז'  במתניתין 

קציר גוים ואם קצרוה פועלים ה"ז חייבת 

שעה"מ  בס'  עליו  השיג  וכבר  עי"ש. 

תמוהין  דבריו  זה  ומלבד  תרומה  הלכות 

מבוא'  ירושלמי  מדברי  אדרבה  דהא 

אינם  גוים  פועלים  דאף  ומוכרח  להיפך 

כשקצרוה  מתני'  דקאמר  בתורת שליחות. 

ותני  חייבת  לישראל  קצרוה  אבל  לעצמן 

שאין  מפני  גוים  פועלין  שוכרין  אין  כן 

לעולם  דלמא  ראי'  ומאי  בלקט  בקיאין 

ישראל  לצורך  ישראל  שיקצ'  דוקא  בעינן 

א"ח  לישראל  קצר  אם  אף  גוי  אבל 

דאינן  א"ו  בעה"ב  כיד  דידן  שאני  ופועלין 

דחייבת  וכיון  פועלין  אף  שליחות  בני 

אין  שוב  ישראל  מדעת  פועלין  כשקצרוה 

של  לדעתו  שלא  גוי  קצר  אם  דאף  לחלק 

דכונת  י"ל  מ"מ  אבל  חייבת.  ג"כ  הישראל 

בעלמא  מתעסק  אם  אבל  בעינן  קצירה 

הוי כמו קרסמוה נמלים דפטור.

מתני' והנה  בירושלמי  שם  מבואר  עוד 

קצרוה  אבל  לאבדה  כשקצרוה 

יהושע  רבי  אמר  חייבת  לאבדה  שלא 

שלא  כשקצרוה  תימר  אפילו  שימי  בר 

ניתנת  שהפאה  מאחר  פטורה  לאבדה 

וקאי  נגזלת  קרקע  ואין  לקרקע  במחובר 

)פ"ב  רמב"ם  ועי'  ישראל  לסטים  אקצרוה 

קצרוה  או  לעצמן  גוים  שקצרוה  ממ"ע( 

שחובת  הפאה  מן  פטורה  ה"ז  כו'  לסטים 

קנה  שלא  כיון  ג"כ  והיינו  בקמה  הפאה 

אינה  דקרקע  בקמה  ישראל  הלסטים 

נגזלת לכך אף אם זכו הלסטים אח"כ מ"מ 

דהואיל  אליהו  בשנות  ועיין  נתחייב  לא 

לא  מחובר  שהוא  דכ"ז  קצרוהו  דלא 

בתלוש.  חייב  אינו  הקצירה  ולאחר  קנה 

אח"כ  הלסטים  קנו  במה  חדא  לי  וקשה 

להם  שנקנו  ואף  שלהם  שיהי'  הפירות 

בתורת גזל אחר שקצרוה מ"מ לאו שלהם 

אם  אף  וא"כ  אונסין  חיוב  לענין  רק  הוא 

בעינן  מ"מ  בקמה  רק  פאה  חובת  אינו 

קאמר  למה  ועוד  שלו  יהי'  שהקצירה 

הא  נגזלת  קרקע  דאין  הטעם  בירושלמי 

קצירכם  לאו  מ"מ  נגזלת  קרקע  אם  אף 

אונסין.  לענין  רק  הגזלן  קנה  דלא  הוא 

בשינוי  דבר  הקונה  דגזלן  נאמר  ואם 

שהאריך  כמו  גזילה  משעת  למפרע  קונה 

דיני  חיים  דברי  בספרו  ז"ל  אאמ"ו  בזה 

נגזלת  קרקע  הי'  דאם  א"ש  י"ח(  )סי'  גזיל' 

ממילא  גזל  בתורת  הלסטים  ביד  והי' 

נקנה  הקצירה  ע"י  אח"כ  שינוי  כשעושין 

לכך  קצירכם  דהוי  חייב  והי'  להן  למפרע 

אינו  א"כ  נגזלת  אינה  דקרקע  הואיל  אמר 

קונה רק רק אחר קצירה בתורת גזל ול"ה 

קאמר  למה  קשה  הראשון  אולם  לכם. 

במחובר  נתנת  שהפאה  הואיל  דוקא 

בתלוש  החיוב  הי'  אם  אף  הא  לקרקע 

בידו  ול"ה  נגזלת  אינה  דקרקע  כיון  מ"מ 

ועי"ש  כשקצר  אח"כ  יקנה  במה  בגזל 

בראיות  דהוכחתי  חיים  בדברי  בהגהותי 

וצ"ע.  למפרע  קונה  אינו  דשינוי   ברורות 

ע"כ.
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עכ פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

  ערוגות )א( מלבנות. 

ובשביל  מרובעות, 
כדפוסי  שעשויות 
הלבינות קרויין מלבנות: 
והוא  הזיתים.  שבין 

אילנות,  שאר  לכל  הדין 
לאשמועינן  זיתים  ונקט 

דאפילו זיתים שחייבים בפאה לא מפסקי לב"ה, 
וכל שכן שאר אילנות שאין חייבין בפאה, דפשיטא 
מכל  פאה  אומרים  שמאי  בית  מפסקי:  דלא 

אחד ואחד. מכל מלבן ומלבן. הואיל ועומדות הערוגות פסקי פסקי ואין מתערבין זו עם זו, קסברי 

ובזמן  מפסקי.  דלא  מודו  לזה,  מזה  מתערבין  שורות  דראשי  היכא  אבל  זיתים.  דמפסקי  שמאי  בית 

   מַלְבְּנוֹת הַתְּבוּאָה )א(
מְרֻבָּעוֹת  עֲרוּגוֹת 

אִילנָיֵ  שֶׁבֵּין  כּמְַלבְּןֵ, 

בּיֵן  וכְןֵ  הַזֵּיתִים, 
בֵּית  אִילנָוֹת,  שְׁאָר 

אוֹמְרִים,  שַׁמַּאי 
אֶחָד  מִכָּל  פֵּאָה 
וְאֶחָד, מִכּלָ מַלבְּןֵ וּמַלבְּןֵ, דְּחָשִׁיב הָאִילנָוֹת 
אָדָם  בְּניֵ  דֶּרֶךְ  דְּאֵין  הֶפסְֵק,  שֶׁבּיֵניֵהֶם 

פרק ג

משנה א

וכו'. מלבנות התבואה שבין הזיתים 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

אילנות  בה  שיש  שדה  הזורע  ה"ח( 

בין  מלבנות  מלבנות  שהיא  פי  על  אף 

פאה  נותן  מעורב  הזרע  כל  ואין  האילנות 

אחת לכל השדה, שדבר ידוע ששדה אחת 

היא ומפני מקום האילנות נחלק הזרע.

שליט"א, וכתב  אמונה  דרך  בעל  הגאון 

קדמו  שהאילנות  דוקא  משמע 

נטע  האילנות  שמפני  הסברא  שייך  דאז 

מפסיק  קדמה  התבואה  אם  אבל  מלבנות 

שאין שייך הטעם שמפני האילנות חילקם 

אך אפשר דאפי' קדמה התבואה כיון שהי' 

בדעתו ליטע שם אילנות חילקם.

הפסק ודעת  נחשב  דערוגות  הרמב"ם 

וערוגה  ערוגה  מכל  ליתן  וצריך 

מיהו  תלמים  ג'  שיעור  ביניהן  אין  ואפי' 

שרק  שנראה  כיון  ההפסק  ניכר  אין  כאן 

הי'  ואפי'  ההפסק  עשה  האילנות  מפני 

וי"א  מהני.  לא  תלמים  ג'  כשיעור  ההפסק 

כג'  ההפסק  שיעור  שהי'  דוקא  דמיירי 

במרוחקים  אף  מפסיק  אין  ואל"כ  תלמים 

יותר מי' לבית סאה.
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וז"ל: עוד  ההלכה(,  )בביאור  שם  כתב 

ה"ט  ובסמוך  כאן  רבינו  מד'  מבואר 

שנזרעה  דשדה  דדעתו  בהי"א  וכן  י' 

לכל  ונוהג פאה  ערוגות מתחלקין  ערוגות 

נתחלקו  למה  סיבה  שיש  כאן  ורק  וא'  א' 

שעקר  בהי"א  וכן  מחולק  נראה  זה  אין 

בשבת  אבל  חילקן  שלא  ניכר  תלש  או 

לא  אפי'  ערוגות  לזרוע  שדרכן  וחרדל 

נראה  חילקתן  הקצירה  רק  ערוגות  זרען 

גב  על  ואף  מכאו"א  פאה  ונותן  כערוגות 

מפסיק  דמצר  קי"ל  לא  רבינו  דלדעת 

שאני מצר שהשדות סמוכות אבל כאן יש 

כמ"ש  טפח  שיעורו  ]ואולי  ביניהן  הפסק 

דמצר  ועוד  גבול[  גבי  א'  פ"ה  בשבת 

נעשה לצורך השדה אבל כאן מוטב הי' לו 

לעשותן  ע"כ  חילקן  ולמה  רצופין  לזורען 

מיצר  מדמה  ברפ"ב  דהירו'  והא  נפרדות 

צופים שדה 

פרק ג 

  שֶׁבּיֵן )א( התַּבְוּאהָ  מלַבְּנְוֹת 
שַׁמּאַי  בּיֵת  הזַּיֵתיִם, 
אוֹמרְִים, פּאֵהָ מכִּלָ אחֶדָ ואְחֶדָ. 



פאה פרק ג עכ
רע״במשנת אליעזר

בּיֵן  זרְָעִים  להְַכנְיִס 

הִלֵּל  בֵּית  הָאִילנָוֹת. 

מֵאֶחָד  אוֹמְרִים, 
וּמַירְֵי  הָאִילנָוֹת  מַפסְְקֵי  דְּלֹא  הַכּלֹ,  עַל 
סְאָה,  בּיֵת  בְּתוֹךְ  אִילנָוֹת  עֶשֶׂר  כּשְֶׁישֵׁ 

יוֹתֵר  מְרֻחָקוֹת  דְאִם  אַמָּה,  חֲמִשִּׁים  שֶׁהוּא 

זה  מרוחקים  שהאילנות 
בית  שבקרקע  עד  מזה 
חמשים  שהוא  סאה 
אילנות,  עשרה  בו  אין  אמה  חמשים  על  אמה 
ומלבן,  מלבן  לכל  פאה  שנותן  הלל  בית  מודים 
הדברים  נראין  מרוחקין,  והאילנות  דהואיל 

בבה"ל  לעיל  ליישב  כתבנו  כבר  לערוגות 

סוף ה"ב, ומשמע דאפי' אין בו שיעור בור 

)ולא כמ"ש בס' זכרון שאול(. ג' תלמים  דהיינו 

בור ואין  שיעור  כשיש  דדוקא  לומר 

אין  ערוגות  אבל  מפסיק  ומש"ה 

רבינו  פסק  לשחת  קוצר  דהא  מפסיקין 

בו  יש  ואפי'  חרש  אא"כ  מפסיק  דאין 

שיעור בור וא"כ למה מפסיק בהי"א בקצר 

ע"כ דלא שיעור בור מפסיק כאן רק מפני 

מיירי  ולעיל  ע"י הקצירה ערוגות  שנעשה 

דערוגות  מוכח  וא"כ  ערוגות  נעשה  שלא 

שבת  גבי  הירו'  פשטות  וכן  מפסיקות 

ערוגות  ערוגות  לזרוע  שדרכן  וחרדל 

דרישא  דומיא  ממש  הוא  רבינו  ולפי' 

ומרכה"מ  וזה דלא כרעק"א  המנמר שדהו 

מפסיקין  בור  שיעור  מפסיק  אם  דדוקא 

בזורע  כגון  מפסיקין  שאין  במקום  מיהו 

במנמר  או  לב"ס  י'  הנטועין  האילנות  בין 

שדהו בהי"א שם מסתבר דאפי' יש שיעור 

דהא  תדע  מהני  לא  אמות  ב'  דהיינו  בור 

שיעור  יש  אפי'  מהני  לא  לשחת  בקוצר 

באילנות  דה"ה  ומסתבר  לא חרש  בור אם 

במשנה  )ומש"כ  ההפסק  ניכר  שאין  כיון 

ראשונה תמוה(.

הראשונים וכ"ז  לשאר  אבל  רבינו  לדעת 

אפשר  הפסק  נחשבת  אין  דערוגה 

הפסק  אינו  בור  כשיעור  ביניהן  יש  דאפי' 

וחרדל  בשבת  ורק  כן  לזרוע  דהדרך  כיון 

ערוגות  איזה  ורק  מפוזרות  לזרוע  שדרכן 

אין  דדוקא  נראה  יותר  אבל  מצטרפין  אין 

שיעור  ביניהן  יש  אבל  בור  שיעור  ביניהן 

בור אין מצטרפין בכל גוונא וזהו דקסתים 

גווני,  בכל  משמע  מפסקת  דהבור  מתני' 

משום  דב"ש  טעמא  רבינו  לדעת  ונראה 

ס"ל  הם  )דגם  גדר  כמו  מפסיקין  שהאילנות 

אלא  מחלקות  הערוגות  אין  דכאן  ב"ה  סברת 

תדע  גדר(  כדין  מפסיקין  האילנות  דמ"מ  דס"ל 

דבית  ולא  מתני'  תני  דאי  בירו'  דקאמר 

רבי הו"א דדוקא חיוב פאה מפסיק אלמא 

מפסיקין  שהאילנות  משום  טעמייהו 

דאין  משום  דב"ש  טעמא  דקאמר  וזהו 

הפסק  הוי  ולכן  האילנות  בין  לזרוע  דרך 

בתוס'  בזה  שנתקשה  מה  מיושב  ובזה 

ומאירי  דרש"י  הכרח  אין  ולפ"ז  שם  אנשי 

משום  והראב"ד  כהר"ש  יסברו  נ'  בנדה 

הר"י  וכן  הפסק  משום  ב"ש  טעם  דפירשו 

טעם  רק  הזכירו  מדלא  מ"מ  אבל  מ"צ  בן 

בשיטת  אזלי  דלא  קצת  משמע   הפסק 

רבנו. ע"כ.
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במלבנות הנה  פירש  רע"ק,  התוס' 

שיש  דמיירי  הזיתים  שבין  התבואה 

ומפסיק  פתיח  של  תלמים  ג'  הפסק  שם 

כן  לומר  א"א  אך  ע"ש,  בור  שדה  מדין 

דהא קתני ואם היו ראשי שורות מעורבין 

שדה  מדין  ההפסק  ואם  אחת,  פאה  נותן 

צופים שדה 

בּיֵת הלִּלֵ אוֹמרְִים, מאֵחֶדָ עלַ 
הכַּלֹ. וּמוֹדִים, שֶׁאםִ היָוּ רָאשֵׁי 



עט פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

בּיֵת  מוֹדִים  מִזּהֶ 

הֶפסְֵק,  דְּחָשִׁיב  הִלּלֵ, 

בּשְִׁביִל  שֶׁלֹּא  דְּנרְִאִין 

רֶווַח הַרְבּהֵ בּיֵן  הָאִילנָוֹת נזִרְְעוּ, שֶׁהֲרֵי ישֵׁ 

מַלבְּןֵ  כלָ  שֶׁיּהְֵא  הִתְכוַּיֵן  אֶלּאָ  הָאִילנָוֹת, 

מִזּהֶ,  יוֹתֵר  וּבמְִקוּרָביִן  אַחֵר,  שָׂדֶה  וּמַלבְּןֵ 

מוֹדִים  סָאָה,  מִבּיֵת  בְּפחָוֹת  אִילנָוֹת  עֶשֶׂר 

שׁוּרוֹת  רָאשֵׁי  הָיוּ  שֶׁאִם  שַׁמַּאי  בּיֵת  וּמוֹדִים  קַימְֵי.  דִּלמְֶעְקַר  מַפסְִיק,  דְּלֹא  שַׁמַּאי  בּיֵת 

הַמַּלבְְּנוֹת  דְכלָ  הַכּלֹ.  עַל  מֵאֶחָד  פֵּאָה  נוֹתֵן  שֶׁהוּא  מְערָֹבִין,  הַתְּבוּאָה  מַלבְְּניֵ  שֶׁתְּחִלּתַ 

הַמְּעוּרָביִן: ידְֵי חִבּוּר רָאשֵׁי הַשׁוּרוֹת  אַחַת, עַל  חַשִׁיביֵ כּשְָׂדֶה 

האילנות  בשביל  שלא 
ובזמן  המלבנות.  נעשו 
ויש  רצופים,  שהאילנות 

בית  מודים  סאה,  מבית  בפחות  אילנות  עשרה 
שמאי שנותן פאה אחת על הכל, לא נחלקו אלא 

כשיש עשרה אילנות בבית סאה:

בעינן  רק  שורות  ראשי  מהני  לא  בור 

יכול  הבקר  שיהא  אמות  ד'  שיעור  עירוב 

לעבור בכליו, כמו שכתב בפי' הרא"ש ז"ל 

ז"ל שההפסק  ולהרמב"ם  פ"ב דפאה מ"א, 

מלבנות  זרעה  דמתחילה  משום  הוא 

בראשי  כן  אם  הזרע,  בחילוק  ורוצה 

השורות מעורבות אינו רוצה לחלקן.

ההיא והנה  שפיר  אתי  ז"ל  להרמב"ם 

)ו' ב( דאמרינן יש יד לפאה  דנדרים 

דאמר  כו'  דמי  היכא  לפאה  יד  אין  או 

דכי  מכלל  והדין,  פאה  להוי  אוגיא  הדין 

כו',  פאה  הוי  פאה  תהוי  כולה  שדה  אמר 

מוכח  היכא  ז"ל  המפרשים  שם  ונדחקו 

דעושה כל שדהו הפאה ]ועיין בר"ן ותוס' 

ז"ל  ולהרמב"ם  שם[,  ז"ל  הרא"ש  ובפי' 

ערוגה  היא  דאוגיא  בפשוטו  שפיר  אתי 

החריץ  ובשביל  שם,  ז"ל  הר"ן  כמ"ש 

ע"ש,  כן  נקראת  הערוגה  סביבות  שעושין 

בפ"ע  כשדה  חשיבא  ערוגה  פאה  ולענין 

כשאומר  כן  אם  או"א,  לכל  פאה  שנותן 

הדין אוגיא להוי פאה דעושה כל הערוגה 

לפאה מוכח שפיר דעושה כל שדהו פאה.

דהדין והנה  ההיא  על  הקשה  המל"מ 

אי  הרי  והדין,  פאה  להוי  אוגיא 

אפשר להוסיף על פאה שכבר הפריש אם 

ותי' דמיירי שאמר  כן איך חיילי תרווייהו, 

כיון  לזה  צריך  ואין  ע"ש,  דיבור  כדי  תוך 

וחייבת בפאה  אוגיא היא שדה בפ"ע  דכל 

בפ"ע ליכא כאן הוספת פאה, רק דדייקינן 

השניה  האוגיא  על  ודעתו  לפאה  יד  דיש 

לעשותה פאה.

הי"ג( והנה  )פ"ב ממתנ"ע  ז"ל  כתב הרמב"ם 

ואמרו  לעניים  פאה  שנתן  בעה"ב 

אחר  מצד  להם  ונתן  זה  מצד  לנו  תן  לו 

שהפריש  השדה  בעל  וכן  פאה,  וזו  זו 

שאמר  או  זו,  וגם  פאה  ה"ז  ואמר  פאה 

ולא  ע"ש,  פאה  שתיהן  הרי  וזו  פאה  ה"ז 

פאה  להוי  אוגיא  הדין  הש"ס  לשון  נקט 

אתי  התם  ז"ל  דהרמב"ם  ומשום  והדין, 

שהרי  פאה  על  להוסיף  דיכול  לאשמעינן 

וא"ל  לעניים  פאה  שנתן  בעה"ב  שם  כתב 

היינו  פאה,  וזה  זה  כו'  זה  מצד  לנו  תן 

המל"מ  כמ"ש  הפאה  על  להוסיף  דיכול 

בעל  וכן  כתב  וע"ז  הט"ו,  ממתנ"ע  בפ"א 

וגם  פאה  ה"ז  ואמר  פאה  שהפריש  השדה 

על  להוסיף  דיכול  פאה,  וזה  זה  כו'  זו 

הפאה, ואי אמר הדין אוגיא להוי פאה כו' 

חייבת  אוגיא  דכל  פאה  הוספת  כאן  אין 

צופים שדה 

נוֹתןֵ  שֶׁהוּא  מעְרָֹביִן,  שׁוּרוֹת 
פּאֵהָ מאֵחֶדָ עלַ הכַּלֹ:



פאה פרק ג עי
רע״במשנת אליעזר

  אֶת )ב( הַמְנַמֵּר 
מְלקֵַּט  שָׂדֵהוּ 
מַה  מְקוֹמוֹת  מְקוֹמוֹת 

רִאשׁוֹן  שֶׁנּתְִבּשֵַּׁל 

לַחִים,  קְלָחִים  וְשִׁיֵּר 
נוֹתֵן  אוֹמֵר,  עֲקִיבָא  רַבִּי  נתְִבּשְַּׁלוּ  שֶׁלֹא 

ונְמִּוּר  נמִּוּר  מִכּלָ  וְאֶחָד  אֶחָד  מִכָּל  פֵּאָה 

  מלקט )ב( המנמר. 
מקומות  שדהו 
מקומות דמחזי כמנומר. 
חברבורותיו  ונמר  לשון 
שקצר  יג(,  )ירמיה 

התבואה שנתבשלה ראשון ראשון בשדה: ושייר 
פאה  נותן  נתבשלו:  שלא  אותן  לחים.   קלחים 

בפאה בפ"ע, ואגב אורחא פסק גם כן דיש 

שתיהן  וזו  פאה  ה"ז  אמר  דאם  לפאה  יד 

פאה, אבל ההיא דנדרים דאיירי רק לענין 

כו'.  אוגיא  הדין  שפיר  קתני  לפאה  יד  יש 

)מקדש דוד, סימן א(.
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באדם בחשוקי  שאלה  ע"ד  דן  חמד 

ובצוואתו,  בחייו  שביקש 

ועשרים  מאה  לאחר  אשתו  את  לקבור 

וכעת  עולמו,  לבית  הלך  הוא  לידו.  שלה 

דבריו,  את  לקיים  אפשרויות  שתי  ישנם 

וישנם  ות״ח,  יר״ש  בחלקת  לקברו  או 

ישנם  ביניהם  אך  סמוכים  קברים  שני  שם 

והממשלה  הקברים,  בין  המפסיקים  עצים 

אפשרות  גם  ישנה  אותם.  לקצוץ  אוסרת 

ממש  סמוכים  אותם  לקבור  והיא  אחרת, 

אנשים  שם  שקבורים  זו  בחלקה  אבל 

שלא דקדקו בחייהם במצוות, ואינם ת״ח, 

במה לבחור.

ששאל שאלה זו את חמיו הגרי״ש וכותב 

אלישיב זצ"ל, והשיב: כל השאלה 

להיקבר  מסכימה  האשה  כאשר  רק  היא 

מחייבים  לא  מסכימה,  לא  אם  אבל  לידו, 

אותה להיקבר לידו בגלל בקשתו וצואתו.

לקוברם וכשהיא  דיש  נראה  מסכימה, 

והעצים  ות״ח.  היר״ש  בחלק 

זה, והרי הם כאילו  אינם מפריעים בנושא 

חלק  שטח  והיה  היו,  כשלא  ואם  היו.  לא 

לסמוכים  נחשב  זה  היה  בין הקברים,  ריק 

מבואר  במשנה  כאן  אמנם  כך.  כעת  גם 

עצים  ולפעמים  מפסיקים,  שזרעים 

מצוות  לגבי  אמורים  הדברים  מפסיקים, 

מן  גידוליהם  ושניהם  בארץ,  התלויות 

לגבי  לא  אבל  הפסקה.  יש  בהם  הקרקע, 

זה. זה ליד  סמיכות קברים 

משנה ב

המנמר את שדהו ושייר קלחים לחים.

המשנה, שיש מקומות שנתבשלה ביאור 

שעדיין  ויש  ונתייבשה  התבואה 

מקומות  שיש  כגון  נתבשלו  שלא  לחין 

)ירושלמי(  מהר  ונתבשלו  זבל  שם  שנתן 

מפריש  מ"מ  ערוגות  כערוגות  ונשארו 

וזהו  שבת  בזריעת  אבל  הכל  על  מאחד 

שדרכן  חרדל  או  עני"ס  שקורין  ירק 

זרע  אם  ולכן  ערוגות  ערוגות  לזרוע 

וכיוצא  חרדל  או  משבת  שלימה  שדה 

שאינן  את  והניח  המבושלות  ונמר  באלו 

ערוגה  מכל  מפריש  שהוא  מבושלות 

ערוגות  אומר  שהרואה  מפני  וערוגה 

י"א(  )רמב"ם בפ"ג הל'  נזרעו מתחלה  ערוגות 

מניח  הכל  על  מאחד  דכשמפריש  ונראה 

שנימר  לפי  אף  השדה  כל  חשבון  לפי 

צופים שדה 

  ושְִׁיּרֵ )ב( שָׂדֵהוּ  אתֶ  המַנְמַּרֵ 
קלְחָיִם לחַיִם, רַבּיִ עקֲיִבאָ 
אחֶדָ  מכִּלָ  פּאֵהָ  נוֹתןֵ  אוֹמרֵ, 



עז פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

אוֹמְרִים  וַחֲכָמִים 
הַכּלֹ,  עַל  מֵאֶחָד 
כּשְֶׁיתְִבּשְַׁלוּ  בּסַּוֹף 

כּלֻּםָ, וּמוֹדִים חֲכָמִים 

 לְרַבִּי עֲקִיבָא בְּזוֹרֵעַ 
מְעָט,  מְעַט  לזִּרְֹעַ  שֶׁדַּרְכּןָ  חַרְדַּל  אוֹ  שֶׁבֶת 

ואחד.  אחד  מכל 

הקלחים  ללקט  כשחוזר 
דנמור  ששייר,  לחים 
אתחלתא  ולאו  מפסיק 
בזורע  דקצירה חשיבא: 

שהוא  בלע"ז:  אניס"ו  לו  שקורין  ירק  שבת. 

הל'  )שם  וכן מבואר מדברי הראב"ד  תחלה 

י"ב( ע"ש.

יבש וכתב  כשהיה  בד"א  שם  הרמב"ם 

באמצע  ולח  מכאן  ויבש  מכאן 

מניח  באמצע  ויבש  ומכאן  מכאן  לח  אבל 

בפ"ע  הלח  ומן  עצמו  בפני  היבש  מן 

והטעם דהלח שבאמצע שפיר בטל  עכ"ל 

שהלחים  לא  אבל  הצדדים  שבשני  ליבש 

שבשני הצדדים יתבטלו להיבש שבאמצע 

דבירושלמי  עליו  השיג  והראב"ד  )כ"מ( 

פסק  כן  דאפילו  כלל  ול"ק  בתיקו  נשאר 

עניים  מתנות  דספק  לחומרא  הרמב"ם 

שספק  בספ"ד  כדתנן  לחומרא  אזלינן 

לקט לקט )שם( כדאמרינן בחולין )קל"ד א( 

ועוד  לו  ותן  ורש הצדיקו צדק משלך  עני 

בדרך  לאו  דהירושלמי  יפרש  דהרמב"ם 

העתיד,  השולחן  )ערוך  ע"ש.  כן  אומר  בעיא 

ז – ח(. ו סעיף  הלכות פאה סימן 
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שדות, שאלה:  משביח  זבל  היה  לראובן 

האזור  בכל  פירותיהם.  ומשפר 

לא היה זבל בגלל המלחמות, ורק לו היה. 

הזבל נגנב ממנו ואין לו עדים מי גנב, אבל 

ראובן טוען שבכל האזור הבשילו הפירות 

שמעון  של  פירותיו  ורק  אב  בחודש 

הבשילו בחודש סיון, ואין כל סיבה נראית 

גנב  ששמעון  היא  ההסתברות  אלא  לעין, 

את הזבל מראובן ]כי אין באף מקום זבל[ 

הבשילו  ולכן  שדהו  את  בה  זיבל  והוא 

להד"ם,  שמעון  טוען  לעומתו  מוקדם. 

בגלל  זה  מוקדם,  פירותיו  שהבשילו  ומה 

ליבו,  בכל  להשי"ת  שהתפלל  תפילותיו 

לא  ששמעון  טוען  ראובן  נתקבלה.  ולכן 

האזור,  מאנשי  יותר  בתפילותיו  מצטיין 

היסת,  להשביעו  הדין  מבית  מבקש  ולכן 

אפשר  לדבר  רגלים  יש  אם  כידוע  כי 

סימן  )חו"מ  להשביע היסת כמבואר ברמ"א 

עה סי"ז(.

המלאכת תשובה:  כתב  כאן  במתניתין 

לפי  כתב  הירושלמי  שלמה: 

שיש בשדה מקומות מזובלין יותר, באותן 

לפי  תחילה.  מתבשלת  השדה  המקומות, 

שאם  ראובן,  לטענת  מקום  יש  אולי  זה 

כל השדות הבשילו פירותיהם בחודש אב, 

יש  בסיון,  הבשילו  שמעון  של  ופירותיו 

זה הגנב. מקום לחשוד בו שהוא 

שמעון ומאידך  לדברי  מקום  גם  יש 

קו  )דף  ב"מ  במסכת  וכמבואר 

זרע  לחוכר,  אמר  שדה  בעל  שאם  ע"א( 

ורוב  שעורים,  וזרעה  חיטים,  השדה  את 

האזור נשתדף, טוען החוכר אין אני אשם 

מכת  היתה  חיטים  זורע  הייתי  אם  גם  כי 

השידפון פוגעת בשדה. אין טענתו טענה, 

היית  אילו  לטעון  יכול  השדה  בעל  כי 

שנאמר  מה  בו  מתקיים  היה  חיטים,  זורע 

ומאחר  לך',  ויקם  אומר  'ותגזר  בכתוב 

צופים שדה 

ואְחֶדָ. וחַכֲמָיִם אוֹמרְִים, מאֵחֶדָ 
עלַ הכַּלֹ. וּמוֹדִים חכֲמָיִם לרְַבּיִ 
עקֲיִבאָ בּזְוֹרֵעַ שֶׁבתֶ אוֹ חרְַדָּל 



פאה פרק ג פ
רע״במשנת אליעזר

מְקוֹמוֹת,  בִּשְׁלשָׁה 
פֵּאָה  נוֹתֵן  שֶׁהוּא 
וְאֶחָד,  אֶחָד  מִכָּל 

נחֱֶשֶׁבתֶ  עֲרוּגהָ  שֶׁכּלָ  ועֲַרוּגהָ  עֲרוּגהָ  מִכּלָ 

בּפַּאֵָה  חַיּבָיִן  וחְַרְדָּל  ושְֶׁבתֶ  נפִרְֶדֶת  כּשְָׂדֶה 

אַף עַל פּיִ שֶׁאֵין נוֹתְניִן פּאֵָה ליְרָָק, כּבְִפרֶֶק 

דִּלזְרֶַע  מִשּׁוּם  חַיּבָיִן  אֵלּוּ  ד'  מִשְׁנהָ  א' 

נחֱֶשָׁביִן: זרְָעִים  עֲביִדֵי וּכמְִיניֵ 

אחת  מכל  פאה  נותן 

שאין  מפני  ואחת. 

שדה  מהן  לזרוע  דרכן 
כאלו  ערוגות  אותן  כל  חשובין  לפיכך  אחת, 
חייבין  וחרדל  ושבת  אחת.  שדה  מהן  אחת  כל 
בפאה אף על פי שאין נותנין לירק פאה משום 
והלכה  חשיבי.  זרעים  וכמיני  עבידי,   דלזרע 

כחכמים:

זרעת  ואתה  חיטים,  על  התפללתי  ואני 

כן  אם  תפילתי,  נתקבלה  לא  לכן  שעורים 

גם בעניננו יש מקום לטענת שמעון.

לשאול אך  מקום  יש  כי  כך,  נראה  לא 

מכל  צדיק  יותר  הוא  ראובן  וכי 

אנשי האזור, שתפילתם לא נתקבלה, ורק 

על  עמד  וכבר  מתקבלת,  היתה  תפילתו 

זה  וביאר:  קכד(,  סימן  )ח"א  המהרי"ט  כך 

ברשות,  שלא  ועושה  המשנה  של  עונשו 

זורע  והוא  חיטים  שיזרע  לו  שאמרו 

)שם(  בב"מ  נאמר  בזה  כיוצא  שעורים, 

יבושו  לא  בי  מתקיים  היה  זרעתא  לא  אי 

שהם  ולא  ישבעו.  רעבון  ובימי  רעה  בעת 

קפידא  שמצאה  אלא  בריאות.  טענות 

ונחה, עכ"ל. מקום לנוח 

אני עכ"פ  זו  שטענה  מהמהרי"ט  שמענו 

התפללתי ולכן נעניתי, אינה טענה 

שינה,  רק כשהשני  והיא מתקבלת  בריאה 

לכן בעניננו יש מקום להשביע את שמעון 

)חשוקי חמד(. וצ"ע.  גנב,  היסת, שלא 
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ומודים חכמים לר"ע בזורע שבת או 

חרדל בשנים או בשלשה מקומות.

לשמואל הקשה  חיים,  במים  הפר"ח 

 בירושלמי - והביאו הר"ש - דנותן 

הראשון  שאין  וקלח  קלח  מכל  פיאה 

או  בשנים  תני  למה  א"כ  לשני,  ממתין 

אחד  במקום  אפילו  מקומו',   שלשה 

כן. הדין 

בזורע ואפשר  סתם,  תני  הוה  דאי  לומר 

פיאה  נותן  שהוא  וחרדל  שבת 

וחרדל  שבת  דעל  ה"א  ואחד,  אחד  מכל 

אמר  וכבר  זה,  על  מזה  יתן  שלא  קאי, 

חרדל  אלא  כן,  נפרש  דלא  בירושלמי 

בשלשה מקומות ושבת בשלשה מקומות, 

היינו  וודאי  סתמא,  תני  הוה  אי  אבל 

מקלח,  כלום  נזכר  לא  דהא  ]כן[,  מפרשין 

נותן  מין  מכל  שפיר  משמע  השתא  אמנם 

על  ר"א  בפירוש  ועיין  ואחד,  אחד  מכל 

קושיא  לתרץ  ג"כ  כתב  שהוא  הירושלמי 

)יד דוד(. זו. 
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פ"ב כתב  )פאה  מהירושלמי  ז"ל  הר"ש 

שדרכן  מפני  וחרדל  דשבת  ה"א( 

דאין  כיון  כלומר  ערוגות  ערוגות  ליזרע 

דרכן ליזרע שדה אחת הו"ל אותן ערוגות 

מפני  ז"ל  הרע"ב  וכ"כ  ע"ש,  טובא  שדות 

לפיכך  אחת  שדה  מהן  לזרוע  דרכן  שאין 

אחת  כל  כאילו  ערוגות  אותן  כל  חשובין 

לא  דהכא  היינו  ע"ש,  אחת  שדה  מהן 

בג'  דשיעורה  בור  שדה  שתפסיק  בעינן 

צופים שדה 

נוֹתןֵ  שֶׁהוּא  מקְוֹמוֹת,  בּשְִׁלשָׁה 
פּאֵהָ מכִּלָ אחֶדָ ואְחֶדָ:



פכ פאה פרק ג 

צופים שדה 

חשיבא  ערוגה  כל  אך  פתיח,  של  תלמים 

חכמים  המשנת  כמ"ש  בפ"ע  כשדה 

מהירושלמי.

מ"ע והנה  מהל'  )פ"ג  כתב  ז"ל  הרמב"ם 

מין  זרועה  שכולה  שדה  הי"א( 

ליבש  מקומות  בה  שהתחילו  וכיון  אחד 

ומכאן  מכאן  שיבש  מה  תלש  או  קצר 

מלבנות  מלבנות  מפורד  הלח  שנשאר  עד 

שם  בנ"א  דרך  היה  אם  מזו  זו  מרוחקות 

כגון  ערוגות  ערוגות  המין  מאותו  לזרוע 

מלבן  מכל  פאה  מניח  ה"ז  חרדל  או  שבת 

ערוגות  ערוגות  אומר  שהרואה  ומלבן 

אותו  שזורעין  אחד  מין  היה  ואם  נזרעו, 

אחת  נותן  וקטניות  תבואה  כגון  שדות 

ומודים  הסיפא  שמפרש  היינו  ע"ש,  לכל 

כו'  חרדל  או  שבת  בזורע  לר"ע  חכמים 

או"א  מכל  פאה  דמניח  וזה  במנמר,  כן  גם 

הוא רק כיון דדרכן לזרוע ערוגות ערוגות 

נזרעו  ערוגות  שערוגות  הרואה  יאמר 

ז"ל  הרמב"ם  מדברי  ונראה  מתחילה, 

ערוגות  ערוגות  מתחילה  בזורע  דלעולם 

כל ערוגה חשיבא כשדה בפ"ע לענין פאה 

ורק הכא  ואין חילוק איזה מין שזרע שם, 

במנמר שלא זרע מתחילה ערוגות ערוגות 

שזרעו  יאמר  שהרואה  חשש  רק  הוי  ולא 

רק  איכא  החשש  זה  מתחילה  ערוגות 

אבל  ערוגות,  לזרוע  וחרדל שדרכן  בשבת 

דברים שאין דרכן לזרוע ערוגות רק שדה 

אחת ליכא חשש שיאמרו שנזרעו ערוגות 

הרמב"ם  שכתב  ממה  מוכח  וכן  מתחילה, 

שיש  שדה  בהזורע  )ה"ח(  לעיל  שם  ז"ל 

אילנות אעפ"י שהיא מלבנות מלבנות  בה 

נותן  מעורב  הזרע  כל  ואין  האילנות  בין 

ידוע  שהדבר  השדה,  לכל  אחת  פאה 

האילנות  מקום  ומפני  היא  אחת  ששדה 

אילנות  אין שם  אם  הא  ע"ש,  הזרע  נחלק 

גב  על  ואף  ומלבן  להניח מכל מלבן  צריך 

מקום  ומכל  תבואה  בשדה  מיירי  דהכא 

וכבר  וערוגה  ערוגה  מכל  להניח  צריך 

ע"ש,  ראשונה  משנה  בפי'  בזה  הרגיש 

תלמים  ג'  דבעינן  זה  ז"ל  להרמב"ם  והנה 

שאינה  חלקה  בשדה  רק  הוא  להפסק 

עשויה ערוגות.

שמחלק ונראה  דכל  ז"ל  הרמב"ם  שיטת 

שיהיה  שרוצה  מפני  הזרע 

דדעת  בפ"ע,  כשדה  דינו  מהשאר  חלוק 

הבעלים גם כן מפסיק דכל שרוצה להיות 

הפסק,  חשיב  גופא  זה  מזה  זה  מופסקין 

שרוצה  ולפי  ערוגות  ערוגות  שזורע  וכל 

שדה  יהיו  ולא  מזה  זה  מובדלין  שיהיו 

אבל  בפ"ע,  כשדה  ערוגה  כל  חשיב  אחת 

הזורע שדה שיש בה אילנות אעפ"י שהיא 

כל  ואין  האילנות  בין  מלבנות  מלבנות 

נותן פאה  ז"ל  הזרע מעורב כתב הרמב"ם 

ששדה  ידוע  שהדבר  השדה  לכל  אחת 

נחלק  האילנות  מקום  ומפני  היא  אחת 

הזרע  שיהיה  כוונתו  שאין  היינו  הזרע, 

האילנות  בשביל  ורק  מזה  זה  מופסק 

הבעלים  רצון  מחוסר  כן  אם  כן,  עשה 

מה  קשה  ולא  הפסק,  וליכא  להפסיקן 

שהקשה בפי' משנה ראשונה על הרמב"ם 

של  תלמים  ג'  צריך  וניר  בור  הא  ז"ל 

דליכא  מיירי  ע"כ  והכא  להפסיק,  פתיח 

שמפסיק  דכל  ע"ש,  פתיח  של  תלמים  ג' 

זה שנחלק  בורה  להיות  בור שרוצה  שדה 

רק  להפסיקו  שרוצה  משום  אינו  הזרע 

אם  שבינתים,  הקרקע  להוביר  שרוצה 

והוי  סיבה,  איזה  בשביל  היה  ההפסק  כן 

שבשביל  האילנות  שבין  במלבנות  כמו 

אין  בבור  כן  אם  הזרע,  נחלק  האילנות 



פאה פרק ג פי

צופים שדה 

להפסיקן  הבעלים  רצון  בשביל  ההפסק 

לפאה  המפסיקין  וניר  בור  משום  אלא 

ולזה בעינן שיעור של ג' תלמים של פתיח. 

הרמב"ם  )ללשונות  ז"ל  הרדב"ז  בשו"ת  ]הנה 

הרמב"ם  דברי  ליישב  כתב  צ"ו(  סי'  ז"ל 

מפסיק  אחר  זרע  קטנה  בשדה  דס"ל  ז"ל 

וכתב  בכ"ש,  גדולה  ובשדה  תלמים  בג' 

אותה  לזרוע  בנ"א  דרך  הקטנה  דבשדה 

אחר  בזרע  סגי  לא  ומש"ה  הרבה  מינים 

כ"ש להפסיק והרואה אומר לא נתכוין זה 

מין  לזרוע  אלא  השדות  ב'  בין  להפסיק 

אבל  אחת,  שדה  הכל  והרי  כאורחייהו  זה 

אלא  לזרוע  העולם  דרך  אין  גדולה  שדה 

אפילו  לשם  אחר  זרע  הביא  וזה  אחד  מין 

כ"ש מפסיק שהרואה אומר ודאי להפסיק 

גם  והיינו  ע"ש,  זה  נתכוין  השדות  ב'  בין 

דוד  )מקדש  מפסיק[.  להפסיק  דכוונה  כן 

פאה סימן א(.

7

על כתב  מודים(  ד"ה  נ"א.  )נדה  ז"ל  רש"י 

בזורע  לר"ע  חכמים  דמודים  ההיא 

וז"ל:  כו',  מקומות  בג'  חרדל  או  שבת 

מהן  לעשות  דרכן  שאין  הני  נקט  להכי 

או  בב'  בעלמא  לתבלין  זורען  אלא  ערוגה 

דדעת  פירושו  ונראה  ע"ש,  מקומות  בג' 

היא  דערוגה  ז"ל  כהרמב"ם  הוא  ז"ל  רש"י 

כשדה בפ"ע ומחויבת בפאה בפ"ע, אם כן 

רבותא  ליכא  ערוגה  לזרוע  שדרכן  בהנך 

דמניח פאה לכל או"א דבלא"ה כל ערוגה 

דרכן  שאין  הני  נקט  ולהכי  בפאה,  חייבת 

דבהנך  ואשמעינן  ערוגה,  מהן  לעשות 

והנה  בפאה.  חייבת  ערוגה  מקצת  כל 

דאמרינן  כהירושלמי  אינו  ז"ל  רש"י  פי' 

חרדל  או  בשבת  ה"א(  פ"ב  )פאה  בירושלמי 

והחילוק  ערוגות,  ערוגות  לזרוע  שדרכן 

ז"ל  ז"ל הוא דהרמב"ם  בין רש"י והרמב"ם 

שכתב שדרכן לזרוע ערוגות פירש דההיא 

ולא  במנמר  נמי  מיירי  וחרדל  דשבת 

שבת  בין  והחילוק  כן,  מתחילה  נזרעה 

דבשבת  משום  הוא  דברים  לשאר  וחרדל 

ערוגות  ערוגות  לזרוע  שדרכן  לפי  וחרדל 

הרואה יאמר שמתחילה זרע ערוגות, אבל 

ערוגות  לזרוע  דרכן  דאין  דברים  שאר 

בזרען  אבל  למטעי,  ליכא  שדות  אלא 

פי'  ז"ל  ורש"י  שוין,  כולן  ערוגות  מתחילה 

לכתחילה  בזורע  אלא  במנמר  מיירי  דלא 

לפרש  אפשר  אי  כן  אם  מקומות  בג' 

בין  נ"מ  אין  כן  דאם  ערוגות  לזרוע  דדרכן 

דהנך  פי'  וע"כ  דברים  לשאר  וחרדל  שבת 

החילוק  ובזה  מערוגה,  פחות  לזרוע  דרכן 

ערוגה  מקצת  דאף  זרעים  לשאר  הנך  בין 

חייבת בפאה.

דכל והנה  דזה  מוכח  כן  גם  מהירושלמי 

אין  בפ"ע  כשדה  חשיבא  ערוגה 

דבפ"ב  חרדל,  או  שבת  בזרעה  דוקא  זה 

חשיב  המיצר  אם  לן  איבעי  ה"א  מפאה 

מההיא  ומקשינן  פאה,  לענין  הפסק 

כו'  מקומות  בג'  חרדל  או  שבת  דהזורע 

ערוגות  לזרוע  שדרכן  מפני  ר"י  ואמר 

דמה  היינו  הכין,  אמר  את  וכא  ערוגות, 

פאה  לענין  בפ"ע  כשדה  חשיבא  ערוגה 

כ"ש כשיש הפסק מיצר ]ועיין בפ"מ שם[, 

הוא  בפ"ע  כשדה  חשיבא  דערוגה  זה  ואי 

רק בזורע שבת או חרדל, מאי קשיא ליה 

איירי  לא  מפסיק  מיצר  אי  האיבעיא  הא 

ז"ל  כהרמב"ם  ונראה  חרדל,  או  בשבת 

דבשבת או חרדל איכא רק חשש שיאמרו 

דברים  ובשאר  ערוגות  נזרעו  שמתחילה 

כל  ערוגות  זרען  אם  אבל  חשש,  ליכא 

שפיר  דייק  כן  אם  בפ"ע,  כשדה  ערוגה 



פי פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

  בְּצָלִים )ג(  הַמַּחֲלִיק 
ישֵׁ   לַחִים 
אוֹ  תְּליִשַׁת  אוֹמְרִים 

שֶׁהַשָּׂדֶה  שֵׁם  עַל  נקְִרֵאת  הַבְּצָליִם  עֲקִירַת 

  בצלים. )ג( המחליק 

לשון  דמפרשי  אית 
)בראשית  חלק  איש  ואנכי 

כו(, על שם שכשנתלשו נשאר המקום חלק. ואית 

היכא  כ"ש  בפ"ע  כשדה  הוי  ערוגה  דאם 

)שם(. דאיכא מיצר דמפסיק. 
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)פאה הקשה  הירושלמי  על  ז"ל  הגר"א 

חכמים  דמודים  בההיא  ה"א(  פ"ב 

מקומות  בג'  חרדל  או  שבת  בזורע  לר"ע 

ואמרינן  או"א,  מכל  פאה  נותן  שהוא 

הראשון  שאין  לפי  הטעם  בירושלמי 

מכל  דמפריש  ואמרינן  לאחרון,  ממתין 

לקיטתו  אין  כן  אם  והקשה  וקלח,  קלח 

והנה  ע"ש,  בפאה  חייבין  ואמאי  כאחד 

לעונת  באין  דאם  מהירושלמי  דמוכח  אף 

כאחת,  לקיטתן  חשיב  בב"א  המעשרות 

וא"א  חזקה  ז"ל  הגר"א  קושית  מכל מקום 

מקום  מכל  כאחד  נגמרין  דאין  דאף  לומר 

דע"כ  בב"א,  הוא  שלהן  שליש  הבאת 

האחרים  זה  את  כשלוקט  וחרדל  בשבת 

הביאו שליש  דאי  הביאו שליש,  לא  עדיין 

לרבנן  ס"ל  הא  לר"ע  חכמים  מודים  אמאי 

וע"כ  מינים,  ב'  ויבש  לח  אמרינן  דלא 

הביאו  לא  עדיין  האחרים  אלו  כשלוקט 

שליש, וכה"ג חשיבי כב' שדות כמו שכתב 

שהגיע  שדה  מהירושלמי  ז"ל  הרמב"ם 

והתחיל  הגיע  לא  וחציה  שליש  עד  חציה 

על  הראשון  מן  מפריש  דאינו  כו'  לקצר 

בשעת  אף  וחרדל  בשבת  כן  אם  האחרון, 

הביאו  לא  האחרים  אלו  של  לקיטתן 

כן אין לקיטתן כאחד. שליש אם 

דכל אך  ס"ל  דלא  נראה  התוס'  מדברי 

בב"א  המעשרות  לעונת  שבאין 

שהקשו  לפאה,  כאחד  לקיטתו  חשיב 

האוג  דתנן  הא  על  איידי(  ד"ה  )י"ב.  בר"ה 

לא  דמדאורייתא  כיון  כו'  והחרובין 

בלבד  וגפנים  זיתים  אלא  בפאה  מחייבי 

משום  ואי  ברישא,  להו  קתני  לא  אמאי 

זיתים  לתני  דרבנן  מילתא  ליה  דחביבא 

אתיא  לא  דבפאה  וכתבו  לבסוף,  וגפנים 

כו',  כאחד  שלקיטתן  אלו  לפרושי  אלא 

כאחד  לקיטתו  אין  אחרון  האחרון  א"נ 

ופאה  שלפניו  הראשון  כמו  האי  כולי 

זו  לא  ותני  כאחד  שלקיטתו  בדבר  שייך 

המעשרות  בעונת  תלי  ואי  ע"ש,  זו  אף 

המעשרות  עונת  ורמונים  גפנים  הא 

הגיע  דאם  כאחד  ממש  הוא  שלהן 

הרוח  כל  של  הגפנים  כל  יחידי  גרגיר 

אפשר  איך  כן  אם  ברמונים,  וכן  הגיעו, 

המעשרות  שעונת  אחרים  מינים  שיש 

לא  אמאי  כן  ואם  בב"א,  יותר  הוא  שלהן 

דוד,  )מקדש  ברישא.  ורמונים  גפנים   קתני 

סימן כו(.

משנה ג

המחליק.

כז( מלשון  )בראשית  חלק  איש  ואנכי 

אינה  בשדה  שהבצלים  זמן  דכל 

שער  מלא  לאדם  דומה  אלא  חלקה 

והמקום שנתלש נקרא חלק.

דבר ומיהו  חילוק  לשון  נראה  יותר 

מחליקין  מל'  לשנים  הנחלק 

)מ"ח(  דמעשרות  בפ"ק  ובענבים  בתאנים 

צופים שדה 

  לחַיִם )ג( בּצְלָיִם  המַּחַלֲיִק 
לשַּׁוּק וּמקְיַּםֵ יבְשִֵׁים לגַּרֶֹן, 



פאה פרק ג פי
רע״במשנת אליעזר

ויְשֵׁ  חַלּקָָה,  נשְִׁאֶרֶת 

מִלּשָׁוֹן  אוֹמְרִים 

חֵלקֶ,  הַמְחַלּקֵ, שֶׁנּוֹטֵל 

לַשּׁוּק  למְָכרְָן  אִם 

הַשְּׁאָר  וּמַניִחַ  וּמְקַיֵּם 
פֵּאָה  נוֹתֵן  לקְִיּוּם,  לְגרֶֹן  יְבֵשִׁים  להְִיוֹת 

כּשְִׁניֵ  דְּהֲויֵ  לְעַצְמָן,  וּלְאֵלּוּ  לְעַצְמָן  לְאֵלוּ 
בּפַּרֵוֹת  וְכֵן  קִטְניִּוֹת,  בַּאֲפוּנִין  וְכֵן  מִיניִם, 

שֶׁבְּכָרֶם, עֲנבָיִם אִם הֶחֱליִק בָּהֵן, דְּגםַ בָּהֶם 

הַדֶּרֶךְ להְַשְׁאִיר חֵלקֶ, נוֹתֵן ב' פאֵוֹת, אֲבָל הַמֵּדֵל, שֶׁעוֹקֵר אַחַת וּמַניִחַ שְׁתָּיםִ, כּדְֵי שֶׁיתְִעֲבוּ 

לֹא  הָרִאשׁוֹנהָ  דִּקְצִירָה  בּשַָּׂדֶה  שֶׁשִׁיֵּר  מַה  עַל  רַק  בּשַָּׂדֶה  הַמְשׁוּאָר  מִן  נוֹתֵן  הַנּשְִׁאָרִים, 

כמו  המחליק,  דמפרשי 
המחלק, שנוטל חלק מן 
למכרן  לחים  הבצלים 
מניח  אחר  וחלק  בשוק, 
לקיום:  לגורן  יבשים 
חטים  מיני  דכשני  לעצמן.  לאלו  פאה  נותן 

דמו: וכן בכרם. וכן המחליק בכרם דינו כמחליק 
מה  על  המשוייר  מן  נותן  המדל  בבצלים: 

למוכרם  לשוק  דלחים  חלוקתן  והיינו 

ויבשים לגורן לכונסן לקיום.

נמי ומיהו  זו דההוא  חוזר אני בי מראיה 

העיגול  שמחליק  חלק  איש  לשון 

וענבים  בתאנים  ומשפשפו  דבילה  של 

ומחליקין  מהן  נסחטין  והמשקין  טבל  של 

דההוא  וסיפא  אותן  ומצחצחין  אותן 

חבית  בפרק  מייתי  הכשר  לענין  דמתניא 

)ר"ש(. כן.  )דף קמה א( ומוכח התם 
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עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

או  בצלים  שזרעה  שדה  הי"ג(, 

פולים או אפונים וכיוצא בהן והיה בדעתו 

מקצת  ומניח  בשוק  לחין  מקצתן  למכור 

השדה יבש ויעשה ממנו גורן, חייב להניח 

ולזה  עצמו  בפני  לח  שמוכר  לזה  פאה 

שקוצר אותו יבש בפני עצמו.

בהן והטעם  דמצוי  משום  הני  דנקט 

קצירה  בשעת  ויבשים  לחים 

ודרך כמה אנשים לחלקן.

להכניס ואף  ראוין  אין  דלחים  גב  על 

מכניסין  שמינן  כיון  מ"מ  לקיום 

וס"ל  חולקין  ויש  בפאה.  חייבים  לקיום 

דמיירי דוקא בלחים כאלו שכבר נתייבשו 

וראויין להכניסן לקיום. קצת 

אלא והא  דוקא  לאו  "בשוק",  דקאמר 

דלהרמב"ם  נקט,  דמילתא  אורחא 

מינים  ב'  וגורן  דשוק  משום  הטעם  אין 

הם אלא משום דלחים ויבשים כשמחלקם 

נחשבין כשני מינים. ואפשר דכאן שקוצרן 

לגורן  וזה  לשוק  זה  ג"כ  שיהא  צריך  יחד 

דעת  אבל  נחלקין.  והיבשים  הלחים  ואז 

כמה ראשונים דלחים ויבשים אין מחלקין 

אפשר  אך  מחלקין.  וגורן  שוק  רק  כלל, 

ויבשים מהני מה שמחלקן  בלחים  דדוקא 

וזה לגורן אבל בשניהן לחים או  זה לשוק 

)דרך אמונה(. יבשים לא מהני.  שניהן 
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ולא והנה  פולים",  "או  הוסיף  הרמב"ם 

שפולין  והאמת  במשנה,  נזכר 

ואפונין הם סוג א' ולפעמים קורא לפולים 

מגיעו  כהן  וכל  א'  ל"ט  יומא  עי'  אפונים 

לכל  נופל  והי'  ה"ג  פ"ו  יומא  ובירו'  כפול 

פכ"א  בשבת  ועי'  כאפון  עד  מהן  או"א 

של  כ'  שם  וברע"ב  אפונין  של  שער  מ"ג 

צופים שדה 

נוֹתןֵ פּאֵהָ לאְלֵּוּ לעְצַמְןָ וּלאְלֵּוּ 
לעְצַמְןָ. וכְןֵ בּאַפֲוּניִן, וכְןֵ בּכְרֶָם. 
המַּדֵֵל, נוֹתןֵ מןִ המַשְׁוּארָ עלַ מהַ 



פכ פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

שהבצלים  בזמן  ששייר. 

נוטל  רצופים,  זרועים 
מבנתיים,  אחד  מהם 

כדי שהנשארים יתגדלו בריוח ויעשו גסים, וזהו 
ממקומם,  אותם  ושולף  שדולה  מדל,  הנקרא 
ואותן  נוטל אחד ומניח שנים,  ותנן איזהו מדל, 
שעוקר ליתן ריוח לנשארים, אינם חייבין בפאה, 
לפי שתקנת הנשארים היא, הילכך נותן פאה מן 
הנשאר לבד, והנעקר פטור מכלום דלא חשיבא 

קצירה: המחליק מאחת יד. כלומר מענין אחד, או כולו לגורן או כולו לשוק. ורמב"ם פירש מאחת 
יד ממקום אחד, שהחלק שנוטל למכור בשוק, אינו נוטל אותו מכאן ומכאן, אלא כולו מצד אחד:

שֶׁזּוֹ  קְצִירָה,  חַשִׁיביֵ 

כּדְֵי  הַנּשְִׁאָרִים  תַּקָּנתַ 

וְהַמַּחֲלִיק  שֶׁיתְִעֲבוּ. 

אֶחָד,  לדְָבָר  הִיא  מַטָּרָתוֹ  שֶׁכּלָ  יַד,  מֵאַחַת 
שֶׁנּוֹטֵל אוֹ כּלֻּןָ לגְֹרֶן, אוֹ כלֻּןָ לשַּׁוּק ועְוֹקְרָן 

קְצַת קְצָת, אוֹ לפְי' הרמב"ם דְעָקְרָן מִמָּקוֹם 

עַל  הַמְשׁוּאָר  מִן  נוֹתֵן  מְפֻזּרִָין,  ולְֹא  אֶחָד 

דִּקְצִירָה: אַתְחַלתְָּה  דְמִיחֲשָׁב  הַכּלֹ 

א'  מין  שהוא  לומר  א"א  מ"מ  אבל  פול 

וכן  מ"ח,  פ"ב  בשביעית  כדמוכח  ממש 

הי"ח  ממאכ"א  ובפי"ז  ה"ח  מכלאים  בפ"א 

דדמי  טבעה  שידע  ולפי  בתרתי,  להו  מני 

חילוק  דנדרים  ברפ"ז  מצינו  וגם  לאפונין 

וכן  וכמש"כ  לה  מני  ליבש  לח  בין  בפול 

כיו"ב או שהי' להרמב"ם גירסא דגריס גם 

)דרך אמונה, ביאור ההלכה(. פול. 

7

אמרינן עיין  וז"ל:  ה(  )סימן  דוד  מקדש 

לחים  בצלים  המחליק  מ"ג(  פ"ג  )פאה 

פאה  נותן  לגורן  יבשים  ומקיים  לשוק 

ובירושלמי  לעצמן,  ואלו  לעצמן  לאלו 

למ"ד  איכא  אמוראי  פליגי  ה"א(  פ"ג  )פאה 

ואיכא  מינים  ב'  חשיבי  ויבש  דלח  משום 

ע"ש,  מינים  כב'  חשיבי  וגורן  דשוק  למ"ד 

והנה בההיא דמחליק בצלים לחים כו' פי' 

ז"ל דמחליק היינו שמחלק שנוטל  הרע"ב 

בשוק  למוכרן  לחים  הבצלים  מן  חלק 

ע"ש,  לקיום  לגורן  ליבשן  מניח  והאחרים 

שכולן  שוים  הבצלים  כל  שעתה  היינו 

כשהן  עתה  מלקט  מהן  חלק  רק  לחים 

לגורן,  ליבשן  מניח  והאחרים  לשוק  לחין 

והנה למ"ד בירושלמי הטעם משום דשוק 

אותן  הא  לעיין  יש  מינים  ב'  חשיבי  וגורן 

גורן  בהן  שייך  מה  במחובר  פאה  שמניח 

ילקטוהו  צורך  לאיזה  יודע  דמי  ושוק 

להניח  שצריך  שייך  מה  כן  אם  העניים, 

חשיבי  וגורן  ושוק  ומין,  מין  מכל  פאה 

הן  במה  לפאה  שמניח  דאותן  מינים,  ב' 

יותר ממין אחר. מאותו המין 

פאה ונראה  מפרישין  שאין  דלבד 

דין  כן  גם  איכא  חבירו  על  ממין 

שיש  והיכא  בפ"ע,  בפאה  חייב  מין  דכל 

והכא  פאות,  ב'  להניח  צריך  מינים  ב' 

דהפאות  נהי  ולגורן  לשוק  במחליק 

הם  שוק  ושל  גורן  של  אותן  על  שמניח 

כיון  מקום  מכל  מינים,  ב'  ואינם  שוין 

דשוק  מינים  ב'  הם  שמלקט  דהבצלים 

והכא  פאות,  בב'  חייבין  מינים  ב'  וגורן 

ל"ש דמפריש ממין על שאינו מינו דאותן 

שמניח לפאה כיון דלא הוקבעו לא לשוק 

ולא לגורן לא חשיב ממין על שאינו מינו, 

של  אותן  על  ולא  שוק  של  אותן  על  לא 

ממין  פאה  מפרישין  דאין  זה  והנה  גורן, 

מינים  דב'  ע"כ משום  הוא  מינו  על שאינו 

צופים שדה 

ידַ,  מאֵחַתַ  והְמַּחַלֲיִק  שֶּׁשִּׁיּרֵ. 
נוֹתןֵ מןִ המַשְׁאֹרָ עלַ הכַּלֹ:



פאה פרק ג פכ

צופים שדה 

פאה  מפרישין  ואין  שדות  כב'  חשיבי 

ב'  איכא  בזה  והנה  חברתה,  על  משדה 

דרשות דבירושלמי )פ"ב דפאה ה"א( אמרינן 

לחברתה,  משדה  יוציא  שלא  ובלבד  שדך 

שדך  אמרינן  ז"ל  הר"ש  שהביא  ובת"כ 

היינו  ע"ש,  ושדה  שדה  כל  על  לחייב 

משדה  הפרשה  מהני  דלא  תרתי  דאיכא 

פאות,  ב'  מפריש  אי  אפילו  חברתה  על 

חיוב  איכא  ושדה  שדה  כל  דעל  וחדא 

משדה  הפרשה  דליכא  היכא  ואפילו  פאה 

ב' פאות. ע"כ. לחברתה צריך להניח 
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בהמה עיין  בדין  שדן  חמד  חשוקי 

לחים,  בצלים  של  ערוגה  שאכלה 

מחירם.  לפי  או  ששים  לפי  לשלם,  איך 

נט  )דף  ב״ק  במסכת  נאמר  השאלה:  וז"ל 

אכלה  ס״ה(:  שצד  סימן  )חו״מ  ובשו״ע  ע״א( 

לקרקע,  צריכים  שאינם  גמורים  פירות 

אם  בשוויהן,  גמורים  פירות  דמי  משלם 

סאה דמי סאה ואם סאתיים דמי סאתיים, 

צריכים לקרקע, שמין בשישים,  עדין  ואם 

לחים,  בצלים  כשאכלה  הדין  מה  יעו״ש. 

שיגדלו  לגורן  עד  אותם  מקיימים  ויש 

לשוק,  אותם  שמחליקים  ויש  ויתייבשו, 

שמחליקים  אלה  את  אכלה  והבהמה 

בשווים  אותם  שמים  האם  לשוק,  אותם 

כי  בשישים,  שמא  או  גמורים,  פירות  כמו 

עדיין יכולים לגדול. השאלה היא בפירוש 

הכוונה  האם  לקרקע״,  צריכים  ״אינם 

צריך  לא  ולמעשה  להחליקם  שדרכם 

כבר  שהקרקע  שהכוונה  או  עוד,  שיגדלו 

צרכם  כל  גדלו  כבר  כי  להם,  תועיל  לא 

יכולים  עדיין  בעניננו  אבל  יבשים,  והם 

אולי  כן  ואם  ולגדול  להוסיף  הבצלים 

שמים בשישים.

בפירוש וכתב,  תלוי  הדבר  דלכאורה 

גמורים  בפירות  מדוע  הראשונים, 

דיעוין  השדה,  אגב  בשישים  שמים  לא 

דהוא  הר״ח  בשם  שביאר  בב״ק  בתוס׳ 

משום דכל העומד לגזוז כגזוז דמי, ומכאן 

ליגזז  העומד  דכל  כולה  התורה  לכל  למד 

בעניננו  לדון  יש  זה  טעם  ולפי  כגזוז. 

רוצה  אך  הבצלים,  את  לגוז  שאפשר 

להשאירם שיגדלו עוד.

ובסימן אולם  סק״ט,  צה  סימן  )חו״מ  בש״ך 

העומד  דכל  בסוגיא  דן  סק״א(  קצג 

כיון  שומרים,  דלענין  והעלה  ליגזז 

אף  למיתלשיה,  ולא  יהביה  דלשמירה 

כקרקע.  דינו  כלל  לקרקע  צריך  באינו 

כמטלטלין  דינו  ואונאה  וקנין  ולשבועה 

וכשצריך  כלל,  לקרקע  צריך  אינו  אם 

מילי.  לכל  כקרקע  דינו  קצת  לקרקע 

אפילו  כמטלטלין  דינו  חוב  בעל  ולענין 

דעתא  סמכא  דלא  קצת,  לקרקע  בצריך 

אכלה  ולגבי  לתלשן,  דיכול  כיון  עליה 

הוא  כמטלטלין,  הוא  הרי  גמורים  פירות 

מטעם  או  נינהו,  תלושין  דהשתא  מטעם 

]וכמו  שאני,  ארעא  אגב  שומא  דלענין 

שביאר בשטמ״ק בב״ק דכל זמן שהפירות 

וכיון  נגמרו,  לא  דאכתי  לקרקע,  צריכים 

כמה  עליהם  לעבור  ויכולין  כן  שהוא 

דלא  הוא  דינא  יגמרו,  שלא  הרפתקי 

צריכין  שאינם  פירות  אבל  מזיק,  לכחוש 

הוא  דינא  מלאכתן  נגמרה  שכבר  לשדה, 

בפני  נישום  הכי  ומשום  מזיק,  דלכחוש 

ויהא  הניזק  את  להכחיש  שלא  עצמו 

יעו״ש[. חוטא נשכר, 

אע״פ ולפי  בעניננו,  שה״ה  כתב  זה 

הבצלים  את  להשאיר  שיכול 

שהבצלים  מכיון  מקום  מכל  עוד,  שיגדלו 



פט פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

   שֶׁל )ד(  הָאִמָּהוֹת 
 בְּצָלִים שֶׁמַּשְׁאִירִין 
חַיָּבוֹת  לזְּרֶַע,  אוֹתָן 

עַל  ואְַף  בְּפֵאָה, 
רְאוּיוֹת  שֶׁאֵינןָ  פּיִ 

כּיֵוןָ  הַדְחַק,  ידְֵי  עַל  רַק  לאֲַכיִלהָ  כּךְָ  כּלָ 

פּוֹטֵר  יוֹסֵי  וְרַבִּי  רְאוּיןִ.  הָיוּ  שֶׁמִתְּחִלּהָ 

ידְֵי  עַל  אֶלאָ  לאֲַכיִלהָ  רְאוּיןִ  אֵינןָ  דְעַכשְָׁיו 

יוֹסֵי  רַבִּי  בּיֵניֵהֶם,  ירָָק  שֶׁמַּפסְִיק  מִכּיֵוןָ  הַיָרָק  שֶׁבֵּין  הַבְּצָלִים  עֲרוּגוֹת  מַלְבְּנוֹת   הַדֹּחַק, 

  של )ד( האמהות 

בצלים  בצלים. 
אותן  שמניחין  גדולים 
ומתוך  זרע,  לגדל 
שמשתהין בארץ לא חזו 

לאכילה אלא על ידי הדחק, ולכך פטר רבי יוסי, 
שבין  הבצלים  מלבנות  כמותו:  הלכה  ואין 

כמות  לאכילה  וראויים  תלושים,  עכשיו 

ולא  המלא,  מחירם  לפי  לשלם  יש  שהם, 

לשום אותם בשישים.

7

בָאפונין.

מין בית  שהם  מהם  שיש  ומפני  קמץ, 

ירק,  מין  שהם  לבצלים  סמכם  ירק, 

והקדימם לכרם.

צמח ועוד  בין  באילן  להפסיק  רצה  דלא 

לכלם,  הכרם  הקדים  ולא  האדמה, 

לא  הפאה,  דחיוב  דקרא  דפשטא  משום 

הוי באילנות, מדלא אפקיה רחמנא בלשון 

לקיטה אלא בלשון קצירה, וה"ט דבכוליה 

לשאר  החשובים  האילנות  דין  איחר  פאה 

)הון עשיר(. המינים. 
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וכו'. יד  וכו' והמחליק מאחת  המדל 

בצלים עי'  דהמחליק  ונראה  הרמב"ם  פי' 

אחד  ממקום  נמי  היינו  דרישא 

שעושה  משמע  הכי  דמחליק  דלישנא 

והא  שבר"ש.  הא'  כפי'  חלק  המקום 

מן  והכא  כו'  לעצמן  לאלו  נותן  דברישא 

דברישא  משום  הוא  הכל  על  המשואר 

)כמ"ש  חטים  מיני  לב'  דמו  ויבשים  לחים 

הר"ש( ושוק וגורן הוו כב' גרנות אבל הכא 

זו  ולכוונה  כ"צ  בשולות  ענבים  תרווייהו 

לומר  יד  מאחת  תנאי  כאן  התנא  הוסיף 

)רש"ש(. ששניהם שוים באיכותם. 

משנה ד

 האמהות של בצלים חייבות בפאה 

יוסי פוטר. ורבי 

ולענד״נ פירש  ראשונה:  המשנה 

חייב  הוא,  שירק  אע״פ  דבצלים 

האמהות  והכא  לקיום,  שמכניסן  בפאה, 

בארץ  משתהין  שהרי  לקיום,  מכניסן  אין 

וסברי  מתקיימים,  ואין  ומתקלקלין, 

הניחן  לא  אילו  לקיום  דחזו  כיון  חכמים 

מקרי,  לקיום  מכניסו  בארץ,  מרובה  זמן 

והשתא  אזלינן,  דידיה  בתר  סבר  יוסי  ור׳ 

מיהא אין מתקיימין, עכ״ל.

בחשוקי חמד שדן באחד שנטע עץ עיין 

רעל,  עליו  ושפך  למצוה  אתרוגים 

וז"ל השאלה: אדם נטע  האם חייב בפאה, 

רעל  עליו  והתיז  למצוה  אתרוגים  עץ 

במצות  חייב  האם  תולעים,  כרסום  למנוע 

שמצד  הם,  הספק  צדדי  לא.  או  פאה 

צריכות  שהפירות  הוא  בפאה  הכלל  אחד 

מ״ד(,  )פ״א  לעיל  כמבואר  ׳אוכל׳,  להיות 

  האָמִּהָוֹת שֶׁל בּצְלָיִם חיַּבָוֹת )ד(
פּוֹטרֵ.  יוֹסיֵ  ורְַבּיִ  בּפְּאֵהָ, 
מלַבְּנְוֹת הבַּצְלָיִם שֶׁבּיֵן היַּרָָק, 



פאה פרק ג פי
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פֵּאָה  נוֹתֵן  אוֹמֵר 
וְאַחַת,  אַחַת  מִכָּל 
ועֲַרוּגהָ  עֲרוּגהָ  מִכּלָ 

כּזְרֶַע  דְּירָָק  בְּנפִרְָד, 

דֶּרֶךְ  שֶׁאֵין  דָּמֵי  אַחֵר 

הַיּרָָק,  בּיֵן  בְּצָליִם  מַכנְיִס  להְִיוֹת  אָדָם  בְּניֵ 

מַפסְִיק  אַחֵר  דְּזרֶַע  מ"א(  )פ"ב  לעְֵיל  וּתְנןַ 

הֶפסְֵק: הֲויֵ  דְּירָָק לֹא  מֵאֶחָד עַל הַכּלֹ,  וַחֲכָמִים אוֹמְרִים 

יוסי  רבי  סבר  הירק. 
דמי,  אחר  כזרע  דירק 
אדם  בני  דרך  שאין 
להיות מכניס בצלים בין 
ותנן לעיל בפרק  הירק, 
שני דזרע אחר מפסיק. ואין הלכה כרבי יוסי:

למאכל  ראויים  אינם  הללו  והאתרוגים 

מפני שהורעלו, ולכן אולי פטורים מפאה, 

ראויים  עצמם  האתרוגים  שני  מצד 

פסלה  חיצונית  שסיבה  אלא  לאכילה, 

חייבים  אולי  ולכן  מזון,  מתורת  אותם 

אבל  יאכלום,  לא  אמנם  והעניים  בפאה 

רבה.  בשמחה  למצוה  בהם  ישתמשו 

למצוה,  כשרים  אלו  אתרוגים  אם  )ולגבי 

שכתב  כ(  סימן  )ח״א  במרחשת  יעויין 

לאכילה מחמת  ראויים  שאתרוגים שאינם 

יצחק  בעין  מאידך  למצוה.  כשרים  סכנה, 

למצוה  כשרים  שאינם  כתב  כד(  סימן  )או״ח 

היתר  בהם  שיש  נחשבים  שאינם  מכיון 

אכילה(.

לעיל, והביא  ראשונה  המשנה  מדברי 

שאע״ם  בדבריו,  מבואר  וכותב: 

מכל  לקיום,  האמהות  את  מכניסין  שאין 

אותם  מניחין  היו  לא  שאילו  מכיון  מקום 

לקיום,  ראויים  היו  הם  רב  זמן  בארץ 

]וקיי״ל  חכמים  לפי  בפאה  חייבים  הם 

בעניננו,  ה״ה  אולי  כן  ואם  כחכמים[, 

אמנם האתרוגים לא ראויים כעת למאכל, 

ששפך  בגלל  היא  לכך  הסיבה  אולם 

עליהם  שופך  היה  לא  ואילו  רעל,  עליהם 

הם  כן  אם  לאכילה,  ראויים  היו  הם  רעל 

חייבים בפאה לחכמים.

לענין אך  דדוקא  לחלק,  שיש  יתכן 

שלא  לחכמים  ס״ל  לקיום  מכניסן 

בעניננו  אבל  השתא,  בתר  אזלינן 

לכו״ע  לאכילה,  ראויים  לא  שהאתרוגים 

מה  שכל  מפני  מפאה,  פטורים  הם 

כדי  הוא  פאה  להפריש  ציוותה  שהתורה 

ראוי  לא  זה  ואם  אוכל,  לעניים  שיהיה 

לאכילה התורה לא ציוותה להניחו לעניים, 

שהוא  לקיום  למכניסו  דומה  זה  ואין 

לאכילה  ראוי  אין  אם  אבל  צדדי,   תנאי 

זה כלל. אין שם מתנות עניים על 

שאמהות ועיין  שביאר  ישראל  בתפארת 

לאכילה,  ראויים  אינם  בצלים  של 

ראויים  שהיו  מפני  בפאה  וחייבים  כלל, 

אמונה  בדרך  עיין  אך  בתחילה,  לאכילה 

קא(  ס״ק  ההלכה  בציון  עניים  ממתנות  )פ״ב 

מכח  ישראל  התפארת  דברי  את  שדחה 

שהאמהות  שודאי  והכו״פ  הר״ש  דברי 

כן  לא  דאם  הדחק,  ע״י  לאכילה  ראויים 

הם פטורים מפאה.
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וכו'. מלבנות הבצלים שבין הירק 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

שבין  הבצלים  מלבנות  וכן  ה"י( 

ואף  הבצלים,  לכל  אחת  פאה  נותן  הירק 

צופים שדה 

רַבּיִ יוֹסיֵ אוֹמרֵ, פּאֵהָ מכִּלָ אחֶדָ 
ואְחֶדָ. וחַכֲמָיִם אוֹמרְִים, מאֵחֶדָ 

עלַ הכַּלֹ:
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  בְּשָׂדֶה )ה( הָאַחִין, 
זמְַן  כּלָ  שֶׁיּרְָשׁוּ, 

שֻׁתָּפיִן  חָלקְוּ  שֶׁלֹּא 

פּאֵָה  ונְוֹתְניִם  הֵם, 

אַחַר  אֲבָל  אֶחָת, 

בְּשָׂדֶה  אֶחָת  פֵּאָה  נוֹתְנִין  הַקְּצִירָה,  לפִנְיֵ  וְנִשְׁתַּתְּפוּ  חָזְרוּ  פֵאוֹת,  שְׁתֵּי  נוֹתְנִין  שֶׁחָלְקוּ 
נוֹתְנִין  אילן(  קלחי  על  ברע"ב  לקמן  ועי'  )תפא"י  הַקַּרְקַע  עִם  הָאִילָן  אֶת  שֶׁלָּקְחוּ  שְׁנַיִם  שֶׁיּרְָשׁוּ. 

  את )ה( שלקחו 

מהנך  האילן. 

בפרק  דחשיב  אילנות 
בפאה:  שחייבים  קמא 

ומשימם  ביניהן  מבדיל  שהירק  פי  על 

מלבנות מלבנות.

הר"י קורקוס: יש מי שרצה לפרש וכתב 

פיאה  חייב  הבצלים  גזרת  דמפני 

ולכך  רבינו  דעת  זה  ואין  הירק  על  אף 

נותן פאה אחת לכל הבצלים. כתב 

בירושלמי והרדב"ז  ואסיקנא  כתב: 

דרך  דאין  יוסי  לר'  מודו  דב"ש 

ור'  הירק  בתוך  בצל  להכניס  אדם  בני 

אדם  בני  דרך  שכן  לב"ש  מודה  לא  יוסי 

הלכה  ואין  האילנות  בין  זרעים  להכניס 

ירק  דאפי'  משמע  תנא  ומדסתם  יוסי  כר' 

מפסיק  אינו  ומלבן  מלבן  כל  בין  הרבה 

למלבנות  דמו  ולא  הכל  על  אחת  ופאה 

לפי  הוא  דטעמא  ואפשר  האילנות.  שבין 

אינו  ולפיכך  בפאה  חייב  הירק  שאין 

מפסיק ותו שמעינן ממתני' שאין הבצלים 

בטלים אצל הירק. ע"כ.

לפי"ד ובעל  כתב:  שליט"א  אמונה  דרך 

בצלים  ערוגות  היינו  הרמב"ם 

הפסק  נחשב  לא  ביניהן  מפסיק  שהירק 

הירק  בין  בצלים  לזרוע  בנ"א  שדרך 

יהא  שלא  כשיעור  שירחיק  ]ובלבד 

ואדרבה  אחר  לזרע  דמי  ולא  כלאים[ 

ורק  ביחד  הכל  לזרוע  רצה  כאילו  נראה 

אין  וכאן  להפסיק  מוכרח  הי'  הירק  עבור 

ולפ"ד  יותר  או  לב"ס  י'  מרוחקין  בין  נ"מ 

אין  בלא"ה  דערוגות  הראשונים  שאר 

ולא  מפסיק  אין  דהירק  קמ"ל  מפסיקין 

דמי לזרע אחר.

בפאה ואין  שחייב  ירק  הוא  אפי'  נ"מ 

ונראה  מפסיק  אינו  שומין  כגון 

דה"ה לענין השומין אין הבצלים מפסיקין 

דמיירי  משום  הבצלים  לכל  שכתב  ורבנו 

גם בירק שפטור מפאה.
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וז"ל: עוד  אמונה,  דרך  בעל  הגאון  כתב 

דטעם  א'  קל"ז  בחולין  פירש"י 

פטור  דירק  משום  יוסי  לר'  דמפסיק 

מפאה וקשה דהא בירו' מסיק גבי אילנות 

ואם  פטור  או  בפאה  חייב  אם  נ"מ  דאין 

וא"כ  מפסיקין  כולן  להכניס  דרך  אין 

בצלים  להכניס  דרך  דאין  דס"ל  יוסי  לר' 

בין  חילוק  אין  בירו'  כמ"ש  הירק  בין 

רפ"ב  לעיל  וכן  פאה  לפטור  פאה  חיוב 

בירו'  ומבואר  מפסיק  אחר  דזרע  תנן 

פאה  לפטור  פאה  חיוב  בין  חילוק  דאין 

א'  קל"ח  שם  שכ'  לשיטתו  דרש"י  ואפשר 

ואילנות  זרעים  בשדה  דכשיש  אבל  ד"ה 

האילנות  את  ופוטר  מהזרעים  פאה  נותן 

ליתן  דאפשר  ס"ל  א"כ  א'  שדה  דנחשב 

ע"ש  עליו  תמהו  )וכבר  מינו  שאינו  על  ממין 

מפסקי  דלא  בודאי  וא"כ  הש"ס(  בגליון 

הכל  הרי  דאל"ה  מפאה  פטור  הוא  אא"כ 

  האָחַיִן שֶׁחלָקְוּ, נוֹתנְיִן שְׁתּיֵ )ה(
ונְשְִׁתּתַּפְוּ,  חזָרְוּ  פאֵוֹת. 
נוֹתנְיִן פּאֵהָ אחֶתָ. שְׁניַםִ שֶׁלּקָחְוּ 
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זֶה  לָקַח  אֶחָת.  פֵּאָה 
הָאִילןָ.  שֶׁל  צְפוֹנוֹ 
וְזֶה דְרוֹמוֹ, זֶה נוֹתֵן 
וְזֶה  לְעַצְמוֹ  פֵּאָה 
לְעַצְמוֹ,  פֵּאָה  נוֹתֵן 
שְׁמֵייְרֵי  פּיִ  עַל  דְּאַף 

אִילָן  קִלְחֵי  הַמּוֹכֵר  אִילנָוֹת,  כּבְ'  ליֵהּ  הֲויֵ  מְקוֹמוֹ,  אֶחָד  כּלָ  שֶׁקָּבְעוּ  כּיֵוןָ  אֶחָד,  בְּאִילןָ 

אילן.  קלחי  המוכר 

שחייבין  צמחים  שרשי 
לו  מכר  ולא  בפאה 
הלוקח  נותן  הקרקע, 
ואחד:  אחד  מכל  פאה 

והא  זה  על  מזה  להפריש  ויכול  א'  שדה 

דתנן דזרע אחר מפסיק מיירי ע"כ בפטור 

שבין  התבואה  ממלבנות  צ"ע  אך  מפאה 

ב"ה  של  טעמן  זה  באמת  ואולי  הזיתים 

שא"א  ס"ל  באמת  וב"ש  מפסיק  שאין 

שלמה  ובמלאכת  וצ"ע  זה  על  מזה  ליתן 

שהוא  דמשום  הערוך  בשם  ג"כ  הביא 

גם  ואולי  יוסי  לר'  מפסיק  מפאה  פטור 

הביא  במ"ב  שהרי  כרש"י  הערוך  דעת 

המנמר  דמפרש  הערוך  בשם  במלא"ש 

וע"ז אמרו רבנן  שזרע שדהו מינים הרבה 

וזה כשי' רש"י בחולין  דפאה מא' על הכל 

וצ"ע. ע"כ. לכאו' 
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י(. )דיני חדש סימן  עיין שו"ת שאגת אריה 

משנה ה

וכו'. נותנין שתי פיאות  האחין שחלקו 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

שתי  נותנין  שחלקו  האחין  הט"ז( 

נותנין פאה אחת. ונשתתפו  פאות, חזרו 

שליט"א, וכתב  אמונה  דרך  בעל  הגאון 

שותפין  שני  וה"ה  שחלקו,  האחין 

דאע"ג  לרבותא  אחין  ונקט  שחלקו 

דשותפותן ממילא מ"מ כשחלקו נותנין ב' 

פאות.

שתי פאות. כל אחד בסוף קצירת נותנין 

בי'  קרינן  וחד  חד  דכל  חלקו 

שדך, ואפי' בדיעבד אם נתן משלו על של 

נחלקו  זמן שלא  כל  אבל  פוטר,  אין  חברו 

נותנין פאה אחת דשותפין חייבין בפאה.

נותנין חזרו  הקצירה,  לפני  ונשתתפו, 

קצירה  שבשעת  כיון  אחת.  פאה 

מחולקין  שהיו  גב  על  ואף  שותפין  הם 

שעת  בתר  אזלי'  דבפאה  הזריעה,  זמן  כל 

ב' אנשים  וכן כל  קצירה שאז מצות פאה, 

והשדות  יחד  נשתתפו  קצירה  בשעת  אם 

המחלק  דבר  ביניהן  ואין  לזה  זה  סמוכין 

נותנין פאה א'. לפאה 
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כתב בעל דרך אמונה )בביאור ההלכה( עוד 

פאה  מפרישין  אין  מ"ט  יל"ע  וז"ל: 

אפשר  בתרומה  והרי  חברו  של  על  משלו 

כתב  והר"ש  חברו  של  על  משלו  להפריש 

דכל חד וחד קרינא בי' שדך ולכאו' כונתו 

כל  על  לחייב  שדך  בירו'  דדרשי'  דכמו 

מחלק  בודאי  אנשים  שני  ה"נ  ושדה  שדה 

לשתי שדות ]ובפרט למה שהסברנו לעיל 

כאחת[  נקצרין  שאין  משום  הטעם  סק"ה 

י"ל דהוא מה"ת. ולפ"ז 

דמשדה ואף  רפ"ב  בירו'  דמסיק  למאי 

מדרבנן  הוא  הפסק  ע"י  לחברתה 

צופים שדה 

אתֶ האָיִלןָ, נוֹתנְיִן פּאֵהָ אחֶתָ. 
לקָחַ זהֶ צפְוֹנוֹ וזְהֶ דְרוֹמוֹ, זהֶ 
נוֹתןֵ  וזְהֶ  לעְצַמְוֹ,  פּאֵהָ  נוֹתןֵ 
קלִחְיֵ  המַּוֹכרֵ  לעְצַמְוֹ.  פּאֵהָ 
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הַיּוֹצֵא  צָעִיר  אִילןָ 

ליְדַ  מֵהַשָׁרָשִׁים 

בְּתוֹךְ  הַגּדָוֹל  הָאִילןָ 

פּרֵוֹתֵיהֶן  עִם  שָׂדֵהוּ, 
נוֹתֵן  הַקַּרְקַע,  בְּלֹא 

שֶׁאֵין  כּיֵוןָ  עַצְמוֹ,  בּפִנְיֵ  כּאְִילןָ  הֲויֵ  אֶחָד  דְּכלָ  קֶלחַ,  מִכּלָ  וְאֶחָד  אֶחָד  מִכָּל  פֵּאָה  הַלּוֹקֵחַ 

בַּעַל  שִׁיֵּר  שֶׁלאֹ  בִּזְמַן  בְּפאֵָה,  הַלּוֹקְחִים  חַיּבָיִם  אֵימָתַי,  יְהוּדָא,  רַבִּי  אָמַר  קַרְקַע.  לוֹ 

שייר.  שלא  בזמן 

התחיל  לא  אם  כלומר, 
או  לקצור  השדה  בעל 
הוא  אז  פירות,  ללקט 

דלענין  מינים  כשני  הוי  אנשים  בשני  כאן 

זה הוי דרשא דאורייתא כנ"ל בבה"ל הי"ד 

שכ'  א'  קל"ח  בחולין  הרא"ש  בתוס'  וכ"נ 

נותן  שדהו  בתוך  אילן  קלחי  המוכר  גבי 

ושלולית  דנחל  גב  על  ואף  מכאו"א  פאה 

לאילן  לפאה  מפסיקין  אינם  הרבים  ודרך 

חיוב  שמפסיק  שא"ה  דפאה  בפ"ב  כדאי' 

דאפי'  משמע  בנתים  אחר  של  פאה 

הני  מכל  טפי  מפסיק  הפסקה  לענין 

לחוד  ומזה  לחוד  מזה  פאה  שנותן  וכ"ש 

זו  דהפסקה  משום  דהטעם  ומשמע 

דמחלק  זרעים  מיני  שני  אפי'  דהא  מה"ת 

אחר  זרע  מפסיק  אין  אפ"ה  לפאה  מה"ת 

גם  דמפסיק  כאן  וא"כ  לפאה  באילנות 

וחשיב  מה"ת  דהוא  משום  משמע   לאילן 

הפסקה טפי.

האחין אמנם  גבי  הרא"ש  מש"כ  יל"ע 

זה  ולקח  האילן  את  שחלקו 

הוא  ואם  א'  פאה  נותנין  דרומו  וזה  צפונו 

שבאחין  יתכן  איך  מדאורייתא  חילוק 

ממ"ש  להקשות  יש  וכן  יצטרפו  שחלקו 

בחולין קל"ח א' שאם שייר המוכר המוכר 

על  משלו  להפריש  יכול  איך  וקשה  חייב 

דמכי  אמר  דבגמ'  גב  על  ואף  חברו  של 

מ"מ  שדה  בכולי  איחייב  לקצור  אתחיל 

גבי  הרי  נמכרה  כבר  קצירה  שבשעת  כיון 

הקצירה  סוף  בתר  אזלי'  שחלקו  שותפין 

בעה"ב  התחיל  לא  אפי'  אמר  דבירו'  ועוד 

בכך  מה  וקשה  עמו  כמתנה  דהוי  לקצור 

)וע"ל  חברו  שדה  יפטור  איך  עמו  שמתנה 

פ"ב ה"ה בבה"ל שכתבנו בזה(.

אנשים ואפשר  דב'  הר"ש  כונת  שאין 

אלא  מה"ת  שדות  ב'  בכלל  הוי 

אין  א"כ  שלך  שדך  דכתיב  כיון  כונתו 

חייב להפריש על של חברו שאין זה שלך 

חלקו  על  להפריש  מחויב  א'  כל  וממילא 

משלו  הפריש  אם  דמה"ת  אפשר  ולפ"ז 

בחולין  דברש"י  גב  על  )ואף  חל  חברו  של  על 

דהוא  י"ל  בד"א  כמ"ש  דיעבד  אף  חל  דלא  מבואר 

ולכן  נפרדות  ב' שדות  זה  רק מדרבנן( דאין 

על  שיתן  עמו  במתנה  או  שחלקו  באחין 

חברו  של  על  להפריש  שיכול  הקילו  שלו 

קלחי  גבי  בסמוך  שהרא"ש  שו"ר  וצ"ע 

וחד  חד  דכל  זה  לשון  ג"כ  כתב  אילן 

מכל  נותן  שהלוקח  לענין  שדך  בי'  קרינן 

והיינו דשדה של אחר מפסיק  וקלח  קלח 

גם  ואולי  נפרדת  שדה  בי'  קרינן  א'  וכל 

אלא  מדרבנן  אלא  ואינו  כן  הר"ש  כונת 

נפרדות  כשדות  הוי  נפרדין  דאנשים 

חד  דכל  דשדך  אקרא  רבנן  דאסמכוהו 

הוי שדה לחוד וה"נ באנשים אחרים. ע"כ.

7

צופים שדה 

פּאֵהָ  נוֹתןֵ  שָׂדֵהוּ,  בּתְוֹךְ  איִלןָ 
רַבּיִ  אמָרַ  ואְחֶדָ.  אחֶדָ  מכִּלָ 
יהְוּדָה, איֵמתָיַ. בּזִמְןַ שֶׁלֹּא שִׁיּרֵ 



פאה פרק ג צי
רע״במשנת אליעזר

הִתְחִיל  שֶׁלֹּא  הַשָּׂדֶה, 
בּלִקְִיטַת  אוֹ  בּקְִצִירָה, 

שֶׁמָּכרַ,  קוֹדֶם  פּרֵוֹת 

בַּעַל  שִׁיֵּר  אִם  אֲבָל  עוֹד  נתְִחַיּבֵ  ולְֹא 

בּקְִצִירָה,  הִתְחִיל  הַמְּכיִרָה  שֶׁקּוֹדֵם  הַשָּׂדֶה, 
אוֹ לקַָט קְצַת פּרֵוֹת וגְםַ שִׁיּרֵ קְצַת אִילנָוֹת 

אֲפלִּוּ  לַכּלֹ  פֵּאָה  נוֹתֵן  הוּא  לעְַצְמוֹ, 

לאְִילנָוֹת שֶׁמָּכרַ, ורְַבּיִ יהְוּדָה אָתָא לפִרְוּשֵׁי 

)ועיין תוי"ט(: קַמָא.  דְתַּנאָ  מִילתְֵיה 

ליתן  הלוקח  דחייב 
התחיל  אם  אבל  פאה, 
בעל השדה לקצור שדהו 
שלא  השדה  מן  שנשאר  אלו  את  שמכר  קודם 
הנותן  הוא  השדה  בעל  נלקט,  שלא  או  נקצר 
פאה על הכל, דמכי אתחיל בקצירה או בלקיטת 
ורבי  השדה,  כל  של  בפאה  איתחייב  הפירות 
וכן  אתא,  קמא  דתנא  מלתיה  לפרושי  יהודה 

הלכה:

וכו'. חזרו ונשתתפו 

השאלה, בחשוקי  בדבר  דן  חמד 

את  לתרום  שרצה  באחד 

שיצמח  מה  שכל  דהיינו  לישיבה,  שדהו 

וכך תתפרנס  יהיה שייך לישיבה,  מהשדה 

]כשקיימי  האם  ונסתפקו  מהרווחים. 

עניים ללקוט[ הם חייבים בפאה או לא.

שדה וכתב  שאף  קיי״ל  דהנה  שם, 

ויעויין  בפאה,  חייב  השותפים 

גב  על  אף  פאה,  ע״ב(:  קלה  )דף  בחולין 

כתב  לא,  שותפות  אין  דידך  שדך,  דכתיב 

אלא  ארצכם,  קציר  את  ובקצרכם  רחמנא 

שדך ל״ל למעוטי שותפות עובד כוכבים.

ישיבה, ויש  של  בממון  הדין  מה  לדון 

השותפים,  לממון  נחשב  הוא  האם 

אין  שמא  או  בפאה,  חייב  הוא  וממילא 

ציבורי,  ממון  והוי  מוגדר,  בעלים  כאן 

ופטור מפאה.

לדון דהנה  האחרונים  האריכו  כבר 

ציבור,  של  ממון  של  הגדר  מהו 

בתוך  לז(  )סימן  פליטה  ירושת  ובספר 

שחקר  הרוגצ׳ובר  דברי  את  הביא  דבריו 

כפילת  רק  אם  הוא,  מה  צבור,  לענין 

השתתפו  שם  הדרים  שהיחידים  הפרטים, 

ויחיד  יחיד  כל  ונתכפלו  מה,  בדבר 

נשתנו  לא  דבאמת  נמצא  פעמים,  הרבה 

אחד,  בכלל  היחיד  כפילת  בא  רק  כלל, 

באמת  יחד,  השתתפותם  ע״י  דלמא  או 

לא  רבים  ואותם  הדבר,  עצם  גם  נשתנה 

כלל  בפרטית  כשהן  היחידים  אותם  הויין 

וכלל, ומסקנתו דנתעלו עד שאינם בעצם 

ראיה  והביא  בפרטית,  שהיו  היחידים 

כריב״ז,  דקיי״ל  מ״ג(  פ״א  )משקלים  לדבריו 

ולא חיישינן  רכל כהן שאינו שוקל חוטא, 

כהן  מנחת  וכל  הפסוק  על  שעוברים 

הלחם  ושתי  עומר  והאיך  תקטר,  כליל 

לפוטרן  בוכרי  בן  רצה  דמה״ט  נאכלין, 

כמו  הוא  חיישינן,  דלא  והטעם  מלשקול, 

בין  חילוק  דיש  )שם(  בירושלמי  דאמר 

יחיד  מנחת  צבור,  למנחת  יחיד  מנחת 

קריבה  צבור  מנחת  ואין  כליל,  קריבה 

היחידים  אינם  דבצבור  והטעם,  כליל, 

אחרים  עצמים  המה  רק  הראשונים, 

דכל  העשה  עליהם  תסוב  לא  ע״כ  לגמרי, 

מנחת כהן כליל, עכת״ד.

דן ובשו"ת  ס״א(  )ח״ג  יצחק  מנחת 

בעלות  בנידון  באריכות 

ומציין  וחמץ.  ריבית  שבת  לענין  ציבורית 

דמבואר  ע״ב(  כז  )דף  במגילה  לגמרא  שם 

צופים שדה 

בּעַלַ השַָּדֶה. אבֲלָ אםִ שִׁיּרֵ בּעַלַ 
השַָּדֶה, הוּא נוֹתןֵ פּאֵהָ לכַּלֹ:



צי פאה פרק ג 

צופים שדה 

לבהכנ״ס,  במלוה  גם  ריבית  איסור  דשייך 

ללוות  דאסור  ופוסקים  בש״ע  מבואר  וכן 

שעל  האיסור  וע״כ  קהל,  לצורך  בריבית 

לכל  שיש  הבעלות  משום  הוא  המנהלים, 

קעבדי,  שליחותייהו  והמה  הצבור,  חברי 

הרי מבואר דיש לחברי הצבור דין בעלות. 

מח(  ודף  מז  )דף  נדרים  ממסכת  מוכח  וכן 

הריני עליך חרם המודר אסור, הריני עליך 

מותרים  ושניהם  אסורים,  שניהם  על  ואת 

של  בדבר  ואסורים  בבל,  עולי  של  בדבר 

אסורין  אמאי  צ״ב  ולכאורה  העיר,  אותה 

שנעשה  כיון  הרי  העיר,  אותה  של  בדבר 

אחר,  לעצם  הענין  נשתנה  צבור,  נכסי 

יש  ואיך  היחיד,  עם  שייכות  לו  אין  ושוב 

לו כח לאסור על חבירו ממון הצבור, הרי 

ע״כ  אלא  שלו,  שאינו  דבר  כאוסר  הוי 

אחד  לכל  בעלות  יש  הציבור,  בממון  גם 

ואחד, עיי״ש

אף ולבסוף  לכאורה  דמעתה  כתב, 

דאם  בזה,  לדון  יש  בנידוננו 

נידון כממון השותפים,  וישיבה  בית כנסת 

שברגע  נאמר  אם  אך  פאה,  שחייב  ודאי 

כאן  אין  לישיבה  השדה  את  שהקדישו 

פטור  הוא  אולי  כן  אם  מסויים,  בעלים 

מפאה.

7

וכו'. שנים שלקחו את האילן 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

ה"כ( שנים שלקחו אילן אחד נותנין 

וזה  צפונו  זה  לקח  אחת,  פאה  ממנו 

דרומו זה נותן פאה לעצמו וזה נותן פאה 

לעצמו.

מפני וכתב  דוקא  ולאו  קורקוס:  ר"י 

וזה דרומו דהא בשנים  שזה צפונו 

לקט  וזה  צפונו  לקט  שזה  וכיון  מיירי 

מערבו  וזה  מזרחו  לקח  שזה  ודאי  דרומו 

וע"כ חלק זה סמוך לחלק זה ופשוט הוא. 

ע"כ.

פאה ובדרך  נותן  זה  כתב:  אמונה 

שלו  את  קצירתו  בסוף  לעצמו. 

לקחו  אנשים  עשר  אם  וה"ה  השני  וכן 

דוקא  דכ"ז  וי"א  פאות.  עשר  נותנין  כה"ג 

שלא היו שותפין מעולם אבל אם בתחלה 

היו שותפין ואח"כ חלקו וכן אחין שחלקו 

באותו  חלוקה  אין  שותפין  היו  כיון שכבר 

אחת  פאה  ונותנין  חלוקה  נחשבת  אילן 

וי"א שאין חילוק בזה.

אחד נתן על שניהן, נראה דלא מהני ואם 

אף דיעבד, וכן אם לא נתנו במחובר 

ואפי'  לעצמו,  נותן  א'  כל  בתלוש  ונותנין 

אם יעשוהו גורן א' לא מהני, ואם נתערבו 

פאה  א'  כל  שם  לקרות  צריכין  התבואות 

בכל  בדרומו  או  בצפונו  חלקו  בקצה 

זה  במקום  לעני  נותן  ואח"כ  שהוא  מקום 

כפי חלקו כדלקמן פ"ד ה"י. ע"כ.

7

וכו'. המוכר קלחי אילן בתוך שדהו 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ג  הרמב"ם 

מקומות  מקומות  המוכר  הי"ח( 

כל  מכר  אם  הרבה,  לאנשים  משדהו 

אחת  פאה  נותן  ואחד  אחד  כל  השדה 

השדה  בעל  התחיל  ואם  שלקח,  מחלקו 

בעל  מקצת,  ושייר  מקצת  ומכר  לקצור 

שכיון  לכל,  הראויה  פאה  נותן  השדה 

מכר  ואם  בכל,  נתחייב  לקצור  שהתחיל 

שלקח  מה  על  הלוקח  מפריש  תחלה 

ובעל השדה על מה ששייר.



פאה פרק ג צי

צופים שדה 

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  הגאון 

משדהו  מקומות  מקומות  המוכר 

לזה  זה  סמוכין  הן  ואפי'  הרבה.  לאנשים 

כיון  בעה"ב  של  שדה  ביניהן  מפסיק  ואין 

ליתן  צריך  א'  כל  הרבה  לאנשים  שמכרם 

הוא  קצירה  שבשעת  כיון  מחלקו  פאה 

לאיש  מכר  אם  אבל  אנשים,  לכמה  שייך 

הלוקח  נותן  לזה  זה  סמוכים  והם  אחד 

אם  אבל  שקנה  מה  לכל  אחת  פאה 

כתב  לא  בעה"ב,  של  שדה  ביניהן  מפסיק 

רבינו בהדיא מה דינו.

שאר הראשונים כתבו שאם מפסיק אבל 

לאיש  מכרן  אפי'  בעה"ב  קרקע של 

א' נותן פאה מכל א' וא' אא"כ מכר לו גם 

ואפי' באילנות שאין  ליניקה  זכות בקרקע 

אחר  של  קרקע  מ"מ  גדר  אלא  מפסיק 

אילנות  המוכר  ולכן  ומפסקת  טפי  עדיפא 

פי  על  אף  לעוקרן  ע"מ  לחברו  בשדהו 

שיכול ללקט פירותיהן לפני שעוקרן מ"מ 

הרי  ליניקתן  בקרקע  זכות  לו  שאין  כיון 

פאה  ונותן  מפסקת  המוכר  של  הקרקע 

לקצור  המוכר  התחיל  אא"כ  וא'  א'  מכל 

קצת ושייר כדבסמוך.

מלקט ובר"ש  אין  שאפי'  משמע 

כמו  מעבירן  אלא  פירותיהן 

כשמעבירן  פאה  ליתן  צריך  לשדהו  שהן 

פירות לבד  לו  ואם מכר  וא'  א'  ונותן מכל 

שאין  כיון  בפאה  חייב  המוכר  לתולשן 

תלישתו  הו"ל  שתולשן  עד  זוכה  הלוקח 

כמו בשליחות המוכר והמוכר חייב.

7

למה וכתב  ידעתי  לא  רקח:  המעשה 

כיון  הרבה  לאנשים  הרמב"ם  כתב 

ומתוך  יחיד  בלשון  איירי  המשנה  דלשון 

יש לומר מפני שהוקשה  ז"ל  דברי הפר"ח 

אילן  מכל  נותן  לוקח  דאמאי  להרמב"ם 

תירץ  לכך  הכל  על  מאחד  ולא  ואילן 

הרבה  לאנשים  שמכר  המשנה  דכוונת 

המשנה  בפירוש  מ"ש  עם  נמי  וניחא 

אילן  ואינן  צמחים  הם שרשי  אילן  דקלחי 

ע"כ.
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הרע"ב בשי  על  תמה  כ"ב(  )סי'  למורא 

אם  יהודה  ר'  דאמר  הא  דבהכרח 

בעל  התחיל  ואם  אחד  תנאי  הוא  שייר 

כדמוכח  שני  תנאי  הוא  לקצור  השדה 

דהן  טוב  יום  התוס'  וכ"כ  דחולין  סוגיא 

זה  תנאי  גם  הרע"ב  העמיס  ואולי  תרתי. 

פיאה  שייר  אם  שאמר  דכיון  ר"י  בדברי 

נמי  ובהכרח  לקצור  התחיל  בהכרח 

מפרשים  ורבא  חסדא  ורב  לעצמו  ששייר 

יהודה. כן מלתא דר' 

למה ומה  הרמב"ם  על  בצ"ע  שהניח שם 

לענ"ד  נראה  הרבה.  לאנשים  כתב 

אמאי  הוקשה  דלהר"ש  מידי  קשה  דלא 

לאוקים  והוצרך  אחד  מכל  פיאה  נותן 

וכן  קרקע  ולא  אילן  קלחי  לו  שמכר 

לרש"י  )והוקשה  קל"ח  דף  חולין  פרש"י 

של  דפיאה  לפרש  והוצרך  לקצור  התחיל  לשון 

מפרש  והר"ש  תימה  וזהו  אילנות  פוטר  צמחים 

שהתחיל לקצור מן האילן ששייר לעצמו( ואולם 

ולזה  וקרקעו  אילן  הרמב"ם מפרש שמכר 

אחד  מכל  פיאה  נותן  אמאי  לו  הוקשה 

ואחד דהא קי"ל בפרקין הי"ט דשדה אילן 

ולזה  גדר  זולת  אחר  זרע  בו  מפסיק  אין 

אילן  דקלחי  המשנה  בפי'  הרמב"ם  כתב 

ועדיין  אלא שרשי צמחים  אילן  היינו  לאו 

כיון שהן בהכרח מין אחד ר"ל שכל  קשה 

שהן  ס"ד  דאי  אחד  מין  זרועה  השדה 

השדה  בעל  כששייר  אמאי  הרבה  מינין 



צכ פאה פרק ג 

צופים שדה 

פיאה  צריך  דהא  לכל  פיאה  נותן  הוא 

דאיירי  צ"ל  ובהכרח  הי"ד  כנ"ל  מין  לכל 

מין  ושייר מכל  מינין  ללוקח הרבה  שמכר 

מין  מכל  מפריש  הלוקח  ומשו"ה  לעצמו 

בעל  שייר  אם  דקאמר  והא  ה"י  כנ"ל  ומין 

השדה נותן פיאה לכל ר"ל לכל אותו המין 

)אי נמי דקרקע המוכר  כדין מלבנות הבצלים 

הרמב"ם  צריך  והיה  אחר  כזרע  חשיב  המפסקת 

באילן  הרי  כפשוטו  אילן  קלחי  דאם  ותו  להאריך. 

אין זרע אחר מפסיק( ולפמ"ש הרמב"ם ניחא 

אף  הרבה  לאנשים  דכשמכר  בפשיטות 

אילן  קלחי  ואפי'  אחד  מין  דהכל  גב  על 

פיאה  מחלקו  מניח  אחד  כל  שפיר  ממש 

אחת  פיאה  השדה  בעל  מניח  שייר  ואם 

)מרכבת המשנה(. כיון שהכל מין אחד. 
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בפאה כתב  חייב  דלוקח  ז"ל,  הרש"ש 

ממה  והוכיח  קרקע,  קנה  שלא  אף 

דאף  כו'  אילן  קלחי  המוכר  דאמרינן 

מקום  ומכל  ללוקח  קרקע  לו  אין  דהתם 

הרשב"ם  על  מזה  והקשה  בפאה,  חייב 

)ק"נ א( על ההיא דקרקע  בב"ב  ז"ל שכתב 

פאת  כתיב  דבפאה  בפאה  חייבת  כ"ש 

שדך קרקע כ"ש אלמא בעינן קרקע ע"ש.

קרקע והנה  ושייר  קמתו  מכר  דאם  זה 

להדיא  מוכח  בפאה  דחייב  לפניו 

שדהו  את  דהמוכר  מ"ו(  פ"ה  )פאה  מההיא 

שם  והביא  אסור,  והלוקח  מותר  המוכר 

לו  בשמכר  מתני'  מהירושלמי  ז"ל  הר"ש 

ושייר  קמה  לו  מכר  אבל  וקמתה,  שדה 

זה  ואצל  קורא שדך  אני  זה  אצל  לו שדה 

מכר  דאם  ומוכח  ע"ש,  קצירך  קורא  אני 

אך  בפאה,  חייב  לפניו  קרקע  ושייר  קמה 

מוכח גם כן משם דבין הקציר ובין השדה 

ובין  הלוקח  בין  דהא  הפאה,  מחייבין 

זה אני קורא קצירך  המוכר אסורין דאצל 

חשיבי  דשניהם  שדך,  קורא  אני  זה  ואצל 

רק  ליטלה,  ואסורים  פאה  לענין  בעלים 

לא בעינן שהקרקע והקמה יהיו של אחד, 

שכתב  ז"ל  הרשב"ם  על  קשיא  לא  כן  אם 

דכתיב  משום  בפאה  חייבת  כ"ש  דקרקע 

בפאה  מחייבת  כן  גם  דהשדה  שדך,  פאת 

דבעינן קרקע.

על והנה  הביא  יעקב  תפארת  בהגהות 

דפ"ב  התוספתא  ז"ל  הרש"ש  דברי 

לישראל  קמתו  שמכר  עכו"ם  ה"ט,  דפאה 

מדברי  ראיה  שם  הביא  אך  בפאה,  חייב 

לו  שיהיה  דבעינן  א(  )ו'  תמורה  התוס' 

שם  התוס'  שכתבו  ממה  היינו  קרקע, 

כרמו  דהמפקיר  ההיא  על  המפקיר(  )ד"ה 

בלשו"פ,  דחייב  ובצרו  לבוקר  והשכים 

זכה  אם  אבל  השדה  בגוף  בזכה  רק  דזהו 

לו  דאין  משום  והיינו  פטור,  בפירות  רק 

קרקע ע"ש.

קמתו והנה  שמכר  דעכו"ם  התוספתא 

כמ"ד  אתיא  דע"כ  כיון  כו'  לישראל 

אין קנין לעכו"ם בא"י כו', שדה של עכו"ם 

גם הקמה  אם  מיהו  בפאה,  מחייבת  שפיר 

מקרא  דממעטינן  פטורה  עכו"ם  של 

שדה  אבל  עכו"ם,  קציר  ולא  דקצירך 

קמתו  במכר  כן  אם  ממעטינן,  לא  עכו"ם 

עכו"ם  של  השדה  מהני  שפיר  לישראל 

בפאה,  לחייב  יחד  ישראל  של  והקמה 

והקמה  הקרקע  שיהא  בעינן  דלא  כיון 

במפקיר  בתמורה  התוס'  אבל  אחד,  של 

זכה  לא  אם  ובצרו  לבוקר  והשכים  כרמו 

השדה  הפקר  היא  ועדיין  השדה  בגוף 

הקמה  אם  דכמו  מפאה,  פטורה  עצמה 

הפקר,  השדה  אם  ה"נ  פטורה  הפקר 

וכמו שכתב  ולא של הפקר,  וכרמך  דשדך 



פאה פרק ג צכ

צופים שדה 

במפקיר  הכ"ז(  ממתנ"ע  )פ"ה  ז"ל  הרמב"ם 

משום  דחייב  ובצרו  עמד  ולשחר  כרמו 

וכרמך  דמשדך  וכרמך,  שדך  ביה  דקרינן 

בעינן  פאה  דלחיוב  הפקר  של  ממעטינן 

בפאה,  מחייבת  השדה  דאף  קרקע,  כן  גם 

של  והקמה  השדה  שתהא  בעינן  לא  רק 

הקמה  אף  פטורה  שהשדה  כל  אבל  אחד, 

)מקדש דוד, סימן לא(. פטורה. 
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נותן פיאה מכל אחד ואחד.

אילן ואינו  בפאת  כולן  את  לפטור  יכול 

שלו,  אינה  והשדה  הואיל  כי  אחד, 

בשדה  כנמצאים  נחשבים  האילנות  אין 

בפני  בשדה  אחד  כל  כאילו  אלא  אחת 

עצמו.

בקרקע ופירש  לו  שאין  כיון  הרא"ש, 

כלום אפילו לצורך יניקת אילנות 

קרינן  וחד  חד  ובכל  מצרפן,  השדה  אין 

ביה "שדך".

רא"ש אך  בתוס'  כתב  ע"א(  )קלח  בחולין 

ושלולית  שנחל  פי  על  "אף  כי 

שאני  באילנות,  לפאה  מפסיקין  אינם 

בינתיים",  אחר  של  חיוב  שמפסיק  הכא 

כי רק  זה,  ולביאורו הנ"ל אין צורך לטעם 

מפסיקין,  אין  אחת  שבשדה  האילנות  בין 

חיובים  חלים  חלוקים  כשהשדות  אך 

אין  בקרקע  חלק  לו  כשאין  ולכן  נפרדים, 

זה. מפריש מזה על 

קי[ וראה  ס"ק  ממתנ"ע  ]פ"ג  אמונה  בדרך 

אם  האחרונים  מחלוקת  שהביא 

שדה  רק  או  מפסקת  אחר  של  שדה  גם 

בעה"ב, ולכאורה תלוי בביאורים אלו. ויש 

הביאורים  בין  מינה  נפקא  יש  אם  לדון 

לענין  ליניקתן  קרקע  שקנה  באופן 

זה אף כשקרקע בעה"ב  להפריש מזה על 

מפסקת ביניהם, כי אינה מעכבת בקצירתן 

רד[. ס"ק  ]שם  ההלכה  ציון  וראה  יחד, 

7

נותן( כתב  ד"ה  קל"ח.  )בחולין  ז"ל  רש"י 

פאה  ליתן  הלוקח  צריך  דמש"ה 

פוטר  מהם  אחד  ואין  ואילן  אילן  מכל 

שאם  שלו  השדה  ואין  הואיל  חבירו  את 

א'  פאה  נותן  היה  שלו  השדה  היתה 

)כאן( דמש"ה  ז"ל  וכ"כ בפי' הרא"ש  לכולן, 

לו  דאין  כיון  ואילן  אילן  מכל  פאה  נותן 

האילן  יניקת  לצורך  אפילו  כלום  בקרקע 

אין השדה מצרפן ע"ש, היינו דשם בעלים 

שיש  וכיון  לאילנות  אף  מפסיק  אחר 

ונראה  מפסיק,  אחר  של  שדה  ביניהם 

דזה דוקא אם האילנות היו נטועים פחות 

לבית  י'  במטע  אבל  סאה  לבית  י'  ממטע 

אם  אף  אחת  פאה  רק  נותן  הלוקח  סאה 

במוכר  בזרעים  דהא  שלו,  השדה  אין 

בפאה  חייב  הלוקח  לקצור  לחברו  קמתו 

שאין  ואף  אחת,  פאה  רק  נותן  ואינו 

להלוקח בקרקע כלום, ואמאי אין הקרקע 

וכדאמרינן  ושבולת,  שבולת  בין  מפסקת 

זכיה,  לענין  ה"ה(  )פ"ב  קידושין  בירושלמי 

בצפונן  החזיק  הגר  נכסי  אמר  חסדא  רב 

ולא נתכוין לקנות  כו'  ע"מ לקנות בדרומן 

באמצעיתן לא קנה, מתני' פליגא על דרב 

נכסיו  את  ישראל  ובזבזו  שמת  גר  חסדא 

שכחה  בלקט  חייב  בקמה  המחזיק  כו' 

שבולת  בין  מפסיק  אויר  ואין  כו'  ופאה 

פאה  לענין  ה"נ  כן  ואם  ע"ש,  כו'  לשבולת 

ושבולת  שבולת  בין  הפסק  דאיכא  כיון 

לפאה,  מצרפן  מה  שלו  אינו  והקרקע 

וע"כ לענין הפסק בפאה כיון דכל הקרקע 

הקרקע  לו  הקנה  לא  אפילו  לקמה  צריך 



צט פאה פרק ג 

צופים שדה 

ואין לו בה כלום אינה מפסקת דזה דוקא 

באילנות  וה"נ  לעצמה  ראויה  הקרקע  אם 

צריכה  הקרקע  דכל  סאה  לבית  י'  במטע 

לאילנות דמ"ש אילנות מקמה.

אילן והנה  קלחי  כתב  שם  ז"ל  רש"י 

פירותיהן,  עם  לקח  עצמן  אילנות 

זו שדה  נקט לשון קלחי שאין שדה  להכי 

או  שנים  בה  וגדלו  לבן  שדה  אלא  אילן 

דלהכי  ונראה  ע"ש,  ומכרן  אילנות  שלשה 

אילן  שדה  היתה  דאם  כן  ז"ל  רש"י  כתב 

נותן  הלוקח  לעצמו  קרקע  שייר  אם  אף 

צריכה  הקרקע  דכל  כיון  אחת  פאה 

)מקדש דוד(. לאילנות. 
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בעל השדה.

הקרקע לגלות  את  לו  מכר  דכשלא  לנו 

משא"כ  השדה,  בעל  קראו  איירי, 

הבית,  בעל  בשם  דנקרא  מכלתין  בכוליה 

לרמוז דבעל שדה ישתדל להיות מתחילה 

ואח"כ  בית,  יבנה  בתחילה  כי  הבית,  בעל 

)הון עשיר(. יטע כרם. 
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נותן פאה  אבל אם שייר בעל השדה הוא 

לכל.

אחד פירש"י  שייר  אבל  ע"א(  קלח   )חולין 

עליה  חיובו  כולה  רמיא  לעצמו 

ופוטר  ונותן פאה בקרקע בזרעים לעניים 

את כל האילנות.

מהאילנות אך  שמפריש  פירש  הר"ש 

ששייר אצלו.

רא"ש )חולין שם( תמה על פרש"י, ובתוס' 

על  מזרעים  להפריש  יכול  איך 

מ"ה[  פ"ב  ]בפאה  שנינו  והרי  אילנות 

זה.  על  מזה  מפרישים  אין  מינים  שבשני 

ותירץ שבאופן זה שעיקר השדה הוא של 

ועומדים  מאיליהן  עלו  והאילנות  זרעים 

האילנות,  את  הזרעים  פוטרים  להעקר, 

זרעים. ואינו דומה לשני מיני 

מינים ונראה  בשני  שהחילוק  כוונתו 

בתרומה,  כחילוק  אינו  בפאה 

שהרי חיוב פאה אינו חל על הפירות אלא 

גורם  הפרי  מין  אין  ולפיכך  השדה,  על 

אלא  אחר,  מין  על  להפרישו  יוכל  שלא 

חלוקים,  כשדות  שנחשבים  משום  רק 

מין  על  שמין  ספר  בקרית  משמע  ]וכן 

חברתה,  על  משדה  כהפרשה  נחשב  אחר 

ולפיכך  סב[,  סימן  דוד  במקדש  ביאר  וכן 

זרעים  שעיקרה  לשדה  טפלים  כשהם 

זרעים. נפטרים בפאת 

רש"י ובתחילת  כדעת  הוכיח  דבריו 

מהחיוב שחל על האילנות על 

מפריש  ואילו  בזרעים,  קציר  תחילת  ידי 

עד  חיוב  חל  היה  לא  מהאילנות  רק  פאה 

לפי  דחה  אך  מהאילנות,  ללקוט  שיתחיל 

עיקר  שהם  הזרעים  קציר  ע"י  כי  פירושו 

אף  השדה  כל  על  פאה  חיוב  חל  השדה 

מאילנות  אלא  מפריש  שאינו  הר"ש,  לפי 

פאה  שחיוב  שכוונתו  ונראה  אילנות,  על 

אינה  פאה  הפרשת  אך  "השדה",  על  חל 

שקציר  ואף  המין,  מאותו  אלא  מועילה 

שבשדה,  המינים  כל  את  מחייב  אחד  מין 

צריך  אלא  פוטרת,  אחד  ממין  פאה  אין 

זה  וכעין  מינו,  על  מין  מכל  להפריש 

עי"ש.  פאה  ריש  זרעים  בתורת  מבואר 

שהכוונה  ביאר  שהר"ש  הבאנו  כבר  אכן, 

שליקט מהאילנות.
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פאה פרק ג צי
רע״במשנת אליעזר

  אֱלִיעֶזֶר )ו( רַבִּי 
קַרְקַע  אוֹמֵר 
שֶׁרָאוּי  רוֹבַע  בֵּית 
הַקָּב  רוֹבעַ  בָּהּ  לזִּרְֹעַ 

אַמּוֹת  עֶשֶׂר  והְוּא 

אוֹמֵר,  יְהוֹשֻׁעַ  רַבִּי  חַיּבָ,  אֵינוֹ  מִזּהֶ  וּבְפּחָוֹת  בַּפֵּאָה  חַיֶּבֶת  בְּקֵרוּב,  אַמּוֹת  עֶשֶׂר  עַל  וחֵָצִי 

  רובע. )ו( בית  קרקע 

שראוי  מקום 
הקב,  רובע  בו  לזרוע 
עשר  שהוא  בו  ופירשו 

)לקוטי וראה  מלכו  ישועות  בשו"ת  עוד 

ע"ד  ג"כ  שהקשה  יט(  סימן  שו"ת 

דזרעים  מדבריו  דמשמע  הנ"ל,  רש"י 

מהמבואר  ההיפך  וזה  לאילנות,  פוטרין 

שני  שדהו  בזורע  דפאה(  ח'  משנה  )בפ"ג 

שתי  נותן  אחד  גורן  שעשאן  אע"פ  מינין 

וצ"ע. פאות 

משנה ו

וכו'. רבי אליעזר אומר קרקע בית רובע 

בפאה עיין  וז"ל:  לא(  )סימן  דוד  מקדש 

בשיעור  תנאי  פליגי  מ"ו(  )פ"ג 

הרמב"ם  והנה  בפאה,  החייבת  הקרקע 

כר"ע  פסק  ה"ג  עניים  ממתנות  פ"ב  ז"ל 

עמד  והתי"ט  בפאה,  חייבת  כ"ש  דקרקע 

לא  לר"ע  דקדם  דאף  דריב"ב  וכתב  ע"ז 

אין  ר"ע  על  דפליגי  תנאי  והני  רבו  היה 

כולהו  אלא  אחת  בסברא  חברים  שנים 

פליגי אהדדי ע"ש, ונראה דמקור הרמב"ם 

ה"א(  פ"ג  )פאה  בירושלמי  מדאמרינן  ז"ל 

או  שבת  בזורע  לר"ע  חכמים  ומודים  גבי 

בג' מקומות שנותן פאה לכל או"א,  חרדל 

שבהם  ראשון  שאין  לפי  שמואל  אמר 

דשמואל  דעתיה  על  לאחרון,  ממתין 

קלח  דכל  ע"ש,  וקלח  קלח  מכל  מפריש 

כן  אם  וקשה  בפ"ע,  כשדה  חשיב  וקלח 

משום  וע"כ  כלל,  בפאה  חייבין  אמאי 

קלח  כל  וכן  בפאה  חייבת  כ"ש  דקרקע 

וכדאמרינן  כ"ש,  קרקע  חשיב  וקלח 

בירושלמי )פאה פ"ג ה"ז( לר"ע דקרקע כ"ש 

חייבת בפאה היינו קלח אחד, ומוכח דאף 

בפאה  חייבת  כ"ש  דקרקע  ס"ל  חכמים 

ופסק כחכמים דהלכה כרבים. ע"כ.

7

א עיין  חלק  דעה  )יורה  משה  אגרות  שו"ת 

הנכון  ולכן  בתו"ד:  שכותב  ריח(  סימן 

בעי  אם  נמי  פליגי  יהושע  ור'  דר"א  לע"ד 

במדת  שעור  שנותן  דלר"א  לפאה  קרקע 

סובר  הרבה  או  מעט  עושה  בין  הקרקע 

מכלאים  שיליף  והשעור  קרקע  דבעי 

בין  הפסק  שהוא  רובע  בית  מדין  הוא 

אלמא  דר"ש  ראשון  כפי'  לשדה  שדה 

ולכן  עצמה  בפני  שדה  הוא  רובע  דבית 

בשנות  ועיין  השדות  בין  להפסיק  חשוב 

טעם  מפורש  מ"י  מכלאים  פ"ב  אליהו 

בעי  שדך  דכתיב  שכיון  סובר  והוא  זה. 

דהוא  שדה  בשם  קרקע  לו  שיהיה  לפאה 

דהר"ש  ב'  פי'  על  גדול  )ופלא  רובע.  בית 

מובן  שאין  ימעט  בסאה  אחר  ממין  מרובע  דיליף 

שעור  שנותן  טרפון  ר'  וכן  לכאן(.  השייכות 

נמי  טפחים  ששה  על  ששה  קרקע  במדת 

מכלאים  ג"כ  ויליף  קרקע  דבעי  סובר 

חשיבות  לו  שיש  שחזינן  ערוגה  מדין  אך 

מצד  נאסר  ולא  זרעונין  חמשה  להתיר 

ערבוב דסובר ר"ט דדין ערוגה הוא דרשא 

כדאיתא  הירושלמי  כן  כדסובר  מקרא 

צופים שדה 

  רַבּיִ אלֱיִעזֶרֶ אוֹמרֵ, קרְַקעַ )ו(
בּפַּאֵהָ.  חיַּבָ  רבֹעַ,  בּיֵת 
העָוֹשֶׂה  אוֹמרֵ,  יהְוֹשֻׁעַ  רַבּיִ 



צז פאה פרק ג 
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סָאתַיִם  הָעוֹשֶׂה 
סָאתַיםִ  בָּהּ  שֶׁגּדַָל 

גּדִּוּל  לפְיִ  דְּאָזלְיִנןָ 

טַרְפוֹן  רַבִּי  הַפּרֵוֹת 

עַל  שִׁשָּׁה  אוֹמֵר 
לִקְצוֹר  כְּדֵי  שִׁעוּרוֹ  אוֹמֵר  בְּתֵירָה  בֶּן  יְהוּדָה  רַבִּי  אַמָּה,  עַל  אַמָּה  דְּהַינְוּ  טְפָחִים  שִׁשָּׁה 

עשר  על  ומחצה  אמות 
העושה  בקירוב:  אמות 
לא  יהושע  ר'  סאתים. 

אלא  זריעה,  בתר  אזיל 

לו  מדיש  סובר  ולכן  דכלאים  רפ"ג  בר"ש 

הוא  דגם  שדה  בשם  הוא  לזה  חשיבות 

סובר דבעי שיהיה קרקע בשם שדה. ור"א 

אינו  ערוגה  דדין  סובר  מערוגה  יליף  דלא 

מדרשא גמורה מקרא רק מסברא בעלמא 

שדה  בשם  שהוא  לכאן  למילף  שייך  ולא 

שוין  בזה  אבל  רובע.  בית  מדין  יליף  ולכן 

בשעור  וגם  קרקע  שיהיה  שבעי  תרוייהו 

שם שדה.

לתבואה אבל  שעור  שנותן  יהושע  ר' 

הקרקע  למדת  ולא  סאתים  שיהיה 

הסאתים  יהיו  אם  ליה  איכפת  דלא 

סובר  גדולה  בקרקע  או  מועטת  בקרקע 

שלא בעי שיהיה לו קרקע לפאה ולכן אין 

רק  הוא  דהחיוב  לקרקע  מדה  ליתן  שייך 

ושייך ליתן שעור רק בהקמה ושם  לקמה 

מחוברת  קמה  על  גם  ששייך  סובר  שדך 

השעור  וגם  זה  ויליף  קרקע.  בלא  אף 

רק  תלוי  הוא  לכו"ע  דשכחה  משכחה 

שדך  שם  כתיב  ומ"מ  כדבארתי  בקמה 

וחזינן שם דסאתים אינו שכחה אף בקמה 

שבשכחת  הטעמים  ב'  שייך  דאין  אף 

שייך  לא  גדיש  ולא  עומר  דטעם  תלוש 

למעט  שייך  שלא  מבשדה  דילפינן  בקמה 

פ"ו  ראשונה  במשנה  כדאיתא  גדיש  מכאן 

אינו  ג"כ  להגביהו  יכול  אין  וטעם  מ"ז 

ואין  הגבהה  לכלל  בא  לא  דעדיין  שייך 

מלקצור  אלא  וליטול  מלהגביה  שכחתו 

על  )ותימה  אחת.  בבת  זה  אין  אופן  שבכל 

שייך  להגביהו  יכול  אינו  דטעם  דכתב  המש"ר 

צריך  ולכן  כלל(.  שייך  אין  ולכאורה  בקמה  אף 

בה  שיש  שקמה  אחר  טעם  בקמה  לומר 

ובקרא  שדה  להקרא  חשוב  הוא  סאתים 

וזה  שדה.  ולא  בשדה  שישכח  כתיב 

בירושלמי  יונה  ר'  בטעם  לפרש  נראה 

סאתים  בה  שיש  דקמה  הא  על  פ"ו 

סאתים  בה  שיש  שקמה  מבשדה  שיליף 

לשכח  דצריך  שפירושו  שכחה  אינה 

גם  יונה  שא"ר  וזה  שדה.  ולא  בשדה 

שכחה  אינו  סאתים  בו  שיש  דעומר  הא 

קמה  שכחת  דמקיש  הר"ש  כפי'  שמשמע 

היקש  דבלא  מחמת  הוא  עומרין  לשכחת 

הוא  קמה  כמה  יודעין  היינו  לא  לעומרין 

לא  הדין  עצם  אבל  שדה  בשם  חשוב 

הטעמים  שם  דאין  כיון  מההיקש  ילפינן 

דהא  כן  לומר  מוכרחין  ובע"כ  שבעומרין. 

סאתים  בין  לדינא  גדול  חלוק  מצינו 

בעינן  דבעומר  דקמה  לסאתים  דעומר 

ובקמה  שכחה  יהיה  שלא  ממש  סאתים 

אפי'  שרואין  סאתים  לעשות  בראויה  סגי 

פ"ג  בתוספתא  כמפורש  כמלאות  שדופות 

במלאכת  איתא  וכן  הגר"א  לגירסת  הי"ב 

עיקר  ואם  במ"ח,  הרש"ש  בשם  שלמה 

להיות  אפשר  איך  מקמה  ילפינן  הדין 

אנשי  בתוס'  מזה  כדהוכיח  בדינו  משונה 

להתוספתא  ויקשה  ששוין  ש"ל  בשם  שם 

לגירסת הגר"א. ולכן צריך לומר כדבארתי 

צופים שדה 

אוֹמרֵ,  טרְַפוֹן  רַבּיִ  סאָתיַםִ. 
רַבּיִ  טפְחָיִם.  שִׁשָּׁה  עלַ  שִׁשָּׁה 
כּדְֵי  אוֹמרֵ,  בּתְיֵרָה  בןֶ  יהְוּדָה 
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שֵׁניִ,  פּעַַם  וְלִשְׁנוֹת 
למְַלאְוֹת  בְּקָמָה  שֶׁיּשֵׁ 

שֶׁדֶּרֶךְ  פּעֲַמַיּיִם,  כּפַּוֹ 

וקְוֹצֵר,  הַיּדָ  מְלֹא  בְּידָוֹ  אוֹחֵז  הַקְּצִירָה 

בְּתֵירָה  יהְוּדָה בּןֶ  כִדְבָרָיו שֶׁל רַבּיִ  וַהֲלָכָה 
שֶׁהוּא  כָּל  קַרְקַע  אוֹמֵר,  עֲקִיבָא  רַבִּי   .

קרקע המוציאה סאתים 
לקצור  קבין:  י"ב  שהן 
הקוצרים  דרך  ולשנות. 

אוחז מלא כפו מן הקמה וקוצר כדכתיב )תהלים 
כדי  בקמה  יש  ואם  קוצר.  כפו  מלא  שלא  קכט( 

קרקע  חייבת בפאה:  למלאות כפו שני פעמים, 

כיון  מההיקש  למילף  אין  הדין  שעיקר 

עיקר  אלא  שבעומר  הטעמים  שם  שאין 

ולא  דבשדה  מקרא  ילפינן  והטעם  הדין 

בהיקשא  ילפינן  ומעומר  שדה  שישכח 

שהוא  ומאחר  סאתים.  הוא  שהשעור  רק 

מטעם אחר מחמת חשיבות שדה מסתבר 

בשטח  רק  הוא  בקמה  דהחשיבות  למתני' 

אף  סאתים  לעשות  ראויה  שיהיה  קמה 

סאתים  יהיו  לא  שדופות  שהן  שמחמת 

או  גדיש  מטעם  שהוא  בתלוש  אבל 

רק  שייך  אינו  להגביהו  יכול  שאין  מטעם 

גדיש  הוא  אז  דרק  סאתים  ממש  כשיהיה 

וזהו טעם ברור ומוכרח להתוספתא.

מזה וכן  יליף  ולכן  יהושע  ר'  סובר 

שדה  בשם  הוא  סאתים  בשם  שקמה 

בקמה  ג"כ  שתלוי  בפאה  הקרא  דמחייב 

שגם  ומסתבר  כשכחה.  בקרקע  ולא 

בראויה  רק  אף  יהושע  ר'  יחייב  בפאה 

משם.  דיליף  בשכחה  כמו  סאתים  לעשות 

שיהיה  בעי  דלא  יהושע  ר'  סובר  וא"כ 

ר"י  שגם  מסתבר  וכן  לפאה.  קרקע  לו 

ולשנות  לקצור  כדי  שסובר  בתירא  בן 

נמי  בקרקע  לא  בקמה  שעור  נמי  שהוא 

שאין  אף  קרקע  לו  שיהיה  שא"צ  סובר 

לא  ולכן  מנא  ר'  סובר  וכן  לדבריו.  הכרח 

לו  שברור  משום  דר"א  אליבא  כלום  בעי 

לא  יהושע  ור'  קרקע  אמר  דוקא  שר"א 

להסתפק  יש  בדר"ע  אבל  קרקע.  מצריך 

סובר  דלכן  דבר  משום  יליף  דלא  כיון 

צריך  אם  קרקע  בדין  סובר  איך  שהו  כל 

כדסברי  צריך  לא  או  ור"ט  ר"א  כדסברי 

קרקע  שדך  מפרש  אם  וריב"ב  יהושע  ר' 

מנא  ר'  בעי  וזה  לבד.  קמה  גם  או  דוקא 

מוכח  כ"ש  קמה  ר"ע  אמר  שלא  מזה  אם 

להוכיח  דאין  ודחה  קרקע  דבעי  שסובר 

מזה דאמר קרקע דהוא בגין דתני בכורים 

כיון  ליה  מנא  דלהחליט  בספק  ונשאר 

דבעי  דסברי  ור"ט  ר"א  תנאי  שאיכא 

נשאר  שרק  ודאי  ולכן  קרקע  לו  שיהיה 

לפרש  ומוכרח  שנראה  מה  זהו  בספק. 

בדברי ר' מנא כדי שלא יקשה עליו מר"א 

הרשב"ם  על  הרש"ש  קושית  ונסתלקה 

קרקע  לו  שיהיה  דבעי  דסברי  ורע"ב 

בעי  שלא  שמפורש  בירושלמי  מנא  מר' 

ולכן  קרקע דהא בהכרח הוא רק מסתפק 

דף  דב"ב  הלשון  כפשטות  לפרש  הכריעו 

קרקע.  לו  שיהיה  שמצריך  דמשמע  ק"נ 

ועיי"ש עוד באריכות. ע"כ. 
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וכו'. ר"ע אומר קרקע כל שהוא חייבת 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

בפאה  חייבת  שהוא  כל  קרקע  ה"ג( 

קציר  שנאמר  שותפין  של  היתה  ואפילו 

ארצכם אפילו של רבים.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  הגאון 

לו  יש  אם  ר"ל  שהוא.  כל  קרקע 

צופים שדה 

לקִצְרֹ ולְשְִׁנוֹת. והַלֲכָהָ כּדְִברָָיו. 
רַבּיִ עקֲיִבאָ אוֹמרֵ, קרְַקעַ כּלָ 



קכ פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

בַּפֵּאָה,  חַיֶּבֶת 
חִטִּים  שֶׁל  וּבַבִּכּוּרִים 
דִּכתְִיב  וּשְׂעוֹרִים, 

בּכִּוּרֵי  "רֵאשִׁית  י"ט(  כ"ג  )שמות  בּתַּוֹרָה 

כּשְִׁעוּר  שֶׁהוּא,  בְּכלָ  שִׁעוּרוֹ  תָּביִא"  אַדְמָתְךָ 

אַמָּה  ט"ז  ינְיִקָתוֹ  שִׁעוּר  וּבְאִילןָ  ינְיִקָתוֹ, 

פְּרוֹזְבּוּל,  עָלָיו  וְלִכְתּוֹב  הָאִילןָ,  סָביִב 

דִינוֹ  וּביֵת  חוֹבוֹת,  כּלָ  מְשַּׁמֶּטֶת  שְׁביִעִית 

חייבת  שהוא  כל 

ליה  דסבירא  בפאה. 

שהוא  כל  שדך  פאת 
בהו  דכתיב  ובבכורים.  אכולהו:  ופליג,  משמע, 
אבל  ושעורה,  חטה  בבכורי  מילי  והני  אדמתך, 
יש  כן  אם  אלא  חייב  אינו  אילן  של  בבכורים 
שהוא  לאילן  סביב  אמות  עשרה  שש  קרקע  לו 
הלל  פרוזבול.  עליו  ולכתוב  יניקתו:  שיעור 

חייב להשאיר  וזרע בה  אפי' משהו קרקע 

אחת  שבולת  בה  בצמח  דוקא  מיהו  פאה, 

וממנו יצאו כמה שבולות וקצר אחת מהן 

חייב  אין  הרי  דאל"ה  פאה  להשאיר  חייב 

וכאן  אחת.  שבולת  שיקצור  עד  בפאה 

יתחייב.  איך  אחת  אלא  לקצור  לו  שאין 

קמה  קנה  רק  כלל  קרקע  לו  אין  אפי'  וכן 

חייב  ג"כ  קרקע  בלי  מחברו  שהוא  כל 

בפאה ובלבד שיהא שם לקצור ב' פעמים 

וכן עציץ נקוב חייב בפאה. כנ"ל. 

7

על וראה  שהקשה  לארץ  המאיר  בספר 

דהא  עקיבא,  כר'  שפסק  הרמב"ם 

דף  סנהדרין  כדאיתא  הוא,  רבו  יהושע  ר' 

מ"ש  לפי  הוא,  רבו  טרפון  ר'  וגם  ס"ח, 

הכ"מ בהל' עדות פ"ה ה"ח, דמשו"ה פוסק 

שם כר"ט נגד ר"ע, משום דס"ל דר"ט רבו 

והלכה  פ"ד,  דף  כתובות  וכדאיתא  הוא, 

שם  כדאיתא  מרבו,  ולא  מחבירו  כר"ע 

אף  לק"מ,  אליעזר  ומר'  אוקימתא,  לחד 

סנהדרין  כדאיתא  הוא  רבו  דג"כ  גב  על 

ל"ו  דף  ברכות  אמרינן  הא  אכן  הנ"ל,  דף 

ג"כ  עי'  כוותיה,  עבדינן  ר"א  במקום  ר"ע 

וגם  הי"ג,  בחידושינו לעיל הל' ערכין פ"ח 

מר"ט אפשר דלק"מ, ע"פ מ"ש בחידושינו 

הכ"מ  דברי  בזה  לסתור  עדות  הל'  שם 

יוה"כ פ"ב ה"ב,  שם, עי' לח"מ הל' עבודת 

ובחידושינו שם. ע"כ.

7

קלא( עיין  סימן  ו  )חלק  מהרש"ם  שו"ת 

התוס'  דברי  לפני  הציע  אשר  וז"ל: 

ב"ב ק"נ ע"א ד"ה וכל היכי דתני כ"ש א"ל 

מנה  א"ר  כ"ש  וכמה  וכו'  והתנן  שיעורא 

חייב בפאה  כ"ש  ואע"ג דקרקע  וכו'  ופרס 

לא  בפ'  לעיל  כדאמרי'  דוקא  כ"ש  היינו 

היינו  וכו'  בחטה  ד"ה  ושם  כ"ז  דף  יחפור 

ותמה  וכו' עכ"ל  משום דמסתבר טפי הכי 

דלאביי  התוס'  ידעו  מאין  בהגהותיו  רע"א 

לו  יש  כ"ש  דתני  מקום  דבכל  הוא  כללא 

ולכן הקשו התוס' מהא דלעיל כ"ז  שיעור 

לו  יש  דכ"ש  דוכתא  דאית  הכונה  דלמא 

שיעור  לו  אין  לפעמים  מ"מ  אבל  שיעור 

כלל.

מה ורו"מ  להקשות  התוס'  דכונת  פי' 

ממתני'  עולא  על  כ"ז  לעיל  פריך 

בפאה  חייב  כ"ש  קרקע  אומר  דר"ע 

דאמר  לעולא  וקשיא  וכו'  ובביכורים 

דאילן שאין לו ט"ז אמה קרקע אינו חייב 

שיעור  לו  יש  דכ"ש  י"ל  והא  בביכורים 

טפי  דמסתבר  תי'  ולזה  לעולא  ולק"מ 

כר"י דכ"ש דוקא ודלא כאביי עכ"ד.

צופים שדה 

שֶׁהוּא, חיַּבָ בּפַּאֵהָ, וּבבַּכִּוּרִים, 
ולְכִתְבֹ עלָיָו פּרְוֹזבְּוּל, ולְקִנְוֹת 



פאה פרק ג קי
רע״במשנת אליעזר

תִּקְּנוּ  הִלּלֵ,  שֶׁל 

הַלּוֹויִם,  תַּקָּנתַ  מִשּׁוּם 

חוֹבוֹתָיו  מוֹסֵר  שֶׁאִם 

לבְיֵת דִין שֶׁהֵם יגִבְוּ, אֵינהָּ מְשַּׁמֶּטֶת, שֶׁהֲרֵי 

ללְֹוהֶ  שֶׁישֵׁ  ודְַוקְָא  כּבְָר,  גבָוּ  כּאְִילוּ  הַחוֹב 

קַרְקַע, דְּאָז הֲויֵ הַחוֹב כּאְִלוּ כּבְָר גבָוּ אוֹתוֹ 

"לֹא  ב'(  ט"ו  )דברים  בּיֵה  קְרִינןֵ  ולְֹא  דִין  בּיֵת 

כאְִלּוּ  שֶׁהוּא  כּלָ  לקְַרְקַע  וחְָשְׁביִנןָ  יגִּשׁ" 

לקְַרְקָעוֹת,  אוֹנאָָה  דְּאֵין  הַחוֹב,  כּלָ  שָׁוהָ 

אַחֲרָיוּת  לָהֶם  שֶׁאֵין  נְכָסִים  עִמּוֹ  וְלִקְנוֹת 
כּלָ  קַרְקַע  אֲגבַ  דְּניִקְניִן  מְטַלטְְליִן,  דְּהַינְוּ   ,
וּבִשְׁטָר,  בְּכֶסֶף,  הַקַּרְקַע  כּשְֶׁקּוֹנהָ  שֶׁהוּא, 

עַל  אֵינןָ  הַמְּטַלטְְליִן,  ואֲַפלִוּ  וּבַחֲזָקָה, 
הַקַּרְקַע:

כשראה  פרוזבול  תקן 
מלהלוות  נמנעים  שהיו 
השביעית  מפני  לעניים 
שטרותיו  מוסר  שיהא  תקן  החוב,  שמשמטת 
ופלוני  פלוני  לכם  אני  מוסר  וכותב,  דין,  לבית 
הדיינין כל חוב שיש לי שאגבנו כל זמן שארצה. 
ומשכתבו לו שטר זה, שוב אין שביעית משמטת 
דאז  ללוה,  דהו  כל  קרקע  כשיש  ודוקא  חובו. 
חשוב כאילו החוב גבוי כבר ביד בית דין, ותו לא 
שהוא  כל  לקרקע  וחשבינן  יגוש,  לא  ביה  קרינן 
לקרקעות:  אונאה  דאין  החוב,  כל  שוה  כאילו 
ולקנות עמו נכסים שאין להם אחריות. דמטלטלין 
כדתנן  ובחזקה,  בשטר  בכסף  קרקע  אגב  נקנין 

בפרק קמא דקדושין ושם מפורש:

שלמה והנה  פני  בס'  גם  פירושו  בגוף 

התוס'  בתי'  אבל  כן  פי'  שם  לב"ב 

שהביא  מה  הנה  אולם  בתוס'  שם  הגיה 

מדנקט  שם  פריך  דהש"ס  ורו"מ  הפנ"ש 

ליתא שהרי הש"ס קאמר שם  כ"ש  קרקע 

דהקושיא  מוכח  כ"ש  דקתני  נמי  דייקא 

הש"ס  דקושי'  ונראה  כ"ש  מדנקט  אינה 

קתני  דפאה  במתני'  דהא  הוא  לעולא 

בפאה  חייב  רובע  בית  קרקע  אומר  דר"א 

עשר  על  ומחצה  אמות  עשר  בת  והיינו 

טפחים  ששה  על  ששה  ולר"ט  בקירוב 

חייב  כ"ש  קרקע  ואמר  ר"ע  פליג  ועלה 

ממעט  ר"ע  וא"כ  ובביכורים  בפאה 

בפחות  וגם  ור"ט  מר"א  יותר  בשיעור 

ששה  על  מששה  גם  או  אמות  מעשרה 

ובביכורים  וכיון דקתני בפאה  סגי  טפחים 

דוקא  דבעי'  דאמר  לעולא  שפיר  קשיא 

וע"ז  באילן  דביכורים  לחיובא  אמות  ט"ז 

נמי  דייקא  הש"ס  ומסיק  בחטה  משני 

דלשון  משום  כ"ש  דקתני  בחטה  דמיירי 

מאי  התוס'  הקשו  ולכן  דוקא  משמע  כ"ש 

אית  דלפעמים  כיון  כ"ש  מדקתני  דיוקא 

ואע"ג  באילן  דמיירי  י"ל  א"כ  שיעורא  לי' 

פליג  שהרי  כעולא  דלא  מוכח  דעכ"פ 

עכ"פ  מ"מ  וכמש"ל  ור"ט  ר"א  ע"ד  ר"ע 

בחטה  דמיירי  כ"ש  מלשון  הוכחה  אין 

תמיהת  ואין  נמי  דייקא  קאמר  ואמאי 

 התוס' דוקא לאביי דבזה י"ל דהש"ס סבר 

התם כר"י.

קושי' התוס' סובבת גם אליבא דר"י אבל 

דראשית  למתני'  דמשני  כיון  דהא 

ת"ק  דקאמר  דאיידי  דרב  אליבא  הגז 

זוטא  שיעורא  איהו  אמר  רבא  שיעורא 

י"ל  דפאה  במתני'  גם  א"כ  כ"ש  לי'  וקרי 

דר"א  שיעורא  דלגבי  אלא  באילן  דמיירי 

איזו  לו  יש  ולעולם  כ"ש  ר"ע  נקט  ור"ט 

אחת  בחטה  דמיירי  למידק  ומנ"ל  שיעור 

אשכחן  דלפעמים  דנהי  התוס'  תי'  ולזה 

וברוב  מצוי  אינו  מ"מ  שיעור  לו  יש  דכ"ש 

מקומות הוא כ"ש ממש לכן קאמר הש"ס 

צופים שדה 

עמִּוֹ נכְסָיִם שֶׁאיֵן להָםֶ אחַרֲָיוּת 
בּכְסֶףֶ וּבשְִׁטרָ וּבחַזֲקָהָ:



קי פאה פרק ג 

צופים שדה 

דמסתבר  משום  כ"ש  דקתני  נמי  דייקא 

ממש  כ"ש  משמע  כ"ש  דסתם  טפי  הכי 

ד"ה  ע"א  י'  עירובין  בתוס'  מבואר  וזה 

דא"כ  ל"ד  דמשהו  סברא  ואין  וכו'  ושני 

קושי'  אבל  ע"ש  התם  כי  לפרושי  ה"ל 

דלשון  מדיוקא  איננו  הא  לעולא  הש"ס 

דר"ע הא ממעט שיעורו  כ"ש אלא משנת 

כעולא  דלא  ומוכח  ור"ט  דר"א  משיעור 

דמיירי  נמי  מסייע  דהש"ס  אלא  וכמש"ל 

בחטה מדנקט כ"ש והיינו משום דמסתבר 

בו  שמצוי  מפני  דוקא  דכ"ש  הכי  טפי 

כ"ש  דהיינו  דוקא  שהוא  מקומות  ברוב 

ממש שאין לו שיעור וש"מ דהיינו בחטה.

בש"ך חו"מ סי' ת"י סק"ב ועי' רמב"ם וע' 

פחות  דכל  במ"ש  ה"ג  מכלים  פכ"ג 

והראב"ד  מכולם  טהור  אצבעות  מגע"ג 

ושיעור  בכ"ש  ולאחיזה  קתני  דהא  תמה 

שא"א  השיב  והכ"מ  כתב  מדעתו  גע"ג 

לומר שכ"כ מדעתו אלא איזו בקיאות וכה 

דהא  התוס'  על  שתמה  שם  בפנ"ש  ראיתי 

התם הקושיא לעולא והא בחולין קל"ז ע"ב 

סובר עולא דכ"ש דוקא ולק"מ דהא הש"ס 

דקתני  דהתם  ממתני'  התם  עלה  פריך 

ביהודה  סלעים  ה'  משקל  לו  נותן  וכמה 

לו  שיש  כ"ש  מצינו  דודאי  ועוד  ע"ש  וכו' 

שיעור כמ"ש בעלי הכללים ועמ"ש בדע"ת 

מסתבר  דמסתמא  אלא  סק"א  ל"ה  סי' 

ולפענ"ד   - כמ"ש  וזהו  דוקא  דכ"ש   טפי 

הוא האמת בכונת דברי התוס'. ע"כ.
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ולכתוב עליו פרוזבול.

כאן הנה  דמש"כ  מבואר  ע"א(  )ל"ז  בגיטין 

"כל שהוא" היינו קרקע בגודל קלח 

)פ"ט דשמיטה  וכ"כ הרמב"ם  ע"ש  כרוב  של 

על  אלא  פרוזבול  כותבין  "אין  הי"ט(:  ויובל 

לו  מוכר  ללוה  קרקע  אין  אם  הקרקע, 

המלוה כל שהוא בתוך שדהו אפילו קלח 

של כרוב" ע"ש.

כתב: והטור  ס"ז(  )סימן  משפט  בחשן  ז"ל 

כן  אם  אלא  מועיל  פרוזבול  "אין 

יש לו ללוה קרקע, ומיהו אפילו יש לו כל 

דמבואר  הא  שהשמיט  הנה  ע"כ.  שהוא". 

של  קלח  בגודל  ר"ל  שהוא  דכל  בגיטין 

וי"ל. וכנ"ל  כרוב 

)שם( אכן  בגיטין  הרשב"א  בחדושי 

כל  קרקע  דהא  כתב:  מפורש 

גב  על  ואף  קתני,  ודוקא  קתני  שהוא 

כדאמר  ואהדרו  וכמה,  עלה  להו  דאיבעי 

קלח  אפילו  רב  אמר  אשי  בר  חייא  רבי 

בעינן  דשיעורא  למימרא  לאו  כרוב,  של 

בפרק  תני  דהא  דוקא,  כרוב  של  וקלח 

להם  שאין  נכסים  א'(  )כ"ו  דקדושין  קמא 

להם  שיש  נכסים  עם  נקנין  אחריות 

בעינן  מי  עלה  להו  ואיבעיא  אחריות, 

למיפשטא  ואתי  בעינן,  לא  או  צבורין 

כל שהוא  אומר קרקע  רבי עקיבא  מדתנן 

עליו  וכותבין  ובביכורים  בפאה  חייבת 

להם  שאין  נכסים  עמה  ונקנין  פרוזבול 

צבורים,  בעינן  דעתך  סלקא  ואי  אחריות, 

בר  שמואל  תרגמא  חזי.  למאי  שהוא  כל 

בה  לנעץ  אויא  בר  יוסף  דרב  קמי  ביזנא 

איכפל  קבסתן  יוסף  רב  ליה  ואמר  מחט, 

מי  אסי  רב  ואמר  מחט,  לאשמועינן  תנא 

אלמא  זוזא.  אלפא  דשויא  עסקינן  לא 

דאם  דוקא,  לאו  כרוב  של  קלח  דשיעור 

מחט  בשיעור  לאוקמא  איכפלו  אמאי  כן 

מלא  בשיעור  לוקמה  מרגניתא,  בה  ותלי 

כמה  בה  לאוקמי  דחזיא  כרוב  של  קלח 

וכו', עכ"ד הרשב"א. מרגניתא 



פאה פרק ג קי

צופים שדה 

כפשוטו, מבואר  הוא  שהוא  דכל  דס"ל 

כהרמב"ם  ודלא  ממש,  שהוא  כל 

ג"כ ס"ל כהרשב"א. וי"ל דהטור  הנ"ל. 

להגאון ובספר  ד'(  אות  ז'  )סי'  יעקב  ברית 

שליט"א  סופר  חיים  יעקב  ר' 

אבל  למימר  דמסתפינא  ודע  כתב: 

והוא  לי,  הנראה  לכבוש  לי  אפשר  אי 

כותבין  "אין  שכתב  ז"ל  הרמב"ם  שמדברי 

קרקע  אין  אם  הקרקע,  על  אלא  פרוזבול 

בתוך  שהוא  כל  המלוה  לו  מוכר  ללוה 

דפליג  נ"ל  כרוב".  של  קלח  אפילו  שדהו 

שפירשו  והרא"ש  )שם(,  בגיטין  רש"י  על 

המלוה  מזכהו  ללוה  קרקע  לו  אין  "ואם 

קרקע כל שהוא בתוך שדהו", שלדבריהם 

ביאור הגמרא אפילו קלח של כרוב, היינו 

דסגי אפילו בקרקע בגודל קלח של כרוב 

)או שאפשר לגדל בה קלח של כרוב(.

אפילו אבל  כפשטו,  פירש  הרמב"ם 

כרוב  של  קלח  ללווה  המלוה  זיכה 

פרוזבול,  עליו  כותבים  נמי  שדהו,  בתוך 

וטעמא  כלל,  קרקע  שזכהו  מיירי  ולא 

הקרקע  מן  יונק  דהקלח  דכל  דמילתא, 

דרב  שם  בתלמוד  וכמפורש  כקרקע,  דינו 

דדיקלא  גידמא  ללוה  מקני  הוה  אשי 

"גידמא  ופרש"י  פרוזבול,  עליו  וכתב 

מחובר  והגזע  קצוץ,  דקל  גזע  דדיקלא 

לארץ", ואם כן מה לי גידמא דדיקלא מה 

עוד  מ"ש  וע"ש  ודו"ק.  כרוב,  של  קלח  לי 

בזה.
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א'( עיין  סי'  )ח"מ  אזוב  אגודות  שו"ת 

של  קרקע  על  פרוזבול  כותבין  אם 

שותפין.

7

ולקנות עמה נכסים שאין להן אחריות 

בכסף ובשטר ובחזקה.

במהות בדברי  חקר  מ"ד(  )סי'  יחזקאל 

שהתורה  זה  האם  אגב,  קנין 

קרקע,  לה  טפלין  שהמטלטלים  חידשה 

ממילא  הקרקע  את  לחבירו  וכשמקנה 

אל  טפלין  שהם  המטלטלין  אליו  נקנה 

הקרקע.

בקנין ויל"פ  דמצינו  כמו  אחר,  בענין 

בכליו  שהוא  דאמר  למאן  חליפין 

את  מקנה  כשהמוכר  והיינו  מקנה,  של 

שע"י  קנין  המעשה  זהו  להקונה,  הסודר 

יל"פ  אגב  בקנין  ה"נ  לחבירו,  החפץ  נקנה 

שע"י שמקנה לו את הקרקע, זהו המעשה 

זה קונה את המטלטלין. קנין שע"י 

דאף והנה  איתא  מ"ד(  )דף  בתרא  בבבא 

מטלטלין,  לשעבד  דא"א  למ"ד 

קרקע.  ע"ג  מטלטלין  לשעבד  יכול  מ"מ 

מועיל  אינו  שבעולם  קנין  דשום  כיון  וק' 

אגב  קנין  לשעבד מטלטלין, במאי עדיפא 

דמהני לשעבד מטלטלין.

אגב ומוכח  דקנין  הראשון  כצד  מזה 

וטפלין  בטלין  שהמטלטלין  היינו 

שפיר  שהקרקע  והיות  הקרקע,  אל 

אל  נטפלין  המטלטלין  ממילא  משתעבד, 

מה  )ועיי"ש  משתעבדין,  כן  וגם  הקרקע 

זו(. שכתב לדחות ראי' 

אי ועיי"ש  ראשונים  מחלוקת  שהביא 

מהני קנין אגב להקנות מטלטלין 

אגב קרקע כשמקנהו את הקרקע במתנה 

בשביל  רק  בשבילו  שיהי'  להחזיר,  ע"מ 

לקנות אגבה המטלטלין.

נפרש וכתב  דאם  הנ"ל,  בחקירה  דתליא 

של  ההקנא'  שמעשה  הב'(  )כצד 
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  נְכָסָיו )ז( הַכּוֹתֵב 
לאְַחַר,  בְמַתָּנהָ 

מְרַע,  שְׁכִיב  והְוּא 

חוֹלהֶ הַשׁוֹכבֵ עַל מִטָּתוֹ מַחֲמַת חוֹליִ, אִם שִׁיֵּר 

מְטַלטְְליִן  כּשְֶׁהִשְׁאִיר  וכְןֵ  שֶׁהוּא  כָּל  קַרְקַע 
מַתְּנָתוֹ  בְמַתָּנהָ,  אוֹתָהּ  נתַָן  שֶׁלֹא  לעְַצְמוֹ, 

  שכיב מרע. השוכב )ז(
מחמת  מטתו  על 
כל  קרקע  שייר  חולי: 

דתנן  שהוא  כל  קרקע  שייר  הני  כל  שהוא. 

דוקא  לאו  פרקין,  סוף  ועד  מכאן  במתניתין 
אלא  שהוא,  כל  מטלטלים  הדין  דהוא  קרקע, 

הקרקע הוא מעשה הקנין של המטלטלין, 

שהוא,  כל  קרקע  של  בקנין  סגי  א"כ 

הקרקע.  ע"ג  המטלטלין  לו  נקנית  ובזה 

את  קונה  שהוא  הא'(  )כצד  נפרש  אם  אבל 

ע"י שהם  נקנין אליו  והמטלטלין  הקרקע, 

את  שיקנה  בעינן  א"כ  הקרקע,  אל  טפלין 

ואז ממלא  עצמו,  הקרקע בשביל הקרקע 

של  טפלין  שהם  המטלטלין  אליו  יקנה 

בקרקע  כזה  קנין  יועל  לא  אבל  הקרקע, 

ותו  מטלטלין  האגב  בשביל  רק  שהוא 

לא, דאז ל"ש שהמטלטלין הם טפלים אל 

היא  הקנאתו  דעיקר  מוכח  דהא  הקרקע, 

ולא בשביל הקרקע. בשביל המטלטלין 
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זצ"ל כתב  לופטביר  אברהם  ר'  הגאון 

א(:  אות  ד  )סי'  אברהם  זרע  בספר 

בחו"מ  המובא  הגאונים  לשיטת  לעיין  יש 

חשובי  לא  לארץ  חוץ  דקרקעות  צו(  )סימן 

והוא  שם,  עיין  שבועה  לענין  כקרקע 

אגב  לענין  אי  א(,  כט  )דף  דערכין  מהש"ס 

חשוב  זה  לענין  דגם  או  כקרקע  חשובי 

קנין  ילפי'  דממנו  קרא  והרי  כמטלטלין, 

עם  מתנות  אביהם  להם  ויתן  דייק  אגב 

כו(.  )דף  עיין קדושין  ערי מצורות ביהודה, 

ועיין  ביהודה.  מצורות  ערי  דבעי  ומבואר 

סמוך  סלע  בית  ולקח  הלך  בקדושין:  שם 

לירושלים.  סמוך  רובע  ובית  לירושלים 

שדה  גזל  גבי  א(  קיח  )דף  קמא  בבא  ועיין 

לטעמייהו  דרבנן  בו,  רבוצה  פרה  והיתה 

ע"כ  התם  והרי  נגזלת.  אינה  דקרקע 

ישראל  ארץ  בקרקע  הגאונים  לשיטת 

ולכן מהני קנין אגב. מיירי. 

אמות אמנם  ד'  לו  שאין  אדם  לך  אין 

התוספות  וכמ"ש  ישראל  בארץ 

בבא בתרא )דף מד ב( ד"ה דלא, ולכן מהני 

קנין אגב לכל אדם.

בתרא ולפ"ז  בבבא  דאמרינן  הא  ניחא 

אי  גיורא  איסור  גבי  א(  קמט  )דף 

קני  לא  ואמאי  קרקע.  לית  קרקע  אגב 

בעינן  דהא  ניחא,  הנ"ל  ולפי  כ"ש.  קרקע 

חלק  לו  אין  הא  וגר  ישראל,  בארץ  קרקע 

בארץ ואתי שפיר.

חייבת ולשון  שהוא  כל  קרקע  המשנה 

עמה  ולקנות  ובבכורים  בפיאה 

דאיירי  י"ל  אחריות.  להם  שאין  נכסים 

וחייבת  תני  דהרי  ותדע  ישראל.  בארץ 

ישראל.  ארץ  בקרקע  ע"כ  וזה  בפיאה, 

ולכן מהני קנין אגב קרקע. ע"כ.

משנה ז

שייר קרקע כל שהוא.

דתנן כל  שהוא,  כל  קרקע  שייר  הני 

במתניתין, מכאן ועד סוף פרקין, לאו 

דוקא קרקע דהוא הדין מטלטלים כל שהן. 

ובכורים  פאה  גבי  רישא  דתנא  איידי  אלא 

צופים שדה 

  הכַּוֹתבֵ נכְסָיָו שְׁכיִב מרְַע, )ז(
שֶׁהוּא,  כּלָ  קרְַקעַ  שִׁיּרֵ 
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מִיּדָוֹ,  קָנוּ  אִם  מַתָּנָה 
דְּבָזהֶ  הַבָּרִיא,  אֲפלִּוּ 

גּלָיֵ  לעְַצְמוֹ  שֶׁשִׁיּרֵ 

מַחֲמַת  דְלֹא  דַעֲתֵּיה 

הַמַּתָּנהָ,,  כּתַָב  מִיתָה 

לעְַצְמוֹ,  שֶׁהוּא  כָּל  קַרְקַע  שִׁיֵּר  לאֹ  אֲבָל 

ולְֹא מְטַלטְְליִן, כּיֵוןָ שֶׁלֹּא שִׁיּרֵ לעְַצְמוֹ כּלְוּם, 

וכְיֵוןָ  מִיתָה,  מַחֲמַת  רַק  שֶׁמַּתְּנתָוֹ  מוֹכחַ 

קָנוּ  ואֲַפלִוּ  מַתָּנָה,  מַתְּנָתוֹ  אֵין  שֶׁהִבְרִיא 

מִיּדָוֹ, וכְןֵ שְׁכיִב מְרַע הַכּוֹתֵב נְכָסָיו לְבָנָיו, 

והְִיא  שֶׁהוּא,  כָּל  קַרְקַע  לְאִשְׁתּוֹ  וְכָתַב 

גבי  רישא  דתנא  איידי 
ופרוזבול  ובכורים  פאה 
תנא  שהוא,  כל  קרקע 
בכל הנך נמי קרקע כל 
קיימת.  מתנתו  שהוא: 
שעמד  פי  על  אף  המתנה  על  מידו  קנו  אם 
לעצמו  ושייר  הואיל  בו,  לחזור  יכול  אינו  מחליו 
כתב  מיתה  מחמת  דלאו  דעתיה  גלי  שהוא  כל 
לעצמו,  שהוא.  כל  קרקע  שייר  לא  המתנה: 
ואם  ערטילאי,  נפשיה  איניש  שביק  לא  מסתמא 
כל  נותן  היה  לא  שימות  ודאי  חושב  שהיה  לא 

הנך  בכל  תנא  שהוא  כל  קרקע   ופרוזבול 

)רע"ב; הון עשיר(. נמי קרקע כל שהוא. 

- ועיין  דוד  בית  בשו"ת  בזה  עוד 

)ח"ב אבה"ע סי' ס"ט(. משאלוניקי 

דאבדה וע"ע  דאמרינן  היכא  שם, 

כתובה  בעיקר  רק  זה  אם  כתובתה 

ותוספת, או גם בנדוניא דינא הכי.

שם, אם יש חילוק בין כתב לאשתו וע"ע 

לענין  פה,  על  לה  נתן  ובין  בשטר 

אם אבדה כתובתה.

7

דף עיין  נ"ו  סי'  )ח"א  צדק  משפט  שו"ת 

קפ"א ע"ב( בדין כתב לאשתו, ועשאה 

אם  יורשים,  שאינם  אחרים  עם  שותף 

אבדה כתובתה.

7

מתנתו מתנה.

יצחק )שער כד( ביאר על פי זה, בעקידת 

את טענת עשו ליצחק )בראשית 

יעקב  שמו  קרא  הכי  'ויאמר  לו(,  כז, 

ויעקבני זה פעמים את בכורתי לקח והנה 

לי',  אצלת  הלא  ויאמר  ברכתי  לקח  עתה 

בודאי  כך  כל  עשו  ידע  מנין  ולכאורה 

שיצחק הותיר ברכה עבורו.

שייר אלא  שלא  מרע  ששכיב  משום 

קרקע כל שהוא אין מתנתו קיימת, 

שיצחק  שבהכרח  עשו  סבר  כאן  ואף 

אין  כלום  הותיר  לא  אם  כי  משהו  הותיר 

'הלא  בביטחון,  אמר  ולכן  מתנה,  מתנתו 

אצלת לי ברכה'.

7

חשוקי חמד עמ"ס בבא בתרא )קמט עיין 

הבטיח  עשיר  השאלה:  ע"ד  ע"ב( 

דמי  ישראל,  לארץ  שהגיע  חדש  לעולה 

כלכלה לתקופה הראשונה, ונפטר העשיר, 

והיורשים רוצים לקיים נדר ורצון אביהם, 

ושואלים לכמה זמן התכוון אביהם.

הספק וכותב  מן  לצאת  כדי  יתכן  שם: 

סמך  על  וזאת  לשנה,  יתנו 

שייר  ע"ב  קמט  דף  ב"ב  במסכת  הנאמר 

כל  וכמה  קיימת,  מתנתו  שהוא  כל  קרקע 

)חו"מ  הסמ"ע  וכתב  פרנסתו,  כדי  שהוא, 

יז( שבעל העיטור כתב דאיכא  סימן רנ ס"ק 

צופים שדה 

מתַּנְתָוֹ מתַּנָהָ. לֹא שִׁיּרֵ קרְַקעַ 
כּלָ שֶׁהוּא, איֵן מתַּנְתָוֹ מתַּנָהָ. 
וכְתָבַ  לבְנָיָו  נכְסָיָו  הכַּוֹתבֵ 
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עמד  אם  הלכך  נכסיו, 
מידו:  קנו  ואפילו  חוזר 
קרקע  לאשתו  וכתב 

אבדה  שהוא  כל 

מרע  בשכיב  כתובתה. 

נכסיו  שמחלק  מיירי 
לבניו, וכתב לאשתו חלק 

בין הבנים ושמעה איהי ושתקה ולא אמרה כתובתי 
 אני גובה או כיוצא בזה אבדה כתובתה: ר' יוסי 
בין  שותפת  שתהא  עליה.  קבלה  אם  אומר 

צוה  לא  והוא  מידה  קנו  לא  אפילו  הבנים, 
שיכתבו כך בפניה אבדה כתובתה, ושוב אינה יכולה לחזור בה. ואין הלכה כרבי יוסי:

מַשְׁמַע  מִחֲתָא,  לֹא 

כּתְֻבָּתָהּ,  שֶׁוּתְִּרָה 

זוּז  מָאתַיםִ  דְּהַינְוּ 

בּכִתְֻיבָּתָהּ  הַכּתְוּביִם 

אוֹ  תִּתְגרֵָשׁ  אִם 

כּיֵוןָ  לכָןֵ  תִּתְאֲלמְֵן, 

אִבְּדָה  לוֹ  שֶׁוּתְִּרָה 

קִבְּלָהּ  אִם  אוֹמֵר,  יוֹסֵי  רַבִּי  כְתֻבָּתָהּ. 
עָלֶיהָ להְִיוֹת שִׁתֶּפתֶ בּיֵן הַבָּניִם אַף עַל פִּי 

אִבְּדָה כתְֻבָּתָהּ: כּלְוּם,  כָתַב לָהּ  שֶׁלּאֹ 

למימר כדי פרנסתו לי"ב חודש, כדאמרינן 

והוסיף  הטור.  עכ"ל  מרובים,  נכסים  גבי 

דסגי  ס"ל  לא  דהרא"ש  דנראה  הסמ"ע 

קרן  כך  כל  שישאר  מדקאמר  חודש,  בי"ב 

בודאי  חודש,  י"ב  מהריוח  שישתכר  כדי 

והלאה,  משם  גם  ממנו  להתפרנס  שיוכל 

מרובים  מנכסים  העיטור  דבעל  וראייתו 

כי  חודש,  י"ב  דאמר  כרב  קיימ"ל  לא 

עד  או  שיבגרו  עד  דאמר  כשמואל  אם 

די"א  וכתב  שסתם  והרמ"א  שיתארסו, 

משמע  ג"כ  פרנסתו,  כדי  ששייר  דבענין 

עכ"ד  חייו,  ימי  כל  פרנסתו  כדי  דס"ל 

הסמ"ע.

העיטור ונראה  שהוכיח  מה  לתרץ 

פי  על  אף  מרובים,  מנכסים 

דמדברי  שיבגרו,  שעד  כשמואל  שקיימ"ל 

שלוקח  הראשונה  שהתקופה  רואים  רב 

אלא  חודש,  י"ב  הוא  להתבסס,  להן 

לא  זה  שלבנות  ליה  סבירא  ששמואל 

השנה  במשך  שיכול  לאיש  אבל  מספיק, 

להתחיל שוב להתעסק ולהרוויח, אולי גם 

יודה דסגי ליה בי"ב חודש, שמואל 

שהיורשים וא"כ  שאלתנו  בענין  גם  אולי 

אביהם  נתכוון  כמה  מסתפקים 

ואולי  סגי,  חודש  שי"ב  יתכן  העשיר, 

שנוהגים  וכמו  מזה,  בפחות  אפילו 

שנה,  חצי  אבטלה  דמי  שנותנים  המדינות 

פרנסה,  ימצא  הזמן  שבמשך  תקוה  מתוך 

ואמנם  ספק,  מידי  יצאנו  חודש  י"ב  וא"כ 

שהאדם  היינו  יותר,  דצריך  כתב  הרא"ש 

אבל  חייו,  ימי  כל  לדאוג  מתכוין  לעצמו 

לאחרים בי"ב חודש סגי. ע"כ.
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אם קבלה עליה.

כתובתה דשתיקה  ומחלה  דמי  כהודאה 

לה  שעשה  הכבוד  עבור 

גב  על  ואף  הבנים,  עם  משותפת  שתהיה 

בפניה,  שלא  אפי'  וי"א  מידה,  קנו  שלא 

מיהו  כר"י,  וקי"ל  שתקה,  כששמעה  רק 

לכ"ע  נדוניא  אבל  ותוס',  כתובה  דוקא 

)שם(. דוקא כשקבלה בפירוש מהני. 

דלא וצ"ע  נימא  כהודאה,  שתיקה  למה 

כי"ד  שתקה.  לחולה  להכעיס 

צופים שדה 

לאְשְִׁתּוֹ קרְַקעַ כּלָ שֶׁהוּא, אבִּדְָה 
יוֹסיֵ אוֹמרֵ, אםִ  רַבּיִ  כתְבֻּתָהָּ. 
קבִּלְהָ עלָיֶהָ, אףַ עלַ פּיִ שֶׁלֹּא 

כתָבַ להָּ, אבִּדְָה כתְבֻּתָהָּ:



פאה פרק ג קי
רע״במשנת אליעזר

  כּלָ )ח( הַכּוֹתֵב 
בְּמַתְּנתַ  נְכָסָיו 
לְעַבְדּוֹ  בָּרִיא, 

כּלָ  שֶׁכּתַָב  הַכּנְעֲַניִ, 

לךְָ,  נתְוּניִן  נכְסַָי 

לוֹ  שֶׁכּתַָב  דְּכּיֵוןָ  חוֹרִין  בֶּן  להְִיוֹת  יָצָא 
בְּעַצְמוֹ,  וזְכָהָ  בּכִלְלָ  הָעֶבדֶ  גםַ  נכְסָָיו,  כּלָ 

אֲבָל שִׁיֵּר קַרְקַע כָּל שֶׁהוּא, וכְןֵ מְטַלטְְליִן, 

לוֹ  כּתַָב  ולְֹא  הַכֹּל,  אֶת  לוֹ  הִקְנהָ  שֶׁלֹּא  כּיֵוןָ 

שֶׁקָּנהָ  דְּמַה  הַנּכְסִָים,  קָנהָ  ולְֹא  להְַחֲניִף לוֹ,  כּדְֵי  רַק  שֶׁכּתַָב לוֹ,  וּמַה  שִׁחְרוּר,  שְׁטָר  בְּפיֵרוּשׁ 

אֶת  קָנהָ  לֹא  לעְַצְמוֹ,  שֶׁשִּׁיּרֵ  והְַשָּׂדֶה  הָעֶבדֶ  אֶלּאָ,  רְכוּשׁ,  לוֹ שׁוּם  אֵין  ואֲַפלִוּ  רַבּוֹ  קָנהָ  עֶבדֶ 

עַצְמוֹ, דְּכּיֵוןָ שֶׁכּתַָב חוּץ, בּטִֵּל דִּבּוּר כּלָ נכְסַָי'. לכָןֵ לאֹ יָצָא להְִיוֹת בֶּן חוֹרִין. רַבִּי שִׁמְעוֹן 

  נכסיו )ח( כל  הכותב 

כל  שכתב  לעבדו. 
לפלוני  נתונים  נכסי 
בכלל  העבד  הרי  עבדי, 
את  לו  ונתן  הנכסים 
שהיה  עבדי  היינו  עבדי  דקאמר  והאי  עצמו, 
כבר: שייר קרקע כל שהוא לא יצא בן חורין. 
נמי  לדידיה  אמרינן  לשיורא  דנחית  היכא  דכל 

התם  ואת"ל  לחולה.  בהבטיח  סרל"ב 

הכא  משא"כ  לדידה.  הנאה  בלי  במבטיח 

בין הבנים מחלה. עכ"פ  מדכבדה לשתפה 

)כח"מ  שכ"מ  לצוואת  בשתק  יועיל  למה 

ספ"א ס"ב(.

בהודה וי"ל  ולא  להבא.  בהבטיח  דבי"ד 

לשתוק.  הו"ל  דלא  דלעבר.  חוב  על 

שהוא  דבי"ד  עי"ל  האמת.  שכן  מדיחשבו 

בלבו.  שבטל  גליא  שמיא  קמי  נדר. 

)בועז(. משא"כ בחוב שנמסר לב"ד. 
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שלפני ועיין  אשה  בדבר  חמד  בחשוקי 

ביקשה  מרע,  שכיב  בהיותה  מותה 

כפרעון  לאביה,  יתן  דירתם  שאת  מבעלה 

בפני  הסכים  והבעל  לו,  חייבים  חוב שהם 

פטירתה,  לאחר  דבריה.  את  לקיים  עדים 

וטוען  דבריו,  את  לקיים  מסרב  הבעל 

ואת  לחמיו,  חוב  להם  היה  לא  שמעולם 

דמי הדירה הוא נתן להם כנדוניה וממילא 

לאשתו,  שהבטיח  ומה  לפרעו,  צריך  לא 

לפני  אותה  להכעיס  רצה  שלא  בגלל  הוא 

מותה, האם טענתו טענה.

)יו״ד סימן רלב סי״ז(: והביא  מדברי הרמ״א 

אם  דבר,  איזה  לחולה  שנדר  מי 

שלא  החולה,  הפצרת  משום  זה  עשה 

באונס,  כנדר  הוי  עליו,  דעתו  תטרוף 

שאין  כך  בעניננו  גם  ולכאורה  חל.  ולא 

רק  לה  שהבטיח  משום  כלום,  בהסכמתו 

כדי שלא תטרף דעתה עליה.

ישראל אך  התפארת  מדברי  הביא  שוב 

בעניננו,  זה  לפי  וכותב:  הנ"ל, 

שהסכים  לטעון  הבעל  יכול  לא  לכאורה 

שלא  כדי  רק  החוב  את  לאביה  לשלם 

העבר,  על  דהודה  משום  דעתה,  תטרף 

אמרינן  לא  לבי״ד  שנמסר  דבחוב  ועוד 

ולכן  דעתו,  תטרף  שלא  כדי  כך  דעשה 

כיון  אשתו  לאבי  דירתו  לתת  חייב  הבעל 

שהודה על כך בפני עדים.

משנה ח

וכו'. יצא בן חורין  הכותב נכסיו לעבדו 

שו"ת חתם סופר )חו"מ סימן קו( וז"ל: עיין 

ח'  בגטין  הגנ"י  מו"ח  קושיי'  אודות 

ע"ב הכותב כל נכסיו לעבדו יצא בן חורין 

צופים שדה 

  הכַּוֹתבֵ נכְסָיָו לעְבַדְּוֹ, יצָאָ )ח(
בןֶ חוֹרִין. שִׁיּרֵ קרְַקעַ כּלָ 
שֶׁהוּא, לֹא יצָאָ בןֶ חוֹרִין. רַבּיִ 



קז פאה פרק ג 
משנת אליעזררע״ב

שייר, וכי אמר כל נכסי 
נכסים קאמר  לך אשאר 
ולא  קאתי  ליה  ולחנופי 

שחרריה כיון דלא אמר ליה עצמך ונכסי. ואפילו 
נכסים אלא העבד והקרקע ששייר,  לו שום  אין 
דכיון דאין מתקיים  לחירות  יצא  לא  מכל מקום 
דלא  ליה,  ובטל  חוץ  אתא  דהא  נכסי  כל  דבור 
לא  קנה  ולא  לגמרי,  בטל  והוי  דיבורא,  פלגינן 

העבד  אלא  אחרים  נכסים  לו  אין  בין  חורין.  בן  הוא  לעולם  אומר  שמעון  ר'  נכסים:  ולא  עצמו 
והקרקע ששייר, ובין יש לו נכסים אחרים, לעולם הוא בן חורין, ומוקמינן דבור כל נכסי בעבד לבדו 
כשאין לו נכסים אחרים, ולא אמרינן דבמה שאמר חוץ בטל דבורו, שאמר כל נכסי, דפלגינן דיבורא, 

בּיֵן  לְעוֹלָם  אוֹמֵר, 
שִׁיּרֵ  לֹא  וּביֵן  שִׁיּרֵ 

חוֹרִין,  בֶן  הוּא 
שֶׁכּתַָב  וּמַה  שֶׁלּוֹ,  דִּבּוּר  דִּמְחַלקְִין  דְּסוֹברֵ 

נכְסִָים  לוֹ  אֵין  ואֲַפלִוּ  אַעֶבדֶ  קָאִי  כּלָ, 

עַד  הָעֶבדֶ  אֶת  שְׁשִׁחְרֵר  אָמְרִינןָ  אֲחֵרִים 

לְאִישׁ  נְתוּנִים  נְכָסַי  כָּל  הֲרֵי  שֶׁיּאֹמַר 

מבואר  וכן  נכסים  בכלל  מטלטלין  הא 

תוס'  ע"א  ס"ב  ב"ב  ועיין  ע"א  ק"נ  בב"ב 

למעיין,  דגטין  ברא"ש  וביותר  ואינו  ד"ה 

הא  קרקע  אפי'  נקנית  איך  א"כ  וקשה 

מתוך  ונימא  בשטר  נקנים  אינם  מטלטלי 

קרקע  נמי  קני  לא  מטלטלי  קני  דלא 

בחליפין  ומטבע  מטלטלים  המקנה  למ"ד 

מתוך שלא קנה מטבע לא קנה כלל אפי' 

י'. הנכסים כמבואר בסי' ר"ג סעי' 

הגנ"י והנה  מחו'  זה  על  כ'  יפה 

קרקע  באגב  נקני'  דהמטלטלים 

שצבורים  דמיירי  לומר  לו  הי'  ויותר 

דעת  על  ומשתמרים  על הקרקע  ומונחים 

ויעיין  חצר  מטעם  לכ"ע  וניקנים  העבד 

הי'  אשר  דקידושין  פ"ק  בר"ן  אלו  סברות 

נגד עיניו.

זו והנה  ק'  להקשות  יכול  הי'  מו"ח 

בדוכתי טובא כגון הכותב כל נכסיו 

בכתובות  מהם  ניזונים  ואשתו  הוא  לבניו 

במטלטלין  דמיירי  שם  ומבואר  ע"ב  מ"ט 

וכן הכותב כל נכסיו לאשתו ודוכתי טובא 

אלא דהתם מצינו למימר לאו דוקא כותב 

שעשה  אלא  א'  בשטר  כולם  נקנים  שיהי' 

להו  כדאית  קרקע  וא'  א'  לכל  הראוי  קנין 

להם  כראוי  ומעות  להם  כראוי  ומטלטלי 

שא"כ  מה  א'  בשטר  כולם  נכתבו  ואח"כ 

כולם  שהנכסים  מיירי  ע"כ  בגטין  הכא 

ניקנים בשטר הזה וזה השטר בעצמו יהי' 

שטר חירות להעבד אבל אי אין הקנין ע"י 

וא"כ  להעבד  שחרור  נעשה  איננו  השטר 

גם תי' הנ"ל ליתא.

ר"ט במ"ש לחלק והנה  סי'  דברי הסמ"ע 

למטבע  לעולם  בא  שלא  דבר  בין 

בר  אינו  לעולם  בא  שלא  דדבר  בחליפין 

קנין כלל משא"כ מטבע הוא הלכתא בלא 

והנה  לזה  זה  בין  מה  כלל  וסברא  טעם 

מי  בפ'  המרדכי  מגליון  לקוחין  דבריו 

כי  ביאור  צריכין  ודבריו  תר"ה  סי'  שמת 

שם כ' רבינו שמחה דקנה מחצה דאלת"ה 

מטלטלין  לקנו'  צורך  מה  דקידושין  בפ"ק 

כ' דאינו  ושוב  לי' דקנה הכל  אג"ק תיפוק 

בר  הוי  לא  דהתם  וחמור  את  לקני  דומה 

לאפוקי  דכוונתו  הגליון  ומפרש  כלל  קנין 

דהתם  קמ"ל  כלום  קני  לא  דס"ל  ממאן 

דרבנו  אומר  ואני  יע"ש  קנין  בר  אינו 

הראשונים  דבריו  למלאות  בא  שמחה 

צופים שדה 

שִׁמעְוֹן אוֹמרֵ, לעְוֹלםָ הוּא בןֶ 
חוֹרִין, עדַ שֶׁיּאֹמרַ הרֲֵי כלָ נכְסָיַ 



פאה פרק ג קב
רע״במשנת אליעזר

חוּץ  עַבְדִּי  פְּלוֹנִי 
חֵלקֶ  מֵרִבּאֹ  מֵאֶחָד 
אֲלפָיִם  מֵעֲשֶׂרֶת  אֶחָד 

לעְַצְמוֹ  חֵלקֶ  שֶׁהִשְׁאִיר  מֵכּיִוןָ  שֶׁבָּהֶם, 
שָׁוהֶ  ואֲַפלִוּ  לעְַצְמוֹ  הָעֶבדֶ  הִשְׁאִיר  בְּנכְסִָים, 

הָעֶבדֶ  שָׁוהֶ  אֵינוֹ  ליִ  לוֹמַר,  דְּיכָוֹל  הַרְבּהֵ, 

מֵרִבֹּא: אֶחָד  אֶלּאָ 

בעבד,  ליה  ומקיימינן 
חוץ  חורין:  בן  ויצא 
ולא  מרבוא.  מאחד 

פירש מהו משייר, דהתם אמרינן דאחד מרבוא 
אלא  ליה  חשיב  לא  ואיהו  עבד,  היינו  דקאמר 
טפי.  דשוי  גב  על  ואף  בנכסים,  מרבוא  כאחד 

ואין הלכה כרבי שמעון:

קנה  דלא  דקידושין  מש"ס  שהוכיח  במה 

הכל וא"כ יקשה ק' זו אמ"ד בש"ס קני את 

וחמור קנה הכל ומכש"כ קרקע ומטלטלין 

ותקשי לאותו מ"ד  דקנה הכל לאותו מ"ד 

דנכסים  מתני'  לי  תיקשי  ששת  רב  דהיינו 

וע"ז  אגב  לי  למה  וכו'  אחריות  להם  שאין 

ואדם  כלל  קנין  בר  אינו  חמור  התם  תי' 

הכל  ומקני  וגמר  לחמור  קנין  שאין  יודע 

אדם  אין  ומטלטלין  קרקע  משא"כ  לאדם 

יודע שאין המטלטלין ניקני' בקניני קרקע 

שייך  לא  בעולם  קנין  בעלי  שהם  כיון 

לומר אדם יודע משום הכי אפי' רב ששת 

י"ל  ממילא  ואולי  מחצה  רק  דקנה  מודה 

שאדם  כיון  לי'  דסבירא  המנונא  לרב  נמי 

ואמר  בו  השטה  לחמור  קנין  שאין  יודע 

אבל  כחמור  לומר  רוצה  וחמור  את  קני 

עכ"פ  מחצה  קנה  ס"ל  ומטלטלין  בקרקע 

כוונת  הוא  זה  ומטלטלין  במטבע  וה"ה 

רבינו שמחה.

רמ"א ואמנם  ביישוב  כן  הסמ"ע  מ"ש 

ארבנו  דפליג  לדיעה  דחייש 

לדבר  מטבע  בין  לחלק  וס"ל  שמחה 

ליתא  עצמה  הסברא  באותה  בא  שלא 

והדבר  שמחה  רבינו  אותו  עשית  דא"כ 

לפי  אפשר  הדבר  בגוף  מ"מ  וצ"ע  מובן 

לא  למטלטלי  שטרא  דב"ב  דש"ס  הלשון 

וכן פירשב"ם  עבדי אינשי מדתלי' באינשי 

ולצייר  לפרש  אפשר  שאי  משום  שם 

שאין  יודע  שאדם  משמע  ומצרי'  סימני' 

לכ"ע  הכל  קנה  בשטר  ניקני'  מטלטלין 

גרירא  אגב  שטר  נקטה  דקידושין  ומתני' 

באתי  ולא  כלל  לעיין  פנאי  לי  ואין  דאינך 

מו"ח  מכתב  הרמה  לידו  לשלוח  אלא 

ג"כ,  א"ש  לק"ק  לשלוח  ויעכ"ה  נ"י  הגאון 

הטרוד  דברי  ברכות  חותמי  בכל  ואסיים 

יסופר. ע"כ. כי  יאומן  מאוד לא 
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כותב בשפת  שרה(  חיי  )פרשת  אמת 

עבד  אליעזר  חז"ל  שאמרו  במה 

אברהם, כיון ששרת את רבו באמונה, יצא 

שרבו  כזה,  עבד  ברוך.  לכלל  ארור  מכלל 

זה  הרי  נכסיו,  כל  לו  לכתוב  לנכון  מצא 

בודאי משום ששרת אותו באמונה, משום 

ויוצא  ברוך  לכלל  ארור  מכלל  יצא  זה 

לחירות. עכ"ד.

7

יצא בן חורין. שייר קרקע כל שהוא לא 

דת"ק ברש"י  דטעמיה  פי'  ע"ב(  ח   )גיטין 

לשיורא  נחית  דהנותן  היכא  דכל 

כל  אמר  וכי  שייר  נמי  דלדידיה  אמרינן 

קאמר  נכסים  אשאר  לך  נתונים  נכסי 

כאן  ברעק"א  ועי'  קאתי,  ליה  ולחנופי 

זו  היא  סברא  מאי  שתמה  במשניות, 

צופים שדה 

נתְוּניִן לאְיִשׁ פּלְוֹניִ עבַדְִּי חוּץ 
מאֵחֶדָ מרִֵבּוֹא שֶׁבּהָןֶ:



קבכ פאה פרק ג 

צופים שדה 

חוץ  לחבירו  נכסיו  כל  דהכותב  ז"פ  הא 

ולא  הנכסים,  לכל  קנה  פלוני  מקרקע 

ומה  האי,  נמי  שייר  להאי  מדשייר  אמרי' 

מתנה.  לשטר  שחרור  שטר  בין  יש  חילוק 

רש"י  כונת  דאין  מזה  שהכריח  ויעו"ש 

הנותן  שמא  גמור  ספק  דאיכא  לומר 

למ"ש  כונתו  אלא  העבד,  את  גם  שייר 

ספק  נדנוד  היכא  דכל  הסוגיא  בהמשך 

בלשון השטר שמא לדידיה נמי שייר לאו 

דבעי'  בגט  רק  הוא  וכ"ז  הוא,  גיטא  כרות 

דמאי  פשיטא  מתנה  בשטר  אבל  כריתות 

דלא שייר לא שייר עכת"ד.

כדבריו, והנה  משמע  לא  רש"י  מד' 

כלל  הזכיר  לא  בהו"א  דברש"י 

ומשמע  גיטא,  כרות  דלאו  טעמא  להך 

סברא  להך  הגמ'  חידשה  למסקנה  דרק 

הגמ'  פי'  בהו"א  אבל  בעינן,  דכריתות 

נמי  דלדידיה  דאמרינן  כפשוטם  ת"ק  לד' 

משטר  הגרע"א  משה"ק  ובישוב  שייר. 

בזה,  הרגיש  עצמו  דרש"י  נראה  מתנה 

קאתי  ליה  "ולחנופי  כתב  בסו"ד  דברש"י 

עצמך  ליה  אמר  דלא  כיון  שחרריה  ולא 

דאמרי'  דהא  מדבריו  ומבואר  ונכסי", 

דאיכא  משום  היינו  שייר  נמי  דלדידיה 

עצמך  ליה  אמר  מדלא  קצת  הוכחה 

דהתם  מתנה  משטרי  לק"מ  ולפי"ז  ונכסי, 

ליתא להך הוכחה.

דהנה ובאופ"א  התו"ג(  כתב  )וכעי"ז  י"ל 

כתבו  בסוגיין  ובר"ן  ברשב"א 

בכלל  העבד  אין  נכסים  הקנאת  דבסתם 

לשחררו,  שכונתו  דייני'  ולא  הנכסים 

בשטר  כשנכתב  רק  היינו  בסוגיין  ומ"ש 

מש"כ  דכל  לבאר  יש  ולפי"ד  נכסי",  "כל 

דלדידיה  אמרי'  לשיורא  דמדנחית  רש"י 

דהעבד  דכיון  אשחרור,  רק  קאי  שייר  נמי 

לספוקי  איכא  הנכסים  בכלל  ל"ה  מצ"ע 

מתנה  בשטרי  משא"כ  שייר,  נמי  דלדידיה 

לא  הנכסים  לכל  להדיא  כולל  דהשטר 

אמרי' דכונתו לשייר עוד נכסים ופשוט.

לשיורא ובעיקר  דמדנחית  רש"י  מש"כ 

יעוי'  שייר  נמי  דלדידיה  אמרי' 

כעי"ז  שפי'  ע"ב  ק"נ  בב"ב  ברשב"ם 

דכל  הוא,  גיטא  כרות  דלאו  למסקנה 

להעבד  שכונתו  חשש  דאיכא  היכא 

ברשב"ם  אולם  כריתות,  לשון  אי"ז  עצמו 

דברש"י  בנו"א,  מילתא  להך  ביאר  שם 

לעצמו  שייר  שהנותן  בגונא  דה"ה  פי' 

דלדידיה  י"ל  בזה  דגם  מסוימת  קרקע 

הוא  דכ"ז  כתב  וברשב"ם  שייר,  נמי 

או  מסוימת  שאינה  קרקע  בשייר  רק 

איכא  דבכה"ג  מסוימים,  שאינן  מטלטלין 

"דמאן  בשיור  נכלל  העבד  שגם  למיחש 

העבד  לשיייר  בדעתו  היה  דלא  לן  לימא 

מה  פירש  שלא  אחרי  המטלטלין  בכלל 

על  נחום  ר'  )חידושי  ששייר".  המטלטלין  הן 

גיטין דף ח ע"ב(. מסכת 
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עד שיאמר הרי כל נכסי נתונין לאיש 

פלוני עבדי חוץ מאחד מרבוא שבהם.

אחד והיינו  שאותו  אמרינן  דאז  משום 

מריבוא היינו העבד עצמו, ששייר 

אותו, וממילא מה שקנה עבד קנה רבו.

הובא במדרש  ה'(  אות  לך  לך  )פ'  תנחומא 

שמעון  רבי  של  זו  מימרא 

מעשה  עובדא:  ע"ז  המדרש  ומביא 

בן  לו  והיה  הים,  למדינת  שהלך  באחד 

ישראל,  בארץ  בתורה  ועוסק  יושב  אחד 

יהי'  שלא  )וחשש  מיתתו  זמן  שהגיע  כיון 

לעבדו,  נכסיו  כל  כתב  בנכסיו(  שיעסוק  מי 



פאה פרק ג קבי

צופים שדה 

וכתב לבנו שיהא בורר לו חפץ אחד מכל 

שמת,  כיון  לעבדו.  במתנה  שנתן  נכסיו 

עם  אותו  ונטל  הממון,  כל  את  העבד  כנס 

ובא  ישראל,  לארץ  לו  ובא  המתנה  כתב 

דייתקי  לי  וכתב  אביך,  מת  להבן:  ואמר 

מכל נכסיו, ובלבד שתברור לך חפץ אחד 

מן הכל.

לו מה  וספר  רבו  אצל  הלך  הבן,  עשה 

חכם  אביך  רבו  לו  אמר  המעשה, 

מניח  אם  אמר  בדינים,  ובקיא  הי',  גדול 

אותן  גונב  הוא  הרי  עבדי,  תחת  נכסי  כל 

כדי  במתנה  לו  כותבן  אני  אלא  ומפסידן, 

אחד,  חפץ  לו  בורר  בני  ויהי'  בהן,  שיזהר 

ויוציא  דין,  לבית  עמו  כשתלך  ועכשיו 

דין:  בית  לפני  אמור  דייתיקי,  אותו  העבד 

לעצמי  אבחר  שאני  אבי  צוה  כך  רבותי 

בורר  אני  הרי  נכסיו,  מכל  אחד  חפץ 

ואת  העבד  את  ותקנה  זה,  עבד   - לעצמי 

רבו.  קנה  עבד  שקנה  מה  שכל  הנכסים, 

העבד  את  בידו  דין  בית  ומסרו  כן,  עשה 

שלמה  שאמר  וזהו  הנכסים,  כל  ואת 

חכמה  נתן  לפניו  שטוב  "ולאדם  ב'(  )קהלת 

ודעת", זה האב, "ולחוטא נתן ענין לאסוף 

לפני  לטוב  "לתת  העבד,  זה  ולכנוס", 

זה הבן. האלוקים", 

שהארבע ומסיים  מצינו  שכן  המדרש 

כדי  החמש,  עם  נלחמו  מלכים 

מלך  עם  וילחם  אברהם  יבא  הכל  שבסוף 

ויטול את כל ממונם ע"ש. סדום 
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אמרינן פירש"י  דהתם  ע"ב(  ט'  )בגיטין 

היינו  דקאמר  מריבוא  דאחד 

כאחד  אלא  ליה  חשיב  לא  ואיהו  עבד, 

מריבוא בנכסים, אף על גב דשוי טפי וכו'.

דבכל והקשה  בודאי  דהא  גיטין,  בתורת 

נותן נכסיו לחבירו ושייר לעצמו 

דבר  על  לומר  יוכל  לא  מריבוא,  אחד 

לשייר,  שנתכוין  מה  דזהו  הרבה,  ששוה 

באמת  ששוה  כמה  שומא  ע"פ  נוטל  אלא 

תיתי  מהיכי  וא"כ  שבנכסיו,  מריבוא  אחד 

לומר  דיוכל  עצמו,  לעבד  כשנותן  דהכא 

דלדידיה לא חשיב רק כאחד מריבוא.

הכונה וכתב  דאין  לפרש  יש  דבאמת 

חלק  רק  אלא  העבד,  כל  ששייר 

אחד  של  שויו  כפי  העבד  של  מגופו 

איזה  דיש  דכיון  אלא  שבנכסיו,  מריבוא 

כמשחרר  הוי  שוב  העבד,  של  בגופו  שיור 

חצי עבדו, דקי"ל דלא קנה ע"ש.

באמת ובפי'  )כאן(  להרמב"ם  המשניות 

מריבוא  חוץ  דכשאמר  כתב, 

בלא  ההוא  בחלק  נכנס  כבר  שבנכסיו 

שהוא  מפני  העבד,  מגוף  חלק  ספק 

הוא,  גיטא  כרות  לאו  נאמר  ואז  מנכסיו, 

ע"ש. ]והיינו דבכל דבר מנכסיו שייר אחד 

העבד,  בגוף  אף  דשייר  וממילא  מריבוא, 

והוי חצי עבד[.
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בקונטרס עיין  התורה  על  סופר  חתם 

)מפנקסו  'מאמרים על ספר בראשית' 

סופר(,  פישל  ר'  המכונה  אפרים  מרדכי  הג"מ  של 

גמלים  עשרה  העבד  ויקח  הפסוק  על 

בידו  אדוניו  טוב  וכל  וילך  אדוניו  מגמלי 

שזהו  הרמב"ן  ופי'  וז"ל:  י(,  כד,  )בראשית 

בידו  אדוניו  טוב  כל  שהי'  העבד  על  קאי 

טוב  כל  נושאים  גמלים  עשרה  לקח  לכן 

ויהיה זה דוגמת הכתוב לעיל המושל בכל 

כאן  זה  נכתב  למה  ק'  ולכאורה  לו,  אשר 

רצה  לא  ז"ל  ורש"י  לעיל,  כתיב  כבר  הלא 



קבי פאה פרק ג 

צופים שדה 

השטר  על  אלא  זה  כענין  לפרש  באמת 

למה  לכאורה  וגם  בידו,  שנתן  המתנה 

וכאן  לו  אשר  בכל  המושל  לעיל  כתיב 

גרוע,  וכל טוב משמע אבל לא דבר  כתיב 

וגם לעיל כתיב המושל דהיינו אפוטרופוס 

או  לפזר  בידו  ואין  הדבר  על  הממונה 

אדוניו  טוב  וכל  כתיב  וכאן  מתנות  ליתן 

בידו, דהיינו שהיה בידו לעשות מה שלבו 

וצמדים  ונזמים  מתנות  שנתן  והראי'  חפץ 

מבלי רשות אדוניו.

שנדר וי"ל  מי  כ'  סעי'  רכ"ח  סי'  דבי"ד 

מרצונו  אלא  לו  מתירין  אין  לחבירו 

בשביל  דעתו  על  שנדר  ודוקא  ומדעתו, 

טובה שעשה לו בשביל השבועה עי' ש"ך 

בשביל  טובה  לו  שעשה  דדוקא  מ"א  ס"ק 

טוב  לו  שעשה  מחמת  ולא  זו  שבועה 

אמת  הן  היטב  יבואר  ולפ"ז  ע"ש,  האחרת 

דהיינו  לו  אשר  בכל  מושל  היה  שאליעזר 

היה  לא  אבל  אפוטרופוס  ממונה  שהיה 

אח"כ  אבל  חפץ,  מה שבלבו  לעשות  בידו 

מבנות  לבנו  יקח  שלא  אברהם  השביעו 

כנען והיה אברהם מתירא שמא ילך ויתיר 

את השבועה שלא מדעתו, לכן נתן לו כל 

אשר לו בידו דהיינו שיוכל לעשות בו מה 

השבועה  ע"י  טובה  שקבל  נמצא  שירצה 

נו היתר אלא מרצון אברהם. ואין 

ע"ב, אך  קמ"ט  ב"ב  במס'  אחז"ל  הנה 

לחירות  יצא  נכסיו לעבדו  כל  הכותב 

שבו  מריבוא  א'  אפי'  עצמו  שייר  אם  אך 

שכוונתו  לומר  שיוכל  לחירות,  יצא  לא 

דבר  אלא  בעיניו  שוה  שאין  העבד  הי' 

טוב  כל  לעבד  אברהם  נתן  לכן  מועט, 

דוקא, ושייר לעצמו קצת דבר גרוע ויכול 

נחשב  שאין  העבד  על  שכוונתו  לומר 

יצא  לא  ועי"ז  מועט,  דבר  אלא  בעיניו 

עמו  שעשה  טובה  מחמת  ומ"מ  לחירות, 

כרצונו  בו  לעשות  בידו  טובו  כל  שנתן 

עי"ז לא יהיה לו מקום להתיר גדרו ולתת 

רק  היה  שלא  לעיל  לכן  כנען,  מבנות  לו 

ממשלה כתיב המושל בכל אשר לו, והכא 

דהיינו  בידו  אדוניו  טוב  וכל  דוקא  כתיב 

ודוק. ע"כ. בידו ממש 



פאה פרק ד קבי
רע״במשנת אליעזר

נִתֶּנֶת )א(  הַפֵּאָה 
בִמְחֻבָּר לַקַּרְקַע, 
י'(  י"ט  )ויקרא  דִּכתְִיב 

לפִנְיֵהֶם  הַנּחַ  תַּעֲזֹב, 

לעְַצְמָן,  יקְִחוּ  והְֵם 

לבָֹז,  להְַלּןָ  נקְִרָא  וזְהֶ 

אֶחָד  כּלָ  שֶׁבּוֹזזְיִן 

בְּדָלִית  אֲבָל  ואְֶחָד 

סַכּנָהָ  בּוֹ  דְּישֵׁ  עֵצִים,  גּבַּיֵ  עַל  הַמֻדְליֵת  גפֶןֶ 

שֶׁגּבָֹהַּ  וּבְדֶקֶל  יבָוֹזוּ,  אִם  לאְִילןָ,  לעֲַלוֹת 

שֶׁלֹּא  כּדְֵי  לפִנְיֵהֶם,  יזִרְֹק  ולְֹא  בְּשָׁוהֶ,  לָעֲנִיִּים  וּמְחַלֵּק  מוֹרִיד  הַבַּיִת  בַּעַל  לעֲַלוֹת,  וּמְסֻכּןָ 

בְּליִ  חָלקָ  אִילןָ  אֱגוֹזִים  בַּחֲלִיקֵי  אַף  אוֹמֵר,  שִׁמְעוֹן  רַבִּי  וּמַכּרָוֹ.  קְרוֹבוֹ  לפִנְיֵ  ישְַׁליִךְ 

  גפן )א( בדלית. 

גבי  על  המודלית 
עצים או על גבי אילנות: 
דכתיב  ומחלק.  מוריד 

אותם,  תעזוב  )שם( 

סכנה  בהם  שאין  אותם 
ואי  לפניהם,  עוזב  אתה 
שיש  אותם  עוזב  אתה 
ומחלק  האילן  מן  מוריד  אלא  בעלייתם,  סכנה 

פרק ד

משנה א

ניתנת במחובר. הפיאה 

ועוללות וכן  קמה  ושכחת  דמחובר  לקט 

ודינן  לקרקע,  במחובר  ניתנין  כולן 

עומרים  ושכחת  דתלוש  לקט  וכן  לבזבז, 

)דרך אמונה(. ופרט דינה לבזבז. 

קוצרין ועיין  שאין   )...( לקמן  במשנה 

אותה  עוקרין  ואין  במגלות  אותה 

רעהו.  את  איש  יכו  שלא  כדי  בקרדומות, 

ודוחקין  יותר  לבוז  רוצה  אחד  מתוך שכל 

אחד את חברו.

7

שעלה בשאר אילנות ליטול פאה או עני 

אם  הענף  את  ושבר  אחרת  מתנ"ע 

עלה במקום שדרך בנ"א רגילין לעלות בו 

חייב  לאו  ואם  שהזיק  מה  מלשלם  פטור 

)תוספתא ב"ק פ"י הי"ג(. וכן הדין בפועל. 

7

יש בעיר עיין  בחשוקי חמד, שכתב דאם 

שהוא  לכולם  וברור  אחד,  עני  רק 

עני  בעיר  אין  כי  הפאה  את  יקח  בלבד 

יחמיצו  והחיטים  פסח  ערב  והגיע  אחר, 

בעל  על  מצוה  אזי  הגשמים,  רוב  בגלל 

ולמוכרם  החיטים  כל  את  לקצור  הבית 

ואת  הביעור,  זמן  שהגיע  לפני  לגויים 

הכסף שיקבל אזי אחד מחלקי שישים יתן 

זה. לעני 

7

אף בחליקי אגוזים.

דת"ק עיין  ה(  )אות  ישראל  תפארת 

ליתן  מחייבו  א'  דפסוק  דכיון  ס"ל 

בתלוש,  ליתן  מחייבו  א'  וכ'  מחובר, 

כ"כ  להטריח  תורה  חייבתו  שלא  מסתבר 

אלו  שאין  ואף  ביותר  שגבוהים  באילנות 

]בפ"א  הרמב"ם  כ'  כבר  הרי  בא"י  גדלין 

עניים  מתנת  כל  שנוהגים  עניים[  ממתנת 

גם בח"ל.

7

צופים שדה 

פרק ד 

  בּמִחְבֻּרָ )א( נתִּנֶתֶ  הפַּאֵהָ 
וּבדְֶקלֶ,  בּדְָליִת  לקַּרְַקעַ. 
וּמחְלַּקֵ  מוֹרִיד  הבַּיַתִ  בּעַלַ 
לעָנֲיִּיִם. רַבּיִ שִׁמעְוֹן אוֹמרֵ, אףַ 



קזכ פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

אֱגוֹז  שֶׁל  קְשָׁרִים 

שָׁם  גםַ  )תפא"י(  קָקוּס 

גבָֹהַּ  דְּהוּא  יחְַלּקֵ 

קַמָא  ותְַּנאָ  מְאֹד, 

דְּלֹא  ליֵהּ  סְביִרָא 

לבְעַַל  חֲכמִָים  חַיבְוּ 

שֶׁאְָמְרוּ  בְמָקוֹם  כּךְָ  כּלָ  להְַטְרִיחַ  הַבּיַתִ 

שֶׁמִּצְותָָן לבָֹז אֲפִלּוּ תִשְׁעִים וְתִשְׁעָה עֲניִּיִם 

לָזֶה  לָבוֹז,  אוֹמֵר  וְאֶחָד  לְחַלֵּק  אוֹמְרִים 
מֵחֲברֵָיו: חָזקָ  ואְַפלִּוּ הוּא  כַּהֲלָכָה,  שֶׁאָמַר  הוֹאִיל  שֶׁאוֹמֵר לבָֹז שׁוֹמְעִין 

אגוזים.  בחליקי  להם: 
של  שאילנות  שם  על 
אגוזים חלקים ואין בהם 
אילנות  כשאר  קשרים 
אגוזים,  חליקי  קרויין 
ואין הלכה כר' שמעון: 

בפאה  קאי,  ארישא  ותשעה.  תשעים  אפילו 

הניתנת במחובר:

וכו'. אפילו תשעים ותשעה 

היה המשנה אומר סתם, אפילו כלם אלו 

שאומר  מאחד  חוץ  לחלק  אומרים 

שאין  אומר  הייתי  שומעין,  לזה  לבוז 

לא  אבל  מועטים,  כשהעניים  אלא  זה 

אתו  מנצו  דאי  משום  מרובים,  כשהעניים 

ותשעה,  תשעים  אמר  להכי  סכנה,  לידי 

והוא  מרובים,  שהם  מאה,  הם  האחד  ועם 

במין  זה  לנו  הודיע  ולא  מספר,  מין  שם 

משום  לרבותא,  מזה  גדול  יותר  מספר 

דהיה צריך להאריך הרבה, ועוד דעד כאן 

לשדה  כלם  שילכו  שכיח  לא  טפי  שכיח, 

)הון עשיר(. אחד ללקוט. 

7

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

לחלקה  העניים  רצו  דאם  הט"ו( 

שאחד  והיינו  מחלקין.  אלו  הרי  ביניהם 

ביניהן  יחלקו  והעניים  ילקט  העניים  מן 

כולן בשוה, וא"צ שבעה"ב יסכים. ומשמע 

יקצור  שבעה"ב  מסכימים  כולן  שאם 

איסור  על  שעובר  מהני  לא  להן  ויחלק 

כולן  אם  מותר  זה  דגם  וי"א  תכלה.  לא 

הסכמתם  מהני  דלא  ואפשר  מסכימים. 

)דרך אמונה(. אא"כ נעשה ע"פ ב"ד. 

7

לזה שומעין שאמר כהלכה.

ויודע ואפי'  יפות  וידיו  וחזק  בריא  הוא 

מ"מ  כן  אומר  ולכן  הרבה  לחטוף 

כולן  אם  ואפי'  כהלכה,  שאמר  לו  שומעין 

אין  עניים קטנים  ביניהן  יש  אם  מסכימים 

מחילה  בני  לאו  דקטנים  להם  שומעין 

)דרך אמונה(. ואין הסכמתם כלום.  נינהו 

7

וז"ל: כתב  אליהו  בשנות  ז"ל  הגר"א 

הנח  תעזוב  קדושים  פ'  בת"כ  תניא 

לבוז  שאומר  זה  אפילו  יבוזו  והם  לפניהם 

אעפ"כ  בדבר  פניה  לו  יש  א"כ  בריא  הוא 

מי  הכלל  כהלכה.  מפני שאמר  לו  שומעין 

לו  שיש  אף  דבר  אומר  או  דבר  שעושה 

אם  רק  הזה  בדבר  או  במעשה  פניה  איזה 

שומעין  כהלכה  הוא  הדבר  או  המעשה 

והדברים  עכ"ל.  הנ"ל,  מת"כ  מוכח  וזה  לו 

נפלאים ומאלפים.

צופים שדה 

בּחַלֲיִקיֵ אגֱוֹזיִם. אפֲלִּוּ תשְִׁעיִם 
ואְחֶדָ  לחְלַּקֵ  אוֹמרְִים  ותְשְִׁעהָ 
אוֹמרֵ לבָזֹ, לזָהֶ שׁוֹמעְיִן, שֶׁאמָרַ 

כּהַלֲכָהָ:



פאה פרק ד קזט
רע״במשנת אליעזר

  וּבְדֶקֶל )ב( בְּדָלִית 
שֶׁמִּצְותָָן  מֵכּיִוןָ 

אֶלּאָ  כֵן  אֵינוֹ  לחְַלּקֵ, 

שׁוֹמְעִין,  לחְַלּקֵ  שֶׁאוֹמֵר  לָזֶה  לְחַלֵּק,  אוֹמֵר  וְאֶחָד  לָבוֹז  אוֹמְרִים  וְתִשְׁעָה  תִשְׁעִים  אֲפִלּוּ 

  ובדקל. )ב( בדלית 

שמצותן בתלוש:

משנה ב

בדלית ובדקל אינו כן אפילו תשעים 

וכו'. וכו' ואחד אומר  ותשעה 

תשעים הנכון  במנין  דבין  הוא,  בעיני 

סירכא  אומר,  באחד  ובין  ותשעה, 

יהיו  אם  אף  וה"ה  נקט,  דלעיל  דמתניתין 

עניים מועטים, ואפילו כלם אומרים לבוז, 

אבל  סכנתא,  דחמירא  להם  שומעין  דאין 

או אפשר  כן.  )שם הט"ז( לא פסק  הרמב"ם 

הבע"ה,  כבר  כשתלשו  איירי  דמתניתין 

)הון  יבוזו.  לבוז  מרוצים  כלם  אם  זה  ולפי 

עשיר(.

7

המבואר עיין  פי  )על  שהוסיף  בתיו"ט 

הוא  אם  אפילו  שברישא,  בספרא( 

ולכן הוא רוצה  יותר מחביריו,  וחזק  בריא 

אמר  הוא  כי  לו,  שומעים  זאת  בכל  לבוז, 

שאומר  זה  אם  אפילו  ובסיפא  כהלכה. 

ומה  חולה  או  כח  ותש  זקן  הוא  לחלק 

הכי  אפילו  חלישותו,  מפני  לחלק  שאמר 

לו, עיי"ש. שומעין 

מסאלאנט ועל  הגר"י  בשם  מובא  זה  פי 

זצ"ל שאם בקיץ כולם רוצים לסגור 

את החלון חוץ מאחד, שומעין לו, כי הוא 

ולהיפך בחורף. אמר כהלכה, 

מציעא וראה  בבא  עמ"ס  חמד  בחשוקי 

הלומדים  בתלמידים  שדן  ע"א(  )סב 

ממחלה  הסובל  תלמיד  ונמצא  בכיתה, 

רוח  מעט  נושבת  שאם  בזה  המתבטאת 

ומתנפחים,  אצבעותיו  קופאים  ידיו,  על 

עומדות  דרכים  שני  ליסורים.  הגורם  דבר 

החלונות,  סגירת  זה,  עם  להתמודד  בפניו 

או כפפות על הידים. מכיון שהוא מתבייש 

סוגר  הוא  הרי  כפפות,  עם  בכתה  לשבת 

עמו,  מתווכחים  חבריו  אך  החלונות,  את 

מזכירים  ואף  אויר,  חוסר  על  ומתלוננים 

משיב  הוא  אך  כפפות,  ללבוש  שיכול  לו 

עליו  ויביא  המחלה,  לפרסום  יגרום  שזה 

לו בחיים  שם של בעל מום, דבר שיפריע 

ובשידוכים. הצדק עם מי.

כן והביא  ואם  וכותב:  כאן,  ממשנה 

יש  באמת  אם  לכאורה  בנידוננו, 

אכפת,  לא  הכתה  שלכל  אלא  בחוץ,  קור 

אפילו  החולה,  לילד  ששומעים  ודאי 

אמנם  מחלתו.  בגלל  רק  היא  שטענתו 

שבגלל  אלא  קר,  לא  שבחוץ  האמת  אם 

סובל  הוא  הקור,  בימי  שקיבל  המחלה 

הדין  שמעיקר  הרי  הנעימים,  בימים  אף 

את  לסגור  חבריו  את  לכוף  אפשר  אי 

בזה  שיש  ודאי  אמנם  הכתה.  של  החלון, 

את  יסגרו  אם  חסד  גמילות  משום  מצוה 

אדם  על  לכפות  ניתן  לא  אך  החלונות, 

דורש  הרוב  אם  וממילא  חסד,  שיגמול 

לפתוח את החלונות יש לנהוג כך.

מקום שוב  יש  שעדיין  אלא  כותב: 

על  מצווים  וכולם  מאחר  להסתפק, 

במסכת  ומבואר  לו",  "והשבותו  מצוות 

מנין  גופו  אבידת  ע"א(  עג  )דף  סנהדרין 

השב  ופרש"י  והשבותו,  לומר  תלמוד 

צופים שדה 

  כןֵ, )ב( איֵנוֹ  וּבדְֶקלֶ  בּדְָליִת 
ותְשְִׁעהָ  תשְִׁעיִם  אפֲלִּוּ 



קבט פאה פרק ד 
משנת אליעזר

שֶׁאָמַר  הוֹאִיל 

שֶׁמִּצְותָָן  כַּהֲלָכָה, 
רָצוּ  ואְִם  בְּתָלוּשׁ, 

)רמב"ם(: כּלֻםָ לבָֹז אוֹתָהּ לעְַצְמָן בּוֹזזְיִן 

בסכנת  דוקא  זה  ואין  לעצמו.  גופו  את 

גופו  את  להשיב  אפילו  אלא  נפשות, 

השבה.  בכלל  הם  גם  ממחלות,  לעצמו 

כלל  רכילות  )הלכות  חיים  בחפץ  מבואר  וכך 

אחד  אם  וז"ל:  סק"א(  חיים  מים  באר  ס"א  ט' 

דבר  באיזה  להשתתף  רוצה  שחברו  רואה 

לו  יסובב  שבודאי  משער  והוא  אחד,  עם 

על ידי זה ענין רע, צריך להגיד לו. וראיה 

לרואה  מנין  )שם(  בסנהדרין  דגרסינן  ממה 

את חברו טובע בנהר שהוא חייב להצילו, 

רעך.  דם  על  תעמוד  לא  לומר  תלמוד 

ואין לדחות דהתם דוקא שליסטים רוצים 

דלא  אפשר  ממון  בענין  אבל  להרגו, 

דהרי  אינו,  זה  זה,  בלאו  התורה  כללה 

המצוות  בספר  והובא  במכילתא  איתא 

תעמוד  דלא  שהלאו  רצז(  )מצוה  להרמב"ם 

ואינו  בענין ממון  עדותו  לכובש  נמי  כולל 

שלאו  להדיא  שכתב  הרי  עכ"ל.  לו,  מגיד 

דוקא בסכנת נפשות, אלא כל צרה בכלל, 

לא  בכלל  מיסורים  הצלה  שגם  ומסתבר 

שכתב  רלז(  )מצוה  בחינוך  ויעוין  תעמוד. 

לכבוש  שלא  זו  באזהרה  ז"ל  כללו  ועוד 

יאבד חברו ממונו. עדות כדי שלא 

כתב מאידך  טז(  יט  )ויקרא  חכמה  המשך 

דם  על  תעמוד  לא  שהפסוק 

נפשות.  הצלה מסכנת  על  רק  נאמר  רעך, 

ובשער  סק"ו(  כח  )סימן  בסמ"ע  גם  ויעוין 

ס"ל  שהסמ"ע  שנראה  סק"ב(  )שם  המשפט 

לכאורה  כן  ואם  חכמה.  המשך  כשיטת 

אם  הפוסקים,  רבותינו  בין  מחלוקת  זוהי 

כשאין  נאמר  תעמוד,  לא  של  האיסור 

ספיקא  הוי  מקום  מכל  נפשות.  סכנת 

דאורייתא, ויש להחמיר. ועכ"פ כדאי לבני 

מצוה  שיקיימו  כדי  קצת,  לסבול  הכתה 

והשבת  חסדים,  גמילות  של  זו,  חשובה 

על  ואף  רעך,  דם  על  תעמוד  ולא  אבידה, 

מ"מ  כפפות,  ללבוש  עצה  לחולה  שיש  פי 

יותר,  גדול  החולה  של  צערו  שאם  נראה 

מצער החום של חבריו, יש להתחשב בו.

)דף לב ע"ב( כתב והנה  המאירי בסנהדרין 

הדין  מדת  שאין  דברים  יש  וז"ל: 

שולטת בהם, ואתה צריך לחזר בהם אחר 

למה  האחד  את  להכריע  יותר  שראוי  מה 

פשרה  דרך  מחייבתו,  הדין  מדת  שאין 

אחד  כתוב  שאמרו  והוא  מעולה,  ומדה 

וכתוב  עמיתך",  תשפוט  "בצדק  אומר 

לדין,  כאן  תרדף".  צדק  "צדק  אומר  אחד 

עוברות  ספינות  שתי  כיצד  לפשרה.  כאן 

בבת  בזו, אם עברו שתיהן  זו  ופגעו  בנהר 

אחת טובעות, בזו אחר זו שתיהן עוברות. 

גמלים שהיו עוברים במעלת בית  וכן שני 

חורון ופגעו זה את זה, אם עוברין שניהם 

עוברים.  זה  אחר  בזה  נופלים,  אחת  בבת 

כיצר נעשה טעונה ושאינה טעונה, תדחה 

קרובה  הטעונה.  מפני  טעונה  שאינה 

הקרובה  תדחה  מעירה,  ורחוקה  לעירה 

או  קרובות  שתיהן  הרחוקה,  מפני 

טעונות,  אין  או  טעונות  שתיהן  רחוקות, 

לזו,  זו  שכר  ומעלות  ביניהן,  פשרה  הטל 

שיכול  רואין  שאנו  כל  בה,  כיוצא  כל  וכן 

צופים שדה 

שׁוֹמעְיִן,  לזָהֶ  לחְלַּקֵ,  אוֹמרֵ  ואְחֶדָ  לבָזֹ  אוֹמרְִים 
שֶׁאמָרַ כּהַלֲכָהָ:



פאה פרק ד קבי

צופים שדה 

חברו.  מפני  ידחה  ביותר  העכוב  לסבול 

בזה.  כיוצא  וכל  חולה  מפני  בריא  וכן 

כן  ואם  עכ"ד.  אמרו...,  הדין  לענין  אף 

כדי  קצת  לסבול  הכיתה  לבני  שיש  יתכן 

עצמך  הגע  אבידה,  השבת  מצות  לקיים 

לא  אבידה  השבת  מצוות  בשביל  האם 

חייב אדם לסבול מעט, ואם כן אם הצער 

לסבול  הכיתה  כל  שחייבת  יתכן  מועט 

וצ"ע. מעט ולסגור את החלון, 

לפני וסיים  הנ"ל  דבריו  את  שהציע  שם, 

ולא  זצ"ל  אלישיב  הגרי"ש  חמיו 

למען  נבנה  ספר  שבית  אמר  כי  קיבלם, 

ואם  בעיון,  תורה  תלמידים  בו  ילמדו 

את  מקפחים  אנו  החלונות  את  יסגרו 

בשבילם,  נבנה  הספר  שבית  הבריאים 

יוכל  לא  בידיו  מקפאון  הסובל  הילד  ואם 

ישב  הספר  בבית  בלימודים  להשתתף 

המאירי  לדברי  דומה  הדבר  ]ואין  בביתו, 

במקום  הנוסעות  בספינות  שמדובר 

לבריאים,  שנבנה  ספר  בבית  ולא  הפקר, 

בגלל  מלימודם  להימנע  חייבים  שאינם 

החולה[.

לדברי וכתב  להביא  לו  יש  ראיה  דקצת 

זצ"ל, מדברי הגמרא במסכת  חמיו 

הקדוש  שרבינו  ע"א(  יא  )דף  סנהדרין 

מדברי  וגם  שיצא.  השום  מאוכל  ביקש 

שחולה  שכתב  ז(  סימן  )יו"ד  סופר  החתם 

יבא  ולא  בביתו  יתפלל  הנפילה,  במחלת 

את  מפחידה  כשהנפילה  הכנסת   לבית 

הילדים.
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סט( עיין  סימן  א  )חלק  מהרי"ט  שו"ת 

שרציתי  ימים  וזה  בתו"ד:  שכותב 

אינם  שוה  כולם  יד  שאין  שכל  כן  לדקדק 

מצטרפים לרוב מדתנן בפ"ד דפאה הפאה 

אומרים  צ"ט  אפי'  לקרקע  במחובר  ניתנת 

שומעין  לזה  לבוז  אומר  ואחד  לחלק 

הנח  תעזוב  כתיב  ותניא  כהלכה  שאמר 

אומרי'  צ"ט  אפי'  יבזבזו  והם  לפניהם 

לחלק ואחד אומר לבזבז אפי' בריא אפילו 

ידיו יפות לזה שומעין שאמר כהלכה יכול 

צ"ט  אפי'  אותם  ת"ל  כן  ובדקל  בדלית 

אפי'  זקן  אפי'  לחלק  וא'  לבוז  אומרי' 

חולה לזה שומעין שאמר כהלכה וממתני' 

אזלינן  לא  כהלכ'  שאמר  שכל  שמעי' 

לו  שומעין  יחיד  אפי'  אלא  רובא  בתר 

זה  היה  אפי'  יותר  לפרש  ברייתא  ואתיא 

על  וסומך  גבור  כלומר  בריא  לבוז  אומר 

ידיו  חריצת  על  וסומ'  יפות  שידיו  או  כחו 

יעשו  לא  הרוב  היו  הם  שאפי'  בדין  שהי' 

אומרים  דלכך  בדבריהם  שנוגעים  הכרעה 

לבוז ליפות כחן ולהרע כח האחרים שהם 

גב  על  אף  לו  דשומעין  קמ"ל  כח  חסרי 

שאם  כהלכה  ואמר  הואיל  בדבר  דשייך 

לומר  כלום  הברייתא משמיענו  אין  כן  לא 

אשמועי'  דהא  יפות  ידיו  או  בריא  אפי' 

סברת  היא  וזו  לו  שומעין  מאה  כנגד  דא' 

דברי  הם  וכך  הרחבה  מדעתו  ז"ל  הרא"ש 

מהר"ם כדכתבי'. ע"כ.

יורה  )לובאוויטש,  צדק  צמח  ועיין בשו"ת 
דעה סימן קצה( בזה.
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מ( עיין  סימן  ד  )חלק  מהרש"ם  שו"ת 

יאמרו  אמור  ואם  בתו"ד:  שכותב 

נתפרסם  כבר  הנה  ר"א  הזקן  להם  שיש 

ובכל  בעולם  המקולקלים  הוראותיו 

דאפי'  המיעוט  את  כופין  לכ"ע  ודאי  כה"ג 

שעושים  הרוב  את  לכוף  יכולים  המיעוט 

שלא כהוגן ומשנה ערוכה פ"ד דפאה אפי' 

לזה  לבוז  אומר  וא'  לחלק  אומרים  צ"ט 



קבז פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

  מִן )ג( אֶחָד  נָטַל 
מִקְצָת  הָעֲניִּיִם 

כּבְָר  שֶׁלּקַָט  פֵּאָה 
לקְִנוֹתוֹ,  כּדְֵי  הַמְּחֻבָּר  הַשְּׁאָר  עַל  וּזְרָקָהּ 
כְּלוּם  בָהּ  לוֹ  אֵין  וכְןֵ  אוֹתוֹ  חֲכמִָים  קָנסְוּ 

  מן )ג( אחד  נטל. 
העניים מקצת פאה 
על  לו  וזרק  כבר  שלקט 

אפילו  כלום.  בה  לו  אין  לקנות:  כדי  השאר 

ח"א  ועיין מהרי"ט  כהלכה  שומעין שאמר 

נעשה  שכבר  בנ"ד  ובפרט  בזה.  ס"ט  סי' 

הרוב  בודאי  לקהלתם  רב  והביאו  מעשה 

תוקף  כל  לקיים  המיעוט  לכוף  יכולים 

בראשית  פ'  במד"ר  מ"ש  ביארתי  ובזה 

את  לברוא  הוא  ברוך  הקדוש  כשנמלך 

עד  אלו  עם  אלו  מדיינים  התחילו  האדם 

שהם מדיינים אמר הקדוש ברוך הוא כבר 

נעשה  דכבר  דכיון  והכונה  אדם  נעשה 

מחויבים המוחים לבטל דעתם. ע"כ.

וז"ל: וראה  קמג(  סימן  )שם  בדבריו  עוד 

הצבור  מיעוט  אם  הספק  ובדבר 

הראוי  הרב  בן  לקבל  הרוב  לכוף  יכולין 

הרי  התורה  עפ"י  אביו  ירושת  לירש 

אומרים  צ"ט  אפי'  דפאה  במשנה  מפורש 

לחלוק וא' אומר לבוז לזה שומעין שאמר 

כ(  סימן  ה  )חלק  בדבריו  וע"ע  ע"כ.  כהלכה. 

נו(. ו סימן  )חלק  )סימן עד( ושם  ושם 

סימן וע"ע  א  )חלק  מלכיאל  דברי  בשו"ת 

ה  )חלק  בשמים  הרי  ובשו"ת  לה( 

סימן סג(.
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סימן עיין  ח"ב  )או"ח  משה  אגרות  בשו"ת 

לתיפלה,  ביהכ"נ  מכירת  בדבר  מה( 

שיש  שבדברים  מצינו  הא  וגם  ובתו"ד: 

רפ"ד  בפאה  רובא  בתר  מדינא  גם  למיזל 

אומר  ואחד  לחלק  אומרים  צ"ט  דאפילו 

אף  כהלכה  שאמר  שומעין  לזה  לבוז 

אף  רשאין  כולן  שבהסכם  דבר  שהוא 

שמעצם  כיון  ומ"מ  לבוז,  לומר  לכתחלה 

דהולכין  דין  בזה  אין  לחלק  הוא  הדין 

אם  שאף  בכאן  כ"ש  וא"כ  הרוב,  אחר 

לעשות  כראוי  שלא  הוא  כולן  יסכימו 

מעכב  אחד  אם  אפילו  שודאי  הדין  ע"פ 

שאין  דברים  להד'  למכור  מניח  ואינו 

למכור  כשרוצים  וכ"ש  רובא,  בתר  לילך 

שיש  ואף  הרוב.  בתר  לילך  שאין  לתיפלה 

משום  אולי  דהתם  מפאה  הראיה  לדחות 

שלפניו  חושב  שהוא  לבוז  זכות  לו  שיש 

יכולין  אין  מבחלוקה  בביזה  יותר  טוב 

המשנה  לשון  אבל  זכותו  לסלק  רבים  אף 

ולא  כהלכה  שאומר  משום  דהוא  משמע 

זכותו  מצד  דאם  בביזה  יותר  זכותו  מצד 

יכולין  אין  צ"ט  אפילו  לומר  הי"ל  בביזה 

תלוי  היה  זכות  שמצד  משמע  ולכן  לכופו 

לו  זכות  שאינו  שיאמרו  בקיאין  בשומת 

לכופו  יכולין  היו  ולכן  בכחו  טועה  והוא 

לו  שומעין  כהלכה  שאמר  מכיון  אבל 

בכאן  כמו  מקום  לכל  גם  למילף  יש  וא"כ 

אומר  שהאחד  כיון  הרוב  בתר  לילך  שאין 

כהלכה כדכתבתי. ע"כ.

משנה ג

וזרקה על השאר אין  נטל מקצת הפיאה 

ופירש טליתו  לו בה כלום נפל לו עליה 

עליה מעבירין אותה הימנו.

מעבירין(, כתבו  ד"ה  ע"א  י'  )ב"מ  בתוספות 

על  ואף  מיקרי,  לא  רשע  אפילו 

צופים שדה 

  וּזרְָקהָּ )ג( פּאֵהָ  מקִצְתָ  נטָלַ 
בהָּ  לוֹ  איֵן  השְַּׁארָ,  עלַ 



פאה פרק ד קכ
רע״במשנת אליעזר

מַה  גּםַ  שֶׁלּוֹקְחִים 

מִפּנְיֵ  כּבְָר.  שֶׁבְּידָוֹ 

כּדְִין.  שֶׁלֹּא  שֶׁעָשָׂה 

אֶחָד  לוֹ  נָפַל 
עַל  עָלֶיהָ  מֵהָּעֲניִּיִם 

לקְִנוֹתָהּ  כּדְֵי  הַמְּחֻבָּר, 

אוֹתָהּ  מַעֲבִירִין  עָלֶיהָ,  טַלִּיתוֹ  וּפָרַשׂ  וכְןֵ 

שֶׁל  אַמּוֹת  דְאַרְבּעַ  פּיִ  עַל  דְאַף  הֵימֶנָּה, 
אֲבָל  הָרַבּיִם,  רְשׁוּת  בְּצִדֵּי  לוֹ  קוֹנוֹת  אָדָם 

)גם  בְּהַגבְָּהָה  רַק  קוֹנהָ,  אֵינהָּ  חֲברֵוֹ  בּשְִׂדֵה 

מַה  אֲפלִּוּ  מִמֶנוּ  דְלוֹקְחִין  הרמב"ם  פי'  כאן 

שֶׁלּקַָט כּבְָר עי' תוי"ט(. וְכֵן אוֹתוֹ הַדִּין בְּלֶקֶט, שִׁבָּליִם הַנּוֹפלְוֹת בּשְִׁעַת הַקְּצִירָה, שֶׁהֵן שֶׁל 

נתִֶּנתֶ  בּשַָּׂדֶה  עֹמֶר  שָׁכחַ  אִם  שִׁכְחָה,  בְּעמֶֹר  וְכֵן  בְּהַגבְָּהָה  אֶלּאָ  קוֹנהֶ  אֵינוֹ  כּןֵ  גםַ  עֲניִּיִם, 

: בְּהַגבְָּהָה  נקְִניֵת רַק  אֵינהָּ  וגְםַ כּןֵ  לעֲָניִּיִם, 

דקונסין  שלקט  במה 
ממנו  ומוציאין  אותו 
נפל  והמחובר:  התלוש 
על  אף  וכו'.  עליה  לו 

של  אמות  דארבע  גב 
בסמטא  לו  קונות  אדם 
ובצדי רשות הרבים, הכא בשדה חבירו לא תקינו 
כיון  נמי  אי  אמותיו.  ארבע  לו  שיקנו  רבנן  ליה 
ליה  ניחא  דבנפילה  דעתיה  גלי  עליה,  דנפיל 

דלקני, בארבע אמות לא ניחא ליה דלקני:

ונטלו  אחר  ובא  בחררה  המהפך  דעני  גב 

משום  היינו  א(,  נט,  )קדושין  רשע  נקרא 

ארעא  ולמיזבן  למיטרח  ליה  דאפשר 

דליכא  בהפקר  או  במציאה  אבל  אחריתי, 

למימר הכי אפילו רשע לא מיקרי.

חדשות הובא בשם האדמו"ר ובנפלאות 

אחר  באופן  שפירש  מקוצק 

שעני  הטעם  דהנה  רשע,  נקרא  אינו  למה 

הימנו  וחוטף  אחר  ובא  בחררה  המהפך 

השמים  שמן  משום  היינו  רשע,  נקרא 

שהיפך  עני  לאותו  מיועדת  החררה 

מיועד  שאינו  דבר  ונוטל  זה  ובא   בה, 

אליו.

אחר ברם  שאדם  לאחר  דבר  נוטל  אם 

עליה,  טליתו  פרס  או  עליה  נפל 

היה  אילו  כי  חבירו,  חלק  את  נוטל  אינו 

מגיע לו מן השמים, לא היה צריך להבהל 

אף  אלא  בלבד,  זו  ולא  עליה,  וליפול 

בטחונו  חוסר  על  מורים  ונפילתו  חפזונו 

ונטל  זה שהקדים  ולכן  בקדוש ברוך הוא, 

ממנו אינו רשע.
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שואל ומשיב )מהדורה תניינא חלק ובשו"ת 

א סימן מד( האריך בביאור שיטת 

בחררה,  המהפך  עני  בענין  ור"ת  רש"י 

נ"ט  דף  בקידושין  פירש  רש"י  הנה  וז"ל: 

של  בחררה  היינו  בחררה  המהפך  דעני 

את  ראה  הקשו  בקידושין  והתוס'  הפקר 

ונטלה  אחר  ובא  עליה  ונפל  המציאה 

ופירש  הפיאה  שליקט  מי  וכן  שלו  הרי"ז 

וקשה  ממנה  אותו  מעבירין  עליה  טליתו 

הר"ן  והנה  בחררה  המהפך  עני  הוה  הא 

וכלם  עליה  מחזירין  הכל  דפאה  תירץ 

מהפכים בחררה ע"ש והדבר תמוה דאכתי 

וצ"ל  הלז  התירוץ  דל"ש  ממציאה  קשה 

די"ל  התוס'  קושית  להר"ן  ל"ק  דממציאה 

קמ"ל  הדין  דגוף  רק  רשע  דנקרא  דאה"נ 

דאף  דקתני מעבירין דמשמע  אבל מפאה 

צופים שדה 

וּפרֵֵשׂ  עלָיֶהָ,  לוֹ  נפָלַ  כּלְוּם. 
אוֹתוֹ  מעַבֲיִרִין  עלָיֶהָ,  טלַּיִתוֹ 
 היֵמנֶּהָ. וכְןֵ בּלְקֶטֶ, וכְןֵ בּעְמֹרֶ 

השִַּׁכחְהָ:



קככ פאה פרק ד 

צופים שדה 

לפע"ד  אך  ועפ"י  קשה  מקרי  לא  רשע 

לכל  הפקירה  דהתורה  ל"ק  דבפאה  נראה 

בחררה  המהפך  עני  בזה  ול"ש  העניים 

דכלם עניים גביה אך לפע"ד נראה בישוב 

הרא"ש  מ"ש  ע"פ  ממציאה  גם  הקושיא 

דהיכא  הרא"ם  בשם  ל"ה  דף  בנדרים 

אחד  היה  ולא  הפקר  של  ככר  לפניו  דהי' 

ולא  להקדישו  דיכול  הוא  אלא  לו  סמוך 

בו  לזכות  דיכול  כיון  שלבל"ע  דבר  הוה 

הרא"ם  דכוונת  נימא  אם  אף  והנה  ע"ש 

אח"כ  לידו  בא  אם  ההקדש  דמועיל  הוא 

תיכף  להקדישו  שיכול  ולא  קדוש  למפרע 

כ"ב  פ"ו מערכין הלכה  נראה שהבין המלמ"ל  )וכן 

בחררה  שהיפך  בכה"ג  עכ"פ  ודו"ק(  ע"ש 

והי' מצי לזכות בו עכ"פ רשע בודאי מקרי 

כשהי'  זהו  ומעתה  לזכות  יכול  שהיה  כיון 

אבל  ד"א  בקנין  עכ"פ  מעתה  לזכות  יכול 

דבנפילה  דעתיה  דגלי  עליה  דנפל  שם 

ניחא ליה דלקני ולא בד"א כדאמרו בב"מ 

לזכות  דל"מ  מקרי  לא  רשע  אף  וא"כ  שם 

ועיי"ש  ע"כ.  וז"ב.  נפילה  באותו  כלל  בי' 

עוד באורך.
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עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

הי"ח(, עני שנטל מקצת הפאה וזרק 

שפירש  או  עליה  שנפל  או  השאר  על 

אותו  ומעבירין  אותו  קונסין  עליה  טליתו 

אותו  לוקחין  שנטל  מה  ואפילו  ממנה 

וכן  בלקט  ]וכן  אחר  לעני  וינתן  מידו 

בעומר השכחה[.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

דהיינו שליקט כבר וזכה בה וזרק 

השאר,  את  עי"ז  לקנות  שרצה  השאר  על 

אבל  קמכוין  דלקנות  דמוכח  זרקה  ודוקא 

אלא  דבר  שום  כיון  דלא  דאפשר  הניחה 

לי'. הניחה בסמוך לו לא קנסי' 

אותו ומעבירין אותו ממנה. היינו קונסין 

גופו  את  מעבירין  העניים  שאר 

ויבואו  בכך  רגילין  יהיו  שלא  כדי  ממנה 

לידי קטטה. ומשמע מלשון רבינו מדכתב 

יותר  ללקט  לו  נותנין  שאין  אותו  קונסין 

ואפי'  הנפילה  ע"י  לזכות  שרצה  במה 

משום  ליטול  יכול  אינו  עניים  כשאר 

אין  טליתו  פירס  או  נפל  דגבי  וי"א  קנסץ 

זכה  שלא  אותו  מעבירין  רק  אותו  קונסין 

המהפך  עני  משום  בזה  ואין  הנפילה.  ע"י 

בזהץ  מהפכין  העניים  שאר  שגם  בחררה 

השני  והעני  לתפוס  הקדים  שהוא  ואף 

מהפך  שאינו  השני  מקרי  לא  אחריו  בא 

והולכין  העניים  לכל  שייך  שהפאה  כיון 

דין  כלל  שייך  לא  דבהפקר  וי"א  יחד. 

דרכי  מפני  וגם  בחררה.  המהפך  עני 

מעבירין  העניים  אלא  כאן  אין  שלום 

רגיל  יהא  שלא  כדי  לכתחלה   אותו 

כן. לעשות 
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אין לו בה כלום.

השאלה: עיין  בדבר  שדן  חמד  בחשוקי 

על  השליכו  הכנסת  בבית  בשבת 

הילדים  בין  ערך,  יקרות  סוכריות  החתן, 

ילד  היה  הסוכריות  את  ללקט  שמיהרו 

וראה  אחד,  ויום  עשרה  שלש  בגיל 

של  גדול  מצבור  יש  ממנו  מה  שבמרחק 

יחטפו  אחרים  שילדים  וחשש  סוכריות, 

אליהם,  להגיע  שיספיק  לפני  אותם  לו 

כדי  הסוכריות,  על  צעיפו  את  זרק  ולכן 

להטעות את ציבור הילדים שיחשבו שאין 

ילד  לקנוס  יש  האם  סוכריות.  יותר  כאן 



פאה פרק ד קכי

צופים שדה 

שתחת  הסוכריות  את  ממנו  וליטול  זה, 

הצעיף.

נטל וכתב  ממשנתינו,  השאלה  לפשוט 

אין  השאר  על  וזרקה  פאה  מקצת 

טליתו  ופירש  עליה  לו  נפל  כלום,  בה  לו 

וז״ל הרמב״ם  עליה מעבירין אותה הימנו. 

מקצת  שנטל  עני  הי״ח(:  עניים  ממתנות  )פ״ב 

עליה  שנפל  או  השאר  על  וזרק  הפאה 

אותו  קונסין  עליה  טליתו  שפירש  או 

שנטל  מה  ואפילו  ממנה  אותו  ומעבירין 

אחר.  לעני  וינתן  מידו  אותו  לוקחין 

שם(  הרמב״ם  )ללשונות  הרדב״ז  ובשו״ת 

ביאר בדעת הרמב״ם דבסיפא דנפל עליה 

אותה  מעבירין  בי״ד  עליה,  טליתו  ופירש 

דמאי  ממש,  נטלה  שאח״כ  אפילו  הימנו 

שלקט  פאה  באותה  דאפילו  מרישא  שנא 

שלא  כדי  אותו,  קונסין  השאר  על  וזרק 

כן, עיי״ש. יהיה רגיל לעשות 

יש ואם  בנידוננו  אף  דאולי  לדון  יש  כן 

יוכל  שלא  הילד  את  לקנוס  מקום 

לזכות בסוכריות שהחביא מתחת לצעיפו, 

כן. יהיה רגיל לעשות  כדי שלא 

לפי שנחלקו אך  הנידונים,  בין  יש לחלק 

עניים  מתנות  אם  האחרונים  רבותינו 

שהגיע  לפני  עוד  עניים  לממון  נחשבים 

ממונם  שהוא  השיטות  לפי  כן  ואם  לידם, 

על  עבר  מהם  שהמסתיר  נמצא  מיד, 

איסור גזל, כי הסתיר מה שיש להם, והוא 

את  המניח  מ״ג(  )פ״ז  להלן  המבואר  כעין 

בוצר  שהוא  בשעה  הגפן  תחת  הכלכלה 

]כלומר נותן סל תחת הענבים, כדי שיפול 

העניים,  את  גוזל  זה  הרי  לתוכו[  הפרט 

קודם  בנשירתו  בפרט  זוכים  שהעניים 

גבול  תסג  אל  נאמר  זה  על  לארץ,  שיגיע 

עדיין  שהם  בסוכריות  משא״כ  עולים, 

בפועל,  בהם  זכו  שלא  עוד  וכל  הפקר 

הפקר  הם  כי  בפועל  זכות  אדם  לאף  אין 

שעדיין  סוכריות  המסתיר  ואולי  מוחלט, 

רלז  סימן  )חו״מ  קיי״ל  ]והרי  הפקר,  הם 

המהפך  עני  של  חשש  אין  שבהפקר  ס״א( 

בחררה[ שהוא לא מפקיע וגונב מיד שאר 

אין מקום  כן  ואם  בהם,  זכה  מי  כי  חבריו, 

לקנסו.

במתנות עוד  שגם  לשיטות  שאף  נראה 

עד  בהם  זכו  לא  העניים  עניים, 

דומה  זה  אין  זאת  בכל  קנין,  בהם  שעשו 

זיכתה  התורה  עניים  שבמתנות  לעניננו, 

מעוניינת  והתורה  לעניים,  המתנות  את 

ואם  במתנות,  שוה  זכות  תהיה  שלכולם 

הוא  מהראוי,  יותר  לעצמו  לוקח  אחד 

ועוד  לקונסו,  יש  ולכן  תורה,  דין  עוקר 

שהוא, גוזל את הפרנסה של שאר העניים 

להם  יהיה  זה  שבממון  רצתה  שהתורה 

מתנה  כאן  שאין  בעניננו  משא״כ  פרנסה, 

זה  הוא  השמחה  שבעל  אלא  התורה  של 

שמחת  בשביל  הסוכריות  את  שהביא 

לא  בזה  נפש,  חיי  כאן  שאין  ועוד  חתן, 

מצינו מקום לקנוס.

חז״ל שאם ועוד  דהתם חששו  לחלק  יש 

לעשות  רגיל  יהיה  אותו  יקנסו  לא 

הכא  אך  לעניים,  פרנסה  ויחסר  כן, 

רגיל  שיהיה  חשש  כזה  שיש  נראה  לא 

לתפוס  יפסיק  קצת  דכשיגדל  כן,  לעשות 

אפשרות  מזדמנת  תמיד  ולא  סוכריות, 

 כזו, ובר מן דין בקנסות אין מדמין מילתא 

למילתא.

לקנוס  מקום  שאין  לדינא,  ומסיק שם 
את הילד.



קכי פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

  אֵין )ד( פֵּאָה 
אוֹתָהּ  קוֹצְרִין 
עָגֹל  סַכּיִן  בְּמַגָּלוֹת, 
כְּדֵי  בְּצָליִם,  לעֲַקִירַת  פּטִַּישִׁים  מִיניֵ  בְּקַרְדֻּמּוֹת  אוֹתָהּ  עוֹקְרִין  וְאֵין  הַתְּבוּאָה,  לקְִצִירַת 

הַפּאֵָה: בְּחָטְפםָ  הַדֹּחַק  מִפּנְיֵ  רֵעֵהוּ  יַכּוּ אִישׁ אֶת  שֶׁלּאֹ 

משנה ד

ואין  פאה אין קוצרין אותה במגלות, 

עוקרין אותה בקרדומות.

נקט, לכאורה  דמלתא  דאורחא  נראה 

בקרדום,  לקצור  ה"ה  אבל 

בכלי  או  בסכין,  ללקט  או  במגל,  ולעקור 

סיפא  מדקתני  אבל  דאסור,  אחר,  זיין 

קתני  ולא  רעהו,  את  איש  יכו  שלא  כדי 

ש"מ  רעהו,  את  איש  בהם  יכו  שלא  כדי 

קפיד,  סכנה  בהכאתם  שיש  אכלים  שלא 

לקצור  אפוא  וא"כ  הכאה,  מיני  אכל  אלא 

במגל ולעקור בקרדום הוא דאסור, משום 

להם  אסור  שיהיה  היכר  שום  להם  דאין 

על  אף  הפאה,  מחמת  לזה  זה  להכות 

ביזה,  ע"י  אותה  ליקח  היא  דמצותה  גב 

לעקור  שינוי  ע"י  אבל  מלחמה,  כהולכי 

זין  בכלי  ללקט  או  ולקצור בקרדום  במגל 

שינוי  ע"י  שהרי  שרי,  אורחיה  דלאו  אחר 

ההכאה,  להם  דאסור  אהדדי  מדכרי  זה 

דרך  הוא  הפאה  חילוק  שמצות  אע"פי 

נראה  דווקא כדתנן בריש פרקין, כך  ביזה 

מדקדוק לשון המשנה.

דאהכאה או  אסור,  ענין  דבכל  אפשר 

ומ"מ  התנא,  קפיד  סכנה  בו  שיש 

שלא  כדי  בפירוש,  בהן  לומר  רצה  לא 

התנא  אסר  בהן  דדוקא  לומר  יטעו 

מכלל  סכנה,  לידי  יבאו  שלא  כדי  ההכאה 

שרי  לכתחילה  סכנה  בה  שאין  דהכאה 

כן  כי  שכתבתי  מהטעם  הפאה,  בביזת 

זה  להכות  בז,  ולבוז  שלל  הבוזים  דרך 

דזה  בשלו,  אחד  כל  להרבות  כדי  זה  את 

נועם  דרכי  דרכיה  דהתורה  ודאי,  אינו, 

סוכה  ועי'  יז.  ג,  )משלי  שלום  נתיבותיה  וכל 

אלו  כלים  איסור  התנא  פירש  ולא  ב(  לב 

וידע  ראה  כי  הנזק,  מן  להרחיקם  אלא 

זה,  את  זה  להכות  יבאו  בקל  הביזה  שע"י 

עשו  דלא  והא  עושים,  כדין  שלא  כי  אף 

דבה  משום  קמה,  בשכחת  אף  זו  תקנה 

כג,  ויקרא  )עי'  ביזה  דרך  תעזוב  כתיב  לא 

ליכא  הכי  ומשום  פ"ג(,  קדושים  ותו"כ  כב. 

להכות  לעצמו  היתר  העני  שיורה  למיחש 

להרחיק  צריכים  אנו  אין  ולכן  חבירו,  את 

על  אף  ובעוללות  המשחיתים,  כלים  מידו 

אותם,  תעזוב  י(  יט,  )ויקרא  בהו  דכתיב  גב 

לדרשה אחריתי אתא  זו,  תיקנו תקנה  לא 

ופרט  ובלקט  ע"ש,  פרקין  בסוף  כמ"ש 

הם  כבר  שהרי  כלל,  זו  תקנה  שייך  לא 

אם  כי  חסרים  ואינם  ועומדים,  כרותים 

)הון עשיר(. לקיטה ביד. 
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)כו בספר  בכורות  עמ"ס  חמד  חשוקי 

השאלה:  בדבר  לדון  כתב  ע"ב( 

שום  למשתתפים  לחלק  הבן,  בפדיון  נהגו 

וסוכר, ויש מקומות שאנשים חוטפים את 

המנות הנ"ל, האם אפשר לחלק את השום 

וסוכר כשיש למשתתפים כלי נשק.

צופים שדה 

  פּאֵהָ איֵן קוֹצרְִין אוֹתהָּ בּמְגַּלָוֹת, ואְיֵן עוֹקרְִין )ד(
אוֹתהָּ בּקְרְַדֻּמּוֹת, כּדְֵי שֶׁלֹּא יכַּוּ איִשׁ אתֶ רֵעהֵוּ:



פאה פרק ד קכי

צופים שדה 

מ"ד( תשובה:  )פ"ד  בפאה  במשנה  נאמר 

אותה במגלות  קוצרין  אין  פאה 

כדי  בקרדומות,  אותה  עוקרין  ואין 

]יעוין  יעו"ש.  רעהו,  את  איש  יכו  שלא 

הר"ש  בשם  שפירש  שלמה  במלאכת 

ובצל  שום  של  בפאה  שמיירי  שיריליו 

בקרדומות[,  אותם  לעקור  היה  שהדרך 

שאם  בעניננו,  אף  לחוש  יש  אולי  כן  ואם 

לאנשים יש נשק, ואם כולם יבואו לחטוף 

אחד  להזיק  יבואו  אולי  וסוכר,  השום   את 

לשני.

לכך, אך  לחוש  שאין  נראה  למעשה 

מגל  ביד  שמחזיק  התם  דדוקא 

יש  הפאה,  את  לחתוך  כדי  וקרדומות 

כשנשק  משא"כ  לחבירו,  שיזיק  לחוש 

דהתם  ועוד  לכך,  לחוש  אין  בכיס  מונח 

חשו  ולכן  העניים,  עבור  נפש  בחיי  מיירי 

בשאר  אבל  לשני,  אחד  יזיקו  שלא  חז"ל 

אין  כך,  כל  אחריהם  להוטים  שלא  דברים 

לחוש. ע"כ.
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שעבר יש  עני  של  דינו  מה  להסתפק 

הפאה  את  וליקט  המשנה,  דברי  על 

דהנה  וי"ל  לא.  או  בפאה  זכה  האם  במגל, 

פאה  מקצת  נטל  הקודמת,  במשנה  נאמר 

וכתב  כלום.  בה  לו  אין  השאר,  על  וזרק 

מקצתו,  ויכסה  מקצתו  כשיקח  הרמב״ם: 

ובא  שלקח  מה  בין  הכל,  מידו  לוקחים 

עיי״ש.  קנס,  וזה  שכיסה  מה  ובין  לידו, 

שקנסו  במשנתנו  אף  נזכר  לא  למה  וצ״ב 

את העני ומעבירין את הפאה ממנו.

דברי וקושיא  לפי  ביותר  קשה  זו 

)דף  מציעא  בבבא  הרשב״א 

המשנה  של  הטעם  את  שביאר  ע״א(  י 

שלא  כדי  שהוא  אותו  שקנסו  הקודמת 

וכמו  קטטה  לידי  ויבואו  בכך  רגילין  יהיו 

ולא  במגל  ילקט  שלא  במשנתנו  שאמרו 

בקרדומות כדי שלא יכו זה אח זה, יעו״ש. 

וצ״ב. ואילו במשנתנו לא מצינו קנס. 

חטא ואולי  העני  דלעיל  לחלק  אפשר 

שכיסה  לו,  נתנה  שהתורה  בפאה 

חז״ל  קנסוהו  בזה  האחרת,  הפאה  את  בה 

הפאה,  בעצם  חטא  לא  הוא  כאן  אבל 

קנסוהו  לא  ובזה  אחרים,  בכלים  אם  כי 

שיפסיד את הפאה.

עשה ועוד  העני  דלעיל  לחלק,  אפשר 

מאחרים  למנוע  וניסה  עוולה, 

משא״כ  אותו,  קנסו  ולכן  פאה,  מללקוט 

עצמו  בזה  בקרדומות,  ליקט  שהוא  כאן 

אין עוולה, ולא ברור שנגרם נזק לאחרים, 

ובזה  לנזקים,  לגרום  עלול  שהדבר  אלא 

לא מצינו קנס.

התכוון ועוד  העני  דהכא  לחלק  יש 

כדרך  וקצר  עצמו,  על  להקל  רק 

קנסינן, משא״כ  לא  ולכן  לקצור,  שרגילים 

זכותם,  את  מהאחרים  לקחת  שרצה  לעיל 

בזה קנסינן ליה.

בפירוש מהר״י בן מלכי צדק, כתב אולם 

בקרדומות,  אותה  עוקרים  ואין 

יכו  שלא  כדי  במשנה  מפרש  וטעמא 

הבאה  מצוה  ליה  והויא  רעהו,  את  איש 

)פ״ב  אמונה  בדרך  וכתב  עכ״ל.  בעבירה, 

דמשמע  רסג(  ס״ק  ההלכה  בציון  ממתנו״ע 

השדה  בעל  על  מצוה  דהוא  ליה  דסבירא 

יעו״ש. כן,  ולכן פירש  שימנעם מזה, 

צדק נמצא  מלכי  בן  מהר״י  שלשיטת 

בעבירה,  היתה  להם  שעזב  הפאה 

כי לא עזב להם את הפאה כהוגן ולא יצא 

שהעני  לומר  מקום  יש  ולכן  חובתו,  ידי 



קככ פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

  בּעַַל )ה( הִתְגּלַּוּת 

בּשַָּׂדֶה  הַבּיַתִ 

הָעֲניִּיִם  שֶׁיּקְִחוּ  כּדְֵי 

אֱבְעָיהָ,  נקְִרֵאת  פּאֵָה 

אַבְעָיוֹת  שָׁלשׁ 
שֶׁבְּניֵהֶן  הַמֵּניִקוֹת  מִפּנְיֵ  בַּשַּׁחַר  בַּיּוֹם, 
וּבַחֲצוֹת  לקַָחַת,  לבָֹא  שֶׁיּוּכלְוּ  אָז,  ישְֵׁניִם 

ללְקֵַּט,  שֶׁבָּאִים  הַתִּנוֹקוֹת  מִפּנְיֵ  הַיּוֹם 

להְַגּיִעַ  יכְוֹליִם  שֶׁאֵין  זקְֵניִם  מִפּנְיֵ  וּבַמִּנְחָה. 
אוֹמֵר,  גַּמְלִיאֵל  רַבָּן  הַמִּנחְָה.  בְּשַׁעַת  אֶלּאָ 

  אבעיות )ה( שלש 

ביום. שלש פעמים 
הבית  בעל  מתגלה 
כדי  שדהו  בתוך  ונראה 
פאה.  העניים  שיקחו 

א(,  )עובדיה  מצפוניו  נבעו  גלוי,  לשון  אבעיות 
מפני  בשחר.  מטמרוהי:  אגליין  מתרגמינן 
להם  יש  ואז  בשחר  ישנים  שבניהם  המיניקות 
שדרכן  התינוקות  מפני  ובחצות.  ללקט:  פנאי 
ובמנחה.  פאה:  ללקוט  והולכים  בחצות  לצאת 

לא  השדה  שבעל  מאחר  בפאה,  זכה  לא 

את  להשיב  עליו  ולכן  מצוותו,  את  קיים 

אותה  יעזוב  הבית  ובעל  לשדה,  הפאה 

כדת  בה  לזכות  שיוכלו  לעניים,  מחדש 

יתכן  מאידך  קרדום,  ובלי  מגל  בלי  וכדין 

כבר  אם  אך  לכתחילה,  הוא  זה  שכל 

העני בשלו,  וזכה  הניח, מה שעשה עשוי, 

קצר  שאם  שיכתוב  מי  מצינו  לא  שהרי 

הפאה,  את  להחזיר  שצריך  בקרדומות 

)חשוקי חמד(. וצ״ע. 

משנה ה

וכו'. שלש אבעיות ביום 

שהוא הרמב"ם  כתב:  המשניות  בפירוש 

מלה  והיא  בקשות,  מלשון 

עברית אם תבעיון בעיו שובו אתיו. וכתב 

מהרמב"ם  ותמהני  וז"ל:  עשיר,  הון  בספר 

מלשון  ופירשו  הירושלמי,  פי'  שהניח 

יב( אם  )ישעיה כא,  אבעיא ושאלה, כדכתיב 

תבעיון בעיו.

לא שוב  מ"ט  לדקדק  צריך  ומ"מ  כותב: 

קתני  אלא  בפירוש,  גילויים  קתני 

אנפי.  לתרי  המשתמע  זה  בלשון  ליה 

דתקנו  דאע"ג  לנו  דרמז  לומר,  ואפשר 

טעמים,  מכמה  השדה  בסוף  הפאה 

כדאיתא  עניים  גזל  מפני  הוא  מהם  ואחד 

כדי  והוא  לקמן,  ואעתיקנו  א(  )כג  בשבת 

ויאמר  פנויה  השעה  את  אדם  יראה  שלא 

הפאה  את  לך  וטול  בא  עני  לקרובו 

מ"מ  )שם(,  דפאה  בירושלמי  כדאיתא 

יכול לשאול בקרובו  זמנים  באלו השלשה 

בשדהו,  נגלה  הוא  שעתה  לו  להודיע  עני 

במה  יפסיד  ולא  שם  הליכתו  שימהר  כדי 

גזל  מקרי  ולא  אחרים,  העניים  שיקדימנו 

עניים, דהא כ"ע ידעי דבאותה שעה הבעל 

כמזרז,  אלא  ואינו  בשדהו,  נגלה  הבית 

בעת  שדהו  באמצע  פאה  לנותן  דמי  ולא 

אם  כי  אחרים  עניים  שם  שאין  שרואה 

באיזה  יודעים  העניים  אין  דהתם  קרובו, 

מקום  לה  אין  אם  הפאה,  ליתן  רצונו  זמן 

שם,  שימצאוה  כדי  הקציר  בסוף  מסויים 

לשון  וזהו  בידים,  גוזלם  כאלו  ליה  והוה 

אפשר  או  ושאלה.  גילוי  לשון  אבעיות 

שצריך  הזמנים  למנין  התנא  נתן  דסימנא 

בלשון  שדהו,  בתוך  להגלות  הבית  הבעל 

שאלה,  לשון  אף  שמורה  אבעיות,  של  זה 

והם כמנין ג' התפלות אשר אנו מתפללים 

וזה  צרכינו,  שואלים  אנו  שבהם  יום,  בכל 

כי  יפה,  בעין  ליתן  טוב  לזכרון  לו  יהיה 

צופים שדה 

  שָׁלשׁ אבַעְיָוֹת בּיַּוֹם, בּשַַּׁחרַ )ה(
רַבּןָ  וּבמַּנִחְהָ.  וּבחַצֲוֹת 
גּמַלְיִאלֵ אוֹמרֵ, לֹא אמָרְוּ אלֶּאָ 



פאה פרק ד קככ
רע״במשנת אליעזר

זמְַנּיִם  אָמְרוּ  לאֹ 
כְּדֵי  אֶלָּא  הַלּלָוּ 

אֲבָל  יִפְחֲתוּ  שֶׁלּאֹ 
כּמַָּה  יכָוֹל  להְוֹסִיף, 

רַבִּי  רוֹצֶה.  שֶׁהוּא 

זמְַנּיִם  אָמְרוּ  לאֹ  הַהֵפךְֶ  אוֹמֵר  עֲקִיבָא 
יטְִרְדוּ  שֶׁלֹא  יוֹסִיפוּ  שֶׁלּאֹ  כְּדֵי  אֶלָּא  הַלּלָוּ 

הָעֲניִּיִם יוֹתֵר מִדַּאי להְַמְתִּין עַל בַּעַל הַבּיַתִ, 

ההולכים  הזקנים  מפני 
ואין  משענתם  על 
מגיעים לשדה עד שעת 
יפחתו.  שלא  המנחה: 
הללו.  עתים  משלש 
והלכה שאין נותנין פאה אלא בשלש עתים הללו, 
של  עליהם:  מוסיפין  ואין  מהן  פוחתין  אין 
את  לב(  )במדבר  כדכתיב  מקום  שם  נמר.  בית 

שיש  מה  כל  שהרי  נותן,  הוא  שמים  משל 

לו מאת ה' שאלו, בתפלותיו. ע"כ.
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עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

מחלקין  ביום  עתות  בשלש  הי"ז( 

את הפאה לעניים בשדה או מניחין אותם 

ועני  ובמנחה,  היום,  ובחצי  בשחר,  לבוז, 

אותו  מניחין  אין  זה  בזמן  שלא  שבא 

לעניים  קבוע  עת  שיהיה  כדי  ליטול, 

לא  ולמה  ליטול,  כולן  בו  שיתקבצו 

שם  שיש  מפני  ביום  אחת  עת  לה  קבעו 

בתחלת  לאכול  שצריכות  מניקות  עניות 

נעורין  שאין  קטנים  עניים  שם  ויש  היום, 

היום,  חצי  עד  לשדה  יגיעו  ולא  בבקר 

זקנים שאינם מגיעין עד המנחה.   ויש שם 

ע"כ.

הר"ש ועיין  פי'  שמביא  אמונה  בדרך 

לשדהו  לבא  צריך  בעה"ב  שג"פ 

כשבעה"ב  ליטול  לעניים  רשות  ואין 

והסמ"ג  מ"צ  בן  והר"י  הרא"ש  וכ"פ  איננו 

כותב:  )שם(  ההלכה  ובביאור  והרע"ב. 

דהיינו  הערוך  כפי'  שפי'  לרבנו  אמנם 

עתים ]ובפיה"מ פי' לשון בקשות[ ולרש"י 

מוכרח  אין  לקיטות  ל'  שפי'  א'  בישעי' 

רשות  להן  שאין  אמת  הדין  ומ"מ  זה  דין 

לבא כשהוא איננו שמא אין זה פאה כנ"ל 

לא  שמא  פאה  שזו  יודעים  ואפי'  הי"ד 

מהראוי  יותר  שיטלו  שחושש  לי'  ניחא 

יכולין  בזמן  בא  אינו  שאם  אפשר  מיהו 

לי'  דזכי  ב'  י'  ב"מ  )ועי'  רבינו  לפ"ד  ליטול 

אבל  פאה(  ולנקוטי  בה  להלוכי  לעני  רחמנא 

והנה  הנ"ל  כהר"ש  כתבו  הראשונים  רוב 

זמן הוא צריך להיות שם  לא נתבאר כמה 

ושמא עד שיגמרו ללקט כל העניים שבאו 

ולפ"ז אם יש הרבה עניים חייב לישב שם 

ולא  היום  כל  במקומו  אחר  להושיב  או 

כמה  קבוע  זמן  לזה  יש  ומסתמא  מסתבר 

פשוט  נראה  ומ"מ  וצ"ע  שם  לישב  חייב 

בלי  יכנסו  שהעניים  מסכים  בעה"ב  שאם 

שמסכים  כיון  עליהם  שישגיח  איש  שום 

דלטובתו  ליכנס  להם  מותר  חושש  ואינו 

פסק  ור"ע  דר"ג  בפלוגתא  והנה  כן.  תקנו 

דס"ל  משום  כתרוייהו  דלא  הרמב"ם 

דרבנו  כ'  ]והרש"ס  על שניהם  פליג  דת"ק 

דילמא  מנ"ל הא  וצ"ע  ותמוה[  כר"ע  פסק 

תרוייהו מפרשי מילתי' דת"ק דכה"ג כתבו 

ובהרבה  ר"ש  ד"ה  א'  פ"ג  בפסחים  התוס' 

מקומות ובפה"ש כתב משום דר"ש דאמר 

לא  דאסור  ס"ל  ע"כ  עניים  ביטול  טעם 

ביטול  איכא  דאל"כ  לגרוע  ולא  להוסיף 

לפני  דדוקא  לדחות  יש  ולכאו'  עניים 

שגם  עניים  ביטול  שייך  פאה  שהפריש 

הפאה  יפריש  מתי  יודע  אינו  בעצמו  הוא 

צופים שדה 

כּדְֵי שֶׁלֹּא יפִחְתֲוּ. רַבּיִ עקֲיִבאָ 
כּדְֵי  אלֶּאָ  אמָרְוּ  לֹא  אוֹמרֵ, 
שֶׁלֹּא יוֹסיִפוּ. שֶׁל בּיֵת נמָרֵ היָוּ 



קכט פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

לפִחְוֹת  רוֹצֶה  ואְִם 

קַמָּא  ותְַּנאָ  יכָוֹל. 

יפִחְוֹת  לֹא  אוֹמֵר 

מָקוֹם  שָׁם  נָמֵר  בֵּית  שֶׁל  יוֹתִיר,  ולְֹא 

עַל  מְלַקְּטִין  שֶׁהָיוּ  נוֹהֲגיִם  הָיוּ  ואֲַנשָָׁיו 

וְנוֹתְנִין  הַקָּמָה  בְּצַד  חֶבלֶ  קוֹשְׁרִין  הַחֶבֶל, 
שׁוּרָה  מִכּלָ  וְאוֹמָן  אוֹמָן  מִכָּל  פֵּאָה 
הַחֶבלֶ  אֹרֶךְ  לסְוֹף  פּאֵָה  שֶׁמַנּיִחִין  ושְׁוּרָה 

אֵימָתַי  להְַמְתִּין  יצְִטָרְכוּ  ולְֹא  יקְִחוּ,  הָעֲניִּיִם  שֶׁיּבָֹאוּ  שֶׁמָּתַי  לשְִׁבחַ,  ונְזִכְּרְוּ  הַשָּׂדֶה  בְּכלָ   וכְןֵ 

הַפּאֵָה: ינַּיִחַ 

קושרים  נמרה.  בית 
הקמה  בצד  חבל 
עד  והולכים  וקוצרים 

וחוזרים  לכל החבל,  ומניחים פאה  שיכלה החבל 
וקושרים ומניחים פאה, והיינו מכל אומן ואומן, 
מזכירין  זה  ועל  ושורה,  שורה  מכל   כלומר, 

אותן לשבח:

אחר  אבל  מקום(  בכל  להפריש  מותר  הי'  )אם 

לשאלו  יכולין  הפאה  הפריש  שכבר 

ביטול  וליכא  לטול  שיבואו  רוצה  מתי 

לקרובו  יתן  שמא  משום  אבל  עניים 

יפחות  אם  לא  אבל  יוסיף  אם  איכא   עני 

וצע"ק. ע"כ.
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פעמים פירש  ג'  ישראל,  התפארת 

כדי  בשדה  הבית  בעל  מתגלה 

פאה,  לחלק  מדעתו  העניים  שיכנסו 

חלשות  כתות  ג'  שם  מצויים  שאז  מפני 

שם  הבית  הבעל  יהיה  להכי  וכדמסיק, 

להם  יעשו  ושלא  צדקם,  לימין  לעמוד 

חבריהם עוול עכ"ל.

יש ועיין  שאולי  שכתב  חמד  בחשוקי 

צדקה  שהנותן  מכאן,  ראיה  להביא 

צריך להשגיח שלא יקופחו החלשים. ולכן 

להעמיד  ראוי  אולי  עניים,  סעודת  העורך 

לחלשים.  עוול  יעשו  שלא  סדרנים  שם 

עיי"ש.

7

על החבל.

כמדתה, ר"ל  וקוצרין  חבל  שקושרין 

והתפארת  פיאה.  בסופה  ומניחין 

שמחלקין  דר"ל  מפרש,  כז(  )אות  ישראל 

חבל  מקושרין  שוין,  חלקים  לג'  השדה 

א'  חבל  כדי  שקוצרין  השדה,  לרוחב 

רק  במנחה,  וא'  בחצות  וא'  בשחרית 

פאה  מניחין  הנ"ל  חלקים  מג'  א'  שבכל 

שאין  רק  וכדמסיק,  וערוגה  ערוגה  מכל 

עד  רק  עדיין  העניים  ללקוט  מניחים 

וחבל,  חבל  כל  לסוף  הקוצרים  שיגיעו 

ג' כתות הנ"ל. דהיינו בעת ביאת 

כתב די"ל דמלת חבל, ר"ל כמו חבל עוד 

היו  ה"נ  גבול,  דר"ל  ב[  ]צפניה  הים 

דכך  הגבול,  על  שדה,  בסוף  פאה  מניחין 

וכירושלמי ]ושבת דכ"ג, א'[. מצותה, 

7

אנשי בפירוש  היו  כתב:  נתן  רבינו 

התבאה  את  תולשים  נמר  בית 

שלא  כדי  במגל,  קוצרין  היו  ולא  בידיהם, 

יקצרו את הפאה של עניים.

צופים שדה 

ונְוֹתנְיִם  החַבֶלֶ,  עלַ  מלְקַּטְיִן 
פּאֵהָ מכִּלָ אוֹמןָ ואְוֹמןָ:



פאה פרק ד קכי
רע״במשנת אליעזר

  אֶת )ו( שֶׁקָּצַר  נָכְרִי 
וְאַחַר  שָׂדֵהוּ 
פָּטוּר  נִתְגַּיֵּר,  כָּךְ 
שֻׁבָּליִם  הַלֶּקֶט,  מִן 
בּשְִׁעַת  הַנוֹשְׁרִין 

לקֶֶט  גבַּיֵ  ט'(  י"ט  )ויקרא  דִכתְִיב  הַקְּצִירָה 

וּמִן  נכָרְִי.  לקְִּצִיר  פּרְָט  "וּבְקֻצְרְכםֶ",  וּפאֵָה 

תִקְצוֹר  "כּיִ  י"ט(  כ"ד  )דברים  דִכתְִיב  הַשִּׁכְחָה 
שִׁכחְַת  וּביֵן  קָמָה,  שִׁכחְַת  דְּהַינְוּ  קְצִירָה  בּשְִׁעַת  שֶׁשָׁכחַ  מַה  בּיֵן  נכָרְִי,  לקְִצִיר  פּרְָט  קְצִירְךָ" 

עֹמֶר חֲביִלהָ קְשׁוּרָה מִתְּבוּאָה, נקְִרֵאת עֹמֶר. דְּסָבְרֵי רַבָּנןָ דְּהוּקָשׁ שִׁכחְַת עֹמֶר לשְִׁכחְַת קָמָה 

לפִנְיֵ הַקְּצִירָה, ושְֶׁיּשְֶׁנוֹ בָּזהֶ. ישְֶׁנוֹ בָּזהֶ וּמִן הַפֵּאָה, דְ"וּבְקֻצְרְכםֶ" קָאֵי נמֵַּי אַפּאֵָה, רַבִּי יְהוּדָה 

  שקצר )ו( נכרי 

וכו'.  שדהו  את 

לקט  גבי  דכתיב 
פרט  ובקצרכם,  ופאה 
וגבי  נכרים,  לכשקצרוה 
)דברים כד( כי תקצור קצירך ושכחת  שכחה כתיב 
ואחר  שדהו  שקצר  נכרי  אמרו  מכאן  עומר, 

משנה ו

וכו'. עובד כוכבים שקצר את שדהו 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ב  הרמב"ם 

כך  ואחר  שדהו  שקצר  נכרי  ה"ט( 

הלקט  ומן  הפאה  מן  פטור  זו  הרי  נתגייר 

ומן השכחה אף על פי שאין השכחה אלא 

בשעת העימור.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  הגאון 

מתנ"ע  ומכל  מפאה  פטור  גוי 

להן  מותר  ישראל  פועלים  שכר  ואפי' 

חייב  לשו"פ  הפריש  ואם  שדהו,  לכלות 

במעשר אא"כ הפקיר אף לעשירים, וכותי 

במחלוקת  תלוי  לשו"פ  שהפריש  בזה"ז 

כגוים  עשאום  לקולא  גם  אם  הראשונים 

או רק לחומרא.

החלק ואם  ונתגייר  לקצור  התחיל 

אם  ספק  ואם  בפאה,  חייב  הנשאר 

משנתגייר  או  נתגייר  שלא  עד  קצרה 

פטור  בחזקת  עומד  שהשדה  משום  פטור 

מתחלה.

השכחה ומ"ש  שאין  פי  על  אף  הרמב"ם 

כשאתה  ר"ל  העמור,  בשעת  אלא 

תשוב  לא  תורה  הזהירה  העומרים  נוטל 

מה  ובין  בקמה  ששכחת  מה  בין  לקחת 

כיון  ס"ד  וא"כ  ליטול  בעימור  ששכחת 

דמ"מ  קמ"ל  חייב  נתגייר  עימור  דבשעת 

עומר  ושכחת  בשדך  קצירך  דכתיב  פטור 

מחיובי  שכחה  דהיינו  עימור  חיובי  וילפי' 

קציר דהיינו לקט ופאה וכל שאינו בלקט 

ופאה אינו בחיובי שכחה.

שכתב ועיין  תקצ"ג(  )מצוה  חינוך  מנחת 

וקטן  שוטה  בחרש  להסתפק 

שקצרו ונתפקחו או שהגדיל הקטן ואח"כ 

וצ"ע. עימר אם חייב בשכחה, 
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מתנות עיין  מהלכות  )פ"ב  פענח  צפנת 

בזה  כ"כ  הנה  שכתב:  ה"ט(  עניים 

לאו  דאי  בשדהו  ישראל  שקצר  דמיירי 

כלל  קצירתו  על  קצירה  שם  אין  הא  הכי 

דמבואר  מה  ר"ל  באמת  וזהו  תולש  וכמו 

ע"מ  קוצר  אמר  אם  מי"א  דכאן  בפ"ו 

רבינו  ובדברי  בירוש'  שם  דמבואר  כו' 

שכתוב  מה  על  דמתנה  משום  דהטעם 

הא  זה  שייך  מה  לכאורה  והנה  בתורה 

דתמורה  כהך  והוה  בא  ממילא  החיוב  זה 

צופים שדה 

  שָׂדֵהוּ )ו( אתֶ  שֶׁקּצָרַ  נכָרְִי 
ואְחַרַ כּךְָ נתִגְּיַּרֵ, פּטָוּר מןִ 
הלַּקֶטֶ וּמןִ השִַּׁכחְהָ וּמןִ הפַּאֵהָ. 



קכז פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

כך נתגייר פטור: שאין 
בשעת  אלא  השכחה 

עמור  ובשעת  עמור. 
סברי  ורבנן  המצוות,  בכל  וחייב  היה  גר  מיהא 
הואיל ואיכא שכחה בעמור ואיכא שכחה בקמה 
כדכתיב )שם( ושכחת עומר בשדה, לרבות שכחת 

קמה, את שישנו בשכחת קמה ישנו בשכחת עומר, והאי נכרי שקצר שלא היה בשכחת קמה דאותה 
שעה נכרי היה, אף על פי שעכשיו נתגייר אינו בשכחת עמור. ואין הלכה כר' יהודה:

בְּשִׁכְחָה  מְחַיֵּב 
אֲבָל  עֹמֶר,  שִׁכחְַת 

מוֹדֶה  קָמָה,  בְּשִׁכחְַת 

אֶלָּא  הַשִׁכְחָה  שֶׁאֵין  דְפטָוּר  יהְוּדָה  רַבּיִ 

נתְִגּיַּרֵ: ואְָז כּבְרַ  בִּשְׁעַת הָעִמּוּר. 

התלמיד  ודברי  הרב  דברי  ע"א  דכ"ה 

ע"ה  דף  דזבחים  ובהך  שומעין  מי  דברי 

חייב  דאינו  דכיון  וצ"ל  בזה  וכ"מ  ע"ב 

פ"ה  בסוף  ועיין  לקצירה  מתכוון  אם  רק 

בא  החיוב  וא"כ  לכובעות  המעמר  גבי 

צ"ל הטעם  לכך  לקצירה  מחמת שמתכוון 

וא"כ  בתורה  שכתוב  ע"מ  דמתנה  משום 

פ"א  בירוש'  דמבואר  כיון  גוי  גבי  לפי"ז 

לא  וא"כ  מחשבה  לו  דאין  ה"ב  דתרומות 

דף  בע"ז  ועיין  כלל  קצירה  קצירתו  הוה 

של  ע"ז  מבטל  דגוי  ראי'  דמביא  ע"א  מ"ג 

שם  אמר  אח"כ  הא  קשה  ולכאורה  חבירו 

וא"כ  מייאש  לא  רק מהאיסור  יאוש  דהוה 

ע"כ.  חברו.  של  לבטל  שיכול  ראי'  אין 

גדול. ועיי"ש בדבריו באריכות 
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החכמים הרמב"ם  ודעת  כתב  בפיה"מ 

בחיובי  נתחייב  שלא  זרע  שכל 

ג"כ  יתחייב  לא  ופאה  לקט  והם  קמה 

הגר"א  וכ"כ  והוא השכחה,  בחובת העומר 

בשנו"א הקצר וכן העתיק הרדב"ז. ותימא 

שהמציאו דרשא אחרת דלא כהירושלמי.

כגי' ונראה  בירושלמי  גריס  דהרמב"ם 

משנץ  והר"ש  הראב"ד  שהביא 

קצירך  תקצור  כי  פ"א  קדושים  בתו"כ 

בשדך ושכחת מאן דמחייב בשעת קצירה 

מחייב בשעת עימור ומפרש לה על חיובי 

קשה  המשנה  דלשון  משום  ולקט  פאה 

אלא  שכחה  שאין  יהודא  דקא"ר  טובא 

קמה  שכחת  גם  יש  והרי  העימור  בשעת 

זה  לשון  העתיק  היד  בספר  הרמב"ם  וגם 

והוא  העימור  בשעת  אלא  השכחה  שאין 

שכחת  גם  שיש  ה"ו  בפ"א  כתב  עצמו 

במשנה  כמש"כ  דמפרשי  נראה  לכן  קמה 

הוא  החיוב  קמה  שכחת  דגם  ראשונה 

העומרים  כשאוסף  רק  שכחה  בשעת  לא 

לקחת  תשוב  לא  תורה  הזהירה  אז  לביתו 

בתלוש  ובין  במחובר  ששכחת  מה  בין 

קמה  שכחת  דגם  יהודא  לר'  ס"ל  ולכן 

חייב ורבנן ילפי מחיובי קציר דהיינו לקט 

תלקט  ולא  תכלה  לא  החיוב  שזה  ופאה 

אין  בהן  חייב  שאינו  וכל  הקצירה  בשעת 

)דרך אמונה(. חייב בחיובי שכחה. 
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יהודה מחייב בשכחה שאין השכחה  רבי 

אלא בשעת העמור

וז"ל: המשך  כתב  יט(  כד,  תצא  )פ'  חכמה 

עומר,  דשכחת  סבר  יהודה  ור' 

לן  איכפת  לא  הקציר,  לאחר  שבא  כיון 

הקציר,  בעת  גוי  היה  השדה  בעל  אם 

ורבנן  ישראל.  הוי  העימור  דבעת  כיון 

מה  קמה  אחת  יש:  שכחות  דשני  סברי 

צופים שדה 

רַבּיִ יהְוּדָה מחְיַּבֵ בּשְִׁכחְהָ, שֶׁאיֵן 
השִַּׁכחְהָ אלֶּאָ בשְִׁעתַ העָמִּוּר:



פאה פרק ד קל
רע״במשנת אליעזר

  קָמָה, )ז( הִקְדִּישׁ 
שֶׁלֹּא  תְּבוּאָה 

וּפָדָה  נקְִצְרָה, 

דְּבשְִׁעַת  בְּשִׁכחְָה,  חַיָּב  קָמָה,  בְּעוֹדָהּ 

בּרְִשׁוּת  הָיתְָה  לֹא  ואְָז  חִיּוּבָה,  חָלהָ  קְצִירָה 

לפִנְיֵ  בָּאָה  כּבְָר  דְחִיּוּבָה  בְּשִׁכחְָה,  חַיָּב  עֳמָרִין,  בְּעוֹדָהּ  וּפָדָה  עֳמָרִין,  הִקְדִּישׁ  ואְִם  הֶקְדֵּשׁ, 

פְּטוּרָה  עֳמָרִין,  הַבּיַתִ  בּעַַל  וּפָדָה  הֶקְדֵּשׁ,  שֶׁל  הַגּזִבְָּר  וקְָצְרָה  קָמָה  הִקְדִּישׁ  אֲבָל  הֶקְדֵשָׁהּ, 

  קמה ופדה עומרים )ז(

דמקרא  פטורה. 
נכרי,  קציר  דממעטינן 
ממעטינן נמי קציר הקדש דלאו קצירך הוא. ולענין 

עומר  ששוכח  מה  ואחת  לקצור,  ששוכח 

קמה  שכחת  לו  שיש  וכל  אותו.  לקחת 

בעת  גוי  דהיה  וכיון  קציר.  שכחת  לו  יש 

תו  קמה,  שכחת  דין  לו  היה  ולא  קצירה 

גם בעת העימור אין שכחה, דאשניהן יחד 

אומר  ריה"ג  בספרי:  וכצ"ל  "קצירך".  אמר 

בשדה  קצירך  תקצור  "כי  שנאמר  מכלל 

בקציר  שכחה  לו  שיש  כל  עומר",  ושכחת 

לו  אין  לו בקציר  וכל שאין  לו בעומר,  יש 

כשתמצא  )בספרי(  ומסיים  בעומר.  שכחה 

פטור.   - ישראל  ולקח  הקדש  קצר  לומר: 

הא  דברישא  עומרין,  משכחת  אף  פירוש, 

וכן אמר  'פטור' הוא משכחת קמה.  דאמר 

יעויין שם.  רב,  בשם  ד(  ד,  )פאה  בירושלמי 

פאה  גבי  כהנים  בתורת  נשנית  זו  ומשנה 

יעויין  מ"ובקצרכם",  יא  סימן  בקדושים 

שם. ע"כ.

משנה ז

וכו'. הקדיש קמה ופדה 

דהקדיש הרמב"ם  דבבא  בפיה"מ  כ' 

אין  עומרים  ופדה  עומרים 

אלא  דחייבת  דפשיטא  פאה  לענין  נ"מ 

בספר  השמיטה  ולכן  שכחה  לענין  נ"מ 

הביאה  לא  שכחה  לענין  דגם  צ"ע  )אבל  היד 

גבי מעשר  הא  ויל"ע  התי"ט(  בזה  העיר  וכבר 

ופדאה  דהקדישה  לאשמעי'  איצטריך 

למה  וא"כ  בירו'  כמ"ש  חייב  מירוח  אחר 

מעשר  לגבי  ואולי  איצטריך  לא  פאה  גבי 

כיון שאין מבורר איזה ועדיין לא הפרישה 

בסוף  דמצותה  פאה  גבי  אבל  דיפטר  ס"ד 

נתחייב  כבר  שם  נתן  לא  ואם  השדה 

מיפטר  לא  דתו  פשיטא  בתשלומין 

אלא  החיוב  אין  דבמעשר  עי"ל  וצע"ק 

לאכל  רוצה  שאין  וכ"ז  לאכל  כשרוצה 

ד"ה  ב'  מ"ז  בגיטין  רש"י  כמ"ש  חיוב  אין 

ע"י  ליפטר  דיכול  ס"ד  ולהכי  מדאורייתא 

מרן  אמנם  נתחייב  לא  שעדיין  ההקדש 

בחזו"א דמאי סי' ד' סק"ב הכריע דהעיקר 

שאין  אף  חיובית  מצוה  שהיא  כהסוברים 

דהנאה  דלהסוברים  י"ל  ומ"מ  לאכל  רוצה 

מדרבנן  אלא  אסור  אינו  בטבל  כילוי  של 

הי"ד(  ופ"ב  הי"ח  מתרומות  פי"א  מל"מ  )עי' 

רק  המצוה  וכל  לכלותו  יכול  מה"ת  א"כ 

י"ל דההקדש מפקיע  ולכן  כשרוצה לאכל 

הוא  בפדאה  דוקא  וכ"ז  בפאה.  משא"כ 

כמי  דהוי  אפשר  אחר  פדאה  אם  אבל 

גב  על  אף  דפטור  עניים  מתנות  שמכר 

להם  לתת  חייב  אין  שהרי  איסור  דעשה 

לתת  צריך  הפירות  מאלו  רק  מעות 

וכיון  ב'  ט"ז  במכות  כמפורש  מהתלוש 

דפטור  הגז  ראשית  כמכר  הוי  שמכרן 

וכנ"ל בד"א פ"א סקכ"ג וצ"ע. )דרך אמונה(.
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צופים שדה 

  קמָהָ, )ז( וּפדָָה  קמָהָ  הקִדְִּישׁ 
חיַּבָ. עמֳרִָין וּפדָָה עמֳרִָין, 



קלכ פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

פטָוּר  הֶקְדֵּשׁ  דִקְצִיר 

והְוּא  הַפּאֵָה,  מִן 

פּרֶֶט  הַלּקֶֶט,  מִן  הַדִּין 

פְטוּרָה,  הָיְתָה  שֶׁבִּשְׁעַת חוֹבָתָהּ  ועְוֹללֵוֹת, 

דִכתְִיב )שם( "קְצִירְךָ" שֶׁלּךְָ ולְֹא שֶׁל הֶקְדֵּשׁ, 

ו': קָמָה כּמְִשְׁנהָ  בָּתַר שִׁכחְַת  אַזלְיִנןָ  אִי  יהְוּדָה,  ורְַבּיִ  רַבָּנןָ  וּלגְבַּיֵ שִׁכחְָה, פּלְיִגיֵ בָּה 

שכחה פליגי רבי יהודה 
קמה  בהקדיש  ורבנן 
היכי  כי  עומרים,  ופדה 

דפליגי בנכרי שקצר שדהו ואחר כך נתגייר:

מסכת עיין  על  מאיר שמחה  ר'  בחידושי 

וראיתי  וז"ל:  ע"א(  )כח  קמא  בבא 

סימן  או"ח  )חלק  יוסף  ברכי  בספר  להרב 

המשנה  דברי  על  להקשות  שהביא  תל"ד( 

רק  הוא  בפאה  דמעשר  דפטורא  למלך 

הא  ולפי  דילן.  מסוגיא  העני  ליד  באתי 

זוכה  שאינו  עשו  א(  )י"ח  בבכורות  דאמר 

]וכן  המתנות  מן  פטור  ומש"ה  כזוכה 

העניים  עשו  דה"נ  א"ש,  א[  ל'  בגטין 

]לפי  שהפריש  הראשונה  בפאה  כזוכים 

שנתן  בדמי  ליה  ויהבו  וזכו  דילן[  גירסא 

שפיר  ומש"ה  האחר,  מצד  הפאה  להם 

זכו  כבר  כאילו  דנעשה  ממעשר  פטור 

ודוקא  תוספות[.  לסברת  ]וא"צ  העניים 

בכה"ג  העניים  מתנות  שאר  הא  במעשר 

חייב, דנראה ברור לענ"ד דהמפקיר כרמו 

וקדם אחר וזכה במחובר ונתן לבעל הכרם 

אחר  בבצרן  רק  פאה.  להפריש  דחייב 

ונתנן לבעל הכרם צ"ע לענ"ד, ודוק היטב.

)פאה ולכאורה  דתנן  מהא  דפטור,  נראה 

ופדה  קמה  הקדיש  מ"ז(  פ"ד 

היתה  חובתה  שבשעת  פטורה  עומרין 

מהקדש  דעדיפא  בהפקר  וכ"ש  פטורה. 

דפטור,  הכרם  לבעל  ונתן  אחר  בצרן  אם 

הקדש  קודם  לקצור  התחיל  אם  ואף 

דוגמא  כך,  הדין  ג"כ  בפאה  שנתחייבה 

דפטור  חציה  לסטים  וקצרו  חציה  דקצר 

ודוק. עיין שם, 

אפשר ומ"מ  ובצרן  אחר  זכה  דאם  צ"ע 

מאחר  שנטל  הבעלים  דמחייב 

שזכה דקציר בר חיובא הוא, רק דלא היה 

אמת  וזה  מיקרי,  שדהו  ולהבעלים  שדהו 

ודאי  אחר  זכה  שלא  הפקר  בעת  בנקצר 

דפטור ק"ו מהקדש, וצע"ג עדיין.

7

אמרינן עיין  וז"ל:  כב(  )סימן  דוד  מקדש 

ופדה  קמה  הקדיש  מ"ז(  פ"ד  )פאה 

היתה  חובתה  שבשעת  פטורה  עומרים 

פדה  דאמרינן  זה  והנה  ע"ש,  פטורה 

קצירה  לאחר  דכל  לומר  אפשר  עומרים 

שם  כתב  בפה"מ  אך  ליה,  קרי  עומרים 

הקדיש קמה וקצר הגזבר ועשאם עומרים 

שיקצור  דבעינן  משמע  כו',  פדאם  ואח"כ 

ונראה דעשיית  וגם יעשה עומרים,  הגזבר 

פאה,  לענין  היא  קצירה  בכלל  עומרים 

שביעית  לענין  מזה  יותר  עוד  ואשכחן 

ז"ל  הרמב"ם  שכתב  תקצור  דלא  בלאו 

כדרך  קצר  ואם  ה"א(  שמיטה  מהל'  )בפ"ד 

כל  שקצר  כגון  כיצד  לוקה  הקוצרים 

דהכל  כו',  בבקר  ודש  כרי  והעמיד  השדה 

בכלל קצירה היא לענין שביעית. ע"כ.

7

שהמשנה בחשוקי  נראה  כתב,  חמד 

בית  שהיה  בזמן  נאמרה 

אסור  הזה  בזמן  הרי  כי  קיים  המקדש 

צופים שדה 

חיַּבָ. קמָהָ וּפדָָה עמֳרִָין, פּטְוּרָה, 
שֶׁבּשְִׁעתַ חוֹבתָהָּ היָתְהָ פטְוּרָה:



פאה פרק ד קלי
רע״במשנת אליעזר

  בָּזהֶ )ח( בּוֹ,  כַּיּוֹצֵא 
הַמַּקְדִּישׁ  הַדִּין 

עַד  תְּבוּאָתוֹ,  פֵּרוֹתָיו 
בָּרַחַת,  הַתְּבוּאָה  כּרְִי  פּנְיֵ  מַחֲליִק  דְּהַינְוּ  נמְִרְחוּ,  שֶׁלֹּא  הַמַעֲשְׂרוֹת  חִיּוּב  לְעוֹנַת  בָאוּ  שֶׁלּאֹ 

  באו )ח( שלא  עד 

המעשרות.  לעונת 

)פ"ח  שקלים  במסכת  ]כמבואר  להקדיש 

ה"ד([ ולא מסתבר שמשנתנו דנה בעבריין 

מה  להסתפק  יש  אבל  והקדיש.  שעובר 

הזה,  בזמן  והקדיש  שעבר  באדם  הדין 

האם יפטר ממתנות עניים.

אין ומביא  ה"ד(  )פ"ח  שקלים  ממסכת 

ואם  הזה,  בזמן  מקדישין... 

תעקר.  הבהמה  תשרף  הכסות  הקדיש... 

מתה  והיא  הדלת  בפניה  נועל  כיצד, 

ע"א  יג  דף  ע"ז  )מסכת  והקשו התוס'  מאליה. 

שאף  ערכין  במסכת  מבואר  הרי  ואם(  ד"ה 

ותירצו  פדיון.  ידי  על  יש תקנה  הזה  בזמן 

למטלטלין,  קרקע  בין  חילוק  שיש  התוס' 

שאם הקדיש קרקע בזמן הזה, כיון שאינו 

בו  שיכשלו  חשש  ויש  לכלותו,  יכול 

לים.  וזורקם  זוזי  בד'  אותה  פודה  אנשים, 

כסות  או  מעות  בהמה,  הקדיש  אם  אבל 

לאבד  צריך  אלא  פדיה,  להו  מהני  לא 

מהני  לא  למה  וצ"ב  יעו"ש.  עצמם,  אותם 

פדיה למטלטלין.

הוא והשיב  שהפדיון  תורה  הטל  כך  על 

ידו  שעל  כיון  הקדש,  כמו  עצמו 

חז"ל  וכיון שאסרו  זוזים,  ארבעה  הוקדשו 

ורק  לפדות  גם  אסרו  הזה,  בזמן  להקדיש 

מהעולם,  לכלותם  דרך  שאין  בקרקעות 

התירו חז"ל לפדות.

זצ"ל שוב  אלישיב  הגרי"ש  מחמיו  הביא 

דכיון  התוס',  שיטת  את  להסביר 

עשוהו  הזה,  בזמן  להקדיש  אסרו  שחז"ל 

המתות,  חטאות  כמו  והוי  הנאה,  איסור 

)דף כט  וגם דומה למבואר במסכת פסחים 

בפסח,  הקדש  של  מכיכר  שהנהנה  ע"א( 

ואינו ראוי לפדיון, עכ"ד. לא מעל, מאחר 

תורה נמצא  הטל  לדברי  שבשאלתנו 

ממתנות  יפטר  חל  שההקדש 

הגריש"א,  של  הסברו  לפי  אבל  עניים, 

לשיטת  עניים  ממתנות  יפטר  שלא  יתכן 

לא  הקדושה  הזה  שבזמן  מפני  התוס', 

הנאה.  כאיסור  עשוהו  חז"ל  כי  חלה, 

פטור  הגריש"א  לדברי  שאף  נראה  אך 

אם  אף  א.  סיבות,  מב'  עניים,  ממתנות 

היא  מקום  מכל  הקדש,  אינה  הקמה 

ממתנות  פטור  וממילא  בהנאה,  אסורה 

לדברי  אף  ב.  'קצירך'.  דאינו  עניים 

שההקדש  כוונתו  שאין  נראה  הגריש"א 

דחוי,  הקדש  כמו  שהוא  אלא  חל,  לא 

חלשה,  קדושתו  כי  פדיון,  בו  תופס  שלא 

פטור  וממילא  הקדש  נקרא  זה  אבל 

ממתנות עניים.

יעוין והנה  אמנם  תוס',  לשיטת  זה  כל 

שכתב  יג(  סימן  שם  )בע"ז  ברא"ש 

לפדות  הזה  בזמן  אף  יכול  הרי"ף  שלפי 

בהמה  כתבה  שהגמרא  ומה  ההקדש,  את 

לא  שאם  הדין,  עיקר  הוא  וכו'  תעקר 

ס"ל  וכן  הבהמה.  את  לעקור  צריך  יפדה 

מערכין  פ"ח  הרמב"ם  על  )בהשגותיו  לראב"ד 

שס"ל  )שם(  משנה  הלחם  כתב  וכן  ה"ח( 

פשוט  כן  ואם  יעו"ש.  עצמו,  לרמב"ם 

הקמה  והקדיש  עבר  אם  הזה  בזמן  שאף 

פטורה ממתנות עניים.

צופים שדה 

  כּיַּוֹצאֵ בוֹ, המַּקַדְִּישׁ פּרֵוֹתיָו )ח(
לעְוֹנתַ  באָוּ  שֶׁלֹּא  עדַ 



קלי פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

לפִנְיֵ  כּןֵ  גםַ  וּפְדָאָן, 
חַיָּבִין  מְלאַכתְָּן,  גמְַר 

וּמַעֲשְׂרוֹת  בּתְִרוּמוֹת 

לְעוֹנַת  מִשֶׁבָּאוּ  ואְִם 

הִקְדִּישָׁן  הַמַעֲשְׂרוֹת 

כשהוא  מרוח  היינו 
ברחת,  הכרי  פני  משוה 
היו  שעה  באותה  אם 
פטורים.  הגזבר  ביד 
ההקדש  אין  לאו,  ואם 

משנה ח

וכו'. משבאו לעונת המעשרות 

נוסחת עיין  כל  פ"ה  סימן  שמואל  דבר 

דף  י"ט  בשמחת  ועיין  המשנה. 

במשנה  שהאריך  ע"ט[  ]סימן  רכ"ט  רכ"ח 

)יד דוד(. זו. 
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על בתו"ח  ההקדש  חל  אם  נסתפק 

מקדושין  וראי'  דחל  ול"נ  התו"מ 

דמע"ש  לר"מ  דאף  שם  דמבואר  ב'(  )נ"ד 

מ"מ  במתנה  ליתנו  וא"י  הוא  גבוה  ממון 

שלא  דמתנות  ליתנם  יכול  בטבלייהו 

ועכ"מ  דמיין  שהורמו  כמו  לאו  הורמו 

בפ"ג מהלכות מע"ש הי"ז.

הדבר שוב  ומצאתי  עיני  את  ה'  האיר 

דתרומות  פ"א  בירושלמי  מפורש 

גנב  דתנן  הא  שם  שמביא  א'  הלכה 

חומשים  ב'  משלם  ואכלה  הקדש  תרומת 

שהקדיש  כגון  לפרש  ורצה  אחד  וקרן 

טבל ממורח וחרם הגזבר וכן תני הושעיא 

אחד המקדיש טבלו כו' ע"ש הרי דהקדש 

מחמת  חומש  מדמשלם  התרומה  על  חל 

מחמת  לומר  דוחק  וזה  מהקדש  הנאתו 

וכמ"ד  בה  להקדש  שיש  הנאה  טובת 

החומשין  דב'  דמשמע  ועוד  ממון  טה"נ 

)רש"ש(. שווין. 
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וגמרן הגזבר. נגמרו  הקדישן עד שלא 

ב"מ עיין  מציאות  אלו  ר"פ  בתוספות 

דאם  שכתבו  ופטורות  ד"ה  ב  כא, 

קודם  ונפדו  מלאכה  גמר  קודם  הקדישן 

משמע  וכן  במעשר,  חייב  מלאכה  גמר 

תמוהי',  דברי'  והם  האומר,  בפרק  קצת 

גם  אף  מזה,  דבר  שם  נזכר  שלא  דמלבד 

כאן  הלא  מרחוק,  עצות  להביא  להו  למה 

)יד  שם.  מ"ש  ועיין  היא,  מפורשת  משנה 

דוד(.

וגמרן הגזבר.

פי' שמירחן, וכן הר"ש. והרמב"ם הרע"ב 

המעשרות  לעונת  שהגיעו  פי' 

הר"ב  פי'  ז"ל,  התי"ט  וכתב  הגזבר.  ביד 

נקט  הר"ש  כתב  וכן  מירוח,  היינו 

איירינן  דבה  בתבואה  המעשרות  חייוב 

במתניתין  דתנינן  למאי  אבל  בפרקין. 

עונת  יותר מדוייק מ"ש הרמ"בם  פירותיו, 

המעשרות היא שעה שיתחייב במעשרות, 

ועוד  הזרעים,  שינוי  כפי  משתנה  וזמנם 

וכ"כ הר"ש  אבאר אותו במסכת מעשרות, 

שנויה  שהיא  עצמה  זו  משנה  בפי'  והר"ב 

מירוח  ופירוש  דחלה,  פ"ג  ד'  במשנה  עוד 

בסוף פ"ק, עכ"ל התוי"ט.

טרם ובספר  והנה  כותב:  עשיר,  הון 

זה,  אני לחלק לשונו  אדבר צריך 

אחרים,  של  ללשונות  לשונו  בין  להבחין 

צופים שדה 

חיַּבָיִן.  וּפדְָאןָ,  המַּעַשְַׂרוֹת, 
המַּעַשְַׂרוֹת,  לעְוֹנתַ  משִֶּׁבּאָוּ 
וּפדְָאןָ, חיַּבָיִן. הקִדְִּישָׁן עדַ שֶׁלֹּא 
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חַיָּבִין.  וּפְדָאָן 
חָל  גמְָרָן  דְּבשְִׁעַת 

הִקְדִּישָׁן  אֲבָל  חִיּוּבָן, 

נִגְמְרוּ,  שֶׁלּאֹ  עַד 
הַגִּזְבָּר  וּגְמָרָן 

בְּשָׁעָה  חוֹבָתָן  שֶׁבִּשְׁעַת  הַמַּעֲשֵׂר,  מִן  פְטוּרִין  הַבּיַתִ,  בעַַל  פְּדָאָן  כָּךְ  וְאַחַר  הֶקְדֵּשׁ,  שֶׁל 

הֶקְדֵּשׁ: בְּידַ  מִדְנגִמְַר  הָיוּ פְטוּרִין,  שֶׁנּתְִחַיּבְוּ 

הגזבר.  וגמרן  פוטרן: 
ביד  בעודן  שנגמרו 

הגזבר:

אל  ונבא  נעלה  ואח"כ  בו,  נדקדק  ואח"כ 

פירושם  שרש  לראות  עצמם  המפרשים 

מתחיל  התי"ט  לשון  והנה  יצא.  מהיכן 

ונקט  וכו', וצריך להיות  מתיבת נקט חיוב 

נמצאו  לא  הר"ש  בפירוש  שהרי  בויו, 

הרמב"ם  ולשון  ועיקר,  כלל  אלו  דברים 

עד  וכו'  המעשרות  עונת  מתיבת  מתחיל 

בכלל,  ועד  מעשרות  במס'  אותו  אבאר 

ואילך הם דברי התי"ט. ומשם 

הוא ומה  בתחילה  דבריו  על  לי  שקשה 

הרמ"בם,  פירוש  להוכיח  שרצה 

אלא  שייך  לא  ומירוח  פירותיו  מדתנן 

הוכחה  מאי  ידעתי  לא  ואנכי  בתבואה, 

הוא  מה  נזכר  לא  במשנה  שהרי  זו,  היא 

או  מירוח  אם  הגזבר,  שעשה  זה  הגמר 

עד  הוא  מה  נדע  ממנו  אשר  אחר  דבר 

ומצינו  תנן,  סתם  אלא  נגמרו,  שלא 

יש  הפירות  בשאר  בין  בתבואה  שבין 

במסכת  כדתנן  המעשרות,  עונת  בהם 

הפירות  מאימתי  ג(   - מ"ב  )פ"א  מעשרות 

התבואה  וכו'  התאנים  במעשרות  חייבין 

גורן  בהם  ויש  שליש.  משיכניסו  והזתים 

ואילך אסור לאכול  המעשרות אשר משם 

ו(   - )מ"ה  התם  כדתנן  עראי,  אפילו  מהם 

וכו'  הקשואים  למעשרות,  גרנן  איזהו 

התבואה משימרח. ואין ספק ששם פירות 

אע"פי  אפוא  וא"כ  התבואה,  אף  כולל 

הוכחה  לנו  אין  פירותיו,  במשנה  שנזכר 

הרמ"בם  כפירוש  המעשרות  עונת  לפרש 

דיכולים  בזה,  תלוי  זה  דאין  דווקא,  ז"ל 

בין  הרב,  כפי'  בין  אכולהו,  לפרשו  אנו 

ויותר  דינו.  כפי  אחד  וכל  הרמ"בם,  כפי' 

מדנזכר  הרמ"בם,  פי'  להוכיח  היה  טוב 

נזכר  ולא  המעשרות,  עונת  במשנה 

סיפא  דבהך  גב  על  אף  המעשרות,  גורן 

לעיל  כתבתי  כבר  בלשונו,  התנא  שינה 

כדברי  להוכיח  או  הכי,  תנן  דבורו  דלקצר 

ונגמרו.  תנן  ולא  וגמרן,  מדתנן  הר"ב 

הפירות  יהיו  למר  ובין  למר  בין  אבל 

אחד  כל  זו,  משנה  בכלל   והתבואה 

כפי דינו.

והר"ש ועוד  הרב  וכ"כ  אמרו  לי  קשה 

כן  אינו  שהרי  הרמ"בם,  כפי'  בחלה 

בעונת  דהכא  כפירושו  התם  פי'  שה"רש 

משנה  אותה  על  כתב  שהרי  המעשרות, 

היטב  באר  מבואר  הזה  והמאמר  דחלה, 

דהכא,  כפירושו  הוא  ודאי  דהתם  וסתמו 

הרמ"בם,  כפירוש  פי'  ודאי  סתם  והר"ב 

רכשי,  אתרי  רכיב  ז"ל  פירושו  הכא  אבל 

שהרי תחילת דבריו הם אלו עד שלא באו 

כשהוא  מירוח  היינו  המעשרות  לעונת 

באותה  אם  ברחת,  הכרי  פני  משוה 

לאו  ואם  פטורים,  הגזבר  ביד  היו  שעה 

וגמרן  פירש  ואח"כ  פוטרן.  ההקדש  אין 

צופים שדה 

נגִמְרְוּ וּגמְרָָן הגַּזִבְּרָ, ואְחַרַ כּךְָ 
פּדְָאןָ, פּטְוּרִים, שֶׁבּשְִׁעתַ חוֹבתָןָ 

היָוּ פטְוּרִים:



קלכ פאה פרק ד 

צופים שדה 

והנה  ע"כ.  הגזבר,  ביד  שנגמרו  הגזבר 

לפרש  צריך  איננו  דרישא  פירושו  לפי 

לא  המירוח  שהרי  מעצמם,  ונגמרו  וגמרן 

נעשה מעצמו, כי אם על יד אדם, ואין זה 

שליש  הבאת  כגון  המעשרות,  עונת  אלא 

הפירות,  בשאר  בו  וכיוצא  וזתים  בתבואה 

בפירוש  דכוונתו  לומר  ואין  מעצמו,  הבא 

הגזבר  שיהיה  בעינן  דלא  לומר  הוא,  זה 

עצמו שיגמרם, אלא אפילו אחר ברשותו, 

של  דשלוחו  הוא  דפשיטא  מלתא  שהרי 

הדבר  ועוד  א(,  מב  )קידושין  כמותו  אדם 

של  לגזבר  ראויה  זו  הפעולה  שאין  ברור 

הקדש שהוא אדם חשוב, כי אם לפועליו, 

לנו  הורה  כבר  דבריו  דבתחילת  ועוד 

היו  שעה  באותה  אם  כתב  שהרי  זה, 

מירחן  אם  כתב  ולא  פטורים,  הגזבר  ביד 

הגזבר.

כל ועוד  על  ופלא  הפלא  מוסיף  הנני 

מה  על  האלו,  קדש  עם  ראשי 

דרך  מהם  אחד  שום  דרך  לא  מה  ועל 

ולמה  הוא,  וזה  המפורש,  הירושלמי, 

חייא,  ור'  יונה  ר'  זמנין,  תרין  תניתה 

רי"בל בשם בר פדיה, אחת למירוח ואחת 

וחבריא,  בא  ר'  אמר  יוסי  ר'  לשליש, 

ואחת לשליש,  למירוח  חבריא אמרי אחת 

ובפאה  למירוח  בחלה  מפרש  בא  ר' 

עקיבא  דר'  עקיבא  דר'  מתניתין  בשליש, 

מהלך,  את  הראשון  שליש  אחר  אמר 

לפני  שליש  שהביאה  שדה  ואיתפלגון 

פטור,  ר"עא  ישראל,  ממנו  ולקחה  גוי, 

תפתר  כדון,  מיי  חייב,  בתוספת  וחכ"א 

בקוצר  הכל  וכדברי  במירוח,  עקיבא  כר' 

)פ"ג  שבחלה  משנה  ובאותה  ע"כ.  מיד, 

א(  יז  )ה"ג  הזה  הירושלמי  איתא  נמי  מ"ד( 

זה,  אם  כי  ביניהם  הפרש  ואין  באות,  אות 

במחלוקת,  כר"ע  או  תפתר  גרסינן  דהתם 

וראה  וכו'.  מיד.  בקוצר  הכל  כדברי  או 

בדבריו בפנים באריכות.
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)פ"ג הנה  בחלה  נשנית  כזו  משנה 

למה  מקשה  כאן  ובירושלמי  מ"ד(. 

ומתרץ  פעמים,  שני  זו  משנה  נשנית 

אמר  בא  ר'  לשליש,  ואחת  למירוח  אחת 

בחלה למירוח ובפאה לשליש, ועיין שנות 

דבפאה  לזה  טעם  שנתן  פאה  אליהו 

לכ"ע  ועכ"פ  שליש.  הבאת  לענין  מיירי 

לענין הבאת  מיירי  הללו  אחת מהמשניות 

בתבואה  המעשרות  עונת  שהיא  שליש, 

פי'  במ"צ  מהר"י  ובפי'  מ"ג(.  פ"א  )מעשרות 

שליש,  הבאת  לענין  דפאה  המשנה  ג"כ 

מירוח,  לענין  פירש  דבפאה  אף  והר"ב 

כמ"ד  והוא  שליש,  לענין  פי'  בחלה 

ואחת  למירוח  דאחת  הנז'  בירושלמי 

לשליש, ואינו קובע דוקא איזה מיירי בכך 

ואיזה מיירי בכך.

הנז' אך  המשניות  שני  מפרש  הר"ש 

נגד  שהוא  קשה  וזה  מירוח,  לענין 

שני  צריך  למה  קשה  וגם  הירושלמי. 

דס"ל  לומר  ואין  אחד.  לדין  משניות 

להר"ש דהבאת שליש ברשות הקדש אינו 

הירושלמי.  על  יפלוג  דאיך  דז"א  פוטר, 

הביאה  אם  דהא  כן,  סובר  דילן  גמ'  וגם 

שליש בידי עכו"ם נפטר מתרו"מ למ"ד יש 

דאמרינן  ע"א(  )מ"ז  בגיטין  כדמשמע  קנין, 

נתחייבה  ישראל  ביד  שליש  בהביאה  שם 

והיינו  נתחייבה.  לא  הביאה  לא  במעשר, 

פטורה,  עכו"ם  בידי  שליש  הביאה  אם 

דילפינן  וע"כ  שם.  עיין  קנין  דיש  משום 

וה"ה  עכו"ם.  דגן  ולא  דגנך  מדכתיב  זה 

יש  דיותר  קרא,  מהאי  הקדש  דממעטינן 



פאה פרק ד קלכ

צופים שדה 

ותוס'  רש"י  כמ"ש  מעכו"ם  הקדש  למעט 

התם  דאמרינן  והא  ע"א(.  )ס"ז  במנחות 

מיירי  דהתם  משום  פוטר,  הקדש  מירוח 

בידי  שליש  דהבאת  ה"ה  אבל  ממירוח, 

בגיטין  רש"י  מ"ש  לפי  ואף  פוטר.  הקדש 

דגנך,  דריש  לא  דיגונך  דדריש  דמאן  שם 

דגנך  פרש"י  ע"א(  )ס"ב  בקידושין  וגם 

מזה  למעט  אין  וא"כ  דמדגן,  מידי  משמע 

במחובר,  עדיין  דהוא  שליש  הבאת  לענין 

הבאת  למעט  לימוד  דיש  ע"כ  מ"מ 

למעט  דיש  וה"ה  עכו"ם,  בידי   שליש 

מזה הקדש.

בשם ובמלאכת  כתב  שם  בפאה  שלמה 

הא  דממעטינן  מהרש"ס 

הקדש  ברשות  המעשרות  לעונת  דהגיע 

דממעטינן  ואף  זרעך,  דתבואת  מקרא 

ע"ב(,  )פ"ח  בב"מ  לוקח  ולא  זרעך  מתבואת 

למעט  דאי  מכאן,  ילפינן  דתרווייהו  י"ל 

ומדכתיב  תבואתך,  לומר  די  היה  הקדש 

מ"ש  עי'  לוקח.  ממעטינן  זרעך  תבואת 

מ"ש  ועיין  פ"א,  ריש  ח"א  לספרי  בק"א 

ס"ל  דהר"ש  לומר  אין  וא"כ  כ'.  אות  לקמן 

פוטר.  אינו  הקדש  ברשות  שליש  דהבאת 

בשתי  דתני  הגזבר  וגמרן  דלשון  אמנם 

הבאת  על  לפרש  קשה  הנז'  המשניות 

ואינו  מעצמו  הבא  דבר  דהוא  שליש, 

בפיה"מ  הרמב"ם  אך  אדם,  בידי  נעשה 

הגזבר,  בידי  שנגמרו  דר"ל  כתב  שם  פאה 

סופ"ב  בחיבורו  הרמב"ם  וכ"כ  שם.  עיין 

כשהן  פירותיו  המקדיש  וז"ל  מעשר  מהל' 

המעשר  לעונת  באו  שלא  עד  מחוברין 

והם  המעשר  לעונת  באו  ואם  כו'  ופדאן 

עכ"ל.  פטורין  פדאם  ואח"כ  הגזבר  ביד 

במעשרות  מבואר  המעשרות  עונת  וזמן 

פרי  דכל  פ"ב  מעשר  הל'  וברמב"ם  פ"א 

יש לו עונה שלו עיין שם. )תורת הארץ חלק 

- ביאורים פרק ט אות טו(. ב 
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רעב יש  כשיש  הדין  מה  להסתפק, 

תרומות  להפריש  אפשר  ואי  בעולם 

לפיקוח  נחוץ  גרגיר  כל  כי  ומעשרות, 

תרומות  מחיוב  להיפטר  דרך  יש  נפש. 

השדה  את  שיקדיש  ידי  על  ומעשרות 

לאחר  ולפדותם  תגמר,  שהתבואה  לפני 

גמר מלאכה, האם מותר לעשות זאת.

)דף תשובה:  בב"ב  זה כתב הרש"ש  כעין 

ביכורים,  ספק  לגבי  ע"ב(  פא 

שהקשתה הגמרא שעל הצד שאין הפירות 

מתרו"מ,  אותם  מפקיע  הוא  ביכורים, 

את  להקדיש  יכול  הרי  הרש"ש  והקשה 

במעשר  שיתחייבו  לפני  תנאי  על  הפירות 

בצ"ע,  ונשאר  מתרו"מ  פטורים  יהיו  ואז 

יעו"ש.

הבית אכן  בזמן  דוקא  זה  שכל  נראה 

בזמן  אבל  להקדיש,  מותר  שהיה 

הזה שאסור להקדיש כדי שלא יבואו לידי 

)דף  זרה  עבודה  במסכת  כמבואר  תקלה, 

ואין  מחרימין  אין  מקדישין  אין  ע"א(  יג 

בהו  דאתי  ופרש"י  הזה,  בזמן  מעריכין 

על  ואף  זו,  עצה  לעשות  אין  תקלה,  לידי 

פי שאיסור זה הוא רק מדרבנן והוא יותר 

קל מלאכול טבל או תרומה, אבל האיסור 

למנוע  אלא  נפש,  להציל  בא  לא  הזה 

ולכן אין לעשות כך. יותר,  איסור חמור 

דרכים וזאת  בפרשת  שכתב  מה  פי  על 

שכשיש  דאמרינן  שהא  יט(  )דרוש 

'הקל  יעשה  חולה,  עבור  איסור  לעשות 

הקל  הדבר  אם  רק  היינו  תחילה',  הקל 

הזקוק  חולה  כגון  החולה,  חיי  את  מציל 



קלט פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

  אֶת )ט( שֶׁלָּקַט  מִי 
והְוּא  הַפֵּאָה 
לוֹ  שֶׁאֵין  עָשִׁיר, 

וְאָמַר  ללְקֵַּט,  זכְוּת 

פְּלוֹנִי  לְאִישׁ  זוֹ  הֲרֵי 
לעֶָניִ,  לוֹ  זָכָה  אוֹמֵר,  אֱלִיעֶזֶר  רַבִּי  עָנִי, 
עָניִ  להְִיוֹת  נכְסָָיו,  להְַפקְִיר  דְּיכָוֹל  דְמִגּוֹ 

לזִכְּוֹת  דְּיכָוֹל  וּמִגּוֹ  לעְַצְמוֹ,  ולְזִכְּוֹת  תֵּכףֶ 

  אליעזר )ט( רבי 

לו.  זכה  אומר 

אליעזר  דרבי  פלוגתא 
שלקט  בעשיר  ורבנן 
לעני,  בה  לזכות  פאה 

דאי  מגו  מגו,  תרי  אמרינן  סבר  אליעזר  דרבי 
השתא  ליה  וחזי  עני  והוי  לנכסיה  מפקר  בעי 
נמי חזי ליה, ומגו דאי בעי זכי לנפשיה זכי נמי 

בכל  ויש  וחלב  נבילה  לפנינו  ויש  לבשר 

הקל  'הקל  שמדין  להציל,  כדי  אחד 

משום  הנבילה  את  לאכול  חייב  תחילה' 

על  לעבור  אולם  מהחלב.  קל  שאיסורה 

החולה,  את  לרפאות  בא  שלא  קל  איסור 

אלא למנוע איסורים לא הותר, ועל פי זה 

פג  )דף  ביומא  למה  דרכים  הסביר הפרשת 

לאכול  הצריך  בחולה  חז"ל  נסתפקו  ע"א( 

בשבת פירות, מדין הקל הקל תחילה, מה 

עדיף האם טבל קל יותר, או תרומה קלה 

שיפריש  דרכים  הפרשת  והקשה  יותר. 

אסור  והשיב  ברוב,  יבטלה  ואח"כ  תרומה 

בא  אלא  מציל  לא  הוא  כי  איסור  לבטל 

בעניננו  אף  כן  ואם  יעו"ש.  עון,  למנוע 

בזמן  הקדש  של  האיסור  על  לעבור  אין 

טבל.  או  תרומה  מאיסור  להציל  כדי  הזה 

)חשוקי חמד(.

משנה ט

וכו'. מי שליקט פיאה ואמר 

באדם פירש  דמיירי  ע"ב(,  ט'  )ב"מ  רש"י 

דאי  השדה,  בעל  שאינו  דעלמא 

שם  דאמרינן  מה  שייכא  לא  השדה  בעל 

דאי  משום  הוא  לו  דזכה  דר"א  דטעמא 

בעי מפקיר נכסיה והוי עני ומגו דבעי זכי 

לעולם  עצמו  השדה  דבעל  כו',  לנפשיה 

אסור אפילו הוא עני דהא אמרינן להזהיר 

עני על שלו.

ז"ל והר"ש  רש"י  על  הקשה  כאן  ז"ל 

לקט  של  דשבולת  מההיא 

אחת  שבולת  דמעשר  בגדיש  שנתערב 

ונותן לו, וקאמר ר"א היאך עני מחליף כו', 

דרבנן  לדבריהם  דר"א  בירושלמי  ואמרינן 

אף  דלר"א  להדיא  ומוכח  ליה,   קאמר 

בעל השדה עצמו יכול לזכות לעני, עיי"ש.

ד( ועיין  סימן  לקט  )זרעים,  דוד  במקדש 

שכתב, דבאמת קשה על הירושלמי 

איך מהני בבעל השדה שיזכה לעני  לר"א 

הא הכא ל"ש מגו.

)בפאה וכתב  דר"א לטעמיה דס"ל  לתרץ, 

עובר  שהיה  בבעה"ב  מ"ד(  פ"ה 

שכחה  לקט  ליטול  וצריך  למקום  ממקום 

ופאה יטול וכשיחזור לביתו ישלם, וחכ"א 

עני היה באותה שעה ע"ש. ור"א סבר כיון 

די"ל נכסים במקום אחר לית עליה דין עני 

לזה  רק  ופאה,  שכחה  לקט  ליטול  שיכול 

להתפרנס  במה  עתה  לו  שאין  מה  מהני 

והכא  אח"כ,  לשלם  ע"מ  ליטול  שרשאי 

גם  נכסיו  יפקיר  דאם  אף  השדה  בבעל 

והטעם  שו"פ,  לקט  ליטול  אסור  כן 

כעשיר  לעולם  דינו  השדה  דבעל  משום 

את  השוכר  גבי  י"ב.(  )בב"מ  וכדאמרינן 

צופים שדה 

  הפַּאֵהָ )ט( אתֶ  שֶׁלּקָטַ  מיִ 
ואְמָרַ הרֲֵי זוֹ לאְיִשׁ פּלְוֹניִ 
זכָהָ  אוֹמרֵ,  אלֱיִעזֶרֶ  רַבּיִ  ענָיִ, 



פאה פרק ד קלי
רע״במשנת אליעזר

לזִכְּוֹת  יכָוֹל  לעְַצְמוֹ, 

גםַ לאֲַחֵרִים. וַחֲכָמִים 

יִתְּנֶנָּה  אוֹמְרִים, 
יבָֹא  ]ואְִם  בּשַָּׂדֶה  רִאשׁוֹן  שֶׁנִּמְצָא  לֶעָנִי 
)תּוֹי"ט(  לוֹ  לתְִתָּן  רַשַּׁאי  רִאשׁוֹן,  עָניִ  אוֹתוֹ 

דְזכָיִ  מִגּוֹ  מִגּוֹ,  חַד  דְּאִכּאָ  אַחֵר,  לעְָניִ  מֵעָניִ  אֲבָל  אָמְרִינןָ,  לֹא  מִגּוֹ  דִּתְרֵי  כּאָן[  קָנסְוּ  דְּלֹא 

סברי  ורבנן  לחבריה. 
תרי  אמרינן,  מגו  חד 
אבל  אמרינן.  לא  מגו 
 מעני לעני, דברי הכל זכה לו. והלכה כחכמים: 

לשליש  למחצה  אחריו  בנו  ילקט  הפועל 

קא  דאבוה  אדעתיה  ואי  כו',  ולרביע 

דיש  דכיון  ע"ש,  הוא  עשיר  אבוה  מלקט 

מקום  מכל  כעשיר,  דינו  בהקציר  חלק  לו 

דינו  שיהיה  נכסיו  מה שמפקיר  מהני  לזה 

אחר  במקום  נכסים  לו  שיש  כעשיר  רק 

דגם כן דינו כעשיר לר"א, מכל מקום כיון 

ליטול  יכול  להתפרנס  במה  עתה  לו  דאין 

וה"נ  אחר,  ע"מ לשלם ממקום  שו"פ  לקט 

בעל השדה שהפקיר נכסיו נהי כיון דהוא 

הרי  מקום  מכל  כעשיר  דינו  השדה  בעל 

אין לו במה להתפרנס.

שו"פ ונהי  לקט  ליטול  יכול  דאינו 

מקום  מכל  כעשיר,  דדינו  לגמרי 

או  אחר  ממקום  לשלם  ע"מ  ליטול  יכול 

או  דינו כעשיר  אינו תלוי אם  דזה  לאח"ז, 

להתפרנס,  במה  עתה  לו  יש  אם  אלא  לא 

כעשיר  דדינו  רק  קרא  גלי  השדה  ובבעל 

ע"מ  אפילו  לנפשיה  זכי  אז  דמצי  וכיון 

יהיה  לא  והעני  לעני,  לזכות  יכול  לשלם 

והדין  לגמרי,  הוא  עני  שהרי  לשלם  צריך 

דאי  במגו  דתלוי  לחברו  מציאה  דהמגביה 

בגוף  רק  תלוי  זה  כו'  לנפשיה  זכי  בעי 

החפץ אם יכול לזכות בגוף החפץ לעצמו 

יכול לזכות אף לחברו. ע"כ.

מד( ועיין  סימן  )ח"ג  הלוי  בית  בשו"ת 

ולא  וז"ל:  הר"ש,  קו'  על  שכתב 

רק  כן  כתב  לא  דרש"י  הקושי'  הבנתי 

דר"א  דמפרשינן  דב"מ  הסוגיא  לפי 

דזכי  מיגו  אמרינן  אי  בסברא  פליגי  ורבנן 

בגיטין  דאמר  חסדא  לרב  אבל  לנפשי' 

ורבנן  ר"א  התופס לבע"ח באנו למחלוקת 

דגם  פשיטא  הא  במיגו  כלל  תלוי  ולא 

לר"א  עני  עבור  לזכות  יכול  השדה  בעל 

חסדא.  כרב  לה  מפרש  דהירושלמי  ונימא 

)אות  שם  בפיאה  הרא"ש  בפירוש  ועיי' 

בעל  דגם  וכתב  פרש"י  על  ג"כ  שחלק  ה'( 

יכול  עני  ויהי'  השדה  זו  יפקיר  אם  השדה 

ליטול הפאה לעצמו.
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בעשיר לעיל  דמיירי  רש"י  דברי  הבאתי 

שדה  בעל  דאי  שדה,  בעל  שאינו 

עני  והוי  נכסיו  מפקיר  דאי  מגו  שייך  לא 

לעני  תלקט  לא  דרשינן  דהא  לי'  וחזי 

להזהיר עני על שלו.

כאן חולק בזה ודעתו דאיירי נמי והר"ש 

בבעל שדה והוכיח כן מירושלמי 

דפאה על משנה פ"ה מ"ב.

שייך ובתוס'  איך  דהכא  הקשה  רעק"א 

נכסיו  מפקיר  בעי  דאי  מיגו 

בעל  הי'  שקצר  בשעה  מכ"מ  הא  לי'  וחזי 

השדה ונאסר לו ליטול ומה בכך שהפקיר 

עתה.

כתב ובריטב"א  שם(  בב"מ  בשטמ"ק   )הובא 

משמע  בירושלמי  ומיהו  וז"ל 

בין  השדה  בבעל  בין  סתם  דמתניתין 

צופים שדה 

יתִּנְנֶּהָ  אוֹמרְִים,  וחַכֲמָיִם  לוֹ. 
הלַּקֶטֶ  רִאשׁוֹן.  שֶׁנּמִצְאָ  לעְנָיִ 



קלז פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

לחְַבְרֵיּה  זכָיִ  לדְִידֵיה, 

אָמְרִינןָ ויְתְִּננֶּוּ לאְוֹתוֹ 

וְהַשִּׁכְחָה  הַלֶּקֶט  עָניִ. 

נָכְרִי  שֶׁל  וְהַפֵּאָה 
מֵאִיר  רַבּיִ  לדְִבְרֵי 

בְאֶרֶץ  לנְכָרְִי  קִניְןָ  אֵין  סו:(  )במנחות  שֶׁסּוֹברֵ 

פטָוּר  הַנכָרְִי  והֲַרֵי  מִמַּעֲשֵׁר,  לפְטְָרוֹ  ישְִׂרָאֵל 

ו' לכָןֵ  בְּמִשְׁנהָ  מִלּקֶֶט, שִׁכחְָה וּפאֵָה כּמְִבֹאָר 

הַנכָרְִי לקֶֶט,  הִשְׁאִיר  ואְִם  בְּמַעֲשְׂרוֹת,  חַיָּב 
אֶלָּא  לעְַשְׁרָן,  צָרִיךְ  הֶעָניִ  וּפאֵָה,  שִׁכחְָה 

גםַ לעֲָשִׁירִים: הִפְקִיר  כֵּן  אִם 

חייב  נכרי  של 

דהואיל  במעשרות. 

בלקט  חייב  הנכרי  ואין 
הוי  ופאה,  שכחה 
של  תבואה  כשאר  להו 

הפקיר.  כן  אם  אלא  במעשר:  שחייבת  נכרי 
המעשר.  מן  פטור  דהפקר  ולעשירים  לעניים 
לנכרי  קנין  אין  היא דאמר  רבי מאיר  ומתניתין 
כן  ואין  המעשר.  מן  להפקיע  ישראל   בארץ 

הלכה:

כל  הבית  בעל  דאפילו  דעלמא  באינש 

דעלמא  בפאה  ליטול  וראוי  עני  שהוא 

אלא  לי'  חזיא  דהא  בי'  קרינן  שפיר 

שהיתה  מפני  לעני  ליתנו  חייבי'  דרחמנא 

דזכי לנפשי'  שלו הלכך מצינו למימר מגו 

מעיקרא  נמי  בה  זכי  לעני  ליתנה  כדי 

לחברי' עני, ע"כ.

דמוציאין למדנו  דהא  הריטב"א  מדברי 

מן  למוציאין  דומה  אין  העני  מן 

עני  דמכ"מ  כיון  בעה"ב  דהעני  העשיר, 

דילי'  עני  במעשר  זכות  גם  לו  יש  הוא 

דהרי  לאחר,  ליתנו  דצריך  שגזה"כ  אלא 

נכסי'  מפקר  דאי  למגו  צריך  זה  בשביל 

בעצמו  לזכות  יכול  היה  ואז  עני,  והוי 

לזכות  בכוחו  וע"כ  אחר  לעני  ליתנו  ע"מ 

מעיקרא לעני אחר.

העולם וא"כ  אבות  מחלוקת  לפנינו 

תלקט  דלא  זה  איסור  ביסוד 

זוכה  אינו  ודעמי'  רש"י  דלדעת  לעני, 

היותר  לכל  לו  שאין  מעיקרא  כלל  בו 

ולא  בבית  המתחלק  במ"ע  טוה"נ  אלא 

אשה  המקדש  עני  וא"כ  בגורן,  במתחלק 

במ"ע שלו אינה מקודשת, משא"כ להר"ש 

ליתנו  שצריך  אלא  בו  דזכה  ולהירושלמי 

דמה  אשה  בו  לקדש  הוא  ממונו  לאחרים 

נותן.  הוא  משלו  דעלמא  לעניים  שנותן 

)מתוך שבה"ל ח"א סי' קנ"ג(.
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דאמר פירש"י  ר"א  בדברי  ע"ב(  ט'   )ב"מ 

בעלמא  באדם  דמיירי  לו,  זכה 

לא  השדה  בבעל  דאי  השדה,  בעל  שאינו 

זכה לו דליכא למימר מיגו דזכי  אמר ר"א 

הוא  מוזהר  עני  הוא  דאפילו  לנפשיה, 

וכדאמרינן  שלו  משדה  פאה  ללקט  שלא 

שלו,  על  עני  להזהיר  לעני  תלקט  לא 

על  הקשה  מ"ט(  דפאה  )פ"ד  והר"ש  עכ"ד, 

שם  דאיתא  מ"ב(  )פ"ה  מפאה  פירש"י 

שבולת של לקט שנתערבה בגדיש מעשר 

וכי האיך  ונותן לו, אמר ר"א  שבולת אחת 

לרשותו,  בא  שלא  דבר  מחליף  הזה  העני 

לדבריהם  דר"א  )ה"ב(  בירושלמי  ואיתא 

עבור  לזכות  מצי  דלדידיה  קאמר  דרבנן 

לזכות  יכול  בעה"ב  גם  דלר"א  הרי  העני, 

עבור העני.

על שיטת רש"י דבבעה"ב לא שייך והנה 

משום  נכסיו  מפקיר  בעי  דאי  מיגו 

צופים שדה 

נכָרְִי  שֶׁל  והְפַּאֵהָ  והְשִַּׁכחְהָ 
כּןֵ  אםִ  אלֶּאָ  בּמְעַשְַׂרוֹת,   חיַּבָ 

הפִקְיִר:



פאה פרק ד קמ

צופים שדה 

המפרשים  הקשו  שלו,  על  מוזהר  דעני 

אנו  צריכים  בעלמא  באדם  דגם  כיון 

גם  א"כ  נכסיו  מפקיר  בעי  דאי  להמיגו 

יפקיר  אם  דהלא  המיגו  שייך  בבעה"ב 

בשיטת  וצ"ל  בעה"ב.  עוד  יהיה  לא  נכסיו 

שלא  לקט  שמלקט  בעלמא  דבאדם  רש"י 

אבל  עניים  גזל  דין  משום  איכא  כדין 

גזל  דין  דאיכא  מלבד  דליקט  בבעה"ב 

על  דעובר  איסור  דין  עוד  איכא  עניים, 

העשה דלעני ולגר תעזוב אותם ולאו דלא 

תלקט, ודעת רש"י דמיגו דאי בעי מפקיר 

דין  דעל  גזל  לדין  אלא  מהני  לא  נכסיו 

ע"י  זכות  לו  דיש  ומיקרי  מיגו,  שייך  ממון 

המיגו,  שייך  לא  איסור  לדין  אבל  המיגו, 

בעלמא  באדם  דאיירי  רש"י  פירש  ולהכי 

מהני  לא  בבעה"ב  אבל  מיגו,  שייך  דגביה 

מיגו משום האיסור דלא תלקט.

דהתם ולפי"ז  הר"ש  קושית  ניחא  הרי 

לקט  בשבולת  איירי  הא 

ברוב,  בטל  שבה  דהאיסור  שנתערבה, 

ופקע  בהיתר  איסור  תערובת  כל  כדין 

דהדין  אלא  תלקט,  דלא  האיסור  מיניה 

כן  והלא  מיניה,  בטל  לא  עניים  של  ממון 

על  איכא  דאם  ע"ב(  לח  )דף  בביצה  מבואר 

ואיסור  ממון  דינים  שני  שנתערב  הדבר 

מ"מ  בטל  לא  ממון  שהדין  פי  על  אף 

שפיר  וע"כ  ברוב,  בטל  שבו  איסור  הדין 

כיון  בעלמא  לאדם  בעה"ב  כאן  דומה 

רק  ונשאר  תלקט  דלא  האיסור  עוד  דאין 

באדם  כמו  המיגו  מהני  וע"ז  ממון,  הדין 

ישראל,  כנסת  בירחון  נדפס  )הגר"ח,  בעלמא. 

וילנא, אלול תר"צ חוברת ב(.

על ועיין  הלוי  חיים  רבינו  בשיעורי  כ"ז 

ממתנ"ע  פ"ב  עזרי  באבי  ועי'  ב"מ, 

פאה  עמ"ס  הגרי"ד  ובשיעורי  הי"ט 

שנדפס במאסף תורני "ישורון" )כרך יד עמ' 

תשכא( שדנו בדברי הגר"ח.
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תיח( עיין  סימן  )יו"ד  שערים  בית  שו"ת 

רש"י  דברי  על  שהתעורר  מה  וז"ל: 

בעלמא  אדם  הפיאה,  את  שליקט  מי  ד"ה 

לא  השדה  בבעל  דאי  השדה  בעל  שאינו 

דזכה  מיגו  דל"ל  לו  זכה  אליעזר  ר'  אמר 

לנפשיה דאפילו הוא עני מוזהר הוא שלא 

בחולין  כדאמר  שלו  משדה  פאה  ללקט 

על  לעני  להזהיר  לעני  תלקט  לא  קל"א 

על  תמה  מ"ט  דפיאה  פ"ד  והר"ש  שלו 

ותויו"ט  ב'  משנה  פ"ה  מירושלמי  רש"י 

וכ"ת  ע"ש.  רש"י  דעת  מיישב  מ"ה  פ"ה 

ממשנה  תויו"ט  על  ויותר  רש"י  על  תמה 

שדהו  את  המוכר  דקתני  דפאה  פ"ה  וי"ו 

המוכר מותר והלוקח אסור אע"ג דהשדה 

היה מקודם שלו וא"כ מ"ש ממפקיר דאם 

ליטול  רשאי  אינו  אמאי  שדהו  מפקיר 

מפקיר  בעי  דאי  מיגו  שייך  שפיר  וא"כ 

עניים  מתנת  ליטול  מותר  ויהא  שדהו 

שם  תויו"ט  למ"ש  דמיון  לו  ואין  לעצמו, 

במפקיר כרמו ולמחר השכים ובצרו דשם 

כאן  משא"כ  התבואה  בכל  וזוכה  חוזר 

ומותר  לנכסים  מפקיר  בעי  דאי  המיגו 

אלו  לעצמו,  ופיאה  שכחה  לקט  ליקח 

דבריו.

שקצר ולפענ"ד  אחר  ודאי  דהא  נראה 

שכחה  לקט  ונשאר  שדהו 

וגם  ופיאה אפילו מפקיר עכשיו כל נכסיו 

רק  הוא הפקר  הרי  מ"מ  ופירותיו  זו  שדה 

בלקט  שחייב  בשעה  אבל  ולהבא  מיכן 

בעל  הוא  וא"כ  שלו  היה  ופיאה  שכחה 

וישנו  זו  ופיאה  שכחה  לקט  של  השדה 

בלא תלקט לעני להזהיר לעני על שלו.



קמכ פאה פרק ד 

צופים שדה 

עכשיו ועוד  גם  ופיאה  שכחה  דהלקט 

שלו  אינו  דהא  להפקיר  יכול  אינו 

לו  ואין  לעניים  הוא  דמלכא  והפקירא 

ר"ה  תוס'  ועיין  הנאה  טובת  אפילו  בה 

רמ"ג  סימן  וקצו"ח  לקט  ד"ה  ע"ב  ד' 

למפרע  מיגו  דנימא  אלא  ד',  אות  סט"ו 

קודם  לנכסים  מפקיר  היה  בעי  דאי  מיגו 

במתנות  לזכות  יכול  והיה  שדהו  שקצר 

שקצרו  קודם  מפקירו  אם  גם  והרי  עניים 

התבואה  בכל  וזוכה  וקצרו  משכים  ואח"כ 

ועיין  בלא תלקט  וישנו  מקרי בעל השדה 

בפירוש הרא"ש נדרים מ"ד ע"ב אם דוקא 

מן  זוכה  בתורת  אפילו  או  חזרה  בתורת 

וקצר  הפקירו  כשלא  ומכ"ש  ע"ש  ההפקר 

תלקט  בלא  דישנו  לעצמו  התבואה  כל 

שהרי אפילו היה מפקירו והיה עושה כמו 

שעושה עכשיו שקצר כל התבואה לעצמו 

תויו"ט  נתכווין  ולזה  בעליו  נקרא  היה 

דכרם  האי  דכי  דודאי  שכתב  דפאה  פ"ה 

כל  שקוצר  דודאי  דכוותיה  ה"נ  דרמב"ם 

קודם  מפקירו  היה  אפי'  וא"כ  השדה 

קצרו  היה  אם  בעליו  נקרא  היה  הקצירה 

הפקיר  התם  דהא  ועדיפא  אח"כ  כולו 

בעליו  שאינו  אחת  שעה  והיה  בפועל 

מיגו  דאמרינן  אלא  הפקיר  לא  והכא 

וכמ"ש.

דהתם וא"כ  מעלתו  כבוד  שחילק  מה 

כאן  משא"כ  התבואה  בכל  זוכה 

ל"ש  עכשיו  דהרי  ידענא  חילוק  לא  אנא 

קודם  מפקיר  שהיה  מיגו  אלא  להפקיר 

היה  כן  עושה  היה  אם  גם  והרי  קצירה 

היה  שלא  דאל"כ  התבואה  בכל  זוכה 

ופאה  שכחה  לקט  כאן  היה  לא  קוצר 

קצירה  בשעת  הרי  במוכר  משא"כ 

בעליו  אינו  עניים  במתנות  שנתחייב 

דאי  מיגו  דשייך  לעני  שמלקט  ובעשיר 

בעי מפקיר נכסים והוי עני בשעת לקיטה 

וא"ש.

מיגו ועוד  מהני  דלא  ישרה  סברא  נ"ל 

בו  לזכות  מיגו  לו  יש  אם  אלא 

בעשיר  כמו  ופאה  שכחה  לקט  בתורת 

עני  והוי  נכסים  מפקיר  בעי  דאי  מיגו 

עניים  מתנות  בתורת  בו  לזכות  ויכול 

מיגו  ל"ל  עניים  במתנות  בעה"ב  גבי  אבל 

וחזיא  ותבואתה  שדהו  מפקיר  בעי  דאי 

ממתנות  פטור  דהפקר  קי"ל  דהא  ליה 

ופסקוהו  דפאה  פ"א  מ"ד  כדקתני  עניים 

וא"כ  ה"א  עניים  ממתנות  פ"ב  הרמב"ם 

בתורת  לזכות  יכול  אינו  ליה  מפקיר  אי 

ואפילו  הפקר  בתורת  רק  עניים  מתנות 

לומר  אין  וא"כ  בו  לזכות  יכולין  עשירים 

עניים  מתנות  בתורת  לעני  לזכות  שיכול 

לזכות  יכול  והיה  מפקיר  שהיה  במיגו 

בתורת הפקר.

מכירה ועוד  בין  לחלק  שלישיה  בה 

הי"ד  מנדרים  פ"ב  דרמב"ם  להפקר 

הוא  הרי  נדר  שאינו  אעפ"י  ההפקר  כתב 

וכן  עיי"ש  בו  לו  לחזור  הנדר שאסור  כמו 

וכן  ער"ג  סי'  בחו"מ  דבריו  הטור  הביא 

וביאר בקצו"ח שם  לשון המחבר שם ס"ב 

בו  שיזכה  עד  המפקיר  של  הוא  דהפקר 

מיקרי  דהפקר  לרש"י  ס"ל  ומשו"ה  אחר 

דעת אחרת מקנה אלא שאינו יכול לחזור 

עיי"ש  אחר  בו  שיזכה  קודם  אפילו  בו 

דשלהי  מסוגיא  תקשי  ולא  באריכות 

כמתנה  דהפקר  קי"ל  דלא  דנדרים  פ"ד 

בראשונים  עיי"ש  זוכה  לרשות  דאתי  עד 

ס"ל  דלר"י  חזרה  לענין  רק  מיירי  דהתם 

זוכה  לרשות  דאתי  עד  לחזור  דיכול  לר"י 

לחזור  יכול  דאינו  אלא  כן  קי"ל  לא  ובזה 



פאה פרק ד קמי

צופים שדה 

ג'  אחר  עד  ומדרבנן  שהפקיר  מיד  מה"ת 

עד  הוא  דמפקיר  ממונו  מ"מ  אבל  ימים 

זוכה. דאתי לרשות 

אף ולפ"ז  מותר  המוכר  שפיר  במכירה 

מ"מ  שלו  מעיקרא  היה  דהשדה 

אינו  עניים  במתנות  שנתחייב  בשעה 

לוקח  לרשות  מרשותו  ויצאה  כלל  שלו 

זכה  שלא  זמן  כל  שדהו  מפקיר  אם  אבל 

הדר  וכי  שלו  ממון  הוא  עדיין  אחר  בו 

בעליו  מיקרי  שפיר  עניים  במתנות  זכי 

לעני  להזהיר  לעני  תלקט  בלא  ומוזהר 

ספ"ה  הרמב"ם  שכתב  והיינו  שלו,  על 

וכו'  כרמו  המפקיר  גבי  עניים  ממתנות 

פירוש  שלו  הוא  והרי  שלו  שהיתה  מפני 

של  ממונו  הוא  דהפקר  שלו  שהיתה 

וא"כ דברי  המפקיר עד שלא זכה בו אחר 

נכונים דבבעל השדה ל"ש מיגו דאי  רש"י 

שהאריך  ועיי"ש  וכו'.  ולק"מ.  מפקיר  בעי 

עוד בזה.
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לב( עיין  סימן  א  )חלק  מהרש"ם  שו"ת 

בעת  שנדרה  באשה  השאלה,  ע"ד 

לחלק  רו"כ  מאה  סך  בנה,  חולי  של  צרה 

יום  ובאותו  בנה,  יתרפא  באם  לעניים 

ספרה לבעלה את נדרה ושתק איזו שעה, 

אינו  שהוא  לה,  אמר  יום  באותו  ואח"כ 

לפרק  בנה  הגיע  וכעת  הנדר.  על  מסכים 

הנ"ל  לבנו  ליתן  בעלה  ורוצה  נישואין, 

כ"כ  משגת  ידו  אין  כי  לנדן,  הנ"ל  הסך 

מבלעדי זאת, אם מותר לשנות הנדר.

רו"מ ובתו"ד  שהביא  ראיתי  וכה  כותב: 

שלקט  דמי  בהא  רש"י,  דברי 

דלר"א  עני,  לפלוני  ה"ז  ואמר  הפאה  את 

זכה לו, וחכ"א יתננה לעני הנמצא ראשון. 

דלר"א  לעני,  בעשיר  דר"א  טעמא  ומפרש 

והוי  נכסיה  מפקר  בעי  דאי  מיגו  אמרי', 

ס"ל,  ורבנן  לנפשיה,  דזכי  ומיגו  עני, 

לעני  מעני  אבל  מיגו,  תרי  אמרינן  דלא 

בעלמא  דבאדם  ופירש"י,  זכה.  ד"ה 

בבעל  דאי  השדה,  בעל  שאינו  איירי 

פאה  ללקט  שלא  מוזהר  עני  אפי'  השדה, 

מ"ט,  דפאה  בפ"ד  הר"ש  והקשה  שלו. 

ר'  בשם  ר"א  מ"ב,  דפאה  פ"ה  מהירושלמי 

שנתערבה  לקט  של  דשבלת  בהא  יוחנן, 

אר"א,  לו,  ונותן  א'  שבלת  מעשר  בגדיש, 

שאב"ר.  דבר  מחליף  זה  העני  היאך  וכי 

אומר  הוא  תמן  דר"א,  שיטתי'  מחלפה 

וכו'. ומבואר  וכו', כשיטתן השיבם  זכה לו 

בשביל  לזכות  יוכל  גופי'  השדה  דבעל 

ע"ד  תמהו  כבר  וגם  כרש"י.  ודלא  העני, 

רש"י, דהא התם אמרי' מיגו דא"ב מפקיר, 

כן אין השדה שלו. אם 

שכבר ובתוי"ט  דכיון  תי',  ומהרמ"ש 

גם  ברשותו,  הפאה  חיוב  חל 

איסורא.  עביד  בהפאה  ויזכה  כשיפקיר 

ובכ"ז לא הונח  )ו'(.  והביאו מרש"י תמורה 

לר"א  אמאי  דא"כ  מהירושלמי,  הר"ש  קו' 

יוכל לזכות עבור העני.

דהירושלמי וראיתי  שתי',  יוסף  ביד 

)י"א(,  בגיטין  ר"ח  כדעת  סובר 

דתופס  דסובר  משום  דר"א  דטעמיה 

ולא  קנה,  לאחרים  שחב  במקום  לבע"ח 

לרש"י  מנ"ל  תמוה,  והוא  מיגו.  משום 

אית  גופיה  דר"י  ובפרט  ד"ז.  להמציא 

ומנ"ל  קנה,  דלא  התם  בגיטין  ליה 

ר"י  לדעת  כן,  סובר  אינו  דר"א   לומר 

גופיה.



קמי פאה פרק ד 

צופים שדה 

סק"ה, ונראה  ס"א  סי'  הפליתי  דהנה 

העובר  דבעה"ב  ראי',  הביא 

שכחה  לקט  ליטול  וצריך  למקום  ממקום 

לשלם  חייב  אם  ורבנן  ר"א  דפליגי  ופאה, 

לצאת  חייב  אינו  דלכ"ע  לביתו.  כשיבא 

דאל"כ  חסידות,  ממדת  אלא  שמים  ידי 

ה"ז  ואמר  פאה  שלקט  מי  ר"א,  אמר  איך 

דמפקיר  מיגו  זכה,  דלר"א  עני,  לפלוני 

נכסיה, והא לכשיחזור ויזכה בנכסיו יחויב 

לצי"ש,  גם  דפטור  ובע"כ  לצי"ש,  לשלם 

ע"ש.

ע"ב( אך  )ק"ל  בחולין  התוס'  לפמ"ש 

לו  דאין  ללישנא  דגם  וכו',  תנא  ד"ה 

תובעין, דחייב לצי"ש, היינו במזיק מתנות 

שהיה  הכא  אבל  באיסור,  שלקחן  כהונה 

לכ"ע  בהיתר,  ולקחן  שעה  באותה  עני 

ללישנא  שגם  ובאמת  ע"ש.  לצי"ש  פטור 

זה,  דכתיב  פטור,  מת"כ  דמזיק  דטעמא 

משפט  יהיה  וזה  דכתיב,  במת"כ,  היינו 

זה.  טעם  ל"ש  שו"פ  בלקט  אבל  הכהנים, 

תובעים,  לו  דאין  משום  רק  הפטור  וכל 

משום  אלא  לצי"ש,  להתחייב  ומהראוי 

דלקחן בהיתר פטור.

באמת, א"כ,  עני  כשהוא  התינח, 

שיפקיר  אלא  בעשיר  אבל 

זכות  להפקיע  וגורם  עני,  להיות  נכסיו 

כמ"ש  לכתחלה,  כן  אסור  דודאי  העני 

למפקיע  דדמי  מלולב,  פ"ח  השעה"מ 

מכשיעור,  פחות  אפיי'  ע"י  חלה,  מחיוב 

ורמב"ם  )מ"ח(,  בפסחים  כדאי'  דאסור, 

חייב  שוב  א"כ  הט"ז.  מביכורים  פ"ו 

ב"ק  באס"ז  וע'  והדק"ל,  לצי"ש,  לשלם 

מקיים  שאינו  דכ"ז  המאירי,  בשם  )רנ"ו( 

מיגו  זה  אין  וא"כ  לעדות,  פסול   לצי"ש, 

כלל.

)מ'( אולם  בגיטין  התוס'  דהא  נראה 

מפקיעין  דקונמות  דכיון  הקשו, 

ע"י  חובו  יפקיע  אחד  כל  שעבוד,  מידי 

לשיעבודא  רבנן  דאלמוה  ותי',  קונם. 

ע"פ  שמגיע  בחוב  התינח  א"כ,  דבע"ח. 

פשי'  לצי"ש  רק  שהחוב  היכא  אבל  דינא, 

דאפי'  ותדע,  קונם.  ע"י  להפקיעו  דיוכל 

דאין  למ"ד  גם  מדרבנן,  רק  שהוא  בחוב 

פ"ה  הר"ן  כמ"ש  מודה,  מפקיע,  קונם 

ולזכות  לחזור  יוכל  שפיר  א"כ,  דכתובות. 

ממה  חוץ  בקונם  העניים  ולהדיר  בנכסיו, 

ויופטר  הדין,  מן  להם  ליתן  שיתחייב 

דטעמא  כתבו,  שם  התוס'  והנה  מלצי"ש. 

מכאן  דב"ח  משום  מפקיעין,  דקונמות 

וקנין  מקודם,  הקונם  וחל  גובה,  ולהבא 

הגוף לא פקע בכדי ע"ש.

והובא והנה  דקידושין,  פ"ג  בירושלמי 

)כ"ט(,  דנדרים  ובר"ן  שם,  בר"ן  גם 

ר'  בשם  אבהו  דלר'  פדא,  דבר  בסוגיא 

בר"ן  וע"ע  בכדי,  פקע  קדה"ג  גם  יוחנן 

א"א  לשיטתו,  א"כ  ע"ש.  דכתובות  פ"ה 

דא"ב  מיגו  משום  דר"א,  טעמי'  לפרש 

לר"א  הרי  הדק"ל,  דא"כ  נכסי',  מפקיר 

דלדידיה  מיגו,  וליכא  לצי"ש  לשלם  יחויב 

כלל,  שיעבוד  מידי  מפקיעין  קונמות  אין 

לבע"ח  תופס  דלר"א  דסובר,  ובע"כ 

שפיר  מפרשי  ולכן  קנה,  שחל"א  במקום 

שלו  בשדה  דגם  לשיטתם,  ר"י  בשם  ר"א 

אליבא  הכא,  מפרש  רש"י  אבל  קנה. 

הרשב"א  לשי'  )ובפרט  דקיי"ל  דילן,  דהש"ס 

דעד  לב"פ,  מודה  דעולא  שם,  נדרים  בר"ן  שהובא 

דא"ש(  פשי'  וקודשות,  חוזרות  פדאן,  שיקצצו 

פקע  לא  וקה"ג  דמי,  כקה"ג  דקונמות 

וי"ל,  בכדי, ושפיר יש לפרש טעמא דמגו. 

נתחייב  שכבר  דכיון  דרש"י,  טעמא  דגם 



פאה פרק ד קמי
רע״במשנת אליעזר

  לֶקֶט, )י( אֵיזֶהוּ 
בּקְִרָא  דִכתְִיב 

"ולְקֶֶט  ט'(  י"ט  )ויקרא 

תְלקֵַט"  לֹא  קְצִירְךָ 

חִיוּבוֹ שֻׁבָּליִם הַנּוֹשֵׁר 

דְלקֶֶט  אֹנסֵ,  בְּלֹא  הַקְּצִירָה  בִּשְׁעַת  הַנּוֹפלֵ 

ולְֹא  קָצִיר,  מַחֲמַת  שֶׁנּפָלַ  כּתְִיב,  קְצִירְךָ 

בּדְִבָרִים  קֻמְצוֹ,  מְלאֹ  תָּלַשׁ  אוֹ  בּקְִצִירָה,  שֶׁדַּרְכּןָ  בּדְִבָרִים  יָדוֹ  מְלאֹ  קָצַר  אַחֶרֶת,  מֵסִּבָּה 

  בשעת )י( הנושר 

שבלים  הקצירה. 
בשעת  הנופלים 
קוץ.  הכהו  הקצירה: 
מחמת  דנושר  היכא  כל 
קצירך,  ולקט  יט(  )ויקרא  דכתיב  לקט  אינו  אונס 

בו  וזוכה  וחוזר  מפקירו  אם  גם  בפאה, 

דמצות  משום  הוא  דתעזוב,  בעשה  חייב 

להקדש,  דדמי  בכדי,  פקע  לא  עניים 

וכדקיי"ל דאמל"ג, גם בשל עניים, כהקדש 

פקע  קה"ג  דאפי'  דסובר  לר"י  אבל  דמי, 

בכדי,  פקע  עניים  דמצות  מכ"ש  בכדי, 

ודו"ק. וא"ש 
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וכו'. יתננה לעני  וחכמים אומרים 

קמט( בשו"ת  סימן  )חי"ב  הלכות  משנה 

צריך  שאינו  מי  בדין  נשאל 

הצריכים,  לאחרים  ונותנה  ונוטל  לצדקה 

עניים  מקפח  שעי"ז  או  דמי  שפיר  אי 

נותנים להם. אחרים שאולי היו 

מי וכתב  כאן,  מש"ס  ראיה  להביא 

זו  הרי  ואמר  הפאה  את  שליקט 

לפלוני עני ר' אליעזר אומר זכה לו וחכ"א 

ומשמע  וכו'.  ראשון  הנמצא  לעני  יתננה 

לכאורה דאסור ליקח בשביל עני כל היכי 

מהל'  פ"ב  רמב"ם  ועיין  לאחרינא.  דמחייב 

מתנות עניים.

זכרי' ומיהו  ה"ד(  )פ"ה  שקלים  בירושלמי 

מליזין  הכל  היו  לוי  דר'  חתני 

מן  נסב  והוא  צריך  דלא  אמרון  עליו 

ליה  מפליג  דהוה  ואשכחין  בדקין  דדמך 

נוטל  היה  זכריה  שר'  פי'  ע"ש.  לחורנין, 

אחריו  מרננין  העולם  והיו  הצדקה  מן 

בדקו  מותו  ולאחר  צריך  ואינו  שנוטל 

זה  צדקה  מעות  מחלק  הי'  שהוא  ומצאו 

ומבואר  לעצמו  לקח  ולא  לעניים  שקבל 

דמצוה  אלא  זאת  ולא  כן,  לעשות  דמותר 

שביישו  עניים  דהיו  וצ"ל  עושה  נמי 

להם.  ונתן  הוא  ולקח  הצדקה  מן  ליקח 

כהוגן  שעשה  מקלסו  הרי  עוד  וע"ז 

שחב  במקום  לבע"ח  תופס  ליכא   וגם 

לאחרים.

משנה י

וכו'. איזהו לקט 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

מתוך  הנופל  זה  לקט  איזהו  ה"א( 

ידו  מתוך  הנופל  או  קצירה  בשעת  המגל 

שיהיה  והוא  ויקצור,  השבלים  כשמקבץ 

אם  אבל  שתים,  או  אחת  שבלת  הנופל 

לבעל  שלשתן  הרי  כאחד  שלש  נפלו 

השדה, והנופל מאחר המגל או מאחר היד 

אפילו שבלת אחת אינה לקט.

צריך וכתב  רבינו  לשון  קורקוס,  הר"י 

אדידיה  דידיה  דקשה  ביאור 

או  המגל  מתוך  דהנופל  כתב  דבתחלה 

צופים שדה 

  איֵזהֶוּ לקֶטֶ. הנַּוֹשֵׁר בּשְִׁעתַ )י(
ידָוֹ,  מלְֹא  קצָרַ  הקַּצְיִרָה. 
קוֹץ  הכִּהָוּ  קמֻצְוֹ,  מלְֹא  תּלָשַׁ 



קמכ פאה פרק ד 
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בּתְִלשִָׁה  שֶׁדַּרְכּןָ 

עַל  נדְִקַר  הִכָּהוּ, 
מִיָּדוֹ  וְנָפַל  קוֹץ  ידְֵי 

שֶׁל  הוּא  הֲרֵי  לָאֶרֶץ 
דְּלֹא  הַבַּיִת,  בַעַל 
מִיּדָוֹ,  ונְפָלַ  הַיָּד  תּוֹךְ  קְצִירָה,  מַחֲמַת  נפָלַ 

עַקְמוּמִית  מִתּוֹךְ  ונְפָלַ,  הַמַּגָּל  וְתוֹךְ  אוֹ 

וכְןֵ  ידָוֹ,  מִתְּנוּעַת  נתְִּלשָׁ  הַיָּד,  אַחַר  אֲבָל  לָעֲנִיִּים,  הוּא  והֲַרֵי  קְצִירָה,  דֶרֶךְ  מִקְרֵי  הַמַּגּלָ, 

מחמת  אלא  לקט  אין 
אנשר  היד.  תוך  קציר: 
היד  תוך  כלומר,  קאי, 
ונשר  המגל  תוך  ונשר, 
היד  מתוך  דהנושר 

היד  מאחר  הנושר  אבל  לעניים.  המגל,  ומתוך 

מינייהו  דבחדא  משמע  ידו  מתוך  הנופל 

היד  לאחר  אפילו  המגל  מתוך  לקט  הוי 

וכדברי  המגל  לאחר  אפילו  היד  מתוך  או 

הנופל  כתב  וסיפא  שכתבתי  הירושלמי 

מאחר המגל או מאחר היד ומשמע מאחר 

מאחר  או  היד  מתוך  שהוא  אפילו  המגל 

מאחר  או  היד  מתוך  שהוא  אפילו  היד 

לבעל  הוי  המגל  מתוך  שהוא  אפילו  היד 

הבית ואפשר היה לפרש דזמנים ופעולות 

כשמקבץ  דהיינו  היד  דתוך  הם  חלוקים 

בה  שייך  לא  אותם  לקצור  בידו  השבלים 

או  היד  תוך  אלא  מגל  ותוך  מגל  לאחר 

לאחר היד ובשעה שקוצר במגל לא שייך 

לאחר היד או לתוך היד אלא תוך מגל או 

לחודיה  והאי  לחודיה  דהאי  מגל  לאחר 

שהירושלמי  אלא  רבינו  מלשון  נראה  וכן 

היד  תוך  שאמר  כן  נראה  אין  שכתבתי 

אפילו לאחר המגל.

אני אומר דנופל מאחר המגל דסיפא לכן 

הוא  דאם  היד  מתוך  כשאינו  מיירי 

כתב  כבר  המגל  לאחר  אפילו  היד  מתוך 

וכדברי הירושלמי אלא  ברישא דהוי לקט 

והוא בקצה שאין  היד  מיירי כשהוא ראש 

היד  לתוך  ולא  היד  לאחר  לא  בו  שייך 

שכתב  מה  וכן  במשנה  רבינו  כתב  כאשר 

המגל  מתוך  כשאינו  פי'  היד  מאחר  או 

אפילו  לקט  שהוא  כתב  כבר  המגל  דתוך 

המגל  מראש  כשהוא  אלא  היד  מאחר 

אחריתי  קושיא  לתרץ  אפשר  זה  ובדרך 

שהשמיט  טובא  דקשיא  רבינו  בדברי 

דאפליגו  המגל  וראש  היד  ראש  דין  רבינו 

כרבי  והלכה  עקיבא  ורבי  ישמעאל  רבי 

ובמה  כתבו  שלא  רבינו  ראה  ומה  עקיבא 

ראש  סובר  רבינו  כי  לומר  יש  שכתבתי 

דאיכא  ומיירי  קאמר  המגל  ראש  או  היד 

חד ראש וחד לאחר דאי חד ראש וחד תוך 

לעניים  הוי  הא אמרינן ברישא דבחד תוך 

פליגי  לאחר  ואידך  ראש  בחד  ודאי  אלא 

הוי  וא"כ  מחברו  עקיבא  כרבי  והלכה 

לאחר  רבינו  שכתב  מה  והוא  הבית  לבעל 

ראש  ואידך  פירוש  המגל  לאחר  או  היד 

וכדברי  פלוגתייהו  והיינו  נתבאר  כאשר 

רבי עקיבא ולפי זה אי הוי ראש בתרוייהו 

הוי  כלל  דלאחר  דליכא  דכיון  אפשר 

תוך  דמילתיה  ברישא  רבינו  ונקט  לעניים 

לעניים  הוי  היד  תוך  דוקא  דמשמע  היד 

הוי  בחדא  דתוך  משום  לא  היד  ראש  הא 

וראש  יד  ראש  תרויהו  דאיכא  עד  לעניים 

דאצטריך  והיינו  לאחר  שם  ואין  מגל 

דין לאחר לאשמועינן דאי  לרבינו למנקט 

הוי  ראש  שניהם  אלא  לאחר  שם  ליכא 

הוה  דרעך  מרישא  היכי  לאו  דאי  לעניים 

צופים שדה 

הוּא  הרֲֵי  לאָרֶָץ,  מיִּדָוֹ  ונְפָלַ 
שֶׁל בּעַלַ הבַּיָתִ. תּוֹךְ היַּדָ ותְוֹךְ 
המַּגַּלָ לעָנֲיִּיִם. אחַרַ היַּדָ ואְחַרַ 



פאה פרק ד קמכ
רע״במשנת אליעזר

ונְתְִּלשָׁ  הַמַּגָּל,  וְאַחַר 
בעַַל  שֶּׁל  מִתְּנוּעָתוֹ 

לְבַעַל  הֲרֵי  הַבָּיתִ, 

הַבָּיִת. ראֹשׁ הַיָּד, דְהַינְוּ שֶׁנּפָלַ מִבּיֵן רָאשֵׁי 
שֶׁנּפָלַ  הַמַּגָּל,  וְראֹשׁ  ידָוֹ,  לכְףַ  אֶצְבְּעוֹתָיו 

אוֹמֵר,  יִשְׁמָעֵאל  רַבִּי  שֶׁבְּרֹאשׁ,  מֵחִדוּד 

ומאחר  ידו  מנדנוד 
תנועת  מכח  המגל 
המגל, לבעל הבית, דאין 
ויש  כשידו מלאה  היד.  ראש  קצירה:  בדרך  זה 
שבלים בין ראשי אצבעותיו לפס ידו הנושר מהן, 
אומר  ישמעאל  רבי  המגל:  מראש  הנושר  וכן 

שטת  כנ"ל  ותשכח  דוק  לאחר  דין  משמע 

רבינו. ע"כ.
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כתב: והפך רבינו לשון המשנה והרדב"ז 

לא  זו  אף  זו  לא  שתהיה  כדי 

מבעיא מתוך המגל אלא אפילו מתוך היד 

משום  הכי  תנא  דמתני'  ותנא  לעניים  הוי 

לבהע"ב  המגל  ואחר  היד  אחר  סיפא 

בירושלמי  ואמרי'  קצירך  דכתיב  ומשום 

או  לכתוב  רבינו  הוצרך  ביד  הקוצר  ולא 

השבולים  כשמקבץ  ידו  מתוך  הנופל 

בירושלמי  דגרסינן  למידק  ואיכא  ויקצור. 

היד  תוך  אמר  חד  תחליפא  ורב  כהנא  רב 

ואפי'  היד  תוך  אמר  וחרנא  המגל  ותוך 

תיובתיה  הוי  מתני'  והלא  המגל  אחר 

תוך  אמר  חד  פליגי  דהכי  וי"ל  דחרנא 

בעינן  דתרתי  לעניים  הוי  המגל  ותוך  היד 

וחרנא  היד  ומתוך  המגל  מתוך  שיפול 

לאחר  שהוא  פי  על  אף  היד  מתוך  אמר 

פליגי  נמי  דהכי  ונראה  לעניים  הוי  המגל 

דפסק  ומשמע  היד  ואחר  המגל  מתוך 

וכו'  לקט  זהו  אי  מדכתב  כחרנא  רבינו 

הוי  מהני  דבחד  משמע  ידו  מתוך  הנופל 

לעניים ולפי זה הא דקתני סיפא אחר היד 

ואחר המגל לבעה"ב ה"פ אחר היד ולאחר 

המגל דאיכא תרתי לריעותא הוי לבעה"ב 

מאחר  והנופל  רבינו  שכתב  מה  לפי  אבל 

לסיפא.  רישא  קשיא  היד  מאחר  או  המגל 

וראש  היד  ראש  השמיט  אמאי  קשה  ותו 

הוה  ור"ע  ישמעאל  ר'  בה  דפליגי  המגל 

וי"ל  מחבירו.  כר"ע  הלכה  לפסוק  ליה 

המגל  מתוך  או  היד  מתוך  דוקא  דרישא 

המגל  ומראש  היד  מראש  הא  לעניים  הוי 

והיינו כר"ע ומשום דשמעינן  הוי לבעה"ב 

וא"ת  השמיטה.  דרישא  מדיוקא  ליה 

היד  מראש  דאפי'  שמעינן  דמרישא  כיון 

מאחר  כ"ש  לבעלים  הוי  המגל  ומראש 

דהוי  פליגי  לא  דכ"ע  המגל  ומאחר  היד 

דאפילו  לאשמועינן  דאתא  וי"ל  לבעה"ב. 

תוך  דסד"א  לקט  הוי  לא  אחת  שבולת 

היד ותוך המגל שתים הוו לקט ואחר היד 

ואחת מיהא  נחתינן לה דרגא  ואחר המגל 

הוי לקט קמ"ל והוה מצי לאשמועינן האי 

חדושא בראש היד וראש המגל וכ"ש אחר 

קא  לא  בפלוגתא  אלא  המגל  ואחר  היד 

המגל  מאחר  והנופל  ה"פ  וסיפא  מיירי 

ידו  מאחר  הנופל  או  ידו  מתוך  נפל  ולא 

אחת  שבולת  אפי'  המגל  מתוך  נפל  ולא 

סיפא  נמי  מתפרשא  ובהכי  לקט  אינה 

אחר  או  היד  דאחר  תימא  אפילו  דמתני' 

ודוק ותשכח. ע"כ. המגל קתני 
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חשוקי חמד מהו הדין במכונה שיש עיין 

הקוצרת  מגל  א.  כלים,  שני  בה 

השואב  כלי  מהמכונה  יוצא  ב.  חיטים. 

ענק  מיכל  לתוך  הקצורות  החיטים  את 

צופים שדה 

המַּגַּלָ, לבְעַלַ הבַּיָתִ. ראֹשׁ היַּדָ 
ישְִׁמעָאֵל  רַבּיִ  המַּגַּלָ,  ורְאֹשׁ 
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לָעֲנִיִּים,  הוּא  הֲרֵי 

קְצִירָה,  דֶרֶךְ  דְמִיקְרֵי 

דְּדָּמֵי לתְוֹךְ הַיּדָ, רַבִּי 

מִקְרֵי  דְּלֹא  הַבָּיִת,  לְבַעַל  אוֹמֵר,  עֲקִיבָא 
ידָוֹ: דְּדָּמֵי לאְַחַר  קְצִירָה,  דֶרֶךְ 

לתוך  דדמי  לעניים. 
ור'  המגל:  ולתוך  היד 
לבעל  אומר  עקיבא 

המגל.  ולאחר  היד  לאחר  ליה  דמדמי  הבית. 

והלכה כרבי עקיבא:

בודדות  חיטים  ונשארו  בכונה,  הנמצא 

לא  המכונה  שלפעמים  משום  הארץ  על 

מצליחה לשאוב את כל החיטים, האם יש 

והרי הם של עניים. להם דין לקט 

לקט והביא  ״איזהו  כאן  המשנה  מלשון 

״נושר״  הקצירה״,  בשעת  הנושר 

ברע״ב  שכתוב  וכמו  ״נופל״  פירושו 

״הנופלים״  שבלים  קצירה,  בשעת  הנושר 

היתה  לא  בשאלתנו  כאן  הקצירה.  בשעת 

ונשארו  אותם  חתך  שהמגל  אלא  נפילה, 

לא  השאיבה  שמכונת  אלא  במקומם, 

לא  כזה  דבר  אותם.  לשאוב  הצליחה 

נתכוונה  לא  בכה״ג  ואולי  לנשירה,  נחשב 

התורה ליתנם לעניים.

)מעשרות סימן אולם  למעשה עיין בחזו״א 

במגל  בקצר  ומ״מ  שכתב:  סק״י(  ז 

לקט,  הוי  נמי  ביד,  שבלים  קיבוץ  בלא 

מובדלות  שתים  או  אחת  שנשרה  כל 

מחברותיהן, וזה מש״ל גם בקוצר במכונה, 

הנהוג  המכונות  בקצירת  גם  לקט  ואיכא 

הלקט  אומד  שצריך  שהיכי  אלא  עכשיו, 

דידן,  בקצירה  שיעורה  שנשתנה  אפשר 

עכ״ל.

גם הרי  לקט  דין  יש  שלמעשה  שס״ל 

שהשבולת  כל  שלנו,  במכונות 

זו  סברא  אם  וצ״ע  מחברותיה.  נבדלה 

שבשעת  שאלתנו,  בנידון  גם  שייכת 

בשעת  ורק  נבדלה,  לא  השבולת  הקציר 

וצ״ע. השאיבה היא נבדלה, 

הכהו קוץ.

שאלה בחשוקי  השאלה:  ע"ד  דן  חמד 

בידו,  תפילין  שהחזיק  אדם 

ידו,  את  ופתח  חדה  ממחט  ונדקר 

לנפילת  נחשב  האם  לו.  נפלו  והתפילין 

ואולי לא צריך לצום. אונס, 

פ״ד וכותב  פאה  במסכת  נאמר  שם: 

בשעת  הנושר  לקט  איזהו  מ״י 

לארץ  מידו  ונפל  קוץ  הכהו  הקצירה, 

הרע״ב  וכתב  הבית.  בעת  של  הוא  הרי 

לקט,  אינו  אונס  מחמת  דנושר  היכא  כל 

דכתיב )ויקרא יט( ״ולקט קצירך״, אין לקט 

בלשון  מבואר  עכ״ל.  קציר,  מחמת  אלא 

הרע״ב דנפילה מחמת דקירת קוץ נחשבת 

כך  בעניננו  דגם  ומסתבר  אונס,  כנשירת 

דנחשב שהתפילין נפלו מחמת אונס.

משום אך  מוכחת,  ראיה  זו  אין 

לפטור  צורך  אין  פאה  שבמסכת 

מחמת  נשר  שלא  רק  ומספיק  אונס,  של 

דאונס  להלכתא  צריך  לא  אבל  הקצירה, 

שאנו  תפילין  משא״כ  פטריה,  רחמנא 

לא  שהנפילה  אונס,  מדין  לפטרו  רוצים 

לכך.  ראיה  עדיין  אין  אליו,  מתייחסת 

אינסטינקט  הוא  היד  פתיחת  ואמנם 

אבל  שלו,  מעשה  בגלל  נעשה  ולא  טבעי 

ראיה גמורה ממשנתנו אין.

)סימן ועיין  מבוטשאש  אברהם  באשל 

כתבו  בתו״ד:  שכתב  ס״ב(  לח 

צופים שדה 

עקֲיִבאָ  רַבּיִ  לעָנֲיִּיִם.  אוֹמרֵ, 
אוֹמרֵ, לבְעַלַ הבַּיָתִ:



פאה פרק ד קמי

צופים שדה 

תפילין,  כשהפיל  להתענות  האחרונים 

מכל  אונס,  צד  בזה  היה  שבודאי  גם 

זהיר  היה  אם  שאולי  חוששין  מקום 

היה  ולא  הפיל  לא  יתירה  בשמירה  ביותר 

ומעין  התפילין,  כבוד  מיעוט  לו  מזדמן 

הלכה  פ״ב  ב״ק  )ירושלמי  חז״ל  שאמרו  מה 

שם  הכלים  כשהיו  בישן  מועד  שאדם  ח( 

אדעתיה  לאסוקי  צד  שהיה  שינתו,  קודם 

לחשוש, יעו״ש. הרי שס״ל שיש להתענות 

שאם  מפני  באונס,  התפילין  כשנפלו  אף 

היה  לא  אולי  בשמירתן  יותר  נזהר  היה 

ואין  התפילין,  כבוד  מיעוט  לידו  מזדמן 

מחמת  לקט  בעינן  דשם  ללקט,  דומה  זה 

הוא  התענית  עיקר  הכא  אבל  הקציר, 

משום שזלזל בתפילין או משום שמשמים 

כמבואר  תשובה,  צריך  שהוא  לו  מראים 

שייך  ואולי  קכז(  )סימן  ברונא  במהר״י 

טעמים אלו אף באונס.

יב( עוד  סימן  )ח״א  שאל  בחיים  יעוין 

ועוד אני אומר דהגם  שכתב בתו״ד: 

קמאי  רבוואתא  ופסקי  בש״ס  מצינו  שלא 

הא דאשר יפלו מידו התפילין יתענה, מ״מ 

נתפשט מנהג זה בכל ישראל והמקל הוא 

תש  הוא  שאם  נ״ל  ומ״מ  המתמיהין,  מן 

הוא  אם  וכ״ש  התענית,  עליו  וקשה  כח 

צדקה  יתן  בת״ת,  וממעט  מרבנן  צורבא 

צדקה  וגדולה  התפילין,  נפילת  עון  לכפר 

לשוגג  וק״ו  כמשז״ל,  למזיד  אפילו  לכפר 

יעו״ש. או אנוס, 

שיש ומשמע  אפילו  שבאונס  מדבריו 

מהני  מקום  מכל  לכפרה,  מקום 

מהלכות  ראיה  אין  כן  ואם  צדקה,  נתינת 

לענין  מקום  מכל  תפילין,  להלכות  לקט 

מעשה לכאורה מהני נתינת צדקה.

7

ותוך המגל.

אם חותך בסכין או בכל דבר, ואפי' וה"ה 

היום  שנוהגים  המכונות  בקצירת 

)דרך אמונה בשם החזו"א(. יש מצות לקט. 

7

ר' ישמעאל אומר  ראש היד וראש המגל 

ורע"א לבעה"ב. לעניים 

פ"ב פי'  קדושים  בתו"כ  משנץ  הר"ש 

מתחת  נשר  המגל  ותוך  היד  דתוך 

בקצירה  עסוק  כשהי'  המגל  מתוך  או  ידו 

א"כ  ליקחנו  בידו  הי'  שהרי  לעניים  ה"ז 

הי'  שלא  היד  לאחר  אבל  גמור  לקט  ה"ז 

יכול  הי'  שלא  המגל  אחר  וכן  ליטלן  יכול 

לקצור אותה השבולת ה"ז לבעה"ב שהרי 

וראש  היד  ראש  ליקצר  עומדות  עדיין 

אצבעותיו  בראש  שבולת  שהיתה  המגל 

ידו  לפשוט  יכול  הי'  נתכוין  אם  הרי 

ולקצור  מגלו  מעט  לפשוט  וכן  וליטלה 

בהא קא מיפלגי עכ"ל.

)אין אמנם  פי'  ור"ש  הביא  מ"צ  בן  הר"י 

הר"י  אחר  הי'  שהוא  שלפנינו  הר"ש  זה 

היד  ראש  הקדמונים(  אחד  הוא  אלא  מ"צ  בן 

סבר  ר"י  ור"ע  דר"י  פלוגתא  המגל  וראש 

ספק  או  ידו  לתוך  ספק  כלומר  ספק  ה"ז 

ידו הלכך מספיקא ספק לקט לקט  לאחר 

המגל  וראש  היד  דבראש  דבריו  וביאור 

לתוך  ליכנס  יכול  הי'  אם  תמיד  ספק  הוי 

ולכן  ליקצר  יכול  הי'  לא  או  וליקצר  ידו 

וכן  לעניים  ישמעאל  ר'  מחמיר  מספק 

דר'  רפ"ב  סי'  תצא  בספרי  בהדיא  מצינו 

ישמעאל ס"ל ספק לקט לקט גבי שבולת 

שם  הלל  ורבנו  הילקוט  גי'  וכ"ה  שבקציר 

בהדיא  דהא  להבין  זכיתי  לא  שם  הגר"א  )וגי' 

]ויתכן  כו'(  ומנין שספק לקט לקט  מסיים אח"כ 



קמז פאה פרק ד 

צופים שדה 

ראש  בתו"כ  שכ'  כן  הלל  רבינו  פי'  דגם 

היד  מראש  להו  דנפלי  שבלים  הני  היד 

דנפלי  וה"ה  היד  באמצע  דליתנהו  דקוצר 

מראש המגל וגרסי' הכי העליונים לעניים 

בירוקין  לבע"ב  והתחתונים  בלבנים 

הביא  צורך  לאיזה  כלל  מובן  ואין  עכ"ל 

שייך  שאין  כו'  לעניים  דעליונים  הא  כאן 

תיבות  כמה  כאן  דחסר  ויתכן  לכאן  כלל 

הנמלים  חורי  כדתנן  דר"י  דטעמא  וצ"ל 

לקט  לקט  שספק  לעניים  הכל  רמ"א  כו' 

טעם  ומביא  כו'  העליונים  הכי  וגרסי' 

וזהו  לקט  לקט  דספק  שם  ס"ל  רבנן  דגם 

ר"י[. טעמו של 

דא"כ והשיג  זה  פי'  על  מ"צ  בן  הר"י 

כדקתני  לקט  לקט  שספק  ליתני 

הראב"ד  וכן  ר"מ  גבי  הסמוכה  במתני' 

בחולין  התוס'  והנה  זה  פי'  דחה  בתו"כ 

להו  אית  דר"מ  רבנן  דגם  כתבו  א'  קל"ד 

התם  פריך  מאי  דאל"ה  לקט  לקט  דספק 

אין  דבתחתונים  ס"ל  דרבנן  אלא  מר"מ 

משיב  כך  דקאמר  ספ"ד  בירו'  וכ"נ  ספק 

לי  מודים  אתם  אי  החכמים  את  ר"מ 

מוסכם  זה  דדין  משמע  לקט  לקט  שספק 

גם לרבנן דר"מ.

דהא ולפ"ז  מ"צ  בן  הר"י  קו'  לתרץ  יש 

לקט  שספק  בדר"מ  לה  דקתני 

ראי'  והביא  טעם  נתן  שר"מ  היינו  לקט 

דס"ל  משום  רבנן  על  חולק  למה  לדבריו 

דפליגי  ור"ע  ר"י  אבל  לקט  ספק  שג"ז 

בעיקר הדין אם אמרי' ספק לקט לקט או 

לא לא הוצרך למיתני שזה פשוט.

אם גם רבינו מפרש כפי' זה יתיישב והנה 

מה שהקשו כל האחרונים ז"ל למה 

ואם  המגל  וראש  היד  ראש  דין  השמיט 

דלא  א"ש  לקט  ספק  בדין  דפליגי  נימא 

דספק  הדין  הביא  דכבר  להביאו  הוצרך 

שהשמיט  וכמו  ובה"ט  בה"ו  לקט  לקט 

משום  הט"ז  פ"ב  התוספתא  של  הדין 

שסמך שכבר הביא הדין דספק לקט לקט 

באמת  אבל  כר"ע(  דהלכה  בפיה"מ  כמ"ש  )ולא 

לא יתכן לפרש כן בדעת רבינו דהא רבינו 

כמ"ש  טעמו  לקט  לקט  דספק  שפסק 

דחולין משמע  דסוגיא  בה"ט משום  הכ"מ 

דהלכה כר"מ משום דפריך מינה וכן בירו' 

דמייתי אמוראי טובא דדרשי דספק לקט 

דספק  מודו  רבנן  דגם  נימא  ואם  לקט 

ספק  זה  אם  אלא  פליגי  ולא  לקט  לקט 

כר"מ  בזה  לפסוק  טעם  שום  אין  לכאו' 

שם  רש"י  כדעת  דס"ל  וע"כ  חכמים  נגד 

פריך  ולא  בהא  אר"מ  פליגי  דחכמים 

ודלא  כר"מ  דהלכה  משום  אלא  מר"מ 

הר"י  קושית  קשה  וא"כ  בחולין  כהתוס' 

ישמעאל  בר'  כאן  תני  לא  למה  מ"צ  בן 

וע"כ  בדר"מ  דתני  כמו  לקט  לקט  שספק 

דרבנו לא ס"ל פי' זה ואולי י"ל דגם רבינו 

אלא  לקט  בספק  אדר"מ  ל"פ  דרבנן  ס"ל 

סתמא  בחולין  דפריך  הא  על  סמך  דרבנו 

רבנן  קאמרי  לא  ע"כ  קאמר  ולא  מדר"מ 

כו' כדרך הגמ' משמע דהלכה כר"מ לגמרי 

וצ"ע ומצאתי ברבנו נתן פי' חדש שמפרש 

המגל  וראש  המגל  יד  היינו  היד  ראש 

בקוצר  מיירי  תרוייהו  ולפ"ז  ממש  מגל 

היד  דראש  וצ"ל  יד  אחיזת  בלא  במגל 

זה מראש  לפ"ז שניהן בראש  וראש המגל 

אמונה,  )דרך  ודו"ק.  זה  מראש  וזה   זה 

ביאור ההלכה(.

וע"ע באריכות בצפנת פענח )פ"ד מהלכות 
מתנות עניים ה"א(.
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פאה פרק ד קנ
רע״במשנת אליעזר

הַנְּמָלִים )יא(  חוֹרֵי 

שָׁם  שֶׁאוֹסְפיִם 

שֶׁבְּתוֹךְ  תְּבוּאָה, 

הַקָּמָה לפִנְיֵ שֶׁהִתְחִלּוּ 
שֶׁל  הֵן  הֲרֵי  לקְִצוֹר, 

כּלְוּם,  בְּקָמָה  לעֲָניִּיִם  שֶׁאֵין  הַבָּיִת,  בַעַל 
שֶׁהִתְחִילוּ  לאְַחַר  הַקּוֹצְרִים,  שֶׁלְּאַחַר 

  הנמלים. )יא( חורי 

הנמלים  דרך 
תבואה  להכניס 
שבתוך  בחוריהן: 
הקמה. עד שלא התחילו 
בקמה  לעניים  שאין  הבית.  בעל  של  לקצור: 
כלום: שלאחר הקוצרים. לאחר שהתחילו לקצור 

אחר היד ואחר המגל.

ידו פירש  מנדנוד  היד  מאחר  הרע"ב, 

המגל,  תנועת  מכח  המגל  ומאחר 

זה בדרך קצירה. לבעל הבית, דאין 

שמה ומבאר  דר"ל  טוב,  יום  התוספות 

ויפול  היד  נדנוד  מחמת  שיפול 

מחמת  וכן  אונס.  הוא  הרי  היד  לאחורי 

הוא  גם  המגל  אחורי  ויפול  המגל  נדנוד 

אונס.

נדנוד והרש"ש  א'  דוחק.  שהוא  כתב 

ראש  ב'  שמיה.  דכר  מאן 

לפי  אבל  מהו  טעמם  בי'  דפליגי  כו'  היד 

דגם  מ"ב  דלקמן  בפ'  הרמב"ם  שפי'  מה 

כפשוטה  אתיא  לקט  איכא  במחובר 

קני  א'  ידו  מלא  לקלוט  הקוצרים  דדרך 

וקוצרים  המגל  אוחז  הב'  ובידו  השבולת 

לתוך  קלט  שכבר  ר"ל  כו'  תוך  אמר  לזה 

א'  קנה  נשמט  ואח"כ  המגל  ותוך  היד 

כשרוצה  ר"ל  כו'  אחר  לעניים  שתיים  או 

קנה  נשמטה  והמגל  היד  לתוך  לקלטם 

המגל  ואחורי  היד  אחורי  והלכו  ב'  או  א' 

נקרא  לא  לתוכם  עדיין  באו  שלא  דכיון 

איזהו  לומר  הקדים  ולכן  קצירה  שעת 

לקט הנושר בשעת הקצירה ודע דחלוקה 

דבמגל  וחלוקה  בידו  כשתולש  הוא  דביד 

הוא בקצירה. ע"כ.

משנה יא

 חורי הנמלים שבתוך הקמה 

הרי הן של בעל הבית.

לנו ואם  ורמז  הוא,  שלו  שבתוכם  מה  כן 

)עי'  קרקע  אגב  נקנים  דמטלטלין 

מה  קתני  לא  הכי  משום  א(,  כו  קידושין 

דפירצה  לנו  רמז  ועוד  הנמלים.  שבחורי 

המוכן  שהמקום  כלומר  לגנב,  קוראה 

לפניהם להטמין והוא החור, גורם שיגנבו. 

)הון עשיר(.
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)ו, ידועים  במשלי  המלך  שלמה  דברי 

העצל  בהנמלה  שמשתמש  ו-ח( 

לך  לשונו:  וכה  אדם,  לבני  מוסר  להגיד 

אשר  וחכם,  דרכיה  ראה  עצל  נמלה  אל 

בקיץ  תכין  ומשל,  שטר  קצין  לה  אין 

לחמה אגרה בקציר מאכלה.

מעשה וביאר  כחות  כל  שם,  המלבי"ם 

האדם,  בנפש  נטועים  בראשית 

ומין  במין  האדם  שימצא  ומדה  כח  וכל 

בנפשו,  גם  נמצא  כן  כי  ידע  מבע"ח 

צריכים  שאינם  בבע"ח  יש  מדות  והרבה 

מדה  בם  הטביע  וה'  חיותם,  לצורך  להם 

כמ"ש  כן  לעשות  ממנה  האדם  שילמד  זו 

למדנו  תורה  נתנה  לא  אלמלא  חז"ל 

צופים שדה 

שֶׁבּתְוֹךְ )יא( הנַּמְלָיִם   חרֵֹי 
בּעַלַ  שֶׁל  הןֵ  הרֲֵי  הקַּמָהָ, 
הקַּוֹצרְִים,  שֶׁלּאְחַרַ  הבַּיָתִ. 



קנכ פאה פרק ד 
משנת אליעזררע״ב

להְִיוֹת  ויְכָוֹל  לקְִצֹר, 

לקְָחוּ  שֶׁהַנּמְָליִם 

הַשַּׁיּךְָ  מֵהַּלּקֶֶט 

עַתָּה  שֶׁזּהֶ  שֶׁנּכִּרִָים  הָעֶלְיוֹנִים  לעֲָניִּיִם, 

הַלּבְָניִם  דְּהַינְוּ  הַנּמְָליִם  ידְֵי  עַל  שָׁם  הוּשְׂמוּ 

שֶׁהִתְחִילוּ  הַיּרְֻקִּים  וְהַתַּחְתּוֹנִים  לָעֲנִיִּים, 
הַבָּיִת,  בַּעַל  שֶׁל  הוּא  הֲרֵי  להְַשְׁחִיר,  כּבְָר 

דְּלֹא  לשְָׁם,  בָאוּ  הַקְּצִירָה  שֶׁלּפִנְיֵ  שֶׁנּרְִאָה 

הביאו  שמא  חיישינן 
הלקט  מן  הנמלים  שם 
העליונים  החטים  הלכך 

שבחורים, או שבלים העליונים לעניים, דיש שם 
הבית,  לבעל  התחתונים,  חטים  אבל  הלקט.  מן 
שהן  כל  העליונים,  הן  ואלו  היה.  הקמה  דמן 
שנוטים  הירוקים  התחתונים,  הן  ואלו  לבנים. 
להשחיר וניכרים שהם ישנים: רבי מאיר אומר 

בה  ה'  נטע  והנמלה  וכו',  מחתול  צניעות 

שממנה  ולכנוס  לאסוף  הזריזות  מדת 

ודרך  עצל,  להיות  שלא  האדם  ילמד 

וכל  גרעינים  אלפים  כמה  לאסוף  הנמלה 

מאכלה גרעין ומחצה, וממנה ילמד האדם 

ועז"א  החכמה,  באסיפת  ולהרבות  לשקוד 

נמצא  שלא  תחשוב  אשר  העצל,  אתה 

אינה  שהזריזות  או  הזריזות,  מדת  בנפשך 

הנמלה  אל  לך  מועלת,  או  טובה  מדה 

לצורך  שלא  זו  מדה  בה  שנטוע  ותמצא 

ר"ל  וחכם,  דרכיה  כדי שתראה  רק  חיותה 

תלמד ממנה בהנהגת אסיפת חקי החכמה 

בזריזות והשתדלות רב.

7

נפלאים והאלשיך  דברים  כתב  הק' 

בענין זה, וז"ל: הנה רז"ל דברו 

כוללו  המה  דברים  ובג'  הנמלה  בשבח 

ימי  שכל  שעם  הנמרץ  זהירותה  א',  יפיה. 

וחצי,  חטה  ומאכלה  חדשים  ששה  חייה 

מאכל  מכל  והביא  מהעמיס  תמיש  לא 

ברוב  אוצר  יאצור  עד  יום  יום  יאכל,  אשר 

ומצאו  שבדקו  ז"ל  אומרם  עד  תבואות, 

בנאמנותה  ב',  כורין.  כמה  במחתרתה 

שהחזיקה  וחטה  כמוה,  רעה  את  ואוהבה 

יד  בה  תגע  בהן  א'  לא  ועזבה,  מהנה  א' 

שלשת  בענין  חכמתה  שלישית,  לעולם. 

ותשם  ושלישים,  שניים  תחתיים  חדריה 

ולא  וכוסמת  ושעורה  חטה  בשניים 

בראשונה מפני הדלף ולא בתחתונה מפני 

בשלשת  אלה  בדברים  וכיוצא  הלחות, 

דעת  לאדם  ללמד  בא  אלה  ועל  הסוגים, 

ואיש די מחסורו אשר יחסר לו. לאיש 

הזהירות והנה  הוא  ממנה  ללמוד  הנקל 

בלי הסתכלות רב, כי בלכתך בדרך 

ויקרה קן נמלים לפניך דרך העברה, עיניך 

תראנה מרוצתם לצבור בר כחול הים, אך 

דרכיה,  אל  יתר  הסתכלות  צריך  הב'  אל 

אמנם בהסתכלות בינוני תבין ותשכיל על 

לארץ  תעזוב  עיניך  תחזינה  אשר  הא',  יד 

ממין  טובתה  מדרכי  וכיוצא  גרעיניה, 

בדקר  לחפור  רב  טורח  צריך  הג'  אך  זה, 

מקום  איה  ולראות  בחדריה  ולפשפש 

אטריחך  לא  שלמה  אמר  לכן  תבואתה, 

הצריכות  הראשונות  השתים  אל  רק 

תלויים  הזהירות  כי  די,  בלי  עד  אליך 

בס"ד,  בנמשל  יבא  כאשר  הע"הב  חיי  בו 

והשנית תלויה בה כל התורה כלה כנודע, 

אך  כלה,  תלויה  כמוך  לרעך  בואהבת  כי 

תשית  דרכך  פי  שעל  לך  אומר  השלישית 

לב אליה, אך לא אעשה עיקר רק משתים 

ויותר  ללמוד  קלות  היותר  הראשונות 

צריכות הנוגעים אל הכשרון.

צופים שדה 

והְתַּחַתְּוֹניִם  לעָנֲיִּיִם,  העָלֶיְוֹניִם 
מאֵיִר  רַבּיִ  הבַּיָתִ.  בּעַלַ  שֶׁל 



פאה פרק ד קני
רע״במשנת אליעזר

ירְֻקִּין  למְִעוּט  חַישְִׁינןָ 

בּשִַּׁבָּליִם.  שֶׁנּמְִצָאִים 

אוֹמֵר,  מֵאִיר  רַבִּי 
הַכּלֹ לָעֲנִיִּים, שֶׁסְּפֵק 

ולְגַּרֵ  "לעֶָניִ  י'(  )שם  דִּכתְִיב  לֶקֶט,  לֶקֶט, 
בּיֵן  דְּלפִעְָמִים  מִשֶּׁלּךְָ,  לפִנְיֵהֶם  הַנּחַ  תַּעֲזֹב" 

ירְֻקִּים: ישֵׁ שָׁם גּםַ  הַחֲדָשִׁים  הַשִּׁבָּליִם 

שאי  לעניים.  הכל 

ירקון  לגורן בלא  אפשר 
מן  הירוקים  אלו  ושמא 
שקצרו  חדשה  התבואה 
עכשיו שיש בה חלק לעניים: שספק לקט לקט. 
לפניהם  הנח  תעזוב,  ולגר  לעני  )שם(  דכתיב 

משלך, והלכה כרבי מאיר:

מום וז"א  אם  כלומר,  עצל  נמלה  אל  לך 

תצטרך  לא  אתה  עצל  כי  הוא  שבך 

תראה  בלבד  בהליכה  כי  לך,  רק  לטרוח 

הסתכלות  הצריכה  השנית  ועל  זהירותה, 

יותר אמר ראה דרכיה, כלומר ראה והביט 

בדרכיה,  תלך  למען  שהוא  דרכיה  אל 

אתה  אף  כמוה  רעותה  אוהבת  היא  מה 

השלישית,  היא  וחכם  דרכך  פי  ועל  כן, 

ולמוד  אמר  ולא  בה  החמיר  לא  כן  ועל 

בקודם  כאשר  חכמתה,  ראה  או  חכמתה 

יותר  כי  וחכם,  רק  ראה  ואמר  לך  שאמר 

מחכמה,  כשרון  למוד  אל  האיש  יצטרך 

הראשונות,  מללמוד  טורח  שבה  גם  ומה 

ואמר  מאמרו  המתיק  משתיהן  א'  כל  ועל 

על השנית דסליק מינה אשר אין לה קצין 

בגרעיני  תגעל  ומיראתו  ממנו  שתירא 

מעשיה  על  יחקור  שוטר  לא  וגם  זולתה, 

גם  רעה,  במלאכת  ידה  תשלח  אם  ויכנה 

להשיב  עליה  ימשול  מושל  מציאות  לא 

שלא  לא  אף  תגזול,  אשר  הגזלה  את 

ידון  כן  על  כי  כקצין,  רעתה  על  ילקנה 

האדם ק"ו מעצמו, כי הן שלש אלה עליו, 

זה איננו שוה לו להתרחק מהגזל. וכל 

על ואחר  דבר  השנית  על  דברו 

העצל  את  הוכיח  אשר  הראשונה, 

ואמר  ופי'  הנמלה,  מזהירות  ילמוד 

מרז"ל  ידוע  והנה  כו',  לחמה  בקיץ  תכין 

קיץ  כי  השנה,  חלקי  ששת  המחלקים 

ניסן  חצי  הוא  וקציר  ואב,  תמוז  יקרא 

תבואות  רוב  כי  וידוע  סיון,  וחצי  ואייר 

הקיץ,  מבימי  הקציר  בימי  בשדות  ימצאו 

כי  זהירותה,  גודל  ראה  גם  ראה  ואמר 

שכבר  אחרי  לחמה  בקיץ  ותכין  תשוב 

שאז  מאכלה  שקדם  בקציר  בריבוי  אגרה 

לשון  אמר  כן  ועל  האסיפה,  עיקר  היה 

הוא,  מעט  כי  בקיץ  והכנה  בקציר  אגירה 

מיני  כל  ימצאו  הקציר  בחדשי  כי  ולהיות 

מאכלים בגרנות ושדות, זרעונים ותבואות 

בקיץ  אך  הכל,  הכולל  מאכל  לשון  אמר 

לחמה,  אמר  תבואות  רק  בם  אין  אשר 

תשלח  לא  אשר  מז"ל  רמז  דרכו  פי  ועל 

מאכלה  באומרו  זולתה  זכתה  באשר  ידה 

לזרים  ואין  שלה  הוא  אשר  כלומר  לחמה, 

רק  לחם  או  מאכל  אמר  לא  כן  ועל  אתה, 

לחמה מאכלה.

מגולה והנה  תוכחת  אלה  דבריו 

כפיו,  מיגיע  מלאכול  למתעצל 

איש,  בני  גם  אדם  בני  על  משל  וממשל 

ה'  אל  מלשוב  בבחרותם  המתעצלים 

חזון למועד, בבא עליהם  כי עוד  באומרם 

ויש  פקודתם,  עת  בהתקרב  ושיבה  זקנה 

נעוריהם,  בימי  ה'  את  לעבוד  טרחו  אשר 

בזקנתם,  הרעה  ימי  יבאו  כאשר  ויתעצלו 

באומרם כי די להם אשר הכינו בבחרותם, 

צופים שדה 

שֶׁסּפְקֵ  לעָנֲיִּיִם,  הכַּלֹ  אוֹמרֵ, 
לקֶטֶ, לקֶטֶ:



קני פאה פרק ד 

צופים שדה 

מהנמלה,  ללמד  בא  כא'  שניהם  ואל 

ולא  בקיץ,  וזקנתה  בקציר  שבחרותה 

שכבר  עם  בזקנותה  בקיץ  מהכין  תתעצל 

כל  חוקה  שלחם  היות  עם  בקציר  אגרה 

חטה  האדמה  על  חיה  היא  אשר  הימים 

קצה  אין  כי  האדם  בן  גם  ומה  וחצי, 

לחיי  לסגל  יצטרך  אשר  לאוצרותיו 

ומערכת  ביתו  שם  כי  ארוך,  שכלו  העולם 

שלא  ימים,  לאורך  והקים  האמתי  שולחנו 

לאורחא  קלילין  בזוודין  עינו  תשבע  יאות 

האם  ויאמר,  ק"ו  ידון  לו  ומהראוי  רחיקא, 

המה  הבל  כי  שנה  ע'  שנותינו  ימי  על 

לא  ולילה  יומם  ארוך,  שכלו  עולם  בערך 

לעשות  איש,  בני  גם  אדם  בני  ישבותו 

לעשות  מחשבות,  ולחשוב  מלאכה  בכל 

בזהב ובכסף ובנחושת, לכלכל את החומר 

הלז בהבל ימיו, ואף גם אשר כביר מצאה 

עשר  זה  הבלו  בימי  ספקו,  למלאת  ידו 

ידו מלעמול תחת  לו מהשיב  יצר  פעמים, 

וגם  מנעוריו  כסף  כעפר  לצבור  השמש, 

לכלכל  עתה  גם  ומה  ושיבה,  זקנה  עד 

לספור  תחדל  אשר  העה"ב,  בשנות  הנפש 

פקודה,  ליום  נעשה  ומה  מספר,  אין  כי 

אחרי  השלכנו  כי  נצטדק  ומה  נדבר  מה 

נעשה  ומתי  מנעורינו,  עמלנו  כל  גוונו 

ארוך,  שכלו  לעולם  הנפש  בתי  לבתינו 

עז  לא  עם  מהנמלים  חכמה  למדנו  ולא 

לאצור  ימיהם  ויכלו  למו,  אדם  בינת  ולא 

כמאמר  יאמרו  כי  מותן,  לאחרי  אוצר 

רשב"י ע"ה גם שחטה וחצי יספיקנו, אולי 

לחמנו,  יחסר  לא  ימינו  להאריך  ה'  יגזור 

צדיקים,  שכלם  ישראל  בני  עם  גם  ומה 

בספק  ולא  באמת  לעה"ב  חלק  להם  ויש 

חיי  אל  מלעמול  יתעצל  ולמה  כנמלה, 

יהבילו  הבל  והשחרות  ומהילדות  העה"ב, 

הבלי העה"ז, לעבוד עבודת הקדש ולשים 

עד  מקטנותם  ומשאם  טרחם  מגמת  כל 

יביאו  אשר  את  להכין  פקודתם,  עת  בא 

לעוה"ב  דשן  מלא  שלחן  לפניהם  לערוך 

ימי  אלה  המה  מה  כי  למלא,  ואוצרותם 

ימי  לאורך  צידה  להכין  האדם,  מגורי 

עולם, ולא ילמדו מהנמלה האוגרת אגירה 

ואח"כ  בחרותה,  זמן  הוא  בקציר  רבה 

בקיץ,  מהכין  ידה  תשיב  לא  בזקנותה 

ולסגל  בבחרות  לאגור  אנו  כן  גם  ונעשה 

את  נכין  נזקין  כי  וגם  לרוב,  ומצות  תורה 

אשר נביא אל העוה"ב לאורך ימים ושנות 

חיים. ע"כ.
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ניתנה עיין  לא  אלמלא  ע"ב(  )ק  עירובין 

גזל  מחתול  צניעות  למדנו  תורה 

פ'  רבה  במדרש  הוא  וכן  וכו'.  מנמלה 

נמלה  אל  לך  הפסוק  על  ב'(  )ה'  שופטים 

לה  אין  אשר  וחכם,  דרכיה  ראה  עצל, 

דרכיה  ראה  ומהו  וז"ל:  וגו'.  שוטר  קצין 

וחכם. רבנן אמרי ראה דרך ארץ שיש בה 

חלפתא  בן  אר"ש  הגזל.  מן  בורחת  שהיא 

אחת,  חטה  שהפילה  אחת  בנמלה  מעשה 

בה.  ומריחות  ומריחות  באות  כולן  והיו 

באה  אותה,  נוטלת  מהן  אחת  היתה  ולא 

ראה  אותה.  ונטלה  שלה  שהיתה  אותה 

חכמה שיש בה. וכל השבח הזה שיש בה, 

שוטר  ולא  שופט  ולא  מברי'.  למדה  שלא 

כו'. ע"כ. יש לה 

הנמלה ותמה  שהרי  הרי"ם  החידושי 

היא,  גזל  שלוקחת  מה  כולה  כל 

ואיך  בעלים  להם  שיש  משדות  שלוקחת 

מצד  שהרי  ותירץ  מנמלה,  גזל  נלמוד 

חברותיה,  של  מגזל  שבורחת  רואים  א' 

אחרים,  משדות  שגוזלת  רואים  שני  ומצד 



פאה פרק ד קני

צופים שדה 

ושופט  קצין  לה  שאין  לפי  זהו  כרחך  ועל 

ומה  גזל  מהו  גבולות  ויתן  סדר  שיעשה 

שופטים(  בפ'  )שם  המדרש  אמר  ולזה  לא, 

לברוח  למד  שכבר  מי  שאף  ממנה  ללמוד 

ארץ  שיעמיד  שופט  צריך  הגזל  מן 

גזל. גזל ומה שאינו  במשפט לקבוע מהו 

רבי ברוך שמעון שניאורסון זצ"ל והגאון 

שהקשה  א'  בספר  ראיתי  אמר: 

גם  דבריהם  בין  הק'  חז"ל  מנו  לא  למה 

לך  בפסוק  שמפורש  כמו  מנמלה  זריזות 

אל נמלה עצל וגו' )משלי ו'(. וי"ל דהנה כל 

אם  לטוב  אם  מסויימים  הם  המדות  שאר 

לעצמה,  טובה  מדה  היא  צניעות  להיפך, 

זריזות  אמנם  לעצמה,  רעה  מדה  היא  גזל 

לטוב  הצדדים,  לשני  להיות  ויכולה  ישנה 

רצים,  והם  רצים  אנו  וכמ"ש  ולהיפך, 

וכמ"ש  הזריזות  מטרת  היא  למה  ותליא 

בעולם  שנתחדש  בשעה  ז"ל  הצדיקים  א' 

חידוש  הדבר  לו  וסיפרו  )=רכבת(  ה"באן" 

צריך  שהי'  שבמקום  בעולם  שנעשה 

בשעה  לנסוע  אפשר  שלם  יום  לנסוע 

מה  זעך?  מען  איילט  ווי  צו  ושאל:  אחת, 

ללא תכלית  זריזות  הפנוי.  הזמן  עם  יעשו 

אינה כלום, ובנמלה מצינו בחז"ל )עי' מד"ר 

לה  שאין  שברי'  שאעפ"י  שאמרו  שופטים( 

היא  עכ"ז  משנה,  יותר  חי'  אינה  עצם 

יותר  הרבה  רב  לזמן  מזון  ואוגרת  אוספת 

לכן  תכלית,  ללא  זריזות  וזוהי  חייה,  מזמן 

ניתן ללמוד מדת הזריזות ממנה. לא 

אל אכן  שדיבר  ע"ה  המלך  שלמה 

ברשת  נטבע  שכבר  ה"עצל" 

מזריזות  ללמוד  להזהירו  הוכרח  העצלות, 

ז"ל  הרמב"ם  שכ'  ע"ד  והוא  ג"כ,  הנמלה 

מדה  בו  שיש  מי  כי  פרקים(  משמונה  )פ"ד 

עצמו  שירגיל  בזה  היא  רפואתו  מגונה 

ישוב  ואח"כ  האחרון,  קצה  עד  בהפכו 

מעצמו לדרך הממוצע. ע"כ.
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עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

בחורי  הנמצאים  זרעים  ה"ט( 

הנמלים, אם היו החורים בתוך הקמה הרי 

מתנה  לעניים,  שאין  השדה  בעל  של  הוא 

בתוך הקמה, ואם היו במקום שנקצר הרי 

זה של עניים שמא מן הלקט גררוהו, ואף 

זה  הרי  אומרים  אין  שחור  שנמצא  פי  על 

משנה שעברה שספק הלקט לקט.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

כבר  אפי'  ר"ל  הקמה,  בתוך 

בתוך  החור  שנמצא  אלא  לקצור  התחילו 

לבעה"ב  הוי  קצרו  לא  שעדין  המקום 

שקצרו  ממקום  לגרור  דרכן  אין  דסתמא 

וי"א  חור.  שם  ולעשות  הקמה  לתוך 

לקצור  שהתחילו  לפני  מצאו  אם  דדוקא 

מצאו  אפי'  לקצור  שהתחילו  אחר  אבל 

מלקט  שמא  חיישי'  הקמה  בתוך  החור 

הוא וספק לקט לקט.

נמצא ואף  אם  וכן  פי שנמצא שחור,  על 

מלפני  בודאי  אומרים  אין  ירוק 

כבר  הקצירה  שבשעת  הוא  הקצירה 

ירוקין  גם  יהו  שלא  שא"א  לבנה  התבואה 

ירוק  נמצא  שאם  וי"א  הקצירה.  בשעת 

הקצירה  מלפני  ודאי  והוא  ספק  כאן  אין 

ולבעה"ב.
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ההלכה כתב: עי' בד"א שהבאנו ובביאור 

כרבנו  ס"ל  דרש"י  מחלוקת 

תוך  נמצא  אם  לקצור  התחילו  דאפי' 

ושאר  והר"ש  לבעה"ב  הוא  הרי  הקמה 

כלל  התחילו  שלא  דדוקא  כתבו  ראשונים 



קנכ פאה פרק ד 

צופים שדה 

דאמר  דר"מ  לרש"י  דס"ל  ונראה  לקצור 

הכל לעניים גם ארישא פליג אבתוך הקמה 

יש  עליהן  דגם  וע"כ  הכל  לשון  כדמשמע 

ספק לקט ולכן הוכרח רש"י לפרש דמיירי 

שום  ליכא  דאל"ה  לקצור  התחילו  שכבר 

לומר  לרש"י  ג"כ  הכריחו  וזה  עליהן  ספק 

ולא  לקט  לקט  ספק  כלל  ס"ל  לא  דרבנן 

אבל  ר"מ  מתני'  דסתם  משום  אלא  פריך 

דגם  גב  על  אף  כן  לומר  א"א  רבינו  על 

אדרבנן  פליג  דר"מ  כרש"י  ס"ל  רבינו 

מיני'  דפריך  משום  כר"מ  פסק  דמה"ט 

קורקוס  ובר"י  רעק"א  בתוס'  עי'  בחולין 

הקמה  דשבתוך  פסק  הרי  רבינו  אבל 

אלמא  כר"מ  דפסק  גב  על  אף  לבעה"ב 

אחר  דמטעם  אלא  בהא  מודה  דר"מ 

הוכרח רבינו לפרש שכבר התחילו לקצור 

כלל  התחילו  לא  עדיין  דאם  דק"ל  משום 

לקצור מאי קמ"ל דשבתוך הקמה לבעה"ב 

התוס'  בשיטת  דאזיל  הר"ש  אבל  פשיטא 

אלא  לקט  לקט  ספק  לרבנן  דגם  בחולין 

ירוקין  שהן  התחתונים  דעל  לרבנן  דס"ל 

ר"מ  ע"כ  וא"כ  בירו'  וכדמשמע  ספק  אין 

מחלק  לא  הרי  דברישא  ארישא  פליג  לא 

שכבר  נימא  ואם  ללבנים  ירוקין  בין 

הם  אם  ברישא  גם  א"כ  לקצור  התחילו 

גררוהו  קצירה  דבשעת  דמוכח  לבנים 

ולכן  מהלקט  שגררוהו  נחוש  לא  למה 

לקצור  התחילו  לא  שעדיין  לפרש  הוכרח 

דלבנים  דס"ל  הר"ש  לשיטת  ראי'  רק  וזה 

אותה  קוצרין  מתלבנת  דכשהשדה  היינו 

יתכן שבאו מעת  לבנים  הם  וא"כ אם  מיד 

הקצירה אבל לרבנו דמפרש דלבנים היינו 

וישנים  שחורים  היינו  וירוקין  זו  משנה 

בלבנים  א"כ  שעברה  משנה  שהוא  שי"ל 

דגם  הקצירה  מאחר  שהוא  ראי'  שום  אין 

קודם הקצירה הם לבנים אא"כ הם ישנים 

י"ל דבמקום שעדיין לא  ביותר א"כ שפיר 

ימים  מכמה  שבאו  מסתבר  יותר  קצרו 

ודו"ק. מכאן ולא ממקום שכבר קצרו 

שהוא ומה  לפרש  לרבנו  שהכריחו 

שהוא  כהר"ש  ולא  שעברה  משנה 

דרך  שאין  דס"ל  משום  הקצירה  מלפני 

רק  המחוברת  מהתבואה  לגרור  הנמלה 

מ"ז  דמעשרות  בפ"ה  כדתנן  מהתלושה 

וכתבה רבינו פ"ג ממעשר הכ"ג ומיד אחר 

לקחת  יכולין  ואין  ערימה  עושין  הקצירה 

רבנן  אמאי  שאל"כ  הרא"ש  כמש"כ  משם 

ספק  להו  לית  הא  בעליונים  מחייבין 

הוכרח לפרש  ולכן  רבינו  לפ"ד  לקט לקט 

שהוא משנה שעברה וע' בבה"ל לעיל פ"ג 

ה"ה ד"ה אכלה.

רבנן ובעיקר  אם  ותוס'  רש"י  מחלוקת 

ביאר  כבר  לא  או  אדר"מ  פליגי 

ור"ל  דר"י  פלוגתא  דהוא  בשנו"א  הגר"א 

כל  ויל"פ  בירו'  הגי'  דהגר"א  אלא  בירו' 

יוחנן  א"ר  הירו'  וז"ל  הגהה  בלי  הירו' 

כו'  שנתגייר  גר  דתני  היא  חגרא  בן  דר"י 

ג"כ  דס"ל  ריב"ח  הוא  דמתני'  דת"ק  פי' 

לעניים  העליונים  ולכן  לקט  לקט  דספק 

]ופליגי  מספק  לבעה"ב  הכל  לרבנן  אבל 

ת"ק ור"מ אם על התחתונים יש ספק כמו 

ור"ל  יהודא בשם שמואל שם[  רב  שביאר 

אדריב"ח  רבנן  ל"פ  דע"כ  היא  ד"ה  אמר 

בקמה  אבל  פטור  בחזקת  דקאי  בגר  אלא 

כ"ע ס"ל ספק לקט לקט וע"ז מסיק דלר' 

ר"מ  ריב"ח השיב  הוא  יוחנן דת"ק דמתני' 

א"צ  ולפ"ז  לחכמים  השיב  ולר"ל  לריב"ח 

בשם  דריב"ח  כהבבלי  ולא  כלום  להגי' 

ר"מ קאמר לה. ע"כ.
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פאה פרק ד קנכ

צופים שדה 

לתמוה ובחידושי  ויש  כתב:  חיים  מים 

על הרב למה פסק כר"מ דהוי 

בירושלמי  דמשמע  הכ"מ  ומ"ש  יחידאה 

כר"מ  דהלכה  הזרוע  בפ'  דילן  ובגמרא 

אינו מוכרח דמה דמוכח התם הוא דקי"ל 

לרבנן  אף  מוסכם  וזה  לקט  לקט  שספק 

קל"ד(  )דף  הזרוע  בפ'  התוספות  וכמ"ש 

הנמלים  דחורי  ממתני'  התם  דפריך  דהא 

אלא  רבנן  פליגי  דלא  פריך  נמי  מרבנן 

נמלים  ודאי  דתחתונים  דסברי  משום 

והלכך הם של בעה"ב הא אם היה  כנסום 

עליונים  כמו  לקט  דהוי  מודים  היו  ספק 

רש"י  מדברי  ומיהו  לקט.  לקט  שספק 

ומשמע  פריך  קא  דמר"מ  מוכח  דהתם 

ואפשר  לבעה"ב.  הוא  לקט  ספק  דלרבנן 

משום  כר"מ  פסק  לפיכך  כך  סבר  שהרב 

אלא  לקט  לקט  דספק  בעלמא  דסוגיין 

שאינו מחוור דלא אשכחן דפליג בהא וכן 

בסתם  איתא  בתוספתא  וכן  ות"כ  בספרי 

מאן  דליכא  משמע  לקט  לקט  דספק 

דפליג עלה ודברי התוס' עיקר ולפ"ז ראוי 

לפסוק כרבנן.

7

ובריש בצפנת  פענח האריך כאן למאוד, 

הארכתי  כבר  כותב:  דבריו 

בירוש'  המבואר  לפי'  לכאורה  והנה  בזה 

דלכך  שם  דאמר  ה"ז  פ"ה  מעשרות 

קודם  הנמלים  בחורי  הנמצאת  תבואה 

יאוש  מטעם  המעשרות  מן  פטור  גמר 

מבואר  פ"ב  כאן  בתוספ'  דהא  ואף  ע"ש 

צ"ל  גזל  משום  אסורים  הנמלים  דחורי 

חצירו  מטעם  להם  קנה  דבעה"ב  משום 

הוא  אם  גם  לפי"ז  למה  דלכאורה  ואף 

ויזכה  מייאשי  דהעניים  נימא  לא  לקט 

ודף  י"ב  דף  ב"מ  וכמבואר  בעה"ב  בהם 

ד"ה  ע"א  ל'  דף  גיטין  וברש"י  ע"ב  כ"א 

בזה  הארכתי  וכבר  ע"ש  כהונה  במכירי 

ג"כ  להעניים  יש  אם  ערכין  ובהל'  לעיל 

י"ח  דף  דבכורות  הך  כעין  בהשדה  זכות 

וכו'. גבי רועה לענין בכור ע"ש.  ע"ב 

7

הכל לעניים שספק לקט לקט.

רבינו עיין  דהקשה  חולין(  )סוף  במרדכי 

לא  דאמאי  ברוך,  לרבינו  משולם 

דבעה"ב  דקמה  דרובא  רובא  בתר  אזלינן 

הוא.

כדמסיק ותירץ  חדא  תירוצים  שני  לו 

הצדיקו  ורש  עני  דכתיב  טעמא 

קבוע  כל  משום  נימא  לא  אמאי  ותו 

שאינו  דבר  דכל  דמי  מחצה  על  כמחצה 

דהא  קביעותו  שם  שמונח  מקום  כל  ב"ח 

ט'  אמרינן  דהא  משם  לילך  יכול  אינו 

ט'  גבי  וגם  ביניהם  אחד  וצפרדע  שרצים 

מקום  הוי  שם  והונח  הואיל  כו'  ציבורין 

קביעותו, ע"כ.

המשנה למלך )פ"ד מהל' מתנת עניים וכתב 

וכוונת  וז"ל:  כוונתו,  בביאור  ה"ט( 

של  צבור  קבוע  היה  שכאן  נראה  דבריו 

קבוע  הו"ל  וא"כ  עניים  של  וצבור  בעה"ב 

תמיה  אני  אך  האיסור.  מקום  שניכר  כיון 

הרי  הרוב  אחר  הלך  ובנמצא  קי"ל  דהא 

שלא  כל  קבוע  איסור  כאן  שהיה  דאע"פ 

אזלינן  קביעותו  ממקום  שפירש  ראינו 

מרובא  דפריש  כל  ואמרי'  רובא  בתר 

שהיה  אף  הנמלים  בחורי  ה"נ  וא"כ  פריש 

דומיא  רובא  בתר  ניזיל  קבוע  איסור  כאן 

הרוב.  אחר  הלך  ובנמצא  דאמרינן  דההיא 

ע"כ.

7



קנט פאה פרק ד 

צופים שדה 

מסכת ובחידושי  על  שמחה  מאיר  ר' 

מה  כתב:  ע"א(  )קלד  חולין 

על  ה"ט(  עניים  מתנות  )פ"ד  המל"מ  שתמה 

הנמלים  דחורי  שכתב  המרדכי  דברי  סוף 

פירש,  הוה  שבחור  מה  דהא  קבוע,  הוה 

נדפס  ווארשא  דפוס  החדש  במרדכי  הנה 

שבחור  שמה  ע"ז,  תירוץ  ישן  ממרדכי 

וליכא  שם.  עיין  לעניים  מעט  ודאי  יש 

שהוא  מה  ניכר  דאינו  דכיון  להקשות 

דאימת  אינו,  זה  קבוע,  לא  הרי  עניים  של 

דוקא  ניכר  באינו  שייך  לא  קבוע  אמרינן 

ניכר,  שאינו  כיון  המעט  דבטל  במקום 

לא  תו  שייך  לא  דבטלות  במקום  אבל 

לא  דחבריה  וממונא  רובא,  בתר  אזלינן 

בטיל כמבואר סוף ביצה, ועיין פלתי )סימן 

י"ב(. ע"כ. ק"י ס"ק 

7

דעה וראה  יורה  )חלק  שערים  בית  בשו"ת 

על  ליה  דקשיא  מה  וז"ל:  קד(  סימן 

אמאי  הזרוע  ס"פ  בחולין  המרדכי  דברי 

ותירץ  הנמלים  חורי  גבי  בת"ר  אזלינן  לא 

משלך  צדק  הצדיקו  ורש  עני  דכתיב  כיון 

ותן לו לא מהני רוב עיין חולין קל"ד, א"כ 

דרוב  משום  מדרבנן  רק  דמאי  הוי  למה 

משלך  צדק  נימא  מ"מ  הן  מעשרין  ע"ה 

ולא מהני רובא. ותן לו 

ע"ב נ"ל  מ"ז  בגטין  רש"י  עפמ"ש 

ליה  ואסור  טביל  ומעשר  דתרומה 

הוא  עליה  דרמיא  מצוה  ולאו  באכילה 

משתרשי  דקא  מוכרן  או  אוכלן  אא"כ 

לאכול  רוצה  אינו  דאם  מבואר  ע"כ,  ליה 

או למכור אינו מחויב לתרום ולעשר כלל 

בו  חלק  לשבט  אין  טביל  שהוא  כ"ז  וע"כ 

חלקם  להם  לתת  כדי  לעשר  צריך  דאל"ה 

של  הוא  לקט  משא"כ  השבט,  גזל  ומשום 

ולחיים  זרוע  וכן  קצירה  משעת  עניים 

שנתחייב  זביחה  משעת  כהנים  של  הוא 

אם  דדוקא  ברור  חילוק  נ"ל  ולפ"ז  בהם, 

בעה"ב  של  הוא  אם  הממון  על  דנין  אנו 

הוא  אם  או  וכהנים  עניים  של  הוא  או 

מחויב לתת להם אז אעפ"י שהרוב מסייע 

לבעה"ב אמרינן צדק משלך ותן לו והיינו 

בדמאי  אבל  בדינו,  לצדיק  העני  שיחשוב 

דכ"ז שלא תרם ועישר ודאי אין לכהן ולוי 

איסור  על  רק  דנין  אנו  ואין  בו  חלק  ועני 

ומותר  הן  מעשרין  ע"ה  רוב  אמרינן  לכן 

צדק  ל"ש  וממילא  ולעשר,  לתרום  וא"צ 

משלך כיון שלא עישר ודאי אין ללוי ועני 

צדיק  אינו  ודאי  אם  יצדיקנו  ולמה  כלום 

אוכל  ואפילו  מיעוט  עפ"י  אפילו  בדינו 

גזל מתנות עניים דכ"ז  בו משום  אין  טבל 

ועיין  בו  חלק  להם  אין  ועישר  תרם  שלא 

חת"ס יו"ד סי' ר"מ וטו"א ר"ה בספרו א"מ 

די"ד מה שהאריכו בזה.

תוס' פסחים ל"ח ד"ה אתיא משמע ועיין 

אמנם  ע"ש,  בטבל  חלק  לכהן  דיש 

אפשר  דשם  משם  ראיה  אין  העיון  אחר 

ואז  חלקו  לכהן  ויתן  וביה  מיניה  שיעשר 

איגלאי מלתא למפרע שלא היה כולו לכם 

אם  אבל  כהן,  של  חלקו  גם  בו  היה  רק 

י"ל  שפיר  לעשר  וא"צ  מעשר  אינו  באמת 

בו  חלק  ועני  ולוי  לכהן  אין  דודאי  כמ"ש 

וא"ש.

קושיתו הא  ליישב  קאמינא  ועוד  חדא 

דבטוען  מ'  שבועות  דאמרינן  לפ"מ 

דממונא  דררא  מקרי  לא  בידי  לך  אין 

דממונא  דררא  מקרי  לך  נתתיו  ובטוען 

ותן  משלך  צדק  דאמרינן  דהא  ונ"ל  ע"ש, 

העני  עם  דממונא  דררא  לו  בהיה  ה"ד  לו 

אבל  לצדקו,  מחויב  אז  הוא  דידיה  ובע"ד 



פאה פרק ד קני

צופים שדה 

הרוב  הן  מעשרין  ע"ה  דרוב  כיון  בדמאי 

דממונא  דררא  היה  לא  שמעולם  מעיד 

ללוקח עם הלוי והעני שכבר היה מעושר 

צדק  ול"ש  הוא  דידיה  דברים  בעל  ולאו 

יש  ואולי  עמו,  דבר  לו  שאין  כיון  משלך 

קל"ד  חולין  הגמ'  בכוונת  כן  להעמיס 

בחזקת  קמה  קיימא  פטורה  בחזקת  פרה 

חיובא קיימא וא"ש. ע"כ.

7

בדין עיין  רמ(  סימן  )יו"ד  סופר  שו"ת חתם 

סך  ונדר  תורה  לספר  שעלה  אחד 

שבעיר,  קדישא  מהחברה  א'  לצדקה  מה 

עניי  של  כגון  צדקות  מיני  כמה  בעיר  ויש 

הכנסת  ושל  קברנים  ושל  ת"ת  ושל  עיר 

לא'  נדר  והוא  חולים  בקור  ושל  כלה 

יש  ועתה  פרט,  מהם  לאיזה  ושכח  מהם 

לשלם  צריך  מספיקא  נימא  אי  להסתפק 

א'  דלכל  כלל  לשלם  צריך  אינו  או  לכולם 

ואשלם  הוא  דאנת  ראי'  לי  אייתי  יאמר 

יניח פ"א ביניהם ויסתלק והרמב"ם  לך או 

דלהחמיר  להדיא  פסק  עני  ממעשר  פ"ה 

מ"מ  ג'  סעי'  רנ"ח  סי'  י"ד  בש"ע  פסק  וכן 

בנידון שלפנינו צ"ע.

במס' ובריש  התם  תנן  כותב:  דבריו 

שבתוך  נמלים  חורי  ספ"ד  פיאה 

שלאחר  הבית  בעל  של  הן  הרי  הקמה 

והתחתוני'  לעניים  העליונים  הקוצרים 

שספק  לעניים  הכל  אומר  ר"מ  לבעה"ב 

לקט לקט ומבואר התם בתי"ט וכ"כ תוס' 

לקט  לקט  שספק  דהך  ע"א  קל"ד  בחולין 

העליונים  לת"ק  דמש"ה  בו  מודי'  כ"ע 

כאן  אין  שבתחתונים  שס"ל  אלא  לעניים 

קצת  משמע  בחולי'  ולרש"י  כלל  ספק 

דפליגי מ"מ מבואר מש"ס שם ומירושלמי 

דהלכה  הפוסקים  ומכל  פיאה  דמס' 

מבואר  לקט  לקט  דספק  והטעם  כר"מ 

בשם  רשב"נ  קראי  מכמה  שם  בירושלמי 

הצדיקו  ורש  עני  מדכתיב  לי'  מפיק  ר"י 

קפרא  בר  בשם  ור"ל  במתנותיו  הצדיקהו 

בריבו  אביונך  משפט  תטה  לא  מדכתיב 

אתה  אבל  תטהו  לא  בריבו  הוא  מיעוטא 

כתי'  לי'  מפיק  יוחנן  ור'  במתנותיו  מטהו 

הדרש  וזה  משלך  לפניהם  הנח  תעזוב 

וליתום  לגר  לי'  מפיק  ורבי  הרע"ב  מביא 

ואלמנה יהי' בין מדידך בין מדידי' הב לי'.

הני ונ"ל  בין  לדינא  נפקותא  דיש 

ילפותות דמאן דמפיק לי' מעני ורש 

מתנות  בכל  א"כ  תטה  מלא  או  הצדיקו 

לבעה"ב  להחמיר  אזלי'  שבעולם  עניים 

וכ"כ  לו  וליתן  משלו  להצדיק  וצריך 

רנ"ג  דף  דב"ב  פ"ק  מרדכי  בהגה'  להדיא 

שספק  מנין  אמר  ובירושלמי  וז"ל  ע"ב 

ורש  עני  יוחנן  ר'  בשם  רשב"נ  לקט  לקט 

היכי  וכי  במתנותיו  הצדיקהו  הצדיקו 

ה"נ  במתנותיו  הצדיקהו  רשב"נ  דדריש 

דצדקה  בצדקה  הצדיקהו  למימר  איכא 

מי  המחבר  אני  אומר  הלכך  מתנה  היינו 

של  הם  אם  לי'  מספקא  מעות  בידו  שיש 

לצדקה  אותם  ליתן  חייב  לאו  אם  צדקה 

י"ד  בש"ע  המחבר  כן  ופסק  אז"ק  עכ"ל 

סס"י רנ"ט ע"ש.

מהצדיקהו אך  לי'  דמפיק  למאן  זה  כל 

לאינך  אבל  בריבו  תטה  מלא  וה"ה 

וליתום  מלגר  או  מתעזוב  להו  דמפקי 

ולאלמנה יהיה והנך גבי לקט שכחה ופאה 

המתנות  באותן  דוקא  י"ל  דכתיבי  הוא 

מפי'  דמשמע  ועוד  צדקה  בשאר  ולא 

להדי'  הנ"ל  מרדכי  בהגהת  הוא  וכן  הר"ש 

גבי  כתיב  דתעזוב  צריכי  קראי  דתרוויי' 

הוא  וכן  שכחה  גבי  כתי'  ויהי'  ופאה  לקט 



קנז פאה פרק ד 

צופים שדה 

לכל  קרא  מדאיצטריך  א"כ  בת"כ  להדי' 

ואיכא  כא'  הבאים  כתובים  שני  ה"ל  חד 

דעת  נראה  וזה  לא  צדקה  אבל  למימר 

ע"א  רכ"ז  דף  שמת  מי  פ'  יוסף  הנימוקי 

דאמרי'  אע"ג  נמי  עניים  ולענין  וז"ל  שכ' 

וכו'  שכחה  שכחה  ספק  לקט  לקט  ספק 

במתנו'  דוקא  בירושלמי  לה  פרישו  דהא 

ילפי לה עכ"ל. עניים ומקראי 

בירושלמי נראה  כמו  הגי'  לפניו  דהיה 

מפקי  ורשב"ל  דרשב"נ  שלפנינו 

ורבי  יוחנן  ור'  תטה  ומלא  מהצדיקהו  לי' 

הלכה  וס"ל  ויהי'  מתעזוב  לי'  מפקא 

ובהגה'  ור"ל  רשב"נ  לגבי  ורבי  יוחנן  כר' 

מרדכי הי' הגי' בהיפוך כמבואר למעיי' וכן 

יוסף  בנימוקי  הר"ן  דעת  להדיא  מבואר 

יד  דיש  איבעי'  גבי  ע"א  ז'  דנדרים  דבפ"ק 

ממון  בספק  לקולא  לפסוק  דעתו  לצדקה 

וקשה הלא ספיקא לחומרא מדכתיב צדק 

דגבי  הנ"ל  יוסף  מנימוקי  וכמבואר  משלך 

דצדק  הך  שייך  נמי  שבש"ס  איבעי'  ספק 

משלך אלא שכ' הנימוקי יוסף דלא אמרי' 

אבל  זולת  ולא  עניים  במתנות  אלא  כן 

נמי  שבש"ס  בתיקו  דגם  מוכח  לעולם 

כן  ס"ל  לא  דהר"ן  ס"ד  ואי  הכי  אמרי' 

צדקהו  משום  לחומרא  למיזל  ה"ל  א"כ 

במתנותיו אע"כ ס"ל דההוא במתנות הוא 

יוסף  וכנימוקי  בצדקה  לא  אבל  דכתיב 

דפסקו  ורשב"א  מרמב"ן  ]ואמנם  הנ"ל 

ליכא  איסורא  ספק  משום  התם  לחומרא 

לחומרא  איסורא  דספק  טעמא  למיפרך 

צדק  מדכתי'  לי'  ותיפוק  לא  לא"ה  הא 

כמו  קאמרי  מיני'  דעדיפא  י"ל  משלך 

שיתבאר לקמן אי"ה[.

מסתמא אבל  הא  צע"ג  הדבר  מ"מ 

ע"א  קל"ד  דחולין  דתלמודא 

מצדקהו  ליה  דמפיק  כמאן  דס"ל  מבואר 

דוקא  דלאו  נמי  מבואר  ושם  במתנותיו 

דמתנות  מתני'  מדרמי  ופאה  שכחה  לקט 

כהונה אמתני' דפאה אהדדי וסמוך אקרא 

מתנות  משני  ולא  במתנותיו  דצדקהו 

דה"ל  התם  שאני  רמית  קא  אכהונה  עניי' 

ויהי'  תעזוב  כא'  הבאים  כתובים  שני 

דצדקהו  דדרשא  להש"ס  פשיטא  אע"כ 

מיני  בכל  ושייך  עיקור  היא  במתנותיו 

במתנות  ואפי'  שבעולם  עניי'  מתנות 

ורש  עני  לשון  בי' שפיר  שייך  דלא  כהונה 

ממש  לעניים  צדקה  בנדר  ומכ"ש  הצדיקו 

וצ"ע  הצדיקו  ורש  עני  טפי  בהו  דשייך 

והר"ן הנ"ל. יוסף  להנימוקי 

בחולי' ואולי  דהתם  ולומר  לדחוק  יש 

כי אתא רבין אמר  במסקנא אמרי' 

מתניתי'  ופירש"י  לי'  רמית  אקמה  קמה 

של  קמה  דפטר  לר"מ  אשכח  אחריתי 

וכו'  לקט  ספק  דקתני  אהא  ורמי  וכו'  גר 

רבנן  פליגי  דמשו"ה  והר"ן  להנ"י  וס"ל 

משום  אפאה  דמתנות  רומי'  ס"ל  ולא 

רמי  ומשו"ה  אפאה  אלא  קאי  לא  דקראי 

כלישנא  הלכה  ופסקו  אקמה  קמה  לי' 

בשם  והמרדכי  ז"ל  בדעתם  נ"ל  זה  בתרא 

בש"ס  לשני  דאפליגו  כיון  ס"ל  הנ"ל  אז"ק 

דשייך  המחמיר  אחר  הלך  בדאוריי'  בהכי 

לו  ותן  לעניים צדק משלך  גם בכל צדקה 

צדקה  דספק  דס"ל  אזיל  לטעמיה  והר"ן 

ואזלי'  איסורא  ספק  ולא  הוא  דממונא 

לקולא לנתבע. ע"כ. עיי"ש עוד באורך.

משום וסיים:  ע"כ  שלפנינו  בנדון  וע"כ 

לכל  לשלם  צריך  איסורא  ספק 

שום  לו  ישאר  שלא  עד  כולם  הצדקות 

ק"ו  במנחות  שאמרו  מה  דומי'  ספק 

יהא  פרשתי  מה  יודע  ואיני  פירשתי  ע"ב 



פאה פרק ד קס

צופים שדה 

וכיון  נתכוונתי  לכך  לא  שיאמר  עד  מביא 

א"כ  לחומרא  ספיקא  נמי  דצדקה  שבררנו 

והיינו  ממש  הקדש  כמו  זה  לענין  דינו 

שא"א  פשיטא  אבל  כך  לו  מורי'  שאנו 

ביניהם  מניח  ירצה  זה אלא אם  לכופו על 

ומסתלק. ע"כ.

7

רביעאה עיין  )מהדורא  בשמים  הרי  שו"ת 

דברי  בזה  לבאר  ויש  וז"ל:  קנז(  סימן 

בחולין  שהובאה  דפאה  ד'  פ'  המשנה 

הקמה  שבתוך  הנמלים  חורי  קל"ד. 

הקוצרים  ושלאחר  בעה"ב  של  אלו  הרי 

בעה"ב,  של  והתחתונים  לעניים  העליונים 

לקט.  לקט  שספק  לעניים  הכל  רמ"א 

קיימי  החורים  היכן  דתליא  רש"י  ופי' 

שלא  או  לקצירה  שהגיע  במקום  אם 

והקשה  לשם,  הקוצרים  עדיין  הגיעו 

במרדכי  הוא  ברוך  לרבנו  משולם  רבינו 

הנמלים  שבחורי  השבלים  יהיו  אמאי  שם 

רובא  בתר  ניזל  לעניים  הקוצרים  לאחר 

חלק  תימא  וכי  בעה"ב  משל  הוי  ורוב 

הולכין  וקרוב  רוב  הא  הוא,  קרוב  העניים 

אחר הרוב, ותירץ דלא אזלינין בתר רובא 

ולכאור'  הצדיקו,  ורש  עני  דכתיב  משום 

וכן לחכמים  יצדק רק לר"מ  זה לא  תירוץ 

לעניים  העליונים  הקוצרים  בשלאחר 

אזלי'  ולא  קמה  עדיין  רובא  אפי'  דמשמע 

וקרוב  דרוב  אף  קמה  שהוא  רוב  בתר 

לא  עניים  דלגבי  משום  רובא  בתר  אזלי' 

אזלי' בתר רובא דכתיב עני ורש הצדיקו.

של אבל  תחתונים  אמאי  קשה  עדיין 

רובא  אפילו  דמשמע  בעה"ב 

רב  בזמן  שדותיהם  קצרו  כבר  דעלמא 

של  וקציר  בהר  עומד  שהוא  כגון  קודם 

כבנדרים  בקעה  של  מקציר  מאוחר  הר 

שהוא  מוכח  זו  דבשדה  נהי  והרי  ס"ב:, 

מזמן קמה מדמונח בתחתית החורין נימא 

ונקצרו  כבר  שהי'  דעלמא  מרובא  שהוא 

משם  הנמלים  והביאו  קודם  בזמן  השדות 

מהקצור לחוריהן ולכך הוא מונח בתחתית 

עדיין  קרוב  הוא  זו  דשדה  ואף  החורין 

אחר  הלך  וקרוב  רוב  קיי"ל  הא  קשיא 

בהר"ש  דהרי  נכון  יהי'  ולהאמור  הרוב, 

הירושלמי  דברי  מביא  שם  דפאה  במשנה 

בלבנים  לעניים  העליונים  שמפרש 

דאז  משום  בירוקין  להבעה"ב  והתחתונים 

היתה  כשעדיין  הוא  קמה  דמשל  מוכח 

לחורין  והביאוה  נמלין  קרסמוה  ירוקה 

דעלמא  רובא  בתר  למיזל  שייך  לא  וא"כ 

לפני  קצור  כבר  שהי'  ממה  שהוא  ולומר 

מן  שהוא  דמוכח  קורבא  דהוא  כיון  זמן 

ומוכח שהנמלים  ירוקין  הקמה שהשבלים 

מוכח  וכשהקרוב  קמה  בעודה  קרסמוה 

והרוב אינו מוכח אזלי' בתר קרוב.

כתובות ומלבד  פנ"י  בחי'  מבואר  זה  כל 

אחר  הלך  וקרוב  דרוב  דהא  ט'. 

רק  הוא  דמוכח  בקורבא  אפילו  הרוב 

הקורבא  מחמת  אלא  הוכחה  שאין  היכי 

הקורבא  מלבד  הוכחה  שיש  היכי  אבל 

ע"כ.  אזלי' בתר קורבא דמוכח. ע"ש.  בזה 

ועיי"ש עוד.



קסכ פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

  תְּבוּאָה )א( גָּדִישׁ 
לֻקַּט  שֶׁלאֹ 
דְהַינְוּ  תַחְתָּיו, 
עַל  גדִָישׁ  שֶׁעָשָׂה 

לפִנְיֵ  שֶׁנּפָלַ,  הַלּקֶֶט 

קָנסְוּ  הָעֲניִּיִם,  ביִאַת 

הֲרֵי  בָּאָרֶץ,  הַנּוֹגֵע  שֶׁכָּל  חֲכמִָים  אוֹתוֹ 

מִמַּעֲשְׂרוֹת,  וּפטְוּרִים  עֲנִיִים  שֶׁל  הוּא 
ואֲַפלִּוּ  )תּוֹי"ט(  הֶפקְֵר  דִּין  בּיֵת  דְּהֶפקְֵר 

שְׂעוֹרִים,  שֶׁל  לקֶֶט  עַל  חִטִּים  הִגדְִּישׁ 

אֲבָל הָרוּחַ  בָאָרֶץ לעֲָניִּיִם.  הַחִטִּים שֶׁנּוֹגעְִין 

  לוקט )א( שלא  גדיש 

מי שאסף  תחתיו. 

העומרים  את  והגדיש 
בתוך  אחד,  למקום 
השדה שעדיין לא לקטו 
שם העניים את הלקט: 

כל הנוגעות בארץ לעניים. דקנסוהו רבנן לפי 

על  גב הלקט, אפילו הגדיש חטים  על  שהגדיש 
גבי לקט של שעורים, הוי כל הנוגע מן החטים 
העמרים.  את  שפזרה  הרוח  לעניים:  בארץ 
שרגיל  שיעור  כדי  נפילה.  כדי  הלקט:  גבי  על 

פרק ה

משנה א

וכו'. גדיש שלא לוקט תחתיו 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

ולא לקטוהו  ה"ו( לקט שנפל לארץ 

את  והגדיש  השדה  בעל  ובא  עניים 

עושה,  הוא  כיצד  הארץ  על  שלו  הקציר 

וכל  אחר  למקום  כולו  שלו  הגדיש  מפנה 

לעניים,  כולן  בארץ  הנוגעות  השבלים 

מהם  היא  זו  אי  יודעים  אנו  שאין  מפני 

לעניים  עניים  מתנות  וספק  לקט  שהיתה 

שנאמר תעזוב הנח לפניהם משלך.

כתב וכתב  אמאי  ידענא  לא  הרדב"ז: 

האי טעמא והלא אפי' שאין בדבר 

והגדיש  שעורים  הלקט  שהיה  כגון  ספק 

בירושלמי  כדאיתא  קנסו  קנס  חטים 

אמאי  יהיב  דטעמא  וי"ל  דמתני'.  עלה 

קנסו כולי האי הואיל וספק מתנות עניים 

דליכא  היכא  אפי'  קנסו  לפיכך  לעניים 

ספק משום היכא דאיכא ספק ואפי' היכא 

מן  ופטור  לקט  הוי  כלל  ספיקא  דליכא 

וההפקר  הפקר  ב"ד  דהפקר  המעשרות 

לא  שאם  למ"ד  ואפי'  המעשרות  מן  פטור 

הפקר  הוי  לא  ולעשירים  לעניים  הפקירו 

אותו  ועשו  ב"ד  הפקר  דהוי  הכא  שאני 

הפקר גמור לפוטרו מן המעשרות. ע"כ.
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כתב, ומרן  שליט"א  אמונה  דרך  בעל 

לאפוקי  לארץ,  שנפל  לקט  דדוקא 

את  להסיר  דאפשר  דכיון  במחובר,  לקט 

הגדיש ולראות מה הלקט ל"ש שם קנס.

במשנה ובביאור  מ"ש  מביא  ההלכה 

דדוקא  מזה  שדייק  ראשונה 

לא  בסתמא  אבל  לקט  שם  שהי'  בידוע 

נראה  אינו  ולענ"ד  כותב:  וע"ז  לי',  קנסי' 

ד'  לקט  בה  יש  שדה  בכל  דסתמא  דכיון 

אם  אבל  בודאי  כידוע  הוי  כור  לבית  קבין 

את  העניים  ליקטו  כבר  שמא  ספק  יש 

דהו"ל  נכונים  דדבריו  אפשר  בזה  הלקט 

וצ"ע. כעין ס"ס 

וספק עוד  הרמב"ם  מ"ש  על  שם  כתב 

רבינו  דברי  וז"ל:  לעניים,  מתנ"ע 

כאן  יש  ספק  דמאי  לכאו'  תמוהים 

קבין  מד'  יותר  לעניים  שאין  ודאי  הרי 

צופים שדה 

פרק ה 
  תּחַתְּיָו, )א( לקֻּטַ  שֶׁלֹּא  גּדִָישׁ 

הרֲֵי  בּאָרֶָץ  הנַּוֹגעֵַ  כּלָ 
הוּא שֶׁל ענֲיִּיִם. הרָוּחַ שֶׁפּזִּרְָה 
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שֶׁפִּזְּרָה אֶת הָעֳמָרִים 
דְהוּא  הַלּקֶֶט,  גּבַּיֵ  עַל 

אוֹמְדִים  אָנוּס 

כַּמָה  שָׂדֶה  או תָֹהּ 
רְאוּיָה  הִיא  לֶקֶט 

פטְוּרִים  והְָעֲניִּיִם  לָעֲנִיִים,  וְנתֵֹן  לַעֲשׂוֹת, 
רַבָּן  יעו"ש(  מַחְמִיר  )וְהַתְפא"י  )תּוֹי"ט(  מִלּעְַשֵּׂר 

קצירה  בשעת  ליפול 
שהם ארבעה קבין לכור 
שלשים  הוא  והכור  זרע 
דאמר  ומשום  סאין 
אומדים  קמא  תנא 
רבן  לן  משמע  קא  לעשות,  ראויה  לקט  כמה 
שכבר  אומד  צריך  הדבר  אין  גמליאל  בן  שמעון 

שנתערב  אלא  ברישא  כמו  כור  לבית 

לקט  של  שבולת  כמו  והוי  בעה"ב  בשל 

אלא  לתת  שא"צ  בגדיש  שנתערבה 

כדמסיים  קנסוהו  דכאן  אלא  א'  שבולת 

לספק  שייך  זה  מה  וא"כ  בסמוך  רבינו 

פטור  לקט  ספק  דהא  תדע  ועוד  לקט 

ה"ט  בסמוך  רבינו  כמ"ש  ממעשר 

שהתורה  משום  ממעשר  דפטור  ומשמע 

לקט  ודאי  והוי  לקט  לקט  דספק  אמרה 

דנו  כאן  ואילו  ממעשר  פטור  וממילא 

משום  ומסקו  ממעשר  פטור  למה  בירו' 

ספק  משום  בזה  דאין  אלמא  ב"ד  הפקר 

ע"ג  מחיטין  שהקשה  הרדב"ז  על  )ותימא  לקט 

הקשה  ולא  הכל  על  גזרו  זה  דאגב  ותי'  שעורים 

לא  וע"ז  לקט  ספק  כאן  שייך  מה  מילתא   אעיקר 

יועיל תירוצו(.

ודאי ואין  הי'  שלא  כאן  דמיירי  לומר 

בהדיא  מבואר  רבינו  דלשון  לקט 

דכונת  לדחוק  וצריך  לקט  ודאי  כאן  שהי' 

היו  לא  לקט  לקט  דספק  לאו  דאי  רבינו 

על  אף  ממעשר  הכל  את  פוטרין  חכמים 

הפקר  לעשות  חכמים  ביד  כח  דיש  גב 

ב"ד ולפטור ממעשר מ"מ לא באו חכמים 

כמ"ש  ממעשר  ולפטור  ד"ת  על  להקל 

כיון  אבל  ופרכינן  ד"ה  ב'  מ"ד  נדרים  הר"ן 

ואילו  לקט  ספק  כאן  יש  שבולת  כל  דעל 

הי' שבולת זה לבד הי' צריך לתתו לעניים 

ב"ד  הפקר  משום  הכל  חכמים  פטרו  לכן 

בגליון הש"ס  רעק"א שם  קו'  מיושב  ובזה 

על הר"ן מיהו אחרי שתקנו לא פלוג רבנן 

שעורים  ע"ג  חיטין  אפי'  ממעשר  ופטרו 

ה"ר  ובני  רדב"ז  כמ"ש  ספק  שם  שאין 

טעם  ליתן  רבינו  דכונת  אמר  נ"י  אי"ש 

בארץ  הנוגעות  כל  ליתן  צריך  כאן  למה 

ליתן  א"צ  כור  לבית  קבין  ד'  גבי  ולעיל 

קנסוהו  דכאן  וקאמר  בארץ  מהנוגעות 

ספק  א'  כל  בארץ  הנוגעות  דכל  כיון  ג"כ 

לקט  הספק  כל  שיתן  ג"כ  קנסוהו  לקט 

מכל  וליתן  הגדיש  כל  לפנות  ומוכרח 

דכיון  הספק  יש  שעליהן  בארץ  הנוגעות 

כל  שיתן  קנסוהו  לקט  לקט  ספק  דקי"ל 

עוד  וראה  ע"כ.  וצ"ע.  לקט  שספק  מה 

)שם( באריכות. בצפנת פענח 
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ונותן לעניים.

שאין יכול להפטר בדמים דבשלמא יתכן 

שפגע  שיתכן  מהתבואה  נותן  אם 

כזוכה  זוכה  שאינו  עשו  אמרי'  בהלקט 

עכ"פ  בארץ  מהנוגעות  יתן  לא  ואפי' 

אבל  כהן  ביד  חליפיו  והוי  לו  נתן  תבואה 

אם יתן דמים הרי העני לא זכה עדיין ואין 

מ"ב  בפ"ה  ר"א  שטען  וכמו  להחליף  יכול 

וכן  כזוכה  זוכה  לא אמרו עשו שאין  ובזה 

צופים שדה 

אוֹתהָּ  אוֹמדְִים  העָמֳרִָים,  אתֶ 
כּמַּהָ לקֶטֶ היִא רְאוּיהָ לעַשֲׂוֹת, 
רַבּןָ שִׁמעְוֹן בּןֶ  ונְוֹתןֵ לעָנֲיִּיִם. 
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גַמְלִיאֵל  בֶּן  שִׁמְעוֹן 
קָצוּב  שִׁעוּרוֹ  אוֹמֵר 
לשְַׁעֵר  צָּרִיךְ  ואְֵין 

לָעֲנִיִּים  נוֹתֵן 
נְפִילָה,  בִּכְדֵי 
קַבּיִן  אַרְבָּעָה  דְּהַינְוּ 

שֶׁהַכּוֹר  זרֶַע,  לכְוֹר 

עיין  לְפַרֵשׁ  בָּא  דרשב"ג  פי'  )וְרַמְבַּ"ם  סְאִין   ל' 

כסף משנה(:

שֶׁגּמַָר  אַחַר  שֶׁשְּׁכחָָהּ  שֶׁבַּקָּצִיר  )ב( שִׁבּלֶֹת 

לקְִצֹר, וְראֹשָׁהּ שֶׁל שִׁבֹּלתֶ מַגִּיעַ לַקָּמָה שֶׁבְּצִדָּהּ שֶׁלֹּא נקְִצָר עֲדּיןִ, אִם נִקְצֶרֶת עִם הַקָּמָה 

קצוב ועומד כדי נפילה, 
זרע  של  סאין  בשלשים 
רגיל ליפול ממנו בשעת 
קבין  ארבעה  קצירה 

וכך יתן לעניים:

  שבקציר. )ב( שבולת 

בקצירתו  שייר 
שבולת אחת שלא קצר וראש אותה שבולת מגיע 
הקמה  עם  נקצרת  שבולת  אותה  אם  לקמה, 

כתפא"י  ודלא  לקט  של  שבולת  גבי  שם 

כ"ב  בבכורות  התוס'  כ'  וכה"ג  בבועז  שם 

ב'  צ"ח  יבמות  ועי'  וצ"ע  תעלה  ד"ה  ב' 

)דרך אמונה(. כו'.  דילמא 
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אומדין אותה כמה לקט היא ראויה 

לעשות.

שוים, ולפי  זרעים  מיני  כל  יהיו  לא  זה 

ואינו  ליקצר,  נוח  שהוא  מהם  שיש 

איפכא,  מהם  ויש  כך,  כל  ממנו  נופל 

והיינו דפליג רשב"ג, באמרו שלעולם הוא 

אחד  והוא  ליפול,  ההווה  השיעור  נותן 

)הון עשיר(. מארבעים וחמשה. 
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נפילה. נותן לעניים כדי  רשב"ג אומר 

פירש בפאת  ט(  ס"ק  ח  )סי'  השלחן 

אומדים  שלחכמים  מחלוקתם, 

ולפי  השדה  אותה  ולפי  הזמן  אותו  לפי 

גמליאל  בן  שמעון  ולרבן  התבואה,  אותה 

זמנים  רוב  של  השיעור  אחרי  הולכים 

זה קצוב ועומד. ושדות ותבואות, ושיעור 

משנה ב

לו. ונותן  מעשר שיבולת 

נתמרח כ'  לא  שעדיין  פי  על  ואף  הר"ש 

דמ"מ  וק"ל  כו'  עליו  מעשר  שם  חל 

א"ת  מ"י  דתרומות  בפ"א  תנן  לכתחלה 

שלנ"מ  ע"ד  מלאכתו  של"נ  מדבר  ולא  כו' 

ולולי דבריו הנל"פ  צ"ז  ועיין ש"א תשובה 

המרוח  ואחר  קאמרה  שבולת  כדי  דמתני' 

כדבריו.  משמע  שהביא  מהירושלמי  אך 

)רש"ש(.
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שלא בא ברשותו.

בעשיר ר"ל  מ"ט  פ"ד  לדידי  בשלמא 

שלקט פאה לעני דזכה לו, ה"נ הו"ל 

לדידכו  אלא  העני,  ביד  הלקט  בא  ככבר 

הכא  יכול  היאך  א"כ  לו,  זכה  דלא  התם, 

)בלי דעת העני(, ע"כ צריך לזכות  להחליפה 

במתנה  אחר(,  )ע"י  הגדיש  כל  תחילה  לו 

כנ"ל,  ג' שבלים  לוקח  ואח"כ  ע"מ להחזיר 

עשו  העני  תקנת  משום  הכא  ולרבנן, 

זוכה כזוכה. שאינו 

צופים שדה 

לעָנֲיִּיִם  נוֹתןֵ  אוֹמרֵ,  גּמַלְיִאלֵ 
בּכִדְֵי נפְיִלהָ:

  ורְאֹשָׁהּ )ב( שֶׁבּקַּצָיִר  שִׁבּלֹתֶ 
נקִצְרֶֶת  אםִ  לקַּמָהָ,  מגַּיִעַ 
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בַּעַל  שֶׁל  הִיא  הֲרֵי 
קְרִינןֵ  דְּלֹא  הַבָּיִת, 
תָּשׁוּב  "לֹא  בּיֵהּ 

יבָֹא  דַּהֲלֹא  לקְַחְתּוֹ" 

)כפ"ו  הַקָּמָה  לקְִצוֹר 

לשָׁוּב  שֶׁצָרִיךְ  דְּכּיֵוןָ  עֲנִיִּים,  שֶׁל  הִיא  הֲרֵי  הַקָּמָה  עִם  נקְִצֶרֶת  שֶׁאֵינהָּ  לָאו,  וְאִם  מ"ח( 

בַגָּדִישׁ  שֶׁנִּתְעָרְבָה  לעֲָנּיִּיִם,  שֶׁשַּׁיּכָתֶ  לֶקֶט  שֶׁל  שִׁבּלֶֹת  קָמָה,  שִׁכחְַת  זהֶ  הֲרֵי  לזָהֶ,  בּמְִיוּחָד 

הרי היא של בעל הבית. 
דלא  מצילתה  שהקמה 
תשוב  לא  בה  קרינן 
כד(:  )דברים  לקחתו 

נ'( וראה  )באות  שכתב  רעק"א  בתוס' 

וק"ל ל"ל מתנה ע"מ להחזיר  וז"ל: 

בתפא"י  כותב  וע"ז  עכלה"ט.  וצ"ע  כו'. 

ידע.  ולא  עניא  וכפן  וז"ל:  ה'(  אות  )בועז 

מפורש  בירושלמי  הרי  רבינו.  על  דתמהני 

דלר"א בכה"ג לא קני מדמעורב השבולת. 

הרב  ידיד  כתב  יפה  הנ"ל  רבינו  והשבני 

צריך  נמי  דלת"ק  דס"ל  שם  בא  לר'  נ"י 

לא  לר"א  א"כ  א'.  בשבולת  עכ"פ  לזכות 

הגדיש.  כל  זכוי  ובעי  שבולת  זכוי  מהני 

דלת"ק  שכתב  לר"ב  היא  קושיתי  אבל 

א"צ לזכות כלל. מדעשו אינו זוכה כזוכה. 

ע"כ היינו כר"ל שם בירושלמי א"כ אפשר 

לזכות  הגדיש  יגביה  דהעני  לר"א  לומר 

טעם.  שורש  א"י  בא  לר'  וגם  בשבולת. 

לקנות  הקניין  מהני  לא  לר"א  אמאי 

ומר"א  דמעורב.  בכך  ומה  השבולת. 

זאת  בקנייה  חילוק  "כדאיתא"  כ'  פורקאן 

מקומו  נעלם  העני  ולי  עכ"ל  בקידושין. 

בעניי  ואני  הצדיק:  רבינו  עכ"ל  בקדושין. 

כלל  פליגי  לא  דר"א  דאליבא  נראה  היה 

לזכות  צריך  לדידיה  ולכ"ע  בא.  ור'  ר"ל 

בהדיא.  מתני'  וכדקאמר  הגדיש.  בכל 

שתמה  ומה  הגדיש".  בכל  להעני  "מזכה 

למהר"א  יצאה  ומאין  הסברא.  על  רבינו 

פורקאן. אני כאין עינים אגשש שכמדומה 

)קדושין  לירושלמי  פורקאן  מהר"א  נתכוון 

עבדו.  חצי  דמשחרר  בסוגיא  וט'(  ד"ח 

וכבר  היא.  רחוקה  לא  לפע"ד  זאת  וסברא 

בהג"ה  ס"א(  ר'  סי'  )בח"מ  דוגמתה  מצינו 

יכול  ה"נ  דהרי  ס"ד(.  רמא  )סי'  ובח"מ  שם. 

לדחות העני מכל שבולת ושבולת. ע"כ.
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וכו'. אלא מזכה את העני בכל הגדיש 

ותערובות עיין  בחלב  בשר  )דיני  בינה  אמרי 

דלא  וגם  בתו"ד:  שכותב  כב(  סימן 

הדבר  אין  אם  הזוכה  של  הקנין  כלל  חל 

שיזכה  לו  ומזכה  להתברר  ועומד  מבורר 

דוקא  מקודם  מבורר  הי'  אשר  אחד  בדבר 

במ"א  אצלי  כמבואר  הקנין  כלל  חל  לא 

במתני'  )פ"ה(  פאה  מס'  ירושלמי  מדברי 

אלא  כו'  בגדיש  שנתערבה  לקט  דשבולת 

הרע"ב  ופי'  הגדיש  בכל  העני  את  מזכה 

העני  ליד  ובא  להחזיר  ע"מ  הגדיש  בכל 

בתוס'  שם  ועמד  לקט  של  שבולת  אותה 

הגדיש  בכל  לזכות  צריך  למה  ז"ל  רע"א 

כל  שיגביה  לתקן  אפשר  הא  במעמלה"ח 

לקט  של  השבולת  בזה  לקנות  הגדיש 

מבואר  באמת  אולם  דאיתא.  היכא  כל 

ומבואר  שם  בירושלמי  הרע"ב  כמ"ש  כן 

כיון  לשמאלו  מימינו  כמזכה  דהוי  הטעם 

בשמה  הידועה  שבולת  רק  לו  שמזכה 

קנין  שייך  לא  הוא  איזה  מבורר  ואינה 

בכה"ג כיון דאינו מבורר ולא יתברר. ע"כ. 

שאביא  ע"ב(  מה  )דף  לקמן  בגמרא  ועיין 

צופים שדה 

עםִ הקַּמָהָ, הרֲֵי היִא שֶׁל בּעַלַ 
היִא  הרֲֵי  לאָו,  ואְםִ  הבַּיַתִ, 
לקֶטֶ  שֶׁל  שִׁבּלֹתֶ  ענֲיִּיִם.  שֶׁל 



קסכ פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

הַשַּׁיּכָוֹת  שִׁבּלֳיִם  עִם 

ואְֵינהָּ  הַבָּיתִ,  לבְעַַל 

חַיּבָ  שֶׁלּוֹ  מַכּיִרָהּ, 

ולְעֶָניִ  מִמַעֲשֵׂר.  פּטָוּר  ולְקֶֶט  בְּמַעֲשֵׂר, 

מְעַשֵּׂר,  כּןֵ  עַל  מְתֻקָּן,  דָּבָר  לתִֵּן  צָרִיךְ 

שֶׁצָּרִיךְ  דְּכּיֵוןָ  לוֹ,  וְנוֹתֵן  אַחַת  שִׁבּלֶֹת 
מֵרוּחַ  לפִנְיֵ  לעְַשֵּׂר  לוֹ  הִתִּירוּ  לעֲָניִּיִם,  לתֵָת 

בְּרָכוֹת(  א'  מִשְׁנָה  ז'  )כְּפֶּרֶק  מַעֲשֵׂר  דְּחָל  כבְִדִעָבָד, 

דְּהַינְוּ שֶׁלּוֹקֵחַ שְׁתֵּי שֻׁבָּליִם ואְוֹמֵר עַל אַחַת 

לאָו,  ואְִם  לעֶָניִ  הִיא  הֲרֵי  לקֶֶט,  זוֹ  אִם  מֵהֶן, 

בּשְַּׁניִּהָ  קְבוּעִים  שֶׁחַיּבָתֶ,  מַעֲשְׂרוֹתֶיהָ  הֲרֵי 

מְפרֵָשׁ,  וּביִרוּשַׁלמְִי  הָרִאשׁוֹנהָ,  לוֹ  ונְוֹתֵן 

זוֹ  אִם  ואְוֹמֵר  שְׁליִשִׁית  שִׁבֹּלתֶ  שֶׁלּוֹקֵחַ 

בּשְַּׁליִשִׁית  מַעֲשְׂרוֹתֶיהָ  הֲרֵי  לקֶֶט,  הַשֵּׁניִת 

והְַשְּׁניִּהָ  חֻלּיִן  הָרִאשׁוֹנהָ  דְדִילמְָא  לוֹ,  ונְוֹתֵן 

הַחַיּבָ,  עַל  הַפּטָוּר  מִן  וּמְעַשֵּׂר  לקֶֶט  שֶׁל 

אחת  שבולת  מעשר 

שחייב  לפי  לו.  ונותן 

מתוקן  דבר  לו  ליתן 
מן  דפטורה  לקט  של  שבולת  שהיתה  כמו 
חל  נתמרח,  לא  שעדיין  פי  על  ואף  המעשרות, 
שהקדימו  ראשון  מעשר  כמו  עליו  מעשר  שם 
בשבלין שחל עליו שם מעשר אף על פי שעדיין 
לא נתמרח. וכיצד הוא עושה, מביא שתי שבלים 
מגדיש זה שנתערבה בו שבולת של לקט, ואומר 
על אחת מהן, אם זו לקט מוטב, ואם לאו, הרי 
את  לו  ונותן  השנית,  בזו  קבועים  מעשרותיה 
זאת  שמא  וניחוש  פריך,  ובירושלמי  הראשונה. 
היא,  לקט  של  המעשרות  עליה  שקבע  השניה 
אין המעשרות  וכיון שהיא פטורה מן המעשר, 
על  הפטור  מן  מפרישים  שאין  בה,  קובעים 
ואומר,  שלישית  שבולת  שלוקח  ומשני  החיוב, 

אחר  במקום  בינה  האמרי  מדברי  עוד 

זה. בענין 

7

דעה  יורה  )חלק  שערים  בית  עיין שו"ת 
סימן תיח(.

7

מעשה בחשוקי  השאלה:  ע"ד  דן  חמד 

המלמד  חכם  בתלמיד 

מתחזק,  לנוער  גדולה  במדרשייה 

מפואר,  תורה  כתר  לעשות  שהחליט 

של  התכשיטים  יהיו  הגלם  כשחומרי 

שנים,  כמה  במשך  המתקרבים.  הנערים 

נזמיהם  עגיליהם  את  הנוער  בני  פרקו 

הרב  אצל  שהתקבל  עד  וטבעותיהם, 

משקל ראוי לייצר כתר תורה. התכשיטים 

הותכו, ומהם הוכן הכתר המפואר, והניחו 

והנה  מהודר.  תורה  ספר  גבי  על  אותו 

התלמיד  אל  ניגש  חודשים,  מספר  כעבור 

בתשובה  לשוב  שזכה  הנערים  אחד  חכם, 

ללמוד  שזכה  לאחר  כי  לו,  וסח  שלימה, 

חלק  כי  נזכר  והשבתה,  גניבה  מדיני  כמה 

חבורתו  בני  שמסרו  מהתכשיטים  גדול 

מועט  שחלק  כך  גנובים,  הינם  ]לשעבר[, 

גנוב,  מממון  עשוי  המהודר  תורה  מהכתר 

בתשובה,  חזרו  שטרם  בנערים  ]ומדובר 

את  מסרו  התעוררות  שבעת  אלא 

את  ישיבו  שעתה  שייך  ולא  תכשיטיהם, 

הממון לבעליהם[.

את ונשאלה  להסיר  יש  האם  השאלה, 

תורה  הספר  מעל  תורה  הכתר 

להקריבו  ואין  תגנובו״,  ״לא  בו  שכתוב 

גזל בעולה׳, או שמא  לפני השי״ת ה׳שונא 

ניתן להשאיר את הכתר על הספר תורה.

סימן וכותב  )ח״ד  מהרש״ם  בשו״ת  שם: 

של  חתיכות  שקנה  במי  דן  מו( 

מבית  ממילא[  ]שנכבו  מחלב  נרות 

צופים שדה 

מעְשֵַּר  בגַּדִָישׁ,  שֶׁנּתִעְרְָבהָ 
שִׁבּלֹתֶ אחַתַ ונְוֹתןֵ לוֹ. אמָרַ רַבּיִ 



פאה פרק ה קסכ
רע״במשנת אליעזר

אם השניה שקבעתי בה 
לקט  היא  המעשרות 
להיות  יכולה  ואינה 
מעשר, הרי זו השלישית 
הראשונה:  על  מעשר 
אליעזר  רבי  אמר 

הזה  העני  היאך  וכי 

אליעזר  רבי  ברשותו.  בא  שלא  דבר  מחליף 

דפלגיתו  לדידכו  להו,  קאמר  דרבנן  לדבריהם 
זכה  אומר  שאני  לעני  פאה  שלקט  בעשיר  עלי 
לו ואתון אמריתו דלא זכה לו, היאך העני הזה 
בעל  אין  דהא  ברשותו,  בא  שלא  דבר  מחליף 
דבריכם,  לפי  הלקט  את  לו  לזכות  יכול  השדה 
אלא  עני,  של  ברשותו  בא  לא  זה  דלקט  ונמצא 
מנת  על  הגדיש  בכל  העני  את  מזכה  לדבריכם 
להחזיר, דמתנה על מנת להחזיר שמה מתנה, ונמצאת אותה שבולת שהיא לקט באה ליד העני ויכול 
להחליפה באחרת. ורבנן אמרי הכא עשו את שאינו זוכה כזוכה, וחשבינן להאי שבולת של לקט כאלו 

באה לידו של עני, אף על גב דלא זכה בה, לענין זה שיכול להחליפה באחרת. והלכה כחכמים:

אֱלִיעֶזֶר  רַבִּי  אָמַר 
וְכִי הֵיאָךְ הֶעָנִי הַזֶּה 
שֶׁלּאֹ  דָּבָר  מַחֲלִיף 
והֲַלֹא  בִרְשׁוּתוֹ,  בָא 
זכָהָ  לֹא  עוֹד  הֶעָניִ 

וּלדְִבְרֵיכםֶ  בּלַּקֶֶט, 

)בְּפֶרֶק  אוֹמְרִים  שֶׁאַתֶּם 

לעֶָניִ,  ללְקֵַּט  יכָוֹל  הֶעָשִׁיר  שֶׁאֵין  ט'(  מִשְׁנָה  ד' 

הֶעָנִי  אֶת  מְזַכֶּה  אֶלָא  לפִטְוֹר,  יכָוֹל  הֵיאָךְ 

להְַחֲזיִרוֹ לוֹ,  מְנתַ  עַל  בְּמַתָּנהָ  הַגָּדִישׁ  בְּכָל 
ורְַבָּנןָ  לוֹ,  וְנוֹתֵן  אַחַת  שִׁבּלֶֹת  וּמְעַשֵׂר 
כזְוֹכהֶ,  זוֹכהֶ  שֶׁאֵינוֹ  אֶת  דְעָשׂוּ  סָבְרֵי 

בָּא  כּאְִלּו  לקֶֶט  שֶׁל  שִׁבֹּלתֶ  להְַאי  דְּחַשְׁביִנןָ 

בְּאַחֶרֶת: ויְכָוֹל להְַחֲליִפהָ  עָניִ,  ליְדָוֹ שֶׁל 

הוא  שדינם  הגויים,  של  תיפלתם 

אסורים  אך  הדיוט,  לשימוש  שמותרים 

סימן  )יו״ד  בשו״ע  ]כמבואר  גבוה  לשימוש 

לערבם  האיש  רוצה  וכעת  סי״ג([,  קלט 

להדלקת  שימוש  לצורך  ליהודים  ולמכרם 

ונרות בית הכנסת. נרות שבת 

פי ובתחילה  על  להתיר  המהרש״ם  דן 

סימן  )או״ח  סופר  החתם  דברי 

מב(, שכתב שאם מהתך את הנרות, יש כאן 

מותרים  הנרות  ולכן  חדשות,  ופנים  שינוי 

לגבוה. אלא שהמהרש״ם הקשה על החת״ס 

ע״ב(,  מו  )דף  זרה  עבודה  במסכת  מהגמרא 

]דהיינו  ל׳נעבד׳  שינוי  מועיל  אם  שדנה 

כדי  זרה[  עבודה  לשם  אותו  שעבדו  דבר 

ספק  והרי  גבוה.  לצורך  לשימוש  להתירו 

שלמעשה  כך  בגמרא,  הוכרע  לא  זה 

גם  לכאורה  כן  אם  לחומרא.  לן   קיימא 

בנוגע לנרות דנן, אין להתירם לגבוה.

אבני וביאר  השו״ת  פי  על  המהרש״ם 

שבית  שהעלה,  כז(  )סימן  מילואים 

כנסת,  ובבית  מהקדש,  שונה  הכנסת 

הוא  בחפץ[  שינוי  ]לאחר שנעשה  הפסול 

רק מדרבנן, וניתן להקל בו ]משום ספיקא 

דרבנן לקולא[, יעו״ש. ואם כן מסתבר שגם 

להקל. אפשר  תורה  הספר  לגבי  בעניננו 

פיה, סברה  על  להקל  שניתן  נוספת 

על  תורה  הכתר  את  ולהשאיר 

חז״ל  מאמר  פי  על  היא  תורה,  הספר 

מטבע  ״נפלה  יט(:  כד  דברים  ברש״י  )המובא 

הוא  הרי  בה,  ונתפרנס  עני  ומצאה  מידו 

המטבע  בעל  כלומר,  עליה״,  מתברך 

לידי  באה  שהמטבע  כך  על  שכר  מקבל 

צופים שדה 

אלֱיִעזֶרֶ, וכְיִ היֵאךְָ העֶנָיִ הזַּהֶ 
מחַלֲיִף דָּברָ שֶׁלֹּא באָ ברְִשׁוּתוֹ. 
בּכְלָ  העֶנָיִ  אתֶ  מזְכַּהֶ  אלֶּאָ 
אחַתַ  שִׁבּלֹתֶ  וּמעְשֵַּר  הגַּדִָישׁ, 

ונְוֹתןֵ לוֹ:



קסט פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

  מְגַלְגְּלִין )ג( אֵין 
מְעָרְביִן  אֵין 

בְּטוֹפֵחַ,  תְּבוּאָה 

קִטְניִּוֹת,  מִין  שֶׁהוּא 

הרמב"ם  לפְיִ'  אוֹ 

לקְִצֹר  לשְִׂעוֹרִין  שֶׁדּוֹמָה  קוּרְטְמָן  זרֶַע,  מִין 

מִן  לפִֹּל  שֶׁרָאוּי  הַלּקֶֶט  יפִּוֹל  שֶׁמָּא  יחַַד, 

רַבִּי  דִבְרֵי  הַגּרָוּעַ,  מִמִּין  יפִּוֹל  הַתְּבוּאָה 

שֶׁאֶפְשָׁר  מִפְּנֵי  מַתִּירִין,  וַחֲכָמִים  מֵאִיר, 
אַחֵר  פי'  הַטוֹפחֵַ,  מִן  כּמְוֹ  מֵהַזּרְָעִים  שֶׁיּפִֹּל 

מִן הַבּוֹר בּגַּלַגְלָ,  מַיםִ  מַעֲליִן  מְגַלְגְּלִין  אֵין 
כּדְֵי  בּשַָּׂדֶה,  טוֹפחֵַ  מַשְׁקֶה  שֶׁיהְֵא  בְּטוֹפֵחַ 
ידְֵי  שֶׁעַל  מִפּנְיֵ  וּלזְרְָעָהּ,  ולְחֲַזֹר  לחְָפרְָהּ 

לקֶֶט  שֶׁל  הַזּרְָעִים  עִם  עָפרָ  יתְִעָרֵב  הַמַּיםִ 

הַלּקֶֶט  להֶָם  שֶׁיּתְִקַלקְֵל  הָעֲניִּיִם  ויְפַסְִידוּ 

הַהֶפסְֵד  שָׁמִין  ולְדְִבָרָיו  מֵאִיר,  רַבִּי  דִּבְרֵי 
שָׂדֵהוּ  שֶׁתִּתְקַלקְֵל  מַה  הַבָּיתִ,  בּעַַל  שֶׁיּפַסְִיד 

מִן  ויְקִָּחֶנּוּ  ידָָם  עַל  אוֹתָהּ  מַשְׁקֶה  שֶׁאֵינוֹ 

שֶׁאֶפְשָׁר  מִפְּנֵי  מַתִּירִין,  וַחֲכָמִים  הָעֲניִּיִם, 

בּעַַל  ויִשַׁלּםֵ  עֲניִּיִם  שֶׁל  הַהֶפסְֵד  לשָׂוּם 

הַשָּׂדֶה לעֲָניִּיִם כּבְִרֵישׁ פּרְִקִין:

  מגלגלין )ג( אין 

מין  בטופח. 
שקורין  דק  קטנית 
גילבא"ן.  בערבי  לו 
שהוא  פירש  ורמב"ם 

לשעורים,  ודומה  קורטמ"ן  לו  שקורין  זרע  מין 
המין  זה  מגלגלין  שאין  מאיר  רבי  ואומר 
כי  ביחד,  אותם  לקצור  זרעים  מיני  שאר  עם 
זרעים,  מיני  משאר  ליפול  ראוי  שהיה  הלקט 
לעניים:  ונמצא מפסיד  הגרוע,  המין  מזה  יפול 
שיפול  שאפשר.  מפני  מתירים  וחכמים 

והלכה  הטופח.  מן  כמו  זרעים  משאר  לקט 
בגלגל  מים  מעלין  אין  אחר,  פירוש  כחכמים. 
עד  להרביצה  או  השדה  את  להשקות  הבור  מן 
שהעניים  בשעה  עליה,  טופח  משקה  שיהא 
מפסיד  שהוא  מפני  הלקט,  בשביל  באים 
שישומו  שאפשר  מפני  מתירין  וחכמים  לעניים, 
כפי  השדה  בעל  ויתן  בזה  עניים  של  ההפסד 
אין  דאמר  מאיר  ולרבי  עליו.  שישומו  השומא 
מן  ונוטל  הפסדו  הבית  לבעל  שמין   מגלגלין, 

העניים:

עני אשר נהנה ממנה. ואם כן, כשהטבעות 

אולי  תורה,  לכתר  הגיעו  הללו,  והעגילים 

התכשיטים  של  בעליהם  מתרצים  היו 

נפלא  דבר  איזה  יודעים  היו  אילו  שנגנבו, 

והיו מוחלים על ממונם. יצא מכך, 

חמיו וכתב  לפני  דבריו  את  שהרצה  שם 

והשיב:  זצ"ל,  אלישיב  הגרי״ש 

להשתמש  לא  עדיף  למעשה,  אך  אולי. 

בכתר התורה עד שיעשו בדמי התכשיטים 

׳צרכי רבים׳.

שגנבו ולכן  התורמים  היו  אילו  למעשה, 

הדרך  לפנינו,  התכשיטים  את 

צרכי  שיעשו  מהם  לבקש  היתה  הפשוטה 

הדבר  ויחשב  שגנבו,  סכום  באותו  רבים 

כמבואר במסכת  הגניבה,  פרעו את  כאילו 

גזל  למי  יודע  ואינו  ״גזל  ע״א(  )כט  ביצה 

יעשה בהם צרכי רבים״.

התורמים ואם  על  להשפיע  אפשר  אי 

ציבור,  צרכי  בדמים  לעשות  שגנבו 

הסכום  את  להם  לזכות  שאפשר  יתכן 

וצ״ע. וליתנו עבור צרכי הציבור, 

משנה ג

אין מגלגלין בטופח

הוא פירוש  עובדיה  רבינו  של  השני 

תי"ט  הרב  כמ"ש  הר"ש  פירוש 

צופים שדה 

  איֵן מגְלַגְּלְיִן בּטְוֹפחֵ, דִּברְֵי )ג(
רַבּיִ מאֵיִר. וחַכֲמָיִם מתַּיִרִין, 

מפִּנְיֵ שֶׁאפֶשְָׁר:



פאה פרק ה קסי

צופים שדה 

וכן  דניאל  רב  בשם  הערוך  פירש  וכן 

וכתב  בירושלמי  מוכח  וכן  הרא"ש  פירש 

גם  חדשים  בתוספות  חסיד  מהר"ש 

רק  פירושו  הביא  לא  בחיבורו  הרמב"ם 

דהרמב"ם  הסליחה  ועמו  עכ"ל.  כהירוש' 

כפירושו  לא  כלל  המשנה  דין  הביא  לא 

פירוש  שהוא  מהירושלמי  כדמוכח  ולא 

אלא  כתב  ולא  והרא"ש  והר"ש  הערוך 

לבד  בירושלמי  שהביא  התוספתא  דין 

בעי  בירושלמי  שהרי  המשנה  דין  ולא 

אינון אמרין  דרבנן תמן  מחלפא שיטתהון 

אינון  וכאן  עני  של  על  מרובה  הזיקו  אם 

הכא  ברם  אפשר  אי  תמן  הכי  אמרין 

אין  דלר"ם  בירושלמי  תו  ומפורש  אפשר 

ולרבנן  בהפסדו  בעה"ב  ושמין  מגלגלין 

ולפום  הפסדן.  לעניים  ושמין  מגלגלין 

כרבנן  דפסק  נהי  דהרמב"ם  קשה  ריהטא 

הפסדן  לעניים  דשמין  ביאר  לא  למה 

וכבר תמה על זה הרב פר"ח בנימוקיו על 

והניח בצ"ע. הרמב"ם 

הירושלמי ועוד  דברי  דלפי  אדרש  זאת 

ומציאות  דין  כמו  אינו  משנתנו  דין 

דרבנן  הירושלמי  רמי  ומשו"ה  התוספתא 

אליהו  מהר"ר  וכבר  ומשני.  אדרבנן 

הירושלמי  לשון  כל  ביאר  בפרישתו 

לתוספתא  המשנה  בין  שיש  וההפרש 

וכפ"ז  יפה.  שהכל  מפני  בדבריו  ע"ש 

כי  מפירושו  הרמב"ם  שחזר  דנימא  הגם 

ביה  והדר  בירושלמי  דקדק  מבינתו  ברוח 

המשנה  מציאות  להביא  הו"ל  מפירושו 

מערבא.  דבני  בתלמודא  דתרגמוה  ומאי 

קבל  הרמב"ם  דלעולם  לישב  יש  ואולי 

מרבותיו פי' המשנה כמו שכתב בפירושו. 

כן  יעשה  דלא  פשוט  בעיניו  שנראה  אלא 

הטוב  עם  הרע  המין  כאחד  לקצור  עתה 

השמיטו.  רחוק  בזמנו  הדבר  ולהיות 

הרב  שפירש  כמו  בירושלמי  ומפרש 

יהושע  בשדה  תחזה  ]ואתה  יהושע  שדה 

א"ש  הרמב"ם  דלפירוש  סבר  ז"ל[  דהרב 

כי  והגם  הר"ש.  לפי'  ולא  הירושלמי 

עין  כאשר  יפה  יפה  פירשו  אליהו  מהר"ר 

דהרמב"ם  מ"מ אפשר  עליו.  יושת  המעיין 

יהושע  מפרש בירושלמי כמ"ש הרב שדה 

דאתמר  ומאי  המשנה  והשמיט  כמדובר. 

בדוחק  כנ"ל  רחוק  דהמציאות  כיון  עלה 

בפתח  )החיד"א  קצרתי.  כי  הטב   ודוק 

עינים(.
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כלל, הרמב"ם  זו  משנה  הביא  לא 

אם  ואף  למה,  ידעתי  ולא 

כפירוש  ופירשה  בחבורו  בו  דחזר  נאמר 

לו  הי'  מ"מ  הר"ש,  שהביא  הירושלמי 

וכפי  הפסדן.  לעניים  לשלם  שצריך  לבאר 

מתניתין  הירושלמי,  הר"א  שפירש  מה 

מתירין,  חכמים  דבזה  מיירי  בטופח  דוקא 

בפ"ד  הזכיר  והרמב"ם  לא,  במרבץ  אבל 

הזכיר,  לא  הטופח  ודין  המרבץ,  דין  הל"ח 

)יד דוד(. יהושע.  ועיין בשדה 

כתב: בתור"ע בשם הפ"ח תמה והרש"ש 

שהשמיט  בחבורו  הרמב"ם  על 

כפי'  לפרש  חזר  שבחבורו  נ"פ  אבל  ד"ז 

בפ"ד  הביא  וזה  בירושלמי  דשכ"מ  הר"ש 

מה"ל מת"ע ד"ח ועתו"ח.
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ונעליו שאלה:  הפתח  על  הדופק  עני 

יפתחו  ואם  מהבוץ,  מטונפות 

את  ויטנף  יכנס  הוא  הדלת,  את  לפניו 

שירצה  ויתכן  הרהיטים  ואת  הרצפות 

אותו  ויטנף  מרופד  כסא  על  להתיישב 



קסז פאה פרק ה 

צופים שדה 

ואין  לניקוי,  למוסרו  אח"כ  ויצטרכו 

שיכנס  בלי  צדקה  לו  להביא  אפשרות 

הדלת,  לו  את  לפתוח  חייבים  האם  לבית. 

ולקבל  פנימה  לחדר  להיכנס  שיוכל  כדי 

להתעלם  שמותר  או  הבית,  מבעל  צדקה 

ממנו כדי שלא יטנף הבית.

מ"ג תשובה:  פ"ה  פאה  במסכת  נאמר 

רבי  דברי  בטופח  מגלגלין  אין 

שאפשר.  מפני  מתירין  וחכמים  מאיר, 

על  והוא  הרע"ב,  של  השני  בפירוש  יעוין 

נאמר: תנא המרבץ את  הירושלמי שם  פי 

]כלומר  לתוכה  העני  ירד  שלא  עד  שדהו 

יכול  לא  שדהו,  את  שמרבץ  כך  שמתוך 

העני לירד לתוכה וליטול את הלקט[, אם 

]כשלא  מותר  עני  של  על  מרובה  הזיקו 

יותר  השדה  בעל  של  ההפסד  יהיה  ירבץ 

על  עולה  דהאבק  העני,  של  הלקט  מן 

ואף  ]לרבץ  מותר  ומפסידה[  התבואה 

מרובה  העני  היזק  ואם  לעני[,  שמפסיד 

ממה  לקט,  הרבה  שיש  ]כגון  שלו,  על 

בין  אומר  יהודה  רבי  אסור.  נקצר[  שכבר 

ובין כך מלקט הבעל הבית את הלקט  כך 

יבא  שהעני  כדי  הגדר,  גבי  על  ומניחו 

ויטול את שלו, עכ"ד הירושלמי.

עניים וכן  ממתנות  )פ"ד  ברמב"ם  נפסק 

קודם  שדהו  את  לרבץ  הצריך  ה"ח(: 

היזקו  אם  שבה,  לקט  העניים  שילקטו 

לרבץ,  מותר  הלקט,  הפסד  על  מרובה 

הפסדו  על  מרובה  הלקט  הפסד  ואם 

הלקט  כל  את  קבץ  ואם  לרבץ,  אסור 

ויטלנו  העני  שיבא  עד  הגדר  על  והניחו 

זה מדת חסידות. עכ"ל. הרי 

של ויתכן  הזיקו  אם  כך,  בעניננו  שגם 

עני,  של  על  מרובה  הבית  בעל 

מסוים  סכום  לעני  לתת  נהוג  לדוגמא 

ואת  החדר  את  יטנף  העני  ואם  לצדקה, 

ויטנף  כורסא  על  יתיישב  או  הרהיטים 

אותה, דמי הניקוי עולים על דמי הצדקה, 

העני,  את  להכניס  הבית  בעל  חייב  לא 

מהצדקה  פחותים  הניקוי  דמי  אם  אבל 

הביתה.  להכניסו  חייב  יקבל,  שהעני 

הבית  בעל  חייב  יהודה  רבי  ולשיטת 

כדי  הגדר  על  ולהניחו  הלקט  את  ללקט 

ינזק. ינזק והעני לא  שהוא לא 

מהירושלמי אך  הראיה  את  לדחות  יש 

מקשה  דהירושלמי  ]והרמב"ם[, 

הוא  תמן  יהודה,  דר'  שיטתיה  מחלפא 

הוא  כך  בשלו,  מידל  שהוא  כשם  אומר 

]ומפרש  הכי,  ובא אמר  עניים,  מידל בשל 

המדל  תנינן  ז'  בפרק  לקמן  משה  הפני 

עוקר  הרבה  רצופין  כשהגפנים  בגפנים, 

האחרים,  לתקן  כדי  שבינתיים,  מאותם 

מדל  הוא  כך  בשלו,  מדל  שהוא  וכשם 

כגון  עניים  חלק  שם  יש  אם  עניים,  בשל 

עוללות, דברי רבי יהודה, רבי מאיר אומר 

עניים,  בשל  רשאי  ואינו  רשאי  הוא  בשלו 

ופריך מרבי יהודה על רבי יהודה, דבמדל 

שעוקר  כשם  העניים  בחלק  דעוקר  סובר 

צריך  דלעולם  סובר  הוא  וכאן  בשלו, 

גבי הגדר[? להניח חלק עניים על 

באופן מתרץ  מיירי  שבמידל  הירושלמי 

לא  והם  העניים,  חלק  שיש 

גרמו  הם  כן  ואם  שלהן,  את  ליטול  באו 

כך  בשלו,  שמידל  כשם  ולכן  לעצמם, 

הרי  הכא  אבל  עניים,  בשל  מידל  הוא 

יבואו  אם  ואף  הלקט,  את  ליטול  באו 

יכולים להיכנס לשדה מחמת  אינם  ליטול 

שיניח  צריך  לכן  במים,  אותה  שמרבץ 

גבי הגדר. תחילה חלקן על 



פאה פרק ה קע

צופים שדה 

שיטתיה שוב  מחלפא  הירושלמי  מקשה 

סוברים  במשנתנו  דכאן  דרבנן, 

מרובה  הבית  בעל  של  הזיקו  אם  חכמים 

על של עני, מותר לרבץ, ואף על פי שיש 

אמרו  במידל  ואילו  לעניים,  חלק  כאן 

בשל  ליגע  רשאי  אינו  אבל  רשאי  דבשלו 

הוא  שדהו  שלתקן  פי  על  ואף  עניים, 

מתכוין.

הכא מתרץ  אפשר  אי  תמן  הירושלמי 

במרבץ  הרידב"ז:  וביאר  אפשר. 

אי אפשר שלא להרביץ בשל עניים, דכיון 

אי  לשדהו,  מוכרח  ההרבצה  דמעשה 

שלא  באופן  ההרבצה  לעשות  לו  אפשר 

אף  במדל  אפשר,  הכא  ברם  לעניים.  יזיק 

דהוא מוכרח להדל, אינו מוכרח להדל גם 

ולא  בשלו,  להדל  לו  דאפשר  עניים,  בשל 

בשל עניים, עכ"ל.

של נמצא  על  מרובה  היזקו  אם  דלכן 

שהתורה  משום  לרבץ,  מותר  עני 

חשבון  על  לעניים  לקט  לתת  אמרה  לא 

שמענו  לא  עדיין  אבל  הקרקע,  הפסד 

שמטנף  לעני  צדקה  מלתת  שפטורים 

יתכן שמצד  הבית בנעליו שעם הבוץ. אך 

שנכנס  בעצמו  פושע  הוא  כי  פטור  אחר 

מנעליו,  לנקות  מבלי  אחר  אדם  לבית 

במידל  התם  הנ"ל  הירושלמי  דברי  וכעין 

הם גרמו לעצמם.

ו והנה  )דף  בתרא  בבא  במסכת  נאמר 

שער  בית  לבנות  אותו  כופין  ע"ב( 

בני  וביאר רש"י להרחיק את  ודלת לחצר. 

והקשתה  בחצר.  מלהציץ  הרבים  רשות 

מעליותא  שער  דבית  למימרא  הגמרא 

אליהו  רגיל  דהוה  חסידא  ההוא  והא  היא, 

שער  בית  ועביד  בהדיה,  משתעי  דהוה 

ותו לא הוי משתעי בהדיה? ]ופרש"י דלא 

בעניים  שמפסיק  לפי  בהדיה  אישתעי 

חזון  והקשה  נשמע[  קולם  ואין  הצועקים 

עובדא  ההוא  "בלא  סק"ז(  צ  סימן  )ב"ב  איש 

בפני  סותם  דהוא  כיון  לאקושי,  מצי  הוי 

כן". עניים אין לעשות 

אפשר והשיב  השני(:  )בתירוצו  החזו"א 

לומר  יש  עובדא  ההוא  לא  דאי 

מפני  ראיה  היזק  לסבול  חייב  אדם  דאין 

טובת העניים, ואין זו מחובת הצדקה ואם 

חייב  אינו  שער,  בבית  הבית  בעל  טובת 

וזו  העניים[,  ]טובת  בשביל  מכך  להימנע 

היתה דעתו של ההוא חסידא, אבל אליהו 

לעשות  לא  חסידות,  שממדת  לו  הורה 

חברו  לכוף  יכול  אחד  אין  לכן  שער,  בית 

יעו"ש. לעשותו, 

מדברי ויתכן  סיוע  יש  שלחזו"א 

היזקו מרובה  הנ"ל, אם  הירושלמי 

אף  השדה  את  ]לרבץ  מותר  עני  של  על 

שהעני ניזוק מכך[, ואולי כך גם בשאלתנו 

על  מרובה  הבית  בעל  של  היזקו  שאם 

שבעל  החזו"א  דברי  וכעין  מותר,  עני  של 

כדי  ראיה  היזק  לסבול  חייב  לא  הבית 

יזכו בצדקה. שעניים 

החזו"א אך  דברי  כי  ראיה,  ממש  אין 

בית  לעשות  שמותר  כך  לגבי  נאמרו 

ולא  עניים  בפני  שיחסום  פי  על  אף  שער 

ממש  מבטל  לא  דבזה  בקשתם,  ישמע 

מצוות צדקה, אלא שעושה מעשה הגורם 

הם  בעניננו  אבל  בקשתם,  לשמוע  לא 

דופקים על הדלת ומתעלם מבקשתם כדי 

שמענו  לא  בזה  הבית,  את  לו  יטנפו  שלא 

שמותר.

כששומע ולמעשה  שאף  שמכיון  נראה 

הדין  מעיקר  חייב  אינו  עני 



קעכ פאה פרק ה 
משנת אליעזר

  הַבַּיִת )ד( בַּעַל 
שֶׁהָיָה  עָשִׁיר 

מִמָּקוֹם  עוֹבֵר 
שִׁכְחָה  לֶקֶט  עֲניִּיִם,  מַתְּנוֹת  לִטוֹל  וְצָרִיךְ  לקְִנוֹת,  מָעוֹת  ולְֹא  לאֱֶכֹל,  מַה  לוֹ  ואְֵין  לְמָקוֹם, 

שלעולם  נמצא  מפרוטה,  יותר  לו  לתת 

ההפסד שלו מרובה על של העני, ואם כן 

וצ"ע. פטור מלתת בכה"ג, 

וואסערמאן מספרים  אלחנן  שרבנו 

של  ביתו  פתח  על  דפק  הי"ד 

להחזקת  בצדקה  להתרימו  כדי  אחד  נגיד 

ובקשו  הדלת  את  לו  פתח  הנדיב  תורה. 

סירב  אלחנן  ורבנו  פנימה,  לביתו  להיכנס 

את  אטנף  ואני  טיט  דבק  בנעלי  באומרו 

לרבי  ואמר  הנגיד  לפניו  התחנן  הבית, 

יראו  ביתי  שבני  רוצה  אני  רבי  אלחנן 

שהתורה מאד חשובה לנו ואנו מתאבקים 

התורה,  גדולי  של  ובנעליהם  ברגליהם 

את  מלכלך  שלכאורה  הטיט  למרות 

בו  שנכנסים  מזה  יפה  בית  לך  אין  הבית, 

דבר,  של  ובסופו  התורה.  ולכבוד  לצדקה 

לתלמידי  נישאו  שבנותיו  גביר  אותו  זכה 

)חשוקי חמד(. חכמים מובהקים. 

משנה ד

 בעל הבית שהיה עובר ממקום 

וכו'. למקום 

די"ל עיין  ע"ב(,  )קל  חולין  עמ"ס  ח"ס  חי' 

למקום  ממקום  העובר  דבעה"ב 

לשלם,  דחייב  שלו  כספים  ממעשר  ולקח 

אלא  מעשר  חל  דוקא  זוזי  אהני  דלאו 

עשירית ריוח נכסיו, ואם לא יתן היום יתן 

יתן אחרים  זוזי  הני  לא  ואם  ליומא אחרא 

ואינו  בעינייהו  הוו  לעולם  וא"כ  תחתיהן, 

צדקה  וסתם  וכו'  שכחה  ללקט  דומה 

דבהו מה שלקח, עיי"ש מש"כ בשם פסקי 

וס' האגודה בזה. תוס' 
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חסדים בספר  גמילות  )עמוד  העמודים  ווי 

בבבלי  טו( מפרש מה שאמרו  פרק 

דברים  בשלשה  רבנן,  תנו  ע"ב(  )מט  סוכה 

הצדקה,  מן  יותר  חסדים  גמילות  גדולה 

בין  חסדים  וגמילות  בממונו  שהצדקה 

וגמילות  לעניים  צדקה  בגופו,  בין  בממונו 

צדקה  לעשירים,  בין  לעניים  בין  חסדים 

בין  לחיים  בין  חסדים  גמילות  לחיים 

גמילות  לעניים,  צדקה  וז"ל:  למתים. 

יובן  לעשירים,  בין  לעניים  בין  חסדים 

בעל  מ"ד(:  )פ"ה  דפאה  המשנה  דרך  על 

וצריך  למקום,  ממקום  עובר  שהיה  הבית 

עני,  ומעשר  ופאה  שכחה  לקט  ליטול 

רבי  דברי  ישלם  לביתו  וכשיבוא  יטול, 

באותה  היה  עני  אומרים  וחכמים  אליעזר, 

כחכמים.  הלכה  הברטנורא,  וכתב  שעה. 

'גדולה'  לכתוב  הוצרך  זו,  פלוגתא  ומחמת 

גמילות  'יותר'  אומר  היה  באם  כי  ו'יותר', 

לעניים,  שהצדקה  הצדקה,  מן  חסדים 

בעשירים  כן  גם  הצדקה  הלא  קשה,  היה 

צדקה  כן  אם  למקום,  ממקום  כשעוברים 

הכי  אפילו  אמר,  זה  על  בעשירים.  נוהג 

מצדקה,  'יותר'  חסדים  גמילות  'גדולה' 

לעשירים  שנותן  אף  צדקה  דאילו 

מקום  מכל  למקום,  ממקום  כשעוברים 

כן  שאין  מה  שעה,  באותה  הם  עניים 

צופים שדה 

  בּעַלַ הבַּיַתִ שֶׁהיָהָ עוֹברֵ ממִּקָוֹם למְקָוֹם, וצְרִָיךְ )ד(
יטִּלֹ,  ענָיִ,  וּמעַשְַׂר  וּפאֵהָ  שִׁכחְהָ  לקֶטֶ  לטִּלֹ 



פאה פרק ה קעי
רע״במשנת אליעזר

עָנִי,  וּמַעֲשֵׂר  וּפֵאָה 
וּכְשֶׁיַּחֲזוֹר  יִטּוֹל, 
לעֲַניִּיֵ  יְשַׁלֵּם,  לְבֵיתוֹ 
שֶׁלּקַָח  עִיר  אוֹתָהּ 

רַבִּי  דִבְרֵי  )יְרוּשַׁלְמִי( 

כּעְָניִ  והְֲוּיֵ  שָׁעָה,  בְּאוֹתָהּ  הָיָה  שֶׁעָנִי  מִפּנְיֵ  לשְַׁלּםֵ,  צָרִיךְ  אֵינוֹ  וַחֲכָמִים אוֹמְרִים  אֱלִיעֶזֶר, 
ודְָרְשִׁינןָ  לעְָניִ,  תְלקֵַּט  לֹא  דִּכתְִיב  עֲניִּיִם,  מַתְּנוֹת  ליִתֵּן  צָרִיךְ  עָניִ  אֲפלִּוּ  )רמב"ם(  שֶׁהֶעֱשִׁיר 

ילְקֵַּט בְּתוֹךְ שֶׁלּוֹ: אַזהְָרָה לעְָניִ שֶׁלֹּא 

  באותה )ד( היה  עני 

ופטור  שעה. 
והלכה  מלשלם. 

כחכמים:

ממש.  בעשירים  שנוהגת  חסדים   גמילות 

ע"כ.

7

שכז( עיין  סימן  א  )חלק  הרשב"א  שו"ת 

בההיא  ששאלך  עוד  כתבת  וז"ל: 

אזיל  הוה  כהנא  דרב  ס"א(  )דף  דהניזקין 

שדי  דהוה  גברא  לההוא  חזייה  להוצל. 

מנקיט.  קא  אזיל  תמרי  נתרן  וקא  אופי 

איך היה אוכל מתנות עניים.

מפשטה תשובה:  כן  נראה  לא  לכאורה 

רב  ליה  מדאמר  דשמעתא 

את  רבה  הושעיא  דרבי  מאתריה  כהנא 

אלמא  טעמא.  האי  כי  לכון  דדריש 

ליה  סבירא  דהוה  משמע  פשטה  לפום 

ואפשר  אכיל.  וכדין  קנה  דלא  מעיקרא 

הכין  ליה  קאמר  ולא  כדקאמרת  נמי 

שדיתינהו.  בידאי  דקאמר  מאי  כלפי  אלא 

שבחיה לרבי הושעיא דמיליף ודריש לבני 

חזי  לדידי  ואלא  טעמי.  הני  כי  מאתיה 

לן  לימא  דמאן  ליתא.  מעיקרא  דקושיא 

דרב כהנא לאו עני הוה? וכדמשמע בריש 

ליה לרב כהנא  )דף ק"י( אמר  נוחלין  יש  פ' 

כהנא  תימא  ולא  בשוקא  נבלתא  פשוט 

ממקום  בשעובר  דלמא  ועוד  אנא.  רבה 

ומותר  שעה  באותה  היה  ועני  למקום 

כשיגיע  שישלם  בין  ופאה.  שכחה  בלקט 

לביתו כדברי רבי אליעזר בין שיהא פטור 

היה  שעני  מפני  חכמים  כדברי  לגמרי 

פרק  בפאה  וכדתנן  שאכל.  שעה  באותה 

עובר  שהיה  הבית  בעל  ד(  )משנה  חמישי 

שכחה  לקט  ליטול  וצריך  למקום  ממקום 

לביתו  וכשיחזור  יטול  עני  ומעשר  ופיאה 

אומרים  וחכמים  אליעזר.  ר'  דברי  ישלם 

עני היה באותה שעה. ע"כ.

7

ר"ח וכשיחזור  הגאון  ישלם.  לביתו 

בספר  שליט"א  קניבסקי 

פשרה  מה  הקשה,  קצ(  )עמוד  השדה  שיח 

ואם  ישלם,  למה  לעני,  נחשב  אם  היא, 

שהוא  די"ל  ותירץ  יטול.  למה  עשיר  הוא 

אפילו  ליטול  עליו  תאסור  אבל  עשיר, 

ליטול  אבל  ברעב,  ימות  א"כ  לשלם,  ע"ד 

יטול,  ואיך  לו  יש  שהרי  א"א,  לשלם  בלי 

דסוף  כיון  פריך,  הכי  לר"ח  בפריך  והוא 

ממנו  לתבוע  אח"כ  יוכלו  לא  בי"ד  סוף 

א"כ  תובעין,  לו  שאין  ממון  דהוי  לר"ח 

ברעב,  ימות  שאל"כ  לשלום,  בלא  יטול 

דהא אין שייך לחייבו לשלם.

7

של רבי אליעזר הוא שאין מתנות טעמו 

באף  ממון  לו  שאין  למי  אלא 

צופים שדה 

דִּברְֵי  ישְַׁלּםֵ,  לבְיֵתוֹ  וּכשְֶׁיּחַזֲרֹ 
רַבּיִ אלֱיִעזֶרֶ. וחַכֲמָיִם אוֹמרְִים, 

ענָיִ היָהָ בּאְוֹתהָּ שָׁעהָ:



קעי פאה פרק ה 

צופים שדה 

יכול  ואינו  ממון  לו  שיש  מי  אבל  מקום, 

בתורת  מתנות  נוטל  כעת,  בו  להשתמש 

סברו  ורבנן  להשיבם.  שיוכל  עד  הלואה 

בזמן  מתנות  נטילת  לענין  עני  שנחשב 

שאין לו אפשרות להשתמש בממונו.

שיכול ובקהילות  כתב  ה[  ]ב"ק  יעקב 

והיינו  צרכו,  כדי  רק  ליטול 

מי  לענין  ה[  רנג,  ]יו"ד  הש"ך  שכתב  כמו 

כעת  ימכרם  ואם  ושדות  בתים  לו  שיש 

כדי  רק  אותו  שמאכילים  מדמיהם,  יפסיד 

צרכו ולא ניתנים לו הרבה בבת אחת כמו 

לעני.

ס"ק אולם  ממתנ"ע  ]פ"ט  אמונה  בדרך 

לו  ליתן  שיכולין  מסברא  כתב  קו[ 

לו  שיש  מי  שרק  והיינו  אחת.  בבת  הרבה 

ממון תחת ידו אלא שאינו יכול להשתמש 

לו  ונותנין  אינו נחשב עני  בו מפני הפסד, 

תחת  ממונו  שאין  מי  אבל  צרכו,  כדי  רק 

גמור  עני  נחשב  בדרך,  שהוא  כגון  ידו, 

ונוטל אפילו הרבה.

7

כתב בספה"ק  )לשבועות(  שלמה  תפארת 

כאן,  המשנה  רמז  בדרך  לפרש 

במס'  המשנה  בלשון  פרשנו  ובזה  וז"ל: 

ממקום  העובר  הבית  בעל  פ"ה  פיאה 

פאה  שכחה  לקט  נוטל  זה  הרי  למקום 

ברמז  יבואר  ישלם.  לביתו  וכשיחזור  וכו' 

נקרא  הוא  ברוך  הקדוש  כי  הנ"ל  פי  על 

על  המקדש  בית  לו  שהי'  הבית  בעל 

כביכול  הוא  הגלות  בזמן  ועתה  מכונו 

מקום  בכל  כמ"ש  למקום  ממקום  העובר 

כנוטל  שגלו שכינה עמהם. לכן עתה הוא 

פי' שכל מעשינו עתה  ופאה.  לקט שכחה 

הם רק כמו לקט שכחה ופאה שלא נעשו 

למעלה  היחוד  לעשות  הנכונה  בכוונה 

ונוטל  כנ"ל ועכ"ז הוא מקבל אותם ברצון 

שמסיים  וזה  למעלה.  ומגביהם  אותם 

ואיש  איש  לכל  ישלם  לביתו  וכשיחזור 

ופעולתו  אתו  שכרו  כי  הטובה  כמעשהו 

לפניו. ע"כ.

7

וחכמים אומרים עני היה באותה שעה.

ממנהג וא"צ  לכשירצה  רק  לשלם 

המשנה  בפי'  הר"מ  כ"כ  חסידות. 

חסידות  ממדת  חייב  עכ"פ  לרבנן  דאף 

כשיבוא לביתו.

ותמיה וכתב  נג[  ]אות  רעק"א  בתוס' 

ר"פ  להדיא  אמרי'  הרי  טובא  לי 

בזה  הרגיש  וכבר  עכ"ל.  וצ"ע,  כו'  הזרוע 

מדת  דקאי  ס"ל  דרמב"ם  ותי'.  הרמ"ז. 

לדבריו.  פי'  וצריך  עכ"ל.  אעני  חסידות 

שעה.  באותה  היה  עני  דתני  דהך  דר"ל 

לאו לדיוקא הא עשיר היה. חייב. דבאמת 

אשמעינן  תנא  רק  שוין.  ועשיר  עני 

דטעמא דפטרינן ליה בדיני אדם. אינו רק 

והרי  שעה  באותה  היה  דעני  חלש.  טעם 

לשלם.  לו  ראוי  להכי  היה.  עשיר  באמת 

ז(. )בועז, אות  יד"ש.  ככל עשיר הבא לצאת 

7

כתב: ובהגהות  הרמב"ם,  על  מאיר  נתיב 

אינו  שלו  בפיה"מ  רבינו  וכתב 

ממדת  אלא  לביתו  כשיבוא  לשלם  חייב 

שגם  כתב  בתוספותיו  ורעק"א  חסידות 

בחבורו משמע כן שכתב ולכשיגיע לביתו 

הוא  דחיובא  משמע  לשלם  חייב  אינו 

והקשה  איכא  חסידות  מדת  אבל  דליכא 

שם  דאמרינן  הזרוע  ר"פ  מחולין  הרעק"א 

דהא דאמרו חכמים עני היה באותה שעה 



פאה פרק ה קעי

צופים שדה 

היינו דעשיר משום מד"ח  לא.  אבל עשיר 

אבל מדינא גם עשיר פטור דמזיק מתנות 

היה  דעני  סברא  דהך  הרי  פטור  כהונה 

ממד"ח  גם  לפוטרו  מהני  שעה  באותה 

והניח בצ"ע ע"כ.

מתנות ונ"ל  דמזיק  אמרינן  בגמרא  דשם 

כהונה או שאכלן פטור משום דהוה 

וביאור הגמרא הוא  לו תובעין  ממון שאין 

דאין  אלא  דין  פי  על  דפטור  לא  פשוט 

בעל  ממנו  להוציא  יכול  העני  או  ב"ד 

לאחר  שיתן  לאמר  דיכול  משום  כרחו 

גזל  של  האיסור  את  לתקן  רוצה  אי  אבל 

ליתן  דין  פי  על  שמחויב  מובן  אז  עניים 

חסידות  מדת  הגמרא  לה  קרי  וזה  לעניים 

אם  אלא  אותו  לכוף  נוכל  דלא  היינו 

אז  האיסור  את  לתקן  רוצה  בעצמו  הוא 

בדוקא  אמרינן  ולכן  לעניים  ליתן  צריך 

חסידות  מדת  שייך  אז  עשיר  היה  אם 

חיוב  עליו  אין  אז  עני  היה  אם  אבל  כזו 

כי  עניים  גזל  של  האיסור  לתקן  גם  כלל 

באותה  עני  היה  כי  כלל  איסור  עשה  לא 

הנ"ל  חסידות  מדת  עליו  אין  ולכן  שעה 

אחרת  חסידות  למדת  כוונתו  רבינו  אבל 

אבל  שעה  באותה  עני  אם  דאפילו  היינו 

עניים  ממעות  עתה  גם  הנאה  לו  יש  מ"מ 

הרוויח  ולכן  עניים  משל  אז  שאכל  דמפני 

חסידות  מדת  ולכן  אצלו  שנשאר  מעותיו 

באותה  עני  היה  אם  גם  שייך  וזה  שיחזיר 

שעה ומדוקדק בלשונו שכתב מותר ליקח 

נזכר  שלא  מה  הצדקה  מן  וליהנות  וכו' 

ולפהנל"נ  בירושלמי  ולא  במשנה  זאת 

דמדקדק בלשונו מה שביארנו אף דיש לו 

מעותיו  שהרוויח  הצדקה  מן  אח"כ  הנאה 

על  לחזור  מחויב  אין  מ"מ  אצלו  שנשאר 

עני  שהיה  משום  איסור  לו  ואין  דין  פי 

להחזיר  חסידות  מדת  אלא  שעה  באותה 

דכוונת  וא"ל  עניים  ממעות  שנהנה  מפני 

דיהיה  בו  וכיוצא  בגד  רבינו שיוכל לקנות 

רבינו  כתב  דהא  דז"א  לאח"כ  גם  ההנאה 

משמע  יאכל  מה  עתה  לו  ואין  בפירוש 

דמשתמש וצריך הלקט רק לאכילה. ע"כ.
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הוא נ"ל  עני  דלכ"ע  פלוגתתן  טעם 

ר"א  אך  ליטול  ומותר  שעה  באותו 

והוא  לשעה  אלא  עני  אינינו  עכ"פ  ס"ל 

יטול  לא  ע"כ  למתנה  ולא  להלואה  צריך 

וע"כ  מתנה  לשם  לא  הלואה  בתורת  אלא 

שהותר  כיון  ס"ל  ורבנן  אח"כ.  ישלם 

ליטול הותר כי היכי דמי שיש לו מאתיים 

פרנסתו  די  לו  שיש  אעפ"י  דינר  חסר  זוז 

דינר  לו  יחסר  שאז  בשנה  אחרון  יום  עד 

ופאה  שכחה  לקט  עתה  ליקח  מותר  מ"מ 

כיון שהותר לצורך דינר הותר  וכמה  כמה 

מילי  הני  ס"ל  ור"א  דכוותי'  ה"נ  לגמרי 

נצרך  דלהלואה  לא  באיכות  אבל  בכמות. 

הוא  שאם  ר"א  מודה  אבל  למתנה  ולא 

כגון  שעה  אחר  יתעשר  אפי'  באמת  עני 

מותר  ריבואות  לו  ומניח  גוסס  שאביו 

י"ז  עירוכין  וש"ס  במשנה  כמבואר  ליטול 

)חת"ס(. וי"ח ע"א.  ע"ב 
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א הלכות צדקה כתב  )חלק  זרוע  אור  בספר 

במס'  גדיש  בפרק  וז"ל:  כה(  סימן 

ממקום  עובר  שהי'  בעה"ב  תנן  פאה 

ופאה  שכחה  לקט  ליטול  וצריך  למקום 

לביתו  וכשיחזור  יטול  ה"ז  עני  ומעשר 

אומרים  וחכמים  אליעזר  ר'  דברי  ישלם 

מלשלם.  ופטור  פי'  שעה  באותה  הי'  עני 

ליקח  יכול  שאינו  דעשיר  למד  אני  מיכן 



קעכ פאה פרק ה 

צופים שדה 

עובר  שהי'  או  שיהי'  ענין  באיזה  מנכסיו 

ממקום למקום או שהי' לו אונס אחר הרי 

דהלכה  ופטור מלשלם  הכיס  מן  לוקח  זה 

כחכמים. ע"כ.
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)אות הקו"ף קדושת האכילה, עיין  הק'  של"ה 

ובשנת  שלש  ובשנת  וז"ל:  קכד( 

שני  מעשר  במקום  אז  לשמיטה,  הששי 

בין העניים.  וצריך לחלק  נותן מעשר עני, 

מעשר  כשהפרישו  ישראל,  בארץ  ונוהגים 

הוא  שאז  נכסי',  מפקיר  'הריני  לומר:  עני, 

התרעמתי  ואני  בה.  זוכה  כך  ואחר  עני, 

אינם  דהפקירם  הנה,  בואי  מיום  זה  על 

מה  )נדרים  לן  קיימא  דהא  חדא,  הפקר. 

וכן  שלשה,  בפני  אלא  הפקר  הוי  דלא  א( 

שכתב  נ"ב(  )פרק  החרדים  בספר  מצאתי 

מי  גמור,  הפקר  הוה  אפילו  ועוד,  כן. 

פה,  בעל  הן  אחר,  אצל  חובות  לו  שיש 

עביד,  שפיר  דלא  נפשך  ממה  בשטר,  הן 

או  החובות  מוחל  ההפקר  בשעת  אם  הן 

יוכל  האמת  לפי  כי  אותו,  מוחל  אם  לא, 

ואפילו משכון,  בתפיס שטרא,  אף  למחול 

ריש  המרדכי  שכתב  כמו  מחילה,  והוי 

סנהדרין )פ"א סי' תר"פ( והביאו רמ"א בטור 

כן  אם  ב'(,  )סעיף  רמ"א  סימן  משפט  חושן 

שיפרע  כך  אחר  כשתובעו  מחילה,  דהוי 

אלא  נמחל,  דכבר  בידו,  הוא  גזול  לו, 

ואין  עני.  אינו  נמצא  מוחל,  אינו  בודאי 

הפרעון,  זמן  עתה  שאין  דמאחר  לומר, 

שהפקיר  מאחר  שעה,  באותה  עני  הוא 

זמנן.  אין  והחובות  ידו,  שתחת  מה  כל 

תרקבי  לו  יהיה  אם  דאטו  כלום,  אינו  זה 

שייך  ולא  לעני,  יחשב  בחובות,  דדינרא 

יוכל  ולא  בדרך  שהוא  מי  אלא  זה  לומר 

)פ"ה  בפאה  דתנן  וכהא  מעות,  להמציא 

ממקום  עובר  שהיה  הבית  בעל  מ"ד( 

ופאה  שכחה,  לקט,  ליטול,  וצריך  למקום, 

שהוא  מי  אבל  וכו',  יטול  עני[  ]ומעשר 

בביתו ויכול להמציא מעות על סמך שיש 

משוויין,  בפחות  החובות  למכור  או  לו, 

חכמי  גדולי  עם  מזה  ודברתי  עשיר.  זהו 

ההוראה, והסכימו לדברי. ע"כ.
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פרק עיין  עניים  מתנות  )הלכות  שמח  אור 

ורבנן  דר"א  ונ"ל  וז"ל:  טו(  הלכה  ט 

פ"ד  )שם  דסובר  דר"א  אזלי,  לטעמייהו 

מצד  הוא  עני  לפלוני  לזכות  דמצי  מ"ט( 

מחוייב  ממון  לזה  שיש  וכיון  עניותו, 

לשלם כשיבוא לביתו, אבל חכמים דסברי 

לעני  התורה  זכתה  דלא  לעני,  תלקט  לא 

בעצמו  מלקט  עני  שכל  מה  כל  אלא 

אלא([  ד"ה  ע"א  י"ב  )גיטין  התוספות  ]לשון 

על  עצמו  שמבזה  מה  בבזיונו,  זכי  א"כ 

עני  שהיה  העשיר  א"כ  זכה,  בזה  הלקט 

ללקט  עצמו  את  וביזה  שעה  באותו 

ולבלי  הלקט,  את  בבזיונו  זכה  עבורו 

דבאמת  עוד,  לאמר  יש  ולפ"ז  עוד.  לשלם 

טובת  בהן  דאין  דברים  בהנך  טובא  דחוק 

לו  שאין  ממון  קרי  אמאי  לבעלים  הנאה 

שמירה  מדין  דרק  מצדקה  ומ"ש  תובעין, 

)ב"ק  לחלק  ולא  לשמור  רחמנא,  פטרינהו 

התוספות  ודברי  היזק,  מדין  לא  ע"א(  צ"ג 

ניחא  הוי  ולפ"ז  צ"ב.  בזה  ע"א(  קל"א  )חולין 

תורה,  זיכתה  עניותו  משום  דלאו  לרבנן 

דלא  זמן  כל  א"כ  עצמו,  שמבזה  מפני  רק 

והוי  בהו,  זכי  לא  ללקט  עצמו  את  ביזה 

של  לכיס  ול"ד  תובעין,  לו  שאין  ממון 

לו,  הידוע  עני  עבור  לזכות  דמצי  צדקה 

שכן  וכיון  התורה,  זיכהו  עניותו  ומשום 

ועבור  לעני,  לזכות  דמצי  אליעזר  לר' 



פאה פרק ה קעכ

צופים שדה 

הבא  העני  וכל  התורה,  ליה  זכיא  עניותו 

לו,  ליתן  מחוייב  פאה  לו  ליתן  לבקש 

אחד  מ"א(  פ"ד  )פאה  במשנה  שמבואר  כמו 

כו',  לזה  שומעין  לחלק  כו'  לבוז  אומר 

והוי כמו ארנקי של צדקה, ועדיפא מיניה, 

דבעי  הא  מ"ו(  פ"א  )שם  הר"ש  כתב  דכבר 

לקוח  הלא  ממעשר,  לקט  לפטור  קרא 

בשדה,  להן  יש  דזכות  ותירץ  פטור,  ג"כ 

קא  ודידיה  לקוח,  הוי  ולא  חלק,  להן  ויש 

תובעין,  לו  יש  הוי  לדר"א  וא"כ  שקיל, 

במעשר  דאימור  כלום,  ראיה  אין  ומר"א 

עני המתחלק בשדה מיירי, דאין לו טובת 

הנאה לבעלים.

בחולין לכן  חסדא  רב  על  כשמקשה 

כהונה  מתנות  דהמזיק  ע"ב(  ק"ל  )דף 

אמר  זו,  ממשנה  תובעין  לו  שאין  פטור 

ומש"כ  וניתוב,  ניקו  ומדר"א  שם  הגמ' 

העובר  בעה"ב  דמשנתינו  דינא  הפוסקים 

סתירה  אין  צדקה  גבי  למקום  ממקום 

זיכתה  בזיון  דבשביל  דחזינא  כיון  לזה, 

לקט  גבי  כמו  עניים,  במתנות  לעני  תורה 

תורה  דזיכתה  הדין  הוא  ופאה.  שכחה 

שיש  אף  לבד,  בזיונו  עבור  בצדקה  לעני 

לו נכסים, רק שהוא עני לאותו שעה, ואין 

דצריך  ר"א  דסובר  והא  נכסים,  כאן  לו 

עניים  דבמתנות  דסובר  משום  לשלם, 

לא  לעניים  זה  ליתן  חייביה  רחמנא  אשר 

לעניים,  זכינהו  רחמנא  רק  לבו,  מנדבת 

במקומו  נכסין  עתיר  זה  העשיר  איך  א"כ 

לו  שאין  באמת  העני  חלק  יקח  ובעירו 

לעניים  צדקה  אבל  ובשדה,  בבית  וריק 

ולפי  אדם,  מנדבת  בא  דהוא  כיון  לרבנן, 

ודאי  מפרישין,  כן  דקיימי  עניים  הני 

דזכיה  כמו  להתבזות,  צריך  אם  דשקיל 

ולפ"ז  עניים.  במתנות  כזה  לעני  רחמנא 

לדידיה  כי  וניתוב,  ניקו  ומדר"א  יתבאר 

הוי שפיר ממון שיש לו תובעין ודוק. ע"כ.
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באחד בחשוקי  שאלה,  ע"ד  דן  חמד 

לו  ונודע  צדקה  לעני  שנתן 

כבר  הצדקה  את  לו  שנתן  שבשעה  אח״כ 

היה עשיר, אך הוא עצמו לא ידע מזה, כי 

את  חזרה  לדרוש  יכול  האם  בירושה,  זכה 

כי היתה נתינה בטעות. כספו. 

בשו״ת וכותב  מצאנו  מזו  גדולה  שם: 

וז״ל:  שכב(  )סימן  ראש  בשמים 

צדקה,  בדרך  ממון  שקבץ  אחד  איש 

יכולים  אם  רב,  ממון  לו  נודע שיש  ואח״כ 

דבתורת  לקח,  אשר  כל  שישיב  לכופו 

לעשיר.  צדקה  יתנו  ולא  ליה,  יהבו  צדקה 

שלו  את  שמשמר  דמי  גב  על  אף  והשיב: 

לו,  נזקקין  אין  הבריות  על  עצמו  ומטיל 

ועוד  צדקה,  בכלל  זה  אף  מיהו  בדיעבד 

ג״כ,  עני  הוא  והרי  הדבר  על  שנתבזה 

ועדיף ממה שאומות העולם נוטלין בזרוע 

אנחנו  שצריכין  זה  וכ״ש  לצדקה,  תחשב 

וכו',  לדבר  עוד  וראיה  טובה.  לו  להחזיק 

יעו״ש.

צ״ע והנה  עצמו,  ראש  הבשמים  בנידון 

שאין  נאמר  באמת  אם  לדינא 

ממש  שם  היה  דהרי  בטעות,  צדקה  כאן 

סימן  )ח״ד  ברדב״ז  ועיין  בטעות,  נתינה 

שאמר  בראובן  כיו״ב,  על  שנשאל  קנח( 

שהוא עני ועמדו ופרנסוהו בכלל העניים, 

ואח״כ נודע בבירור שיש לו, אם מוציאים 

ברור  הדבר  והשיב:  שנתנו.  מה  מידו 

ודאי  ופרנסו  עמד  מעצמו  הפרנס  שאם 

דמוציאין מידו, כיון דאיגלאי מילתא דאית 

ועיין  עיי״ש.  שביק,  ומאן  פייס  דמאן  ליה 
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מה  קפב(  סימן  יו״ד  )ח״ג  דעניא  באפרקסתא 

שהאריך בכל דברי הבשמים ראש.

עצמו אמנם  הצדקה  מקבל  בנידוננו 

נראה  עשיר,  כבר  שהיה  ידע  לא 

שבשעה  מכיון  להחזיר,  צריך  אין  דלכו״ע 

שהוא  ידע  לא  הוא  הצדקה,  את  לו  שנתן 

כן  אם  בו,  להשתמש  כסף  לו  ושיש  עשיר 

גרע  ולא  בדרך,  ההולך  כעשיר  הוא  הרי 

ס״ג(  רנ"ג  סימן  )יו״ד  ובשו״ע  כאן,  מהנאמר 

וכלו  למקום,  ממקום  ההולך  הבית  בעל 

יטול  יאכל,  מה  לו  ואין  בדרך  מעותיו 

לשלם,  חייב  אינו  לביתו  וכשיחזור  צדקה 

דהוי לי כעני והעשיר דאינו חייב לשלם.

ס״ק והנה  רנג  סימן  )יו״ד  ללב  ביפה  עיין 

בעה״ב  של  זה  בדין  שהאריך  יג( 

להרבה  שציין  למקום,  ממקום  העובר 

חסידות,  מדת  שיש  שס״ל  פוסקים 

לצדקה  להחזיר  לביתו  בעה״ב  שכשיחזור 

את מה שקיבל, ]עיין בתוס׳ רע״א שהביא 

כן בשם הרמב״ם והקשה על דבריו[, ועוד 

כתב שם שכל דברי המשנה אמורים לגבי 

כלו  אם  אבל  שעה,  צורך  שהוא  אוכל 

כשיחזור  לכסות,  נזקק  והיה  מעותיו  לו 

יעו״ש. לביתו חייב לשלם, 

עכשיו ונראה  ליהנות  לו  שאין  סברתו 

שקיבל  מדבר  עשיר,  שהוא 

בעניננו,  שה״ה  יתכן  זה  ולפי  מהצדקה, 

לפני  בכסף  השתמש  כבר  אם  דוקא 

צריך  אינו  אז  רק  עשיר,  שהוא  לו  שנודע 

בעין,  הכסף  אם  אבל  הכסף,  את  להחזיר 

מעיקר  הכסף  את  להחזיר  שחייב  יתכן 

הדין, לפי שיטת הרדב״ז הנ״ל.

אם עוד  מיירי  הנ״ל  דכל  להוסיף,  יש 

לא  והעני  בהפתעה,  מת  מורישו 

היה צריך לחשוב על כך, אבל אם מורישו 

כבר היה שכיב מרע והעני ידע זאת, והיה 

אם  צדקה  קיבל  טרם  תחילה  לברר  צריך 

בידו  כשהיה  בירר  לא  אם  חי,  עדיין  הוא 

צריך  ולרדב״ז  צדקה,  לו  מגיע  לא  לברר 

עכ״פ  וצ״ע.  שקיבל,  מה  את  להחזיר 

יש  אופן  שבכל  יתכן  חסידות  ממדת 

להחזיר את מה שקיבל.
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שהלך וע"ע  בעשיר  שדן  שם,  בדבריו 

לשחק  כדי  אחר  למקום  ממקומו 

לו  אין  וכעת  ממונו,  שם  והפסיד  בקוביא 

נותנים לו צדקה. ממה להתפרנס, האם 

7

וז"ל עיין  ה(  )סימן  ליעקב  אמת  שו"ת 

מר  עינינו  מאור  יוריני  השואל: 

תורתו  במאור  עיני  ויאיר  נר"ו,  כו'  ידידי 

לי  שנסתפק  מה  פיו,  במענה  השאלה  על 

בידי,  בדין פקדון מעות מעשר מנדן שיש 

בהיתר  לידי  דבא  הואיל  שאלתי  ועיקר 

לעניי  לחלק  מנת  על  והיינו  בתחלה, 

לתת  המדינה  תקוני  כפי  תורה  לומדי 

ידעתי  לא  ואני  חלק התשיעית מהמעשר, 

שהנדן  היכא  אם  כי  נעשה  לא  שהתיקון 

והמופת  והעד  פלוני,  לסך  עולה  לפחות 

ליד  המעות  תיכף  למסור  שרציתי  לזה 

נר"ו  מעלתו  שהרב  לי  והשיב  מכאן,  פו"מ 

מר  שבא  עד  ושהיתי  כך,  על  ממונה  הוא 

ליום  העבר  טבת  ה'  ג'  ביום  לכאן  נר"ו 

המעות  למסור  ורציתי  דבהמ"ד,  הוועד 

ששמעתי  ואחר  לו,  כנודע  הרמה  לידו 

נותנים  שאינם  התקנה  אופן  הטהור  מפיו 

מסך נדן שאנו דנין בו התשיעית המעשר, 

הכושר  שעת  לי  היה  לא  הפעם  ובאותו 



פאה פרק ה קעי
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ואמרתי  נר"ו,  פר"מ  עם  וליתן  לישא 

בעצמי  הרמה  לביתו  שאבוא  עד  להמתין 

ונוכחת,  כל  את  פא"פ  עמו  אתו  לדבר 

הזה,  בדבר  עצמי  לעכב  הוכרחתי  אמנם 

מפני  אני  צריך  אשר  מתורגמן  לי  אין  כי 

כי  לרפ"מ  כידוע  ר"ל  השמע  חוש  חסרון 

ועתה שהרגשתי  בניי המה במעמדם,  שני 

ממעלתו הרמה אוהבי נאמנה מעודי, קצת 

הקדימני  אולי  ואמרתי  עלי,  בלבו  טינא 

ולזות  רע  שם  עלי  להוציא  רכיל  איש 

לא  נר"ו  ידידי  ומר  הזה,  בענין  שפתים 

ככה  עשיתי  מדוע  טעמי  עדיין  הודעתיו 

שלחתי  בכן  הנ"ל,  המעות  עם  עיכובא 

עמי  שיבוא  מיוחד  שליח  שי'  בני  אחר 

ולהציע לפניו דעתי,  לחצרות קדשו דמר, 

הרי  עמדי  ויסכים  לפניו  הגון  אם  ואראה 

לא  למען  לבעליו,  אחזרנו  לאו  ואם  טוב, 

הוא  אבל  עלי,  תלונה  אדם  לשום  תהיה 

וזה  הספר  עם  לבוא  אמרתי  בכן  בא  לא 

החלי.

מדין לפענ"ד  הנ"ל  במעות  זכיתי 

וראיה  והפוסקים,  התלמוד 

מותר  בשקלים  המשנה  מדין  ראשונה 

לחלק  מעות  כשגבו  והיינו  לעניים,  עניים 

לחלק  צריכין  וניתותרו  סתם  לעניים 

מעות  האי  וה"נ  אחרים,  לעניים  המותר 

סתם  תורה  ללומדי  לחלק  לידי  ניתן 

שאני  לדחות  יש  ואם  זכה,  הקודם  וכל 

זה  אין  בטעות,  היה  שהגבייה  הכא 

הוא  המעות  שעיקר  דידן  לנדון  דחיה 

טובת  רק  בו  לבעלים  ואין  מעשר,  מעות 

כשמש  ברורה  ידיעה  ידעתי  ואני  הנאה, 

שהבעלים מעכבים המעות לעצמן, ואמרו 

עני  מעשר  א(  )קלא  חולין  במסכת  חז"ל 

הנאה  טובת  בו  יש  ביתו  בתוך  המתחלק 

מוציאין  שבישראל  עני  ואפילו  לבעלים 

בבירור  משמע  הזה  ומלשון  מידו,  אותו 

ההנאה  טובת  אפילו  לבעלים  עוד  דאין 

הסיפא  דאלת"ה  לעצמן,  לעכב  כשרוצים 

כ"א  שלו  שאינו  מהרישא  ונשמע  מיותר 

הקודם  שכל  נשמע  וממילא  הנאה,  טובת 

הזרוע  בפרק  בחולין  תוס'  כתבו  וכן  זכה, 

דאין  היכא  במפורש  בו(  יש  ד"ה  )שם 

אין  לקחו  אם  בו  ההנאה  טובת  להבעלים 

מוציאין אותו מידו, ומשמע אפילו אם בא 

העני ולקחה בחזקה.

)פ"ה ועוד  פאה  דמסכת  ממתניתין  ראיה 

ממקום  עובר  שהיה  בעה"ב  מ"ד( 

ופאה  שכחה  לקט  ליטול  וצריך  למקום 

ישלם  לביתו  וכשיחזור  יטול,  עני,  ומעשר 

היה  עני  אומרים  וחכמים  ר"א,  דברי 

חולין  במסכת  והתוספות  שעה,  באותה 

כו'  ישלם  תני  תנא  בד"ה  ע"ב  ק"ל  דף 

בהיתר  שלקח  דהיכא  מזה  להוכיח  רוצים 

לא  שמים  ידי  לצאת  אפילו  עני  אז  שהיה 

ואין  כנ"ל,  בהיתר  לקחתי  וה"נ  מחייב, 

משום  וכלל  כלל  עניים  גזל  משום  בזה 

לי  כידוע  עני  ליד  יבוא  לא  שמעולם 

ועיי"ש עוד. בבירור. ע"כ. 

הרב ועיין  מ"ש  ו(  )סימן  שלאחריו  בסימן 

השואל,  דברי  כל  לדחות  המחבר 

הוא  כאן,  ממתני'  שהביא  הראיה  ועל 

כותב: ומה שהביא ראיה מתוס' בחולין דף 

ק"ל ד"ה תנא תני ישלם כו' דמשמע היכא 

שמים  ידי  לצאת  אפילו  בהיתר  שלקח 

לא  עכ"ד,  בהיתר  לקחתי  וה"נ  מחייב,  לא 

עני  דהתם  לדנא,  כעוכלא  לזה  זה  דמיא 

לקח  הלקט  וכשלקח  שעה  באותה  היה 

דהיה  כיון  לידו  בא  ובהיתר  לעצמו  אותו 

לו ליקח לקט, משא"כ  והיה מותר  אז עני 



קעז פאה פרק ה 

צופים שדה 

אותו  לקח  המעות  מעכ"ת  כשלקח  בנד"ד 

ולא  המדינה  תקון  כפי  ולמסור  לחלק 

לזכות לעצמו, והאיך שייך לומר שבהיתר 

נפקד  אלא  אז  היה  לא  מעכ"ת  לידו,  בא 

אותם  שימסור  עד  למשמרת  בידו  להיות 

ועתה  דבהמ"ד,  עצמו  הגבאי  ליד  או  לידי 

הוא,  בהיתר  לאו  בידו  להחזיקו  שרוצה 

ולפי דעתי הוא גזל בידו, באשר ששייכים 

לבעלים אשר נתנו לו. ע"כ.
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סימן עיין  י  )חלק  אליעזר  ציץ  בשו"ת 

אחד  אם  השאלה  ע"ד  כט(  פרק  כה 

ורפואות  רופא  להזמנת  הוצאות  הוציא 

הועיל אם צריכים לשלם  ולא  עבור חולה 

באותה  היה  עני  אם  ב,  שהוציא.  מה  לו 

העשיר  ואח"כ  כנ"ז  עבורו  שהוציאו  שעה 

לחזור  צריך  אם  לו  שיש  שנתברר  או 

במי  לחקור  יש  שהוציאו.  מה  ולשלם 

שהביאו לו רופא שלא מדעתו ולא הועיל 

שהוציא  מה  כל  לו  לשלם  צריכים  אם 

עבור הרופא.

בספר וציין  נמצאת  כזאת  ששאלה  שם 

בעל  להגאון  תפארת,  צבי  שו"ת 

ל"ב(. הוא נשאל שם  )סי'  ז"ל  דרכי תשובה 

ר"ל  מסוכן  חולה  בן  לו  שהי'  א'  אודות 

לישראל  ואיש אחד אמר  ביוה"כ  א'  בכפר 

עם  הסוסים  את  שישלח  עגלה  בעל 

רופא  להביא  הסמוך  לעיר  שלו  העגלה 

הבעל  ושלח  הנ"ל  החולה  התינוק  אל 

העגלה משרתו עם העגלה ביוה"כ והביאו 

ולא  התינוק  של"ח  ואח"כ  הרופא  את 

ובכן  הרופא,  לו  שנתן  הרפואות  הועילו 

באו לדין ואבי החולה טען שהוא לא צוה 

הועיל  שלא  וכיון  הרופא  את  להביא  לו 

הרופא כלל אינו מחויב לשלם לו.

לשלם והשיב  צריך  אם  לענין  הנה  וז"ל: 

לנסוע  לו  צוה  לא  שהוא  כיון  לו 

שהילד  כיון  פעולתו  הועיל  לא  וגם  כלל 

סי'  בחו"מ  מבואר  הדין  הנה  ב"מ,  מת 

רס"ד בסמ"ע ס"ק י"ב ובש"ך סק"ד דבירד 

להציל ולא הציל אם לא היו הבעלים שם 

התנה  כאלו  הו"ל  התנה  שלא  פי  על  אף 

צריך  דין  ולית  שכרו  לו  לשלם  וצריך 

בושש עכ"ל.

מכח נראה  תפארת  צבי  שהבעל  מזה 

חייב  ובש"ך  בסמ"ע  דחו"מ  ההיא 

ההוצאות  כל  לאיש  לשלם  התינוק  לאבי 

עבור  הן  המסוכן  התינוק  עבור  שהוציא 

תשלומי  עבור  לרבות  וגם  הבעה"ג 

בושש  צריך  הזה  הדין  ולפענ"ד  הרופא. 

דבשם  דחו"מ,  לההיא  דמי  ולא  רב 

שנפסק  טרחו,  דמי  לו  בלתת  המדובר 

וירד להציל  שם דבלא התנה עם הבעלים 

לא  דהא  לו  אין  שכרו  אפילו  הציל  ולא 

והש"ך,  הסמ"ע  חידשו  ע"ז  לו,  הועיל 

דלא  אף  שם  הבעלים  היו  לא  אם  דאבל 

ליתן  וצריך  התנה כאלו התנה עמהם דמי 

לפחות  אחר  לאיש  כמו  שכירתו  דמי  לו 

ההוא  האיש  אילו  הניחא  וא"כ  כיעו"ש, 

היה טורח בעצמו ומפסיד מזמנו היה אזי 

לשלם  עכ"פ  שצריך  משם  ללמוד  מקום 

מנא  אבל  זמנו,  והפסד  טרחתו  עבור  לו 

מה  על  גם  לשלם  שצריך  מזה  ללמוד  לן 

ורופא  כבע"ג  אחרים  אנשים  ושכר  שהלך 

כדי שיבואו להצילו.

בכך ואם  מחויב  שהיה  ותאמר  תשיב 

האנשים  לשכור  זאת  לעשות 

מסכנה  התינוק  להציל  לנסות  כדי  כנ"ז 

להצילו  יכול  היה  לא  בעצמו  והוא  בהיות 

אנו  אף  ע"א,  ע"ג  ד'  בסנהדרין  וכדאיתא 



פאה פרק ה קפ
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זה  ככה אדרבה  ונאמר דאם  נשיב אמרינו 

דמה  התינוק,  אבי  של  מחיובו  מגרע  עוד 

התינוק  אבי  עבור  עשה  לא  ועשה  שטרח 

הו"ל  ולא  בכך  העצמי  חיובו  גלל  אם  כי 

אפילו כהתנה עם הבעלים לשלם לו שכר 

בסנהדרין  להרא"ש  שמצינו  ומה  טרחו, 

למציל  לפרוע  חייב  שהניצול  שפסק  שם 

ובטוחו"מ  נפסק  וכך  עליו  שהוציא  מה 

זהו  סק"א,  שם  בחו"מ  ובסמ"ע  תכ"ו  סי' 

בידו  עלה  כשלא  לא  אבל  הציל  כשאמנם 

להציל.

מדברי והוכחה  להביא  יש  מפורשת 

ר"ד  סי'  חיו"ד  מהרשד"ם  שו"ת 

מבניו  שאחד  פלוני  אודות  שם  דנשאל 

און  פועלי  עם  לחברה  וארח  דתו  החליף 

ועלה בדעת אנשי חסד  והוליכוהו עמהם, 

עד  ימים  כמה  והחביאוהו  מידם  להוציאו 

והעלו  מעות  סך  עליו  להוציא  שהוצרכו 

מאבי  הנ"ז  האנשים  ותובעים  בידם,  חרס 

הנער,  הצלת  בעד  שהוציאו  הסך  הנער 

לפרוע  חייב  הוא  אם  הנער  אבי  ושואל 

הסך ההוא אם בדיני אדם או בדיני שמים.

יותר והשיב  פשוט  דהדבר  המהרשד"ם 

אבי  שאין  בכותחא  מביעתא 

בדיני  ולא  אדם  בדיני  לא  חייב  הנער 

שכר  לא  אם  פרוטה  שוה  אפילו  שמים 

מההיא  היא  לכך  וראיתו  כפועל,  טרחו 

ומוסיף  שכרו,  אלא  לו  אין  הציל  לא  דאם 

במקום  אם  ק"ו  והדברים  וז"ל:  וכותב 

להציל  כדי  ממונו  להפסיד  חייב  שאין 

פי  על  אף  הציל  לא  אם  חבירו  של 

של  להציל  שטרח  הטורח  מצד  שהפסיד 

שלו,  את  לו  לשלם  חייב  הלה  אין  חברו 

ב"ד  ברשות  או  הבעל  ברשות  ירד  ואפילו 

שכרו,  אלא  לו  אין  הציל  שלא  כיון  עכ"ז 

בין  חבירו  את  להציל  חייב  שאדם  מקום 

הוציא  שאם  עאכ"ו  בממונו  בין  בגופו 

וכו' שנמצא  לשלם  חייב  הציל שאינו  ולא 

בשביל  טורח  אינו  ומוציא  שטורח  שמה 

להציל  ג"כ  עצמו  בשביל  אלא  לבד  חברו 

יתברך  לו  שחייב  חובו  מידי  לצאת  עצמו 

וכי  וכו'  מאד  גדול  ששכרו  אלא  עוד  ולא 

תימא א"כ אפי' הציל וכו' מ"מ כיון שכתב 

וכו', מ"מ למדנו  יש לו חייב  הרא"ש שאם 

חייב  אינו  נצול  לא  אם  הא  בנצול  דדוקא 

שהעלנו  החזיון  ככל  ממש  הרי  שם.  עיין 

צורך  שאין  עד  בדברינו,  לעיל  בדעתנו 

נוסף. לכל הרחבת דיבור 

הצלה וממ"ש  לגבי  ז"ל  המהרשד"ם 

הצלת  לגבי  בדומה  דומה  נלמד 

והדין  ופשוט.  שנא  דמאי  מסוכן  חולה 

התינוק,  אבי  את  לחייב  שלא  איפוא  נותן 

למזמין  כלל  לשלם  לזה,  בדומה  וכל 

ולא הציל. הרופא בהיות שירד להציל 

ע"ד והנה  להשיב  יש  לכאורה 

שמצינו  ממה  הנ"ל  המהרשד"ם 

גם  )נזכר  ב'  סי'  פ"ה  כלל  הרא"ש  בשו"ת 

בספרי צ"א ח"ט סי' י"ז פ"ג( שנשאל בהוצאות 

על  וברפואות  ברופא  הקרובים  שהוציאו 

היתומים  מנכסי  לפרעם  יש  אם  החולה 

אלו  שיעשו  החולה  צוה  שלא  אחרי 

בשביל  יפסידו  שלא  והשיב,  ההוצאות, 

ידוע  כי מנהג  לו אלו ההוצאות  צוה  שלא 

לסייע  יכול  ואינו  למשכב  נופל  כשאדם 

להמציא  משתדלים  שהקרובים  עצמו 

שהיה  דעלמא  איניש  ואפילו  רפואה,  לו 

ציוי  משתדל להמציא רפואה לחולה בלא 

נפש  דפקוח  יפסיד  שלא  נראה  החולה 

שם.  עיין  משובח  זה  הרי  הזריז  וכל  הוא 

והא הרי בנידונו של הרא"ש המדובר הוא 



קפכ פאה פרק ה 
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והרפואות  הרופא  להחולה  הועילו  כשלא 

הרא"ש  פסק  זאת  ובכל  לעולמו,  והלך 

הקרובים  ולא  דעלמא,  איניש  אילו  שגם 

להמציא  משתדל  היה  בו,  המטפלים 

ג"כ  החולה  ציוי  בלא  לחולה  רפואה 

לו  לשלם  צריכים  והיו  מפסיד,  היה  לא 

המהרשד"ם  שפסק  כפי  דלא  וזה  מנכסיו, 

הנ"ל שהר"ז כירד להציל ממון חבירו ולא 

הציל דפטור.

דאין אולם  נראה  קצת  עיון  לאחר 

די"ל  הרא"ש,  מדברי  סתירה 

הועילו  שלשעתן  בהרא"ש  דהמדובר 

להמציאן  זה  שהשתדל  והרפואה  הרופא 

שוב  עליו  תקף  מיכן  לאחר  ורק  עבורו, 

חליו והלך לעולמו, ומשום כך חייב שפיר 

אותה  עבור  מהנכסים  להחזיר  הרא"ש 

הרופא  בזמנו  לו  להמציא  ההשתדלות 

שאותה  שנתברר  בגוונא  אבל  והרפואות, 

כנידון  כלל,  הועילה  לא  ההשתדלות 

תפארת,  הצבי  כנידון  או  המהרשד"ם, 

גם  יודה  ששפיר  לומר  יש  דא  כגון  בכל 

וכפי שפסק  לו,  חיוב לשלם  הרא"ש שאין 

המהרשד"ם.

דין ומדברי  עוד  נלמד  שם  המהרשד"ם 

לחולה,  רופא  להזמנת  בנוגע 

עבור  רופא  שהזמין  שבשעה  בהיכא  והוא 

לשלם  כסף  אז  לו  היה  שלא  עני  חולה 

ולאחר  עבורו,  שילם  ופלוני  רופא,  עבור 

לפלוני  לשלם  מחויב  אם  נתעשר,  מיכן 

לרופא  בזמנו  עליו  שהוציא  מה  עבור 

היתה  שאם  בנידונו,  שם  דכותב  ורפואות, 

מועילה ההצלה, ולא היה לו באותה שעה 

דפאה  פ"ה  דתנן  וכהא  פטור,  היה  לשלם 

למקום  ממקום  עובר  שהיה  הבית  בעל 

ומעשר  ופאה  שכחה  לקט  ליטול  וצריך 

דברי  ישלם  לביתו  וכשיחזור  יטול  עני 

וידוע  שעה,  באותה  היה  עני  וחכ"א  ר"א 

דון  וא"כ  שם.  עיין  כחכמים  שההלכה 

חולה  הצלת  עבור  הוצאה  גבי  גם  מינה 

מחויב  איננו  שעה  באותה  היה  עני  דאם 

עבור  לשלם  לחזור  העשיר  שחזר  לאחר 

מה שהוציאו עבורו בשעה שעני היה.

לזה וכדברי  בדומה  העלה  המהרשד"ם 

אפרים  במחנה  שבוי  פדיית  גבי 

דבאין  וכתב  והדגיש  ג'  סי'  עבדים  ה' 

מודו  כ"ע  כלל  נכסים  עכשיו  לשבוי  לו 

וגדולה  שהוא פטור מלשלם, ומצוה עבד. 

ממון  לניצל  היה  דאפילו  שם  העלה  מזו 

לו  היה  שלא  סבור  היה  שפדאו  שזה  כל 

לו  דהיה  דידע  והשתא  מצוה  לשם  ופדאו 

גרע  דלא  כלום  לו  אין  מיניה  תבע  ממון 

חורין  בן  לשם  חברו  של  עבדו  מפודה 

דכתב הרמב"ם ז"ל בפ"ח דאם פדאו לשם 

כלום,  בלא  ראשון  לרבו  חוזר  חורין  בן 

וכתב בכ"מ דהטעם הוא משום דמעיקרא 

וא"כ  שם,  עיין  אצלו  ממונו  הפקיר  כבר 

עני  דאמרינן  הנז"ל  שמתחזק  מה  מלבד 

המחנה  מדברי  נלמד  שעה,  באותה  היה 

אם  שאפי'  מחודשת  הלכה  עוד  אפרים 

ממון  לו  שהיה  מתברר  מיכן  לאחר 

עבורו  ממון  הוציא  שזה  שעה  באותה 

כדי לרפאותו אבל מכיון שהוא סבור היה 

מלשוב  פטור  מצוה  לשם  ורפאו  לו  שאין 

ואמרינן  שהוציא  מה  עבור  לו  ולשלם 

דכבר הפקיר ממונו אצלו. עכ"ד.
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פאה פרק ה קפי
רע״במשנת אליעזר

  הַבָּיתִ )ה(  בּעַַל 

הַמַּחֲלִיף   

מַה  עִם  תְּבוּאָתוֹ 

הָעֲנִיִּים  שֶׁלּקְָחוּ 

מִשֶׁלּוֹ,  להֶָם  ונְוֹתֵן 

הֶעָניִ  מִן  שֶׁלּקַָח  שֶׁלּוֹ 
הַמַעֲשְׂרוֹת,  מִן  פָּטוּר 
שֶׁלּקְָחוּ  עֲנִיִּים  וְשֶׁל 

לעֶָניִ  נתְִינתָוֹ  לפִנְיֵ  לעְַשְׂרָהּ  חַיָּב  מִמֶּנּוּ 

עֲניִּיִם  שֶׁהֵם  שְׁנַיִם  הֶעָניִ.  יפַסְִיד  שֶׁלֹּא 

שֶׁיתְִּנוּ  בַּאֲרִיסוּת,  הַשָּׂדֶה  אֶת  שֶׁקִּבְּלוּ 
שְׁליִשׁ,  חֵצִי,  מֵהַתְּבוּאָה,  חֵלקֶ  הַבָּיתִ  לבְעַַל 

אוֹ רְביִעַ, זֶה נוֹתֵן לָזֶה חֶלְקוֹ מַעְשֵׂר עָנִי, 

  עם )ה( המחליף 

נותן  העניים. 
לעני  פירות  או  תבואה 
בחלוף מה שלקט: שלו 
מה  המעשר  מן  פטור. 
שנתן לו העני שהוא של 
לקט שכחה ופאה: ושל 
שנתן  מה  חייב.  עניים 

קודם  לעשר  וחייב  מתבואתו,  לעני  הבית  בעל 
השדה.  את  שקבלו  שנים  לעני:  אותו  שיתן 
ולרביע  לשליש  למחצה  באריסות.  עניים:  והם 
עני אסור  ובעל הבית  כבעל הבית,  נעשים  והם 
תלקט  לא  יט(  )ויקרא  דכתיב  שדהו,  של  בלקט 

משנה ה

וכו'. המחליף עם העניים 

לו עיין  שיש  באחד  שדן  חמד  בחשוקי 

רגילות,  וחטים  פאה,  של  חטים 

מהחטים  מצוה  מצות  שיאפה  עדיף  האם 

מצוה  כבר  בהם  שנעשה  מפני  פאה,  של 

ועיי"ש  ענין.  בזה  אחת של פאה, או שאין 

מ"ש מכאן.
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בנער וראה  וז"ל: מעשה שהיה  עוד שם, 

מהספר  וביקש  למספרה  שנכנס 

הספר  לו  וכשאמר  בתער,  אותו  שיספר 

שאסור  מפני  כך  לספרו  מוכן  שאינו 

ממה  לך  ״אין  הנער:  השיב  בתער,  לספר 

לחשוש אני אכן גוי״. הסתפק הספר, האם 

גוי,  שהוא  מכיון  בתער  אותו  לספר  מותר 

׳הסר  נאמר  שהרי  לספרו,  אין  שמא  או 

ד  )משלי  שפתיים׳  ולזות  פה  עקשות  ממך 

של  עינים  מראית  מפני  לחשוש  ויש  כד(, 

העוברים ושבים.

עם והביא  המחליף  כאן,  המשנה  מדברי 

עניים  ובשל  פטור  בשלו  העניים 

תבואה  הנותן  הבית  בעל  כלומר,  חייב, 

]לקט  שלקט  מה  בחלוף  לעני  פירות  או 

פטור  העני  לו  שנתן  מה  ופאה[,  שכחה 

לעני  הבית  בעל  שנותן  ומה  המעשר,  מן 

זו  והלכה  במעשרות.  חייב  מתבואתו, 

וכתב  ה״י(,  ממעשר  )פ״ז  הרמב״ם  כתבה 

]אעפ״י  בגורן  ואם עשאן  כך הראב״ד:  על 

מכל  מהעניים,  קיבלן  כי  פטור,  שמהדין 

הרדב״ז  והסביר  מדבריהם.  חייב  מקום[ 

גורן  מהן  כשעשה  נאמרה  זו  שהלכה 

בשדה, אבל אם עשה הגורן בעיר פטורים 

שהכל  להם,  יש  קול  שהרי  ממעשר, 

יודעים שהם לקט שכחה ופאה.

שתבואה רואים  הראב״ד,  מדברי 

מה  ]דהיינו  ממעשר  הפטורה 

עשה  אם  מהעניים[,  הבית  בעל  שקיבל 

בתרומות  חייב  בשדה,  גורן  ממנה 

שאוכל  יחשדוהו  שלא  כדי  ומעשרות, 

לחוש  יש  אולי  בענייננו  גם  כן  ואם  טבל. 

צופים שדה 

  העָנֲיִּיִם, )ה( עםִ  המַּחַלֲיִף 
בּשְֶׁלּוֹ פּטָוּר, וּבשְֶׁל ענֲיִּיִם 
חיַּבָ. שְׁניַםִ שֶׁקּבִּלְוּ אתֶ השַָּדֶה 
בּאַרֲִיסוּת, זהֶ נוֹתןֵ לזָהֶ חלֶקְוֹ 
לזָהֶ  נוֹתןֵ  וזְהֶ  ענָיִ,  מעַשְַׂר 



קפי פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

חֶלְקוֹ  לָזֶה  נוֹתֵן  וְזֶה 
הַמְּקַבֵּל  עָנִי,  מַעְשֵׂר 
והְוּא  לִקְצוֹר  שָׂדֶה 
שֶׁקִבְּלוֹ  מֵכּיִוןָ  עָניִ, 

אָסוּר  בּמְִחֻבָּר 

וּפֵאָה  שִׁכְחָה  בְּלֶקֶט 
מֵחֵלקֶ  עָנִי  וּמַעְשֵׂר 
אָמַר  כּדְִלעְֵיל,  שֶׁלוֹ 

בֹּא  לֹא  יְהוּדָה,  רַבִּי 
לחֲַלוֹק  יהְוּדָה  רַבּיִ 

הוּא  אֵימָתַי  לפְרֵַשׁ,  אֶלּאָ  קַמָא  תַּנאָ  עַל 

הַמְּקַבּלֵ אָסוּר בְּמַתְּנוֹת עֲניִּיִם, בִּזְמַן שֶׁקִּבֵּל 

דְכּיֵוןָ  וְלִרְבִיעַ,  לִשְׁלִישׁ  לְמֶחֱצָה  מִמֶּנוּ 
ליִטּוֹל  אָסוּר  הַקְּצִירָה,  לפִנְיֵ  חֵלקֶ  לוֹ  שֶׁיּשֵׁ 

הַבָּיתִ  בּעַַל  לוֹ  אָמַר  אִם  אֲבָל,  לעְַצְמוֹ, 

קוֹצֵר  שֶׁאַתָּה  מַה  אַחֵר  חֵלקֶ  אוֹ  שְׁלִישׁ 

שלא  לעני  אזהרה  לעני, 
וחייב  שלו,  הלקט  ילקט 
עני,  מעשר  להפריש 
ודוקא  אחר  לעני  ולתת 
כל אחד על חלקו נעשה 
כבעל הבית ולא על חלק 
מותרין  הלכך  חבירו, 
מעשר  לזה  זה  ליתן 
ממנו  שקבלה  עני: 
למחצה. שזכה במחובר. 

אבל אם אמר ליה ]שליש[ מה שאתה קוצר, אין 
ופאה  שכחה  לקט  וחיוב  בתלוש,  אלא  חלק  לו 
העמרים  ששכחת  ואע"פ  השדה.  בעל  על  הכל 
פטור,  כאן  מקום  מכל  עמור,  בשעת  בתלוש 
אלא  זכה  ולא  הואיל  קצירך,  ביה  קרינן  דלא 
בתלוש. וגר שנתגייר לאחר קצירה דחייב בשכחה 

פאותיו  מקיף  שהוא  הבריות  יאמרו  שמא 

של ישראל.

מקום אולם  שיש  כתב,  למעשה 

על  הגוי,  הנער  את  לספר  להתיר 

יעויין  חשד׳,  אין  ש׳ברבים  הכלל  סמך 

שם  ע״א(,  כד  )דף  השנה  ראש  במסכת 

היו  גמליאל  רבן  של  שבעלייתו  מבואר 

את  מראה  היה  שבהם  לבנה,  צורות 

עדות  לפניו  להעיד  באים  שהיו  העדים 

כזה[,  או  ראית  הכזה  ]ושואלם  החודש 

לחשד  חשש  לא  מדוע  הגמרא  ושואלת 

שהיה  שכיון  הגמרא,  ומסבירה  הרואים, 

חשד  ואין  אצלו,  מצויים  רבים  היו   נשיא 

ברבים.

כלל כך  שבדרך  שכיון  נאמר,  אנו  גם 

דלת  וגם  ספר,  אצל  מצויים  רבים 

לכולם,  מעשיו  וגלויים  פתוחה  המספרה 

שומר  שהוא  כולם  רואים  הסתם  מן  והרי 

חשד  שאין  מסתבר  כן  אם  ומצוות,  תורה 

מדובר  כי  הרואים  יבינו  אלא  אצלו, 

שהמציאות  עוד  ]ומה  נכרי,  במסתפר 

נכרים  בינינו  שמצויים  היא  כיום  העגומה 

מראה של  הוא  מראהו  אם  ובפרט  רבים[, 

נכרי. עכ"ד.
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ולרביע. למחצה לשליש 

האריסים בחלקים  רגילים  דווקא   אלו 

)הון עשיר(.   לקבל. 
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שליש.

הדומה לאו  מינייהו  חדא  אלא  דווקא, 

לקט  כנגד  שהם  שלשה,  למספר 

)שם(. שכחה ופאה המותר בהם, נקט. 

7

צופים שדה 

חלֶקְוֹ מעַשְַׂר ענָיִ. המַקְבַּלֵ שָׂדֶה 
שִׁכחְהָ  בּלְקֶטֶ  אסָוּר  לקִצְרֹ, 
רַבּיִ  אמָרַ  ענָיִ.  וּמעַשְַׂר  וּפאֵהָ 
שֶׁקּבִּלֵ  בּזִמְןַ  איֵמתָיַ.  יהְוּדָה, 
ממִּנֶּוּ למְחֶצֱהָ, לשְִׁליִשׁ ולְרְִביִעַ. 
אבֲלָ אםִ אמָרַ לוֹ שְׁליִשׁ מהַ 
מתֻּרָ  שֶׁלּךְָ,  קוֹצרֵ  שֶּׁאתַּהָ 



פאה פרק ה קפי
רע״במשנת אליעזר

הֲרֵי  שֶׁלָּךְ,  הוּא  הֲרֵי 

לוֹ  הָיהָ  לֹּא  בּמְִחֻבָּר 

שׁוּם חֵלקֶ, לכָןֵ מוּתָּר 

וּבְשִׁכְחָה  בְּלֶקֶט 
דְּחִיּוּבוֹ  וּבְפֵּאָה, 
וְאָסוּר  בּמְִחֻבָּר 

והֲַרֵי  בְּתָלוּשׁ,  שֶׁחִיּוּבוֹ  כּיֵוןָ  עָנִי  בְּמַעְשֵׂר 
הִיא שֶׁלוֹ:

  לפִנְיֵ )ו( בּתְִּבוּאָתָהּ,  שָׂדֵהוּ  אֶת  הַמּוֹכֵר 
הַקְּצִירָה הַמּוֹכֵר מֻתָּר בְּמַתָּנוֹת כּשְֶׁהוא 

ולְֹא  קַרְקַע  לֹא  כּלְוּם,  בָזהֶ  לוֹ  דְאֵין  עָניִ, 

פרֵוֹת וְהַלּוֹקֵחַ כּשְֶׁהִוּא עָניִ, אָסוּר, וּבְלוֹקֵחַ 

רַק פּרֵוֹת, שְׁניֵהֶם אֲסוּרִים דִכתְִיב )ויקרא י"ט ט'( "לֹא תְכלַּהֶ פּאְַת שָׂדְךָ" כּשְֶׁהַשָּׂדֶה שֶׁלּךְָ תַּשְּׁאִיר 

יִשְׂכּוֹר  לאֹ  הַלּקֶֶּט,  לקַָחַת  אָסוּר  שֶׁלוֹ,  הַקָּצִיר  כּשְֶׁתְּבוּאַת  קְצִירְךָ"  "ולְקֶֶט  )שם(  וּכתְִיב  פּאֵָה, 

לעיל לרבי יהודה, היינו 
משום דקרינן ביה שדך, 
מהאי  מקום  ומכל 
גר  מחייבינן  לא  טעמא 
שעיקרו  מאחר  בלקט, 

במחובר:

  וקמתה. )ו( שדה  לו  שמכר  שדהו.  המוכר 

השדה  ושייר  בלבד  הקמה  את  מכר  אבל 
ופאה,  שכחה  בלקט  אסורים  שניהם  לעצמו, 
קורא  אני  זה  ואצל  שדך,  קורא  אני  זה  שאצל 
אם  ופאה  שכחה  בלקט  מותר.  המוכר  קצירך: 

משנה ו

וכו'. המוכר את שדהו המוכר מותר 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ו  הרמב"ם 

קרקע  שדהו  את  המוכר  הט"ז( 

ופירות והעני, הרי זה מותר בלקט שכחה 

אסור  והלוקח  שלה,  עני  ומעשר  ופאה 

דמים,  נתן  לא  שעדיין  פי  על  אף  בהן 

אסור  זה  הרי  ולקחה  הדמים  לוה  ואפילו 

במתנות עניים.

רבינו וביאר  וכתב  וז"ל:  קורקוס,  מהר"י 

זה  ואפילו  דמים  נתן  לא  אפילו 

שאמרה  מתניתין  קמ"ל  מאי  לא  דאי  וכו' 

הלוקח אסור פשיטא ולמה לא יהא אסור 

מוציאין  עני  שאפילו  נתבאר  כבר  והרי 

ממנו אלא ודאי דבכה"ג מיירי והא קמ"ל. 

ע"כ.

מה והמעשה  ידעתי  לא  כתב:  רקח 

שקנאו  דכיון  לאשמועינן  בא 

לגמרי  שלו  היא  הרי  בחזקה  או  בשטר 

ואולי  זה  הוציא  מהיכא  מצאתי  לא  וגם 

אלא  קנה  שלא  עני  שהוא  דאפי'  דכוונתו 

שהוא  מפני  מאחרים  לוה  אם  וכן  בהקפה 

עני  ספ"ק  בירושלמי  כמ"ש  לו  ואין  עני 

מצוי הוא ללוות. ע"כ.
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כן וכתב  דכמו  )שם(  אמונה  בדרך 

הקרקע  שדהו  את  המפקיר 

לשו"פ[  ]וכן  מ"ע  שהפריש  אחר  והפירות 

לעצמו  והלשו"פ  המ"ע  ליטול  יכול 

שדעת  וי"א  מרשותו.  הכל  שיצא  כיון 

בשעת  ברשותו  הי'  שהשדה  שכיון  רש"י 

על  אף  בלשו"פ  לו  אסור  לשו"פ  הפרשת 

פי שיצא אח"כ מרשותו אבל במ"ע מותר. 

דאזלי'  אסור  במ"ע  גם  רש"י  דלדעת  וי"א 

הראשונים  כל  אבל  הפרשה.  שעת  בתר 

חולקים ע"ז וס"ל דמותר.

ביכולתם ולכן  שאין  אנשים  כמה  נהגו 

כל  להפקיר  לעניים  המ"ע  לתת 

הקרקע  וגם  ההפרשה  אחר  נכסיהם 

צופים שדה 

 בּלְקֶטֶ וּבשְִׁכחְהָ וּבפְאֵהָ, ואְסָוּר 
בּמְעַשְַׂר ענָיִ:

  המַּוֹכרֵ אתֶ שָׂדֵהוּ, המַּוֹכרֵ )ו(
לֹא  אסָוּר.  והְלַּוֹקחֵַ  מתֻּרָ 



קפכ פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

הַפּוֹעֲלִים  אֶת  אָדָם 
עַל מְנָת שֶׁיְּלַקֵּט בְּנוֹ 
אַחֲרָיו,  פּוֹעֵל  שֶׁל 

הַבּןֵ  אֵין  דַאֲפלִּוּ  ונ"ל 

סָמוּךְ עַל שֻׁלּחְָן אָביִו, 

ואֲַפלִִּוּ בְּהִתְנהָ עַל אָדָם בְּעַלמְָא, אָסוּר, רַק אוֹרְחָא דְמִלתְָא נקַָט )תפא"י( דְעַל ידְֵי זהֶ ינְכַּהֶ לוֹ 

שֶׁהוּא  לִלְקוֹט, אוֹ  הָעֲנִיִּים  אֶת  מַנִּיחַ  שֶׁאֵינוֹ  מִי  עֲניִּיִם,  מִשֶּׁל  חוֹבוֹ  פּוֹרֵעַ  ונְמְִצָא  מִשְׂכרָוֹ 

מנת  על  עני:  הוא 
אחריו.  בנו  שילקט 

הפועל  כן  ידי  שעל 
השכירות,  מן  לו  מנכה 

חוזרין  ואח"כ  במ"ע  ולזכות  והפירות 

שלשה  בפני  שיפקיר  ובלבד  בה,  וזוכין 

שצריך  ונראה  לעשירים  אף  לכל  ויפקיר 

זוכה  בתורת  שיזכה  וזוכה  כשחוזר  ליזהר 

בטל  מההפקר  בו  יחזור  שאם  מההפקר 

ההפקר.

יכול ועני  חברו  של  על  משלו  המפריש 

לו  שאין  כיון  לעצמו  המ"ע  ליטול 

המ"ע  שעשירית  ואפשר  בפירות  חלק 

אם  הדין  וכן  וצ"ע  לעני  ליתן  צריך 

אחר  מחברו  שלקח  מה  על  משלו  הפריש 

מירוח  אחר  דלוקח  ]להסוברים  מירוח 

לתרום  א"א  דאל"כ  מה"ת  בתרו"מ  חייב 

על  החיוב  מן  כמו  דהוי  הלקוח  על  משלו 

הפטור[.

אפשר והמפריש  עני  של  על  משלו 

כיון  שיכול ליתן לו את המ"ע 

וצ"ע. שהטובת הנאה של התורם 
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וכו'. לא ישכור אדם את הפועלים 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

הפועל  את  אדם  ישכור  לא  הי"א( 

על מנת שילקט בנו אחריו, אבל האריסין 

לקצור  לחבירו  קמתו  והמוכר  והחכירין 

להביא  לפועל  ויש  אחריו,  בנו  ילקט 

שכרו  ואפילו  אחריו,  ללקט  ובניו  אשתו 

רביעו  או  שלישו  או  הקציר  חצי   ליטול 

בשכרו.

איתא ובדרך  בירושלמי  כתב:  אמונה 

גוזל  ה"ז  כן  שעושה  בעה"ב 

לעניים  גוזל  ה"ז  כן  שעושה  פועל  לעניים 

לבנו  יפיל  שהפועל  הר"ש  פי'  ולבעה"ב 

לבעה"ב  ג"כ  גוזל  ונמצא  מהראוי  יותר 

עמו  במתנה  אלא  אינו  זה  דחשש  וצ"ל 

שאז מורה היתר אבל אם אינו מתנה עמו 

ולכן מותר. ע"כ. לא חיישי' לזה 
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ישכור במשנה  לא  הגירסא  שבמשניות 

מנת  על  "הפועלים"  את  אדם 

שילקט בנו אחריו. וכתב בספר הון עשיר, 

שרמז לנו באמרו פועלים לשון רבים, ובנו 

הרבה  פועלים  שכר  דאפילו  יחיד,  לשון 

נותן  ולכלם  הזה שהתנה עמו,  עם הפועל 

ניחא  כולהו  דילמא  חיישינן  שוה,  שכר 

כן  ידי  ועל  לזה,  שעושה  רוח  בנחת  להו 

ונמצא  מהשכירות,  מועט  דבר  לו  מנכים 

פורע חובו בשל עניים.
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מי שאינו מניח את העניים ללקוט או 

וכו'. שהוא מניח 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

את  מניח  שאינו  מי  וז"ל:  הי"ב( 

צופים שדה 

ישְִׂכּרֹ אדָָם אתֶ הפַּוֹעלֲיִם עלַ 
מיִ  אחַרֲָיו.  בּנְוֹ  שֶׁיּלְקַּטֵ  מנְתָ 
שֶׁאיֵנוֹ מנַּיִחַ אתֶ העָנֲיִּיִם ללִקְטֹ, 



פאה פרק ה קפכ
רע״במשנת אליעזר

אֶחָד  אֶת  מַנִּיחַ 
וְאֶחָד לאֹ, אוֹ שֶׁהוּא 
אֶחָד  אֶת  מְסַיֵּעַ 
גּוֹזֵל  זֶה  הֲרֵי  מֵהֶן, 
זֶה  עַל  הָעֲנִיִּים.  אֶת 
כ"ח(  כ"ב  )משלי  נֶאֱמַר 

שֶׁהַתּוֹרָה,  מִמִּצְרָיםִ  עוֹלִים.  גְּבוּל  תַּסֵּג  אַל 
אוֹמְרִים  ויְשֵׁ  מִצְרָיםִ.  ליְּוֹצְאֵי  נתְִּנהָ 

מֵנכִסְֵיהֶם  ליְוֹרְדִים  קוֹרֵא  כּבָוֹד  שֶׁבּלִשְׁוֹן 

נהְוֹר: סַגּיֵ  לעְִוּרֵ  שֶׁקוֹרִים  כּדְֶרֶך  עוֹליִן, 

משל  חובו  פורע  ונמצא 
גבול  תסג  אל  עניים: 
אל  כלומר,  עולים. 
תקרי עולם אלא עולים, 
עולי  אלו  דמפרשי  אית 
תשנה  שלא  מצרים, 
ואית  מצרים,  ליוצאי  שנתנה  שבתורה  האזהרות 
מנכסיהם,  שירדו  אדם  בני  אלו  עולים  דמפרשי 
לעור  כבוד כדרך שקורין  לשון  להו עולים  וקרי 

סגי נהור:

ומונע  מניח אחד  או שהוא  העניים ללקט 

חבירו  על  או שמסייע את אחד מהן  אחד 

גוזל את העניים. זה  הרי 

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

העניים  את  מניח  שאינו  מי  וז"ל: 

נוטל לעצמו דבזה עובר  ואפי' אין  ללקט. 

פאה  גבי  סק"ב  פ"א  כנ"ל  תלקט  לא  על 

אין  ואפי'  להכנס,  להם  נותן  שאין  אלא 

זמנים שקבעו  נותן להן להכנס באחד מג' 

אותם  שממהר  או  הי"ז  פ"ב  כנ"ל  חז"ל 

שילקטו  מניחם  ואינו  ללקוט  שיחישו 

שילקטו  מניחם  שאין  או  העולם,  כדרך 

רק הוא יחלק להם.

דהתורה או  אחד.  ומונע  א'  מניח  שהוא 

וילפי'  שוין,  כולן  שיהו  תעזוב  אמרה 

את  תסייע  לא  לעני  תלקט  לא  בתו"כ 

אסור  וכן  מהעניים.  אחד  את  פי'  העני 

ויטול  ויקדום  לגרום שיבא אחד מהעניים 

סל  להניח  שאסור  וכ"ש  כה"ג,  כל  וכן 

לתוכה  הלקט  גם  שיפול  התבואה  תחת 

והפועלים  העניים,  את  ממש  גוזל  שזה 

אותן.  מעבירין  קופותיהן  לתוך  הקוצרים 

העניים  הלקט של  את  הבעה"ב  יטול  ולא 

מה  העמרים  בין  ללקט  להם  ליתן  ע"מ 

שנופל ואפי' ברשות העניים דכיון שעדיין 

עשה  ואם  להחליף.  יכולין  אין  בו  זכו  לא 

מהן  שנטל  וזה  העני  עם  כמחליף  ה"ז  כן 

ממנו  העניים  שנטלו  ומה  מתרו"מ  פטור 

חייב בתרו"מ, וצריך בעה"ב לעשרה קודם 

שיתן לעני.

אם ה"ז  אלו  בכל  ומ"מ  העניים.  את  גוזל 

א"צ  איסור  שעשה  גב  על  אף  עשה 

זה  ממנו, שאין  להעני שמנע  כלום  לשלם 

ידי  לצאת  מיהו  גרמא  אלא  ממש  גוזל 

שמים אפשר שצריך לשלם כדין כל גרמא 

לשלם  חייב  מתנ"ע  דהגוזל  ]להפוסקים 

לצאת ידי שמים[ וצ"ע. ודין זה לאו דוקא 

בלקט דה"ה בכל מתנות עניים.

שם  הרמב"ם  על  פענח  ועיין צפנת 
גדול. באריכות 
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אין יל"ע  ואח"כ  פאה  שם  קרא  אם 

אם  ליטול  ליכנס  העניים  את  מניח 

נימא  דאפי'  דאפשר  דתעזוב  בעשה  עובר 

דוקא  היינו  משמע  ג"כ  מעיקרא  דתעזוב 

אם אין קורא שם פאה אבל אם כבר קרא 

כמונע  והוי  עניים  ממון  ה"ז  פאה  שם 

צופים שדה 

אוֹ שֶׁהוּא מנַּיִחַ אתֶ אחֶדָ ואְחֶדָ 
לֹא, אוֹ שֶׁהוּא מסְיַּעֵַ אתֶ אחֶדָ 
מהֵןֶ, הרֲֵי זהֶ גּוֹזלֵ אתֶ העָנֲיִיִם. עלַ 
זהֶ נאֶמֱרַ אלַ תּסַּגֵ גּבְוּל עוֹליִם:



קפט פאה פרק ה 

צופים שדה 

אותם מממונם והא דתעזוב להבא משמע 

היינו אם עבר וגזל אבל כאן לא גזל כלום 

רק לא נתן להם להכנס ואף על גב דאמר 

שדך  פאת  תכלה  דלא  דלאו  רפ"ד  בירו' 

וכילה  פאה  שם  קרא  לא  אם  בין  עובר 

וכילה היינו משום  ובין אם קרא שם פאה 

דלא  אפשר  תעזוב  אבל  הפאה  דמכלה 

אם  ]וגם  להפקירן  שצריך  אלא  משמע 

לעניים[  ולהפקירן  מעות  ליתן  צריך  גזל 

אין  שוב  כדין  הפקירן  שכבר  היכא  אבל 

חברו  ממון  כסוגר  והוי  לעזוב  לו  שייך  זה 

אצל חברו ואין נותן לו להשתמש בו דאין 

ליישב  יש  כן  נימא  ואם  לתעזוב  שייך  זה 

מני  למה  ראשונה  במשנה  שהקשה  מה 

העניים  את  מניח  שאין  מי  במתני'  כאן 

עולים  גבול  תשיג  לא  משום  ללקוט 

שחל  דאחר  די"ל  תעזוב  משום  לי'  תיפוק 

שם פאה תו ל"ש תעזוב.

תעזוב מיהו  כתיב  בלקט  גם  דהא  יל"ע 

וכן  לקט  דין  ממילא  חל  ושם 

אלמא  עזיבה  מצות  שייך  ואפ"ה  בשכחה 

לעניים  רשות  לתת  היינו  עזיבה  דמצות 

ה"ד  בפ"א  בבה"ל  ביארנו  כבר  מיהו 

תעזוב  של  מ"ע  כלל  דאין  רבינו  דדעת 

רק  יש  ומעיקרא  עבר  אם  רק  מעיקרא 

תקצור  לא  ובלקט  תכלה  לא  של  הלאו 

אין  אם  ולפ"ז  לקחתו  תשוב  לא  ובשכחה 

אין  ג"כ  כילה  לא  אבל  העניים  את  מניח 

ולדעת  עולים  גבול  תסיג  בלא  רק  עובר 

החינוך שכתבנו שם דתעזוב ג"כ מעיקרא 

משמע צ"ל כמו שהבאנו בד"א בשם רמ"ז 

מג'  בא'  להכנס  להם  נותן  שאין  דמיירי 

וכה"ג.  ללקט  אותן  שממהר  או   הזמנים 

)דרך אמונה(.
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שדה עיין  בבעל  שדן  חמד  בחשוקי 

שישנה  הנצרכים  לכל  שסיפר 

לקצור  תכנן  שעה  ובאותה  עניים,  סעודת 

העניים  שכל  היתה  מטרתו  השדה,  את 

וילקט  אחד  עני  ושישאר  לסעודה,  ילכו 

האם  והשכחה.  הלקט  ואת  הפאה  כל  את 

עבר על איסור אל תסג גבול עולים.

שהוא וכתב  משמע  המשנה  דמלשון 

הלקיטה  את  מהעניים  בכח  מונע 

הוא  אז  מהם,  לאחד  מסייע  שבפועל  או 

אם  אולם  עולים,  גבול  תסג  לא  על  עובר 

מסייע  לא  וגם  ללקוט,  אחד  לכל  מניח 

מודיע  אלא  ללקט,  מהם  לאחד  בפועל 

דשנה,  סעודה  עושה  שמישהו  לכולם 

מבינים  עצמם  דעת  על  שהעניים  באופן 

פאה  לבוז  להם  כדאי  שלא  ומחליטים 

כי  ושכחה,  לקט  בלקיטת  להשתתף  או 

שאין  נראה  יותר.  יקבלו  העניים  בסעודת 

גבול  מסיג  לא  הוא  כי  איסור,  כל  בזה 

כדאי  שיותר  מצב  יצר  הסיפור  ע״י  אלא 

וממילא  העניים,  בסעודת  להשתתף  להם 

בכה״ג  הפאה  כל  את  ילקט  שישאר  העני 

אינו עובר על לא תסג גבול עולים.

זו את חמיו הגרי״ש וכתב  ששאל שאלה 

שזוהי  והשיב,  זצ"ל,  אלישיב 

הערמה כשרה.

7

גוזל את העניים. זה  הרי 

בא שנינו  דבר  )פל"ח(  נתן  דרבי  באבות 

ופאה  שכחה  לקט  בעון  לעולם 

יושבת  שהיתה  א'  באשה  מעשה  ומ"ע, 

בניה  שני  ויצאו  השדה  בעל  של  בשכונה 

היתה  אמן  השדה  בעל  הניחן  ולא  ללקט 

שמא  השדה  מן  בני  יבואו  מתי  אומרת 



פאה פרק ה קפי

צופים שדה 

היו אומרים  כלום לאכול הם  בידם  אמצא 

בידה  נמצא  שמא  אמנו  אצל  נלך  מתי 

כלום  בידם  מצאה  לא  היא  לאכול  כלום 

והניחו  לאכול  כלום  בידה  מצאו  לא  והם 

שלשתם  ומתו  אמם  ברכי  בין  ראשיהם 

אתם  אין  הוא  ברוך  הקדוש  א"ל  א'  ביום 

אני  אף  חייכם  נפשות  אלא  מהן  גובין 

תגזול  אל  וכה"א  נפשותיכם  מכם  אגבה 

כי  בשער  עני  תדכא  ואל  הוא  דל  כי  דל 

נפש,  קובעיהם  את  וקבע  ריבם  יריב  ה' 

עכ"ל.

7

זה נאמר אל תסג גבול עולם. על 

מצרים, מפרש  עולי  אלו  ח"א  בגמרא 

מה  לשם  המפרשים  והקשו 

האיסור  הרי  מכתובים  פסוק  להביא  זקוק 

חכמים  שפירשו  כפי  או  בתורה  מפורש 

בתורה שבע"פ.

על ונ"ל  עובר  הוא  התורה  מן  שבוודאי 

לעני  וגו'  תכלה  לא  ועשה,  ל"ת 

על  עובר  אינו  אבל  אותם,  תעזוב  ולגר 

העני,  של  לידו  בא  שלא  כ"ז  תגזול  לא 

נוסף  העניים  את  גוזל  הוא  כן  מפני  ברם 

שנאמר  מפני  שבתורה  ול"ת  עשה  על 

אבותיך,  עשו  אשר  עולים  גבול  תשיג  אל 

והיינו עולי מצרים, שלהם נתחלקה הארץ 

זה  ע"ת  אחריהם  לבניהם  הנחילום  והם 

עושים  והם  להעניים  שייך  השדה  שפאת 

הזכות  השדה  לבעלי  ואין  כשלהם  בו 

ילקטו  לא  והעניים  יחלקו  שהם  לומר 

הוא  שאם  נמצא  וכו',  מניח  יהא  שלא  וכן 

את  גוזל  הר"ז  מורשו  האבות  תנאי  משנה 

וכן  וגו'.  תשיג  אל  שנאמר  משום  העניים 

אל  עובר  הר"ז  מנכסיהן  שירדו  אלו  למ"ד 

אבותיך  עשו  אשר  העניים  גבול  תשיג 

בהשדות  פאה  שכחה  לקט  להם  שזכו 

במפרשים,  ועיין  העניים.  גבול  זה  שיהיה 

כן  שע"מ  פ"א  בב"ק  וכזה  כמ"ש.  ולפע"ד 

עיין  הארץ  את  לישראל  יהושע  הנחיל 

שם.

7

גבול והנה  תסיג  אל  הוא  המקרא  לשון 

ואכן  אבותיך,  עשו  אשר  עולם 

של  ההלכה  יוצא  כבר  המקרא  מפשטות 

ללקוט  עניים  מניח  שאינו  מי  המשנה 

שאין  כללי  הוא  זה  מקרא  אולם  וכו'. 

לשנות הגבול שתחמו האבות באופן כללי 

במדרש  וכמ"ש  המצוה  קיום  ובפרטי 

האבות  שעשו  מנהג  ראית  אם  שם  משלי 

תפלה  תוסיף  שלא  כגון  אותו,  תשנה  אל 

לא  האבות  שתקנו  תפלות  השלש  על 

ע"כ.  הדורות  לכל  אלא  בלבד  להם  עשו 

הפסוק  בכלל  משנתנו  של  ההלכה  וכל 

הזה.

גבול וכן  תסיג  אל  שם  משלי  ברש"י 

ממנהג  אחור  תשוב  אל  עולם 

המניח  פ"ז  בפאה  רז"ל  ואמרו  אבותיך 

כלכלה תחת הגפן וכו' ע"ז נאמר אל תסיג 

וגו'. גבול עולם 

הוא ברם  יוסף  ורב  ירמיה  רבי  דרשת 

בחיר"ק  עולים  גבול  ביה  קרי 

של  ההלכה  לרמז  מיוחדת  כדרשה  ובא 

וישלח  בתנחומא  וכמ"ש  במקרא  המשנה 

גבול  עולם,  גבול  תסג  אל  נאמר  ע"ז  ס"י 

המשנה  גירסת  לפי  צ"ב  והנה  עולים. 

לא  הרי  עולם  גבול  תשיג  אל  והפיסקא 

והיה  יוסף,  ורב  ירמיה  רבי  דרשת  יתכן 

וע"ז  וצ"ל  פיסקא,  כאן  שנשמטה  נראה 



קפז פאה פרק ה 

צופים שדה 

עולים,  גבול  עולם,  גבול  תשיג  אל  נאמר 

וכו' וכמ"ש בתנחומא. ר"י 

אלא ברם  השמטה  כל  כאן  שאין  יתכן 

המקובלת  הקריאה  על  שהסתמכו 

תשיג  אל  במשנה  הפסוק  של  האפשרית 

כדי  הלמ"ד  תחת  בחיריק  עולם  גבול 

בפירוש  הר"מ  וכמ"ש  הדרשה  על  לרמוז 

לא  נשאו  לא  ב  בכתובות  וכה"ג  המשנה. 

שם  בתוס'  והעירו  נישאו,  לא  אלא  קתני 

יו"ד  בלי  נשאו  לא  קתני  שבמשנה  אף 

נשאו  מלת  במשנה  לקרות  היו  מקובלים 

כאן  וכן  שם,  עיין  היו"ד  תחת  בחיריק 

עולם  גבול  לקרות  שאפשר  היו  מקובלים 

בכמה  הנוסח  רעו  עליו  ויעיד  בחיריק, 

טופסי משנה גבול עולים ביו"ד, ועל יסוד 

ירמיה  רבי  פירוש  באה  הקריאה  קבלת 

יוסף. ורב 

תקרא עוד  אל  ע"ד  שהוא  להסביר  נ"ל 

תקרא  אל  כלומר  ברע"ב  כמ"ש  וכו' 

בתנחומא  מפורש  וכן  עולים,  אלא  עולם 

גבול  תסיג  אל  נאמר  ע"ז  וישלח  סו"פ 

הבבלי  ובסגנון  עולים.  גבול  עולם 

וכו' אולם  נאמר אל תקרא  בדרשות כאלו 

המונח  אין  הירושלמי  של  הקצר  בסגנון 

אל תקרא אלא הרבה פעמים הסגנון כמו 

והדרש  המקרא  לשון  שמצטט  בתנחומא 

כעין כתיב וקרי.

ביותר אולם  בסגנונה  הקצרה  המשנה 

וסומך  הדרש  לפי  הפסוק  מעתיק 

המקרא  לשון  היודע  הבקי  הקורא  על 

לכוון  יש  וכזה  א"ת,  ע"ד  המשנה  ולשון 

שהוא  המשנה  בפירוש  הר"מ  של  פירושו 

קל  שכאן  טעם  שנותן  אלא  א"ת  ע"ד 

שי  במנחת  וכ"ה  שם,  עיין  א"ת  דרשת 

כלומר  עולם  גבול  תסיג  אל  כ"ב  במשלי 

א"ת עולם אלא עולים והכי איתא במדרש 

וכוון לתנחומא  וישלח  ילמדנו סוף פרשת 

ומתחיל  ילמדנו  ממדרש  שמעתיק  הנ"ל 

לעיין  וציין  וכו',  רבינו  וילמדנו  בהפתיחה 

ב על דרשות דומות בסגנון  מ"ש במלאכי 

זה עיין שם. ע"ת.
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סימן ראה  ח״א  )אבה״ע  סופר  חתם  בשו"ת 

אומרת  אשה  שאם  הדין  לגבי  עח( 

שאינה  חכמינו  שפסקו  לך,  אני  טמאה 

שאין  באחר,  נתנה  עיניה  שמא  כי  נאמנת 

שהוא  ולומר  חז״ל  על  להתחכם  לבעלה 

חושב שהיא דוברת אמת ובאמת נטמאה, 

חכם  יותר  שהוא  לחשוב  לו  אסור  כי 

מחז״ל.

)כאן( שכתב שמצינו וראה  בחשוקי חמד 

רבותינו  בדברי  רבים  במקומות 

שאין להתחכם על דברי חז״ל, וכל העובר 

דיש  וכתב  מיתה.  חייב  חכמים  דברי  על 

כאן,  ממשנה  וסברא  מקור  קצת  להוסיף 

וכו'  ללקוט  העניים  את  מניח  שאינו  מי 

ופירש  עולים,  גבול  תסג  אל  נאמר  זה  על 

שבתורה  האזהרות  תשנה  שלא  הרע״ב 

שנתנה ליוצאי מצרים.

על וכתב  כן  אם  קשה  חדשים:  התוס׳ 

לדרוש  יש  שבתורה  מצוות  כל 

לגזול  שרוצה  כאן  אמר  לא  ותירץ  כן. 

אלא  המצוה,  את  לעקור  או  מהעניים 

שציוה  ה׳,  מצוות  על  להתחכם  שרוצה 

לחלק,  הבית  לבעל  רשות  עני  דמעשר 

תעזוב  כתיב  ופאה  שכחה  בלקט  אבל 

השדה  שבעל  ולא  יטלו  שהם  אותם, 

לחלק  הטעם  מבין  אינו  והוא  להם,  יחלק 

ביניהם, לכן אמרה המשנה ״עולי מצרים״, 



פאה פרק ה קצ

צופים שדה 

כך  חוץ לטבע,  היה  כשם שיציאת מצרים 

מצוות הקב״ה, עכ״ל.

שאסור להתחכם, ואע״פ שכאן מיירי הרי 

מיירי  התם  ואילו  דאורייתא  במצוה 

סברא  מכאן  שמענו  מ״מ  חז״ל,  בגזירת 

אין  התורה,  דיני  את  מבין  שאינו  שאע״פ 

לו לחשוב שהוא חכם יותר, ועל זה נאמר 

שיציאת  וכשם  עולים,  גבול  תסיג  על 

מצוות  כך  לטבע,  חוץ  היה  מצרים 

ששולטים  חז״ל  לתקנות  וה״ה  הקב״ה, 

רוצה  אם  בעניננו  אף  כן  ואם  הטבע,  על 

שאין  ]באופן  לאשתו  ולהאמין  להתחכם 

יש  חז״ל,  דברי  נגד  מוכחות[  ראיות 

היוצאים  עולים  גבול  תסג  אל  כעין   כאן 

ממצרים.

פריינד, והביא  נטע  רבי  הגאון  בשם 

שבירושלים,  הת״ח  מגדולי 

ילד  כאשר  שהיה  מעשה  על  שסיפר 

ואמר  בא  בירושלים,  כהנים  ממשפחת 

בהלכות  בו  מתקשה  שהוא  דבר  שיש  לו 

מעשרות. השאלה כמובן לא היתה שאלה, 

אבל הוא, כילד, לא הבין את הענין.

התורה שאלתו  ציוותה  מדוע  היתה, 

פרי  כל  על  מעשר  להפריש 

נוח  יותר  הנקטף מן העץ, הרי היה הרבה 

פעם  התרו״מ  את  מפרישים  היינו  אילו 

אחת, על כל הפירות שייקטפו מן העץ.

ת״ח שניסו להשיב לו אליבא דאמת, היו 

על  מעשר  להפריש  אפשר  אי  שהרי 

אפשר  שאי  וכן  לעולם,  בא  שלא  דבר 

אבל  על המחוברוכו',  מן התלוש  להפריש 

התשובות לא התקבלו על לבו של הילד.

מראש, הוא  לכהן  משלמים  שאם  טען 

אותם  על  גם  חלקו  את  לו  ונותנים 

עדיפה,  מצוה  זו  הרי  נתלשו  שלא  פירות 

וכך יש לנהוג.

חינוך החליטו לקחת את הילד אל אנשי 

ישיב  שהוא  כדי  איש,  החזון  מרן 

לו על ״שאלתו״. וכך, סיפר הגר״נ פריינד, 

הילד הגיע לביתו של מרן זצ״ל בבני ברק, 

לא  השאלה,  את  איש  החזון  וכששמע 

התייחס  אדרבה  אלא  הרך,  בשואל  זלזל 

לילד בכבוד ובהערכה.

הנך והשיב  ארוחות  ״כמה  בשאלה:  לו 

מרן  שאל  ביומו״?  יום  מדי  אוכל 

אוכל  שהוא  כמובן  השיב  וזה  הילד.  את 

שלוש ארוחות, בבוקר צהרים ובערב.

החזון איש לשאול: ״ומדוע שלא המשיך 

הארוחות  שלוש  כל  את  תאכל 

בבת אחת. בשעות הבוקר״?

צחק למשמע השאלה, השיב: ״הרי הילד 

כי  כך,  לעשות  אפשר  שאי  ברור 

בבת  המאכלים  כל  את  יקלוט  לא  הגוף 

משלה״,  זמן  יש  סעודה  לכל  כי  אחת, 

הסיבה  גם  זו  איש,  החזון  אמר  כן,  ואם 

התרומות  כל  את  להפריש  אפשר  שאי 

את  יש  פרי  לכל  כי  אחת,  בבת  ומעשרות 

הגורן שלו, כשתיגמר מלאכתו.

שיחליט וסיים  שאדם  חמד,  בחשוקי 

מראש  תרו״מ  ויפריש  ילד,  כאותו 

יקיים  שלא  מזה  חוץ  שיתלש,  מה  כל  על 

לא  על  גם  עובר  טבל,  ואוכל  המצוה, 

את  עוקר  שהוא  מפני  עולים,  גבול  תסיג 

ה׳.  מצוות  על  להתחכם  ורוצה  המצוה, 

זה,  מסוג  שאלות  השואל  כל  כן  וכמו 

הוא  הרי  חז״ל  מציווי  אחרת  לנהוג  ורוצה 

זה. גם בכלל איסור 



קצכ פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

  שֶׁל )ז(  הָעמֶֹר 
תְּבוּאָה   

פּוֹעֲלִים  שֶׁשְּׁכָחוּהוּ 
אֶת  שֶׁלּקְָחוּ  בְּשָׁעָה 

שְׁכָחוֹ  וְלאֹ  הָעֳמָרִים, 

בַעַל הַבַּיִת שֶׁעָמַד אָז בּשַָּׂדֶה דַעְתּוֹ עֲליֵהֶן, אֲבָל אִם בּעַַל הַבָּיתִ לֹא הָיהָ שָׁם הֲרֵי זהֶ שִׁכחְָה 
הַבַּיִת  וכְןֵ להְֵפךְֶ, שְׁכָחוֹ בַעַל  ישְִׁכּחְוּ,  הַבְּעָליִם  ושְָׁכחְַתָּ" שֶׁגּםַ  )דברים כ"ד י"ט( "קְצִירְךָ  דִכתְִיב 

וְלאֹ שְׁכָחוּהוּ פוֹעֲלִים דִכתְִיב )שם( "כיִ תִקְצוֹר ושְָׁכחְַתָּ" מַשְׁמַע דִבְקוֹצֵר נּמֵַּי תַּליְאָ מִילתְָא, 

  בעל )ז( שכחו  ולא 

דבעל  כגון  הבית. 

הבית בשדה דקאי גביה 
בעל  אבל  ביה.  וזכי 

משנה ז

וכו'. העומר ששכחוהו פועלים 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

ה"א( העומר ששכחוהו פועלים ולא 

השדה  בעל  שכחו  השדה,  בעל  שכחו 

ואלו  אלו  שכחוהו  פועלים,  שכחוהו  ולא 

בעת  אותן  ורואין  עוברין  אחרים  שם  והיו 

ששכחוהו, אינה שכחה עד שישכחוהו כל 

הרי  נשכח  אם  הטמון  עומר  ואפילו  אדם, 

זה שכחה.

קורקוס שם מביא מקורו מירושלמי ור"י 

גורס  דרבינו  ונראה  וכותב:  כאן, 

בעל  ושכחו  פועלים  שכחוהו  בדר"ש 

אדם  כל  ששכחהו  עד  שכחה  אינו  הבית 

ואלו  אלו  שכחוהו  רבינו  שכתב  מה  והוא 

גירסא  והיא  וכו'  עוברים  אחרים  שם  והיו 

למה  הבית  בעל  שכחו  לא  דאי  מוכרחת 

שכחו  שלא  כיון  הא  עוברים  חמרים  לי 

פליג  לא  ור"ש  שכחה  אינו  הבית  בעל 

ולא ת"ק פליג אדר"ש. את"ק 

בעל ור"ש  שכחו  ולא  דגרסינן  כתב 

הבית דאי גרסינן ושכחו מה נפשך 

דלא  בסיפא  אמרינן  הא  בעיר  שכחו  אם 

ושכחת  בשדה  דכתיב  לר"ש  שכחה  הוי 

לא  ואפילו  בשדה  ואי  ושכחת  בעיר  ולא 

שכחו בעל הבית חשיב ליה שכחה דגזרת 

דמציעא  פ"ק  כדמקשינן  היא  הכתוב 

הא  ליה  ולית  היא  הכתוב  גזרת  ודילמא 

שכחת  לרבות  יהיה  התם  אשי  רב  דאמר 

ע"כ  דגרסינן  רבינו  דעת  אבל  ע"כ  העיר 

חמרים  לן  למה  לא  דאי  ב"ה  ושכחו 

קשיא  לא  וסיפא  כתבתי  כאשר  עוברים 

היינו  לשדה  עיר  בין  ר"ש  דמפליג  דמאי 

כשחזר  ומיירי  ושבים  עוברים  שם  כשאין 

ולכך אפילו אמר עומר  ושכחו בעל הבית 

וכולי  שכחוהו  פועלים  פלוני  שבמקום 

לא  ובעיר  שכחה  הוי  דבשדה  ר"ש  קאמר 

שלא  כיון  ושכחו  חזר  אפילו  שכחה  הוי 

היה שכוח מעיקרו.

אפכא ופ"ק  מסקינן  מציעא  דבבא 

שכחה  הוי  מעיקרו  שכוח  דבשדה 

אבל  שכחה  הוי  לא  שכוח  ולבסוף  זכור 

הוי  שכוח  ולבסוף  זכור  אפילו  בעיר 

שכחה וכאשר כתב רבינו בסמוך.

היא ונראה  דירושלמי  דר"ש  דההיא 

בפ"ק  דמייתי  בריתא  גופא 

טפי  שכחה  הוי  דבשדה  דקס"ד  דמציעא 

כאשר  תני  דאפכא  לה  ומתרצינן  מבעיר 

הכתוב  גזרת  ודילמא  התם  ופריך  כתבתי 

דבשדה ליהוי שכחה ובעיר לא הוי שכחה 

לרבות  יהיה  קרא  אמר  אשי  רב  ומסיק 

צופים שדה 

  פוֹעלֲיִם )ז( שֶׁשְּׁכחָוּהוּ  העָמֹרֶ 
ולְֹא שְׁכחָוֹ בעַלַ הבַּיַתִ, שְׁכחָוֹ 
בעַלַ הבַּיַתִ ולְֹא שְׁכחָוּהוּ פוֹעלֲיִם, 
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רע״במשנת אליעזר

עֲנִיִּים  עָמְדוּ  אִם  וכְןֵ 

שֶׁיּשִָּׁכחַ,  כּדְֵי  בְּפָנָיו 
הָעֲניִּיִם  שֶׁחִפּוּהוּ  אוֹ 

שֶׁהָעֲניִּיִם גּרְָמוּ לֹו: לפְיִ  זֶה אֵינוֹ שִׁכְחָה,  הֲרֵי  הַקַּשׁ,  בְּזוֹכרֵ  ופי' בּיִרוּשַׁלמְִי  בְקַּשׁ 

הבית בעיר, הוי שכחה, 
שכחו  דלא  גב  על  אף 

בעל הבית:

גופה  היא  לאו  ואפילו  העיר  שכחת 

ההיא  שתרצו  כמו  לתרצה  צריכין  אנן 

כיון  דגמרין דמ"ש ותמהני מרבינו שמשון 

דההיא סברא דגזרת הכתוב בדרך דילמא 

לתלות  לן  למה  מקרא  ואדחייא  אתאמרא 

היא  דהיא  ודאי  אלא  בדר"ש  סריקי  בוקי 

כההיא  דמתרצין  או  בגמרין  שתרצו  מה 

דגמרין ובירושלמי לא דייקו בה ולא מפני 

היא  הכתוב  דגזרת  סבר  דר"ש  נאמר  זה 

ודלא כמסקנא דגמרא.

ההיא ועוד  על  שמואל  אמר  דבירושלמי 

ובפ"ק  מציאה  לענין  וכן  ר"ש 

עלה  גופיה  שמואל  קאמר  דמציעא 

דמתניתין דתנן התם זכתה לו שדהו והוא 

מהברייתא  ומסתייע  שדהו  בצד  שעומד 

שכחה  אינו  דבשדה  אותה  שמתרץ  במה 

אבל  שם  שעומד  כיון  שדהו  לו  דזכתה 

שאינו  דכיון  שכחת  הוי  בעיר  כשעומד 

ע"כ  א"כ  לו  זכתה  לא  שדהו  בצד  עומד 

לענין  וכן  בירושלמי  שמואל  דאמר  מאי 

כאשר  לה  מפכינן  אלא  אתי  לא  מציאה 

הכתוב  דגזרת  סברא  לההיא  דאי  נתבאר 

שייך  לא  מעיר  טפי  שכחה  הוי  דבשדה 

איפכא  דאדרבה  מציאה  לענין  וכן  עלה 

הוא דאי עומד בצד שדהו זכתה לו שדהו 

דפ"ק  סוגיא  כל  כדכתיבנא  ודאי  אלא 

ר"ש  ומיירי  לר"ש  היא  ובריתא  דמציעא 

בשלא ראו אותה חמרים העוברים ושבים 

שהיה  הבית  בעל  פ"ג  בתוספתא  לה  וה"ג 

היה  שכחה  זו  הרי  וכו'  ואמר  בעיר  עומד 

בן  ר"ש  שכחה  אינה  וכו'  בשדה  עומד 

אפילו  שמעון  רבי  משום  אומר  יהודה 

ששכחוהו  עומר  וראו  עוברים  אחרים 

כל  שישכחהו  עד  שכחה  אינו  פועלים 

הבית  בעל  שם  כשאין  ובודאי  ע"כ  אדם 

כגרסת  שכחו  הוא  גם  שם  הוא  אם  או 

סבר  יהודה  בן  דר"ש  בפי'  לך  הרי  רבינו 

וכמסקנא  מבשדה  בעיר  שכחה  הוי  דטפי 

דירושלמי  וההיא  אוחזין  דשנים  דרב אשי 

נחות התם לתרוצא כאשר  ולא  דייקא  לא 

נתבאר ומעתה שטת רבינו וגרסתו ברישא 

היא היא הנכונה ומוכרחת. ע"כ.
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מבאר: ומרן  שליט"א  אמונה  דרך  בעל 

דבר  בכל  נוהגת  שכחה  מצות 

אין  נוהג פאה  ובכל מה שאין  שנוהג פאה 

נוהג שכחה. ולהסוברים ]בפ"ב סק"ז[ גבי 

תירוש  דגן  אלא  חייב  אין  דמה"ת  פאה 

ויצהר והשאר מדרבנן ה"ה בשכחה.

גוים, והא  אפי'  עוברים.  דאחרים 

לא  שבודאי  עוברים  חמרים  ואפי' 

שראוין  דכיון  שכחה,  אינו  אפ"ה  יזכירוהו 

זה נקרא שכחה גמורה. להזכירו אין 

דמילתא והא  אורחא  "עוברים",  דנקט 

וידעו  בביתם  ישבו  אם  וה"ה  נקט 

שהפועלים שכחו עומר אינו שכחה.

ראוהו ודוקא  אם  אבל  ששכחוהו.  בעת 

עליו  חל  שכבר  מהני  לא  אח"כ 

מיד  אח"כ  אם  ואפי'  א'  רגע  שכחה  שם 

צופים שדה 

 עמָדְוּ ענֲיִּיִם בּפְנָיָו אוֹ שֶׁחפִּוּהוּ 
בקְשַׁ, הרֲֵי זהֶ איֵנוֹ שִׁכחְהָ:



קצי פאה פרק ה 

צופים שדה 

עליו  דחל  דכיון  ופועלים  בעה"ב  נזכרו 

זכו בו עניים. שם שכחה רגע א' כבר 

ראשונים עד  ויש  אדם.  כל  שישכחהו 

פועלים  אם  אלא  מהני  דלא  דס"ל 

כיון שהם  כיד בעה"ב  זוכרים דיד פועלים 

בהקוצר  גם  תלתה  והתורה  הקוצרים, 

שראה  אחר  אדם  אבל  תקצור  כי  דכתיב 

והוי  מורדת  ולא  מעלה  לא  ראייתו  אין 

שכחה.

7

וז"ל: עיין  ה(  סימן  )שכחה  דוד  מקדש 

ה"א(  ממתנ"ע  )פ"ה  ז"ל  הרמב"ם  כתב 

שכחו  ולא  פועלים  ששכחוהו  העומר 

ולא  השדה  בעל  שכחו  השדה,  בעל 

והיו  ואלו  אלו  שכחוהו  פועלים,  שכחוהו 

בעת  אותן  ורואין  עוברים  אחרים  שם 

כל  שישכחוהו  עד  שכחה  אינו  ששכחוהו 

אדם ע"ש.

דאם והנה  לאשמועינן  לי  למה  לעיין  יש 

לא שכחוהו פועלים דאינה שכחה, 

כו',  ושכחת  תקצור  כי  מקרא  לה  ומפקינן 

והנה  אדם,  משאר  פועלים  גריעי  לא  הא 

פועלים  בין  חילוק  דיש  לומר  היה  אפשר 

בשעה  זוכרים  אם  דהפועלים  אדם  לשאר 

באחרים  אבל  שכחה,  אינו  בעה"ב  ששכח 

ששכחוהו  בעת  שרואין  דוקא  בעינן 

פועלים ובעה"ב, וכמו שכתב הרמב"ם ז"ל 

בעת  אותן  ורואין  עוברין  אחרים  שם  היו 

לא  רק  קודם  ראו  אם  אבל  כו',  ששכחוהו 

ובעה"ב  פועלים  ששכחוהו  בעת  שכחו 

ז"ל כתב שם הטעם  לא מהני, אך הרדב"ז 

ביה  קרינן  דלא  אותן  רואין  באחרים 

שיזכירוהו  אחרים  דאיכא  כיון  ושכחת 

שאחרים  כל  טעמא  להאי  כן  אם  ע"ש, 

זה  והנה  שכחה,  הוי  לא  כן  גם  זוכרין 

ופסקה  שכחה  דאינה  בפניו  עניים  דעמדו 

הרמב"ם ז"ל )פ"ה ממתנות עניים ה"ג( ותיפוק 

ליה משום דאחרים רואין אותן, ולהרדב"ז 

דאחרים  דהטעם  דכיון  שפיר  אתי  ז"ל 

אבל  דיזכירוהו,  משום  הוא  אותן  רואין 

ז"ל  הרדב"ז  ולפי'  יזכירוהו,  לא  העניים 

שאחרים  כל  כלל  פועלים  ליכא  אי  אפילו 

שיזכירוהו,  לפי  שכחה  אינה  אותן  רואין 

דבעינן  קרא  ל"ל  לעיין  יש  זה  לפי  אך 

שישכחוהו פועלים.
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ששכח בחשוקי  פועל  ע"ד  דן  חמד 

שאסור  בשדה  עומרים 

ולקחתם,  לשוב  לפועל  וגם  לבעה״ב 

הבית,  לבעל  הפסד  גרם  שהפועל  נמצא 

את  הבית  לבעל  לשלם  חייב  הפועל  האם 

מה שהפסידו.

השדה וכתב  שבעל  מיירי  אם  שם, 

שהפועלים  פשוט  בשדה,  היה 

שישכחו  עד  שכחה  אינו  שהרי  פטורים, 

שהוא  נמצא  בעה״ב,  וגם  הפועלים  גם 

במקרה  היא  השאלה  וכל  לעצמו,  הפסיד 

השכחה  כל  דאז  בעיר,  היה  שבעה״ב 

הם  האם  להסתפק  ויש  בפועלים,  תלויה 

חייבים לשלם על השכחה.

שפעולה והנה  יודע  פועל  כאשר 

לבעה״ב,  הפסד  גורמת  מסויימת 

ואם  זו,  פעולה  לעשות  לא  להזהר  עליו 

התבואה  את  ששכחו  הפועלים  אולי  כן 

לנזק,  לו  גרמו  כי  כפושעים,  נחשבים 

לבעל  שהפסידו  מה  לשלם  וצריכים 

הבית.

פטורים, אולם  שהם  נראה  למעשה 

את  הפסידו  לא  שהפועלים  מפני 



פאה פרק ה קצי

צופים שדה 

אותו,  שכחו  רק  הם  אלא  בידים,  התבואה 

מרשות  התבואה  את  הוציא  והקב״ה 

רק  שהם  נמצא  לעניים,  ונתנם  בעה״ב 

עשו מעשה בגרמא.

שהרי ואין  שמים,  בדיני  שחייבים  לומר 

פרנסה  שיהיה  התורה,  רצון  זהו 

אחד  זהו  שהרי  שכחה,  ידי  על  לעניים 

את  לפרנס  ציוה  שהקב״ה  מהדרכים 

זאת  שפעולה  לומר  יתכן  ואיך  העניים, 

נחשבת לגרמא בנזקין.

ומרוויח ועוד  מתברך  עצמו  שבעה״ב 

כג  )ויקרא  בתורה  נאמר  והנה  מזה, 

קצירך  ולקט  שדך  פאת  תכלה  לא  כב(: 

לא תלקט, לעני ולגר תעזוב אותם אני ה׳ 

]כלומר  ושנה  חזר  רש״י  וכתב  אלוקיכם, 

כתוב  כבר  ט-י(  יט  )ויקרא  קדושים  בפרשת 

לא  קצירך  ולקט  שדך  פאת  תכלה  לא 

אמר  לאוין,  בשני  עליהם  לעבור  תלקט[ 

הכתוב  ראה  מה  יוסף,  ברבי  דימי  רב 

ועצרת  פסח  הרגלים,  באמצע  ליתנה 

]וחג[  הכפורים  ויום  השנה  וראש  מכאן 

שכחה  לקט  הנותן  שכל  ללמדך  מכאן, 

כאילו  עליו  מעלין  כראוי,  לעני  ופאה 

קורבנות  עליו  והקריב  המקדש  בית  בנה 

בתוכו. אני ה׳ נאמן לשלם שכר, עכ״ל.

על כך הנצי״ב )בהעמק דבר( וז״ל: והוסיף 

כתיבי  קדושים  בפרשת  לעיל 

לידי  המביאים  ה׳  בחקי  הללו  אזהרות 

אלו  אזהרות  הכתוב  סידר  וכאן  שלום... 

שמביאות  מצוות  על  שהזהיר  במקום 

שפע ברכה, ה״נ עזיבת לקט שכחה ופאה 

ומתנות עניים מביא ליד ברכה וכר, עכ״ל.

מביאות לפי  שכחה  שלקט  אלו  דברים 

הכתוב  עליו  ומעלה  ברכה  שפע 

עליו  והקריב  המקדש  בית  בנה  כאילו 

הפסיד  לא  הבית  שבעל  נמצא  קרבנות, 

מהשכחה, אלא הרויח ואני ה׳ נאמן לשלם 

שכר אם כן נהפוך הוא הבעל הבית מרויח 

להשאיר  ואמנם  הפועל.  שכחת  אודות 

דאסור  לו,  אסור  ופאה  לקט  יותר  בכוונה 

צדיק על חשבון השני, אבל  להיות  לאדם 

נתנה  והתורה  לכך,  כוונה  בלי  שכח  אם 

בתלונה  לבוא  אין  לעניים,  הפירות  את 

זיכו אותו. לפועלים, ואדרבה הם 

וז"ל: ועיין  ה״ח(  פ״ג  )פאה  בתוספתא 

עומר  ששכח  אחד  בחסיד  מעשה 

עלי  והקריב  צא  לבנו  ואמר  שדהו  בתוך 

אבא  לו  אמר  לשלמים  ופר  לעולה  פר 

מצות  מכל  זו  במצוה  לשמוח  ראית  מה 

מצות  כל  לו  אמר  בתורה,  האמורות 

זו  לדעתנו  המקום  לנו  נתן  שבתורה 

לפני  ברצון  עשינוה  שאילו  לדעתנו  שלא 

לו  אמר  לידינו,  זו  מצוה  באת  לא  המקום 

וגו׳ קבע  הרי הוא אומר כי תקצור קצירך 

וחומר  קל  דברים  והלא  ברכה,  הכתוב  לו 

מה אם מי שלא נתכוון לזכות וזכה מעלין 

על  וזכה  לזכות  המתכוין  זכה  כאילו  עליו 

אחת כמה וכמה.
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או שחיפוהו בקש.

שילך אף  הוא  דשכיח  דמלתא  גב  על 

שבמקום  בקש  לראות  אדם 

מ"מ  עומרים,  שם  יהיה  שמא  העומרים, 

לר'  שכחה,  ואינו  כטמון,  ליה  דיינינן 

בסוטה  כדאיתא  הטמון  את  דפטר  יהודה 

)שם(  כרבנן  אפי'  אתיא  א"נ  ע"א.  מ"ה  דף 

שכח  כשלא  דדוקא  לאשמועינן  ואצטריך 

במתניתין,  נזכר  לבדו  שהוא  העומר  אלא 



קצכ פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

  מְקַבּץֵ )ח( הַמְעַמֵּר 
לעֲַרֵמוֹת  עֳמָרִים 

לעֲַשׂוֹתָן  לְכוֹבָעוֹת, 
כּדְִגמְַת כּוֹבעַ שֶׁבְּרֹאשׁ שֶׁעוֹשִׁין כּלָ הַתְּבוּאָה 

ואְַחַר כּךְָ לוֹקְחִין  הַדִּישָׁה  לפִנְיֵ  גּדִָישׁ,  כּמְִין 

וּלְכֻמְסָאוֹת,  וכְןֵ  הַדִּישָׁה  למְִקוֹם  אוֹתָהּ 

נכִפְפָיִם  אֶלּאָ,  כוֹבָעוֹת,  כּמְוֹ  גּבְוֹהִים  אֵינםָ 

ל"ד(  ל"ב  )שם  מִלּשָׁוֹן  כּךְָ,  כּלָ  נרְִאֶה  שֶׁאֵינוֹ 

כּמְִין  לַחֲרָרָה,  וכְןֵ  עִמָּדִי"  כּמָוּס  "הֲלֹא הוּא 

  לעשות )ח(  לכובעות. 

כובע  כמין  מהן 
רגילים  היו  בראש, שכך 

בראש:  ולשום  שבולין  של  עטרות  לעשות 
למעלה  ובולטים  גבוהים  אינם  לכומסאות. 

כל  נראה  שאינו  למטה  נכפפים  אלא  ככובעות, 
כמוס  הוא  הלא  לב(  )דברים  דתימא  כמה  כך, 
לגלגל  כדי  ועימר  מעט  קצר  ולחררה.  עמדי: 
עיסה לעשות חררה קטנה על גבי גחלים. פירוש 

שכחה,  אינו  הקש,  את  הוא  זכור  אבל 

מפני  ב(,  כז  )ה"ו  בירושלמי  כדאיתא 

את  אף  שכח  אם  אבל  ראוהו,  שהעניים 

מפני  שכחה,  הוי  מקום  שבאותו  הקש 

שהרי  זה,  לו  גרמה  לא  העניים  שרמאות 

שאף  ונמצא  שם,  אשר  הגלוי  הקש  שכח 

גלוי,  מקום  שבאותו  העומר  היה  אם 

אינו  זה  הרי  דקתני  והיינו  שוכחו,  היה 

בזה  כיוצא  אחר  ולא  זה  דמשמע  שכחה, 

יש לו דין זה, והוא אותו ששכח אף הקש 

)הון עשיר(. שעליו. 

משנה ח

המעמר לכובעות ולכומסאות לחררה 

ולעומרים אין לו שכחה.

אדם נקט  בני  שדרך  הצדדים  כל  התנא 

שידושו  קודם  בעומרים  לעשות 

האיש  נחשד  שלא  להודיענו  אותם, 

במקום  ששכח,  בעומר  זוכה  לנו  הנראה 

למקומות  העומרים  מביא  היה  שמשם 

שום  אין  שהרי  העניים,  את  שגוזל  אלו, 

)הון  דישה.  מקום  אלו  ממקומות  אחד 

עשיר(.
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שאלה: ראה  ע"ד  שדן  חמד  בחשוקי 

מפני  לא  ומעמר  הקוצר  אדם 

אלא  תבואתו,  את  לקבץ  מעוניין  שהוא 

המסתתרים  האויבים  את  לגלות  כווונתו 

כדי  לכן  מות,  חיצי  ושולחים  החיטים,  בין 

להסתתר,  היכן  להם  יהי׳  שלא  לסלקם 

חייב  האם  עמרים  ועושה  קוצר  הוא 

בלקט, והאם חייב בפאה.

ממתניתין, וכתב  זו  שאלה  לפשוט 

ולכומסאות  לכובעות  המעמר 

וכתב  שכחה,  לו  אין  ולעמרים  לחררה 

בתוספא  תניא  וז״ל:  הריבמ״ץ  בפירוש 

לחררה.  דהיינו  הדליקה,  מפני  המעמר 

בשערי  שליט״א  קניבסקי  הגר״ח  וביאר 

אמונה שאין בו לקט משום דלא ניחא ליה 

העימור, ואינו עושה זה, אלא מפני שיוכל 

ואין  מהדליקה,  ולמלטם  במהרה  לקחתם 

)פ״ה  זה נקרא עימור וס״ל כדעת הרמב״ם 

ממתנות עניים ה״ט( שאם אינו עושה עמרים 

אין חיוב שכחה, עכ״ל.

שכחה, אם  בזה  שאין  בעניננו  גם  כך  כן 

לעיל  מ"ש  עיין  בפאה  חיובם  ולגבי 

)פ״ב מ״ז(.
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צופים שדה 

  לכְוֹבעָוֹת )ח( המַעְמַּרֵ 
לחַרֲָרָה  וּלכְמֻסְאָוֹת, 



פאה פרק ה קצכ
רע״במשנת אליעזר

שקוצרים  יש  אחר, 
ומגדישים  התבואה 
עד  אחד  במקום  אותה 
נושאים  ואז  שתתאסף, 
שדשים  למקום  אותה 
ומה  גורן,  נקרא  הדישה  ומקום  התבואה 
שמגדישים על גבי קרקע נקרא כובעות כדמות 
כובע שמשימין בראש, ומה שמגדישים בחפירה 
ומה  עמדי,  כמוס  לשון  כומסאות,  נקרא  בארץ 
נקרא  הרחים  אבן  כדמות  בעגולה  שמגדישים 
חררה, על שם שהחררה עגולה: ולעמרים. עשה 
ושלשה  משנים  לעשות  וסופו  קטנים  עמרים 
ששכח  מה  כלומר  שכחה.  לו  אין  אחד:  עומר 
הללו  מן המקומות  לאחד  שמוליך  בשעה  בשדה 
אינו שכחה, דכתיב )שם כד( כי תקצור קצירך בשדך ושכחת עומר בשדה, מה קציר שאין אחריו קציר 
אף עמור שאין אחריו עמור, יצא אלו שיש אחריהן עמור: ממנו ולגורן יש לו שכחה. המוליך מאחד 
ורוצה  לגדיש.  המעמר  שכחה:  הוי  הללו  מן המקומות  באחד  עומר  ושכח  לגורן,  הללו  מהמקומות 

עֲגוּלהָ,  שֶׁהִיא  חֲרָרָה 

קְטַנּיִם  וְלָעֳמָרִים 
מְאַסְפיִם  כּךְָ  אַחַר 

גּדְוֹליִם,  לעֳָמָרִים 

שִׁכְחָה,  לוֹ  אֵין 
עוֹמֶר",  ושְָׁכחְַתָּ  "קְצִירְךָ  י"ט(  )כ"ד  דִכתְִיב 

אַף  אַחֶרֶת,  קְצִירָה  אַחֲרָיו  שֶׁאֵין  קָצִיר  מַה 

מֵעַמְּרִין  ואְֵלּוּ  אַחֲרָיו  עִימּוּר  שֶׁאֵין  עִימּוּר 

מִמֶנוּ  הַמְעַמֵּר  כּןֵ,  ואְִם  אַחֵר  בְּמָקוֹם  אוֹתָן 

עִימּוּר  נקְִרָא  דְּזהֶ  שִׁכְחָה,  לוֹ  יֶּשׁ  וְלַגּרֶֹן 
יֶשׁ  גדְוֹלהָ  לעֲָרֵמָה  לַגָּדִישׁ  הַמְעַמֵּר  אֶצְלוֹ, 

וְלַגּרֶֹן,  מִמֶּנוּ  ולְקַָח  נמְִלךְַ  ואְִם  שִׁכְחָה  לוֹ 

ולגורן יש לו שכחה   ממנו 

וכו'. המעמר לגדיש 

מתנות כתב  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

אלומות  ואלם  הקוצר  הי"ב(  עניים 

הנקראין  והן  האלומות  ופינה  אלומות, 

וממקום  אחר,  למקום  זה  עומרים ממקום 

השלישי  וממקום  השלישי,  למקום  השני 

לגורן ושכח העומר בשעה שפינה ממקום 

למקום  העומרים  פינה  אם  למקום, 

שכחה  לו  יש  ושכחה  מלאכה  גמר  שהוא 

מלאכה  גמר  שהוא  ממקום  וכשיפנה 

העומרים  פינה  ואם  שכחה,  לו  אין  לגורן 

אינו  ושכח  מלאכה  גמר  שאינו  למקום 

גמר  שאינו  ממקום  וכשיפנה  שכחה 

מלאכה לגורן יש לו שכחה.

פי' וכתב  וכובעות  שם:  הרדב"ז 

כמין  האלומות  שמקבץ  רבינו 

ראשו  על  נחושת  וכובע  מלשון  כובע 

לחפירה  שיתקבץ  מה  כל  ולכומסאות 

כמוס  הוא  הלא  מלשון  כומסאות  נקרא 

מן  שיתקבץ  מה  היינו  לחררה  עמדי. 

נקראו  רחיים  דמות  לעגולה  האלומות 

אלומות  שיוליך  היינו  ולעומרים  חררה. 

גדולים  עומרים  מהם  לעשות  הקטנות 

שכתב  וממה  לעומרים.  הנקרא  וזהו 

בשעה  לעשות  היה  שמנהגם  נראה  רבינו 

מקבצין  ומשם  כובעות  כצורת  שקוצר 

ומוליכין  מקבצין  ומשם  לחפירה  ומוליכין 

עומרים  מהם  לעשות  ומשם  לחררה 

הדישה  למקום  להוליכן  כדי  גדולים 

שיוליכם  עד  מלאכה  גמר  כאן  אין  ועדיין 

שם  שמקבץ  למקום  שיוליכם  או  לגורן 

שם  אותם  לדוש  הגדולים  העומרים  כל 

לו  אין  לגורן  משם  להוליכם  נמלך  ואם 

במשנתנו  פירש  שמשון  ורבינו  שכחה. 

צופים שדה 

ולְעָמֳרִָים, איֵן לוֹ שִׁכחְהָ. ממִּנֶּוּ 
ולְגַּרֶֹן, ישֶׁ לוֹ שִׁכחְהָ. המַעְמַּרֵ 
ממִּנֶּוּ  שִׁכחְהָ.  לוֹ  ישֶׁ  לגַּדִָישׁ, 



קצט פאה פרק ה 
משנת אליעזררע״ב

זֶה  שִׁכְחָה.  לוֹ  אֵין 
הַמְעַמֵּר  כָּל  הַכְּלָל, 
גְמַר  שֶׁהוּא  לְמָקוֹם 
לוֹ  יֶשׁ  מְלָאכָה, 

מקום  באותו  שישארו 
לו  יש  אותם  ידוש  ושם 
ולגורן.  ממנו  שכחה: 
אחר  עליהם  נמלך  ואם 

הנכון.  הוא  רבינו  ופירוש  אחר   פירוש 

ע"כ.
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ואלם ובדרך  ביאר,  פב(  )אות  אמונה 

שעשה  דהיינו  אלומות.  אלומות 

והדרך ליתנם בכמה  הרבה עמרים קטנים 

ערמות  או  קטנים  בורות  בתוך  מקומות 

ערמות מרובעים או עגולים ואח"כ אוספן 

בהי"ג  יתבאר  רבינו  ודעת  אחד,  למקום 

כולן  נאספו  לא  שעדיין  מקום  שבכל 

אין  ואפי'  מלאכה  גמר  מקום שאינו  מקרי 

גדולים  יותר  עמרים  עוד  לעשות  דעתו 

אף  העמרים  כל  נאספו  שכבר  ובמקום 

כיון  אחר  למקום  אח"כ  להעבירו  שדעתו 

וכשיעבירם  יחד  כולן  כאן  אספן  שכבר 

כאן  מקרי  יחד  כולן  ג"כ   יעבירם 

גמ"מ.

דעת שאר הראשונים דהעיקר תלוי אבל 

אלומות  עוד  לעשות  דעתו  אם 

ודעתו  קטנות  עתה  שעושה  כגון  גדולות 

להעביר  שדעתו  או  גדולות  אח"כ  לעשות 

גמ"מ  אינו  נקרא  זה  אחר  למקום  אח"כ 

כשיעשה  אח"כ  ]ורק  שכחה  לו  ואין 

שכחה[  לו  יהי'  אז  לגורן  ויטלם  הגדולות 

וגם  גדולות  יותר  לעשות  דעתו  אין  ואם 

גמר  מקרי  זה  אחר  למקום  להעביר  לא 

נמלך  אח"כ  ואם  שכחה  לו  ויש  מלאכה 

לו  אין  כבר  אחר  למקום  להעבירו  ורוצה 

שכבר  כיון  כשמעביר  השני  בפעם  שכחה 

דוקא  זה  ודין  שכחה,  א'  פעם  לו  הי' 

הרי  קמה  בשכחת  אבל  עומרים  בשכחת 

תמיד אינו עדיין גמ"מ.
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זהו עוד  אי  הי"ג(  )שם  הרמב"ם  כתב 

מקום  זה  מלאכה,  גמר  שהוא  מקום 

ולדוש  שם  העומרין  כל  לקבץ  שדעתו 

גדיש  למקום  שם  להוליכן  או  שם  אותן 

מלאכה  גמר  שאינו  ומקום  הגורן,  שהוא 

כדי  העומרים  בו  שמקבצין  המקום  הוא 

להוליכן  כדי  גדולות  לעשות מהן אלומות 

למקום אחר.

דדעת וכתב  פט(  )אות  אמונה  בדרך 

הרמב"ם דאפי' עתיד אח"כ לפנותן 

כל  כאן  אסף  שכבר  כיון  אחר  למקום 

הראשונים  אך שאר  גמ"מ,  מקרי  העמרים 

האחרון  המקום  דרק  וס"ל  ע"ז  חולקין 

אליו  כשמוליך  אז  שם  שישארו  שדעתו 

ורוצה  נמלך  אח"כ  אם  ורק  שכחה  לו  יש 

שכחה  לו  אין  שוב  אחר  למקום  להעבירו 

כיון שכבר הי' לו שכחה פ"א.

במקום מיהו  לעשות  עדיין  עתיד  אם 

מהקטנים  גדולים  עמרים  ההוא 

שכחה  עדיין  בו  דאין  הרמב"ם  מודה 

ואף  אחריו  אחר  עימור  עדיין  יש  שהרי 

ממקום  אותן  יפנה  לא  ששוב  פי   על 

זה.

בא כדי  גדולות.  אלומות  מהן  לעשות 

ממקום  אותן  מעבירין  למה  להסביר 

צופים שדה 

ולְגַּרֶֹן, איֵן לוֹ שִׁכחְהָ. זהֶ הכַּלְלָ, 
כּלָ המַעְמַּרֵ למְקָוֹם שֶׁהוּא גמְרַ 
מלְאָכהָ, ישֶׁ לוֹ שִׁכחְהָ. ממִּנֶּוּ 
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כּןֵ,  ואְִם  שִׁכְחָה. 
מִמֶּנּוּ וְלַגּרֶֹן, שֶׁנּמְִלךְַ 
לגַֹּרֶן,  לקְַחְתָּן  עֲליֵהֶן 

שִׁכְחָה  לוֹ  אֵין 
לְמָקוֹם  הַמְעַמֵּר 

יֶשׁ  וְלַגּרֶֹן,  מִמֶּנוּ  כּןֵ,  ואְִם  שִׁכְחָה,  לוֹ  אֵין  ושְָׁכחְַתָּ,  בּיֵהּ  קְרִינןָ  ולְֹא  מְלָאכָה  גְמָר  שֶׁאֵינוֹ 
צָרִיךְ גמְַר מְלאָכהָ: אֵין  אֲבָל בּקַָּמָה  בָּעֳמָרִין,  דַּוקְָא  וזְהֶ  לוֹ שִׁכְחָה. 

למקום  ומוליכם  כך 
אחר לדוש אותם אין לו 

שכחה:

אח"כ  להעבירן  עתיד  עדיין  אם  למקום 

להעבירן  תיכף  יכול  הרי  הגורן  למקום 

לאסוף  שרוצה  מתרץ  וע"ז  הגורן  למקום 

לגורן  ביחד  ולהוליכן  אלומות  הרבה  כאן 

אפי'  או  כולן  כאן  אוסף  אינו  עדיין  ומ"מ 

עשה  לא  שעדיין  אלא  כולן  כאן  אוסף 

לפני  נקרא  ג"כ  שזה  הגדולים  העומרים 

גמ"מ.

אם כדי  מיהו  אחר.  למקום  להוליכן 

גדולים  עומרים  לעשות  בדעתו 

אח"כ  להוליכן  דעתו  אין  אפי'  ממש 

שיש  משום  שכחה  בהן  אין  אחר  למקום 

אחריו עימור.
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וכו'. זה הכלל 

תמצא אצטריך  ימצא  דאם  תימא  דלא 

למקום  העומרים  שיקבץ  מי 

דומה  בלתי  בענין  מלאכה,  גמר  שאינו 

לעניינים השנוים ברישא, אשר היו רגילים 

ההוא,  בזמן  או  ההוא,  התנא  במקום  בהם 

)הון עשיר(. זה.  יהיה לו דין  שלא 

צופים שדה 

ולְגַּרֶֹן, איֵן לוֹ שִׁכחְהָ. למְקָוֹם 
לוֹ  איֵן  מלְאָכהָ,  גמְרַ  שֶׁאיֵנוֹ 
שִׁכחְהָ. ממִּנֶּוּ ולְגַּרֶֹן ישֶׁ לוֹ שִׁכחְהָ:
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  שַׁמַּאי )א( בֵּית 
הֶבְקֵר  אוֹמְרִים, 
לָעֲנִיִים  הֶפקְֵר  כּמְוֹ 

הֲויֵ  לעֲַשִׁירִים  ולְֹא 

מִן  וּפָטוּר  הֶבְקֵר, 
דִּכְתִיב  הַמַּעְשְׂרוֹת 
עֲזיִבָה  עוֹד  לךְְָ  שֶׁיּשֵׁ  "תַּעֲזֹב"  י'(  י"ט  )ויקרא 

לעֲָניִּיִם  הֶפקְֵר  והְַינְוּ  פטָוּר  שֶׁהוּא  לעֲָניִיִם 

אִם  הֶבְקֵר  אֵינוֹ  אוֹמְרִים,  הִלֵּל  וּבֵית 

  שמאי )א( בית 

הבקר  אומרים 

שהפקיר  מי  לעניים. 
לעשירים,  ולא  לעניים 
דין הפקר יש לו ופטור 
דכתיב  המעשר,  מן 

ולגר תעזוב אותם,  לעני  יט(  )ויקרא  ופאה  בלקט 
עזיבה  על  למד  אותם,  תעזוב  לומר  תלמוד  מה 
לעניים  זו  מה  כזו,  שהיא  הפקר  דהיינו  אחרת 

פרק ו

משנה א

הבקר.

הבי"ת פירושו  ששניהם  הפקר.  כמו 

ועיין  השפה  ממוצא  והפ"א 

ג'  ובמשנה  דעדיות.  ד'  פרק  ג'  במשנה 

בפירוש  הרמב"ן  וז"ל  דשבת.  ג'  פרק 

בקורת  בפסוק  קדושים  בפרשת  החומש 

במשנה  מקום  בכל  הלשון  עיקר  תהיה, 

)תוי"ט(. בבי"ת ובש"ס החליפו בפ"א. 

שכך ובתוספות  נ״ל  כתב:  שם  אנשי 

שאנו  שלהם,  המבטא  היה 

לא  ערבי  בלשון  שהמדברים  רואים 

ונפ״מ  כבית,  אם  כי  פא  לבטא  יכולים 

כמש״כ  רבו,  בלשון  לומר  אדם  שחייב 

]וז״ל הרמב״ם  )פ״א מ"ג(  הרמב״ם בעדויות 

של  רבותיהם  הם  ואבטליון  שמעיה  שם: 

והיו  באבות  שיתבאר  כמו  והלל  שמאי 

בלשונם  ונשארה  גרים  השלום  עליהם 

מלוא  במקום  אומרים  והיו  הגוים  עלגות 

מלא  כך  אומר  הלל  והיה  אין,  מלא  אין 

שחייב  אמרו  והוא  מהם  ששמע  כמו  הין 

לי  ניחא  ולא  רבו[.  כלשון  לומר   אדם 

חז״ל  דברי  שמפרש  התוי״ט  בדקדוק 

בהתחלפות  התורה  דקדוק  בסדר 

בתורה  שדוקא  א׳,  ממוצא  האותיות 

כך  י״ל  הקב״ה  של  שמותיו  שכולה 

מה  אדם  בני  אבל  בזו,  זו  אות  שנחלף 

לבחור  אם  כי  האותיות,  להחליף  להם 

וכו', עיי״ש. לשון ערומים 

אדם וראה  לדון,  שכתב  חמד  בחשוקי 

במקום  אפרים  כבני  מדבר  שרבו 

פי״ב(,  שופטים  ספר  )עיין  סיבלת  שיבולת 

רבו  בלשון  לחזור  צריך  התלמיד  גם  האם 

סיבלת.

והתוספות וכתב:  הרמב״ם  שדברי  נראה 

בימים  נאמרו  שם,  אנשי 

לא  פה  שבעל  תורה  שלמדו  הקדמונים 

היתה  ואז  פה,  בעל  אם  כי  הכתב  מתוך 

בדיוק  רבו  לשון  על  לחזור  רבה  חשיבות 

לשנות  עלולה  תיבה  שינוי  כל  כי  נמרץ, 

את ההלכה, ולכן הקפידו לחזור דוקא על 

גם את  יבואו לשנות  כדי שלא  לשון הרב, 

לכתוב  שהתירו  בימינו  משא״ב  ההלכה, 

מלמד  בימינו  והרב  פה,  שבעל  תורה 

אין  מודפסים,  ספרים  מתוך  תלמידיו  את 

לשון  על  לחזור  גדולה  כך  כל  חשיבות 

אין  עילג,  לשון  היה  לרב  אם  ולכן  רבו, 

ללמד כלשונו.

צופים שדה 

פרק ו 
  בּיֵת שַׁמּאַי אוֹמרְִים, הבֶקְרֵ )א(

לעָנֲיִּיִם, הבֶקְרֵ. וּביֵת הלִּלֵ 
אוֹמרְִים, איֵנוֹ הפֶקְרֵ, עדַ שֶׁיּפֻקְרַ 
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לעֲָניִּיִם  הִפקְִיר 

פּטְוּר  לעְִניְןָ  לבְָד 

הַמַּעְשְׂרוֹת,  מִן 

אַף  שֶׁיֻּפְקַר  עַד 
כַּשְׁמִיטָה,  לָעֲשִׁירִים 

כ"ג  )שמות  דְּילָיִף  ולְעֲָשִׁירִים,  לעֲָניִּיִם  דַהֲויֵ 

נטְִישָׁה  עוֹד  דְּישֵׁ  יתְֵירָה,  מֵוּנטְַשְׁתָּהּ  י"א( 

שֶׁל  הַשָּׂדֶה  עָמְרֵי  כָּל  עָשָׂה  אִם  הֶפקְֵר.  דְּהַינְוּ  לעֲָשִׁירִים,  וּביֵן  לעֲָניִּיִם  בּיֵן  דְּהֲויֵ  כּשְִׁביִעִית 

קַבּיִן, בֵּית שַׁמַאי  אַרְבּעַַת  הָעֹמֶר שֶׁל  אֶת  קַבִּין וּשְׁכָחוֹ  אַרְבַּעַת  שֶׁל  עָשָׂה  וְאֶחָד  קַב קַב, 

מה  אף  לעשירים  ולא 
אחר,  במקום  שנאמר 
לעשירים:  ולא  לעניים 
לעשירים  אף 

)שמות  דכתיב  כשמטה. 

תלמוד  מה  ונטשתה,  תשמטנה  והשביעית  כג( 

שכתב: ועיין  ס״ד(  רמב  סימן  )יו״ד  בשו״ע 

רבו  לפני  להורות  לאדם  אסור 

עיין  )סק״ג(:  הפת״ש  כך  על  וכתב  לעולם, 

בתשובת שבות יעקב )ח״ב סימן סד( שכתב 

שלא  להוראה  שהגיע  מי  לכל  ראוי  דלכן 

יורה שום הוראה בלתי עיון תחלה בספר, 

נתפשטו  אשר  הספרים  הן  הן  רבותינו  כי 

אבוש  לא  אז  לדבר  וסמך  ישראל  בקרב 

בהביטי. עיי״ש.

ואגרות ועיין  מאמרים  קובץ  בספר  עוד 

עמ׳  זצ״ל,  וואסערמאן  אלחנן  )לר׳ 

זה  ענין  בביאור  שהאריך  מה  רפט-רצד( 

ובאיזה  רבו,  בלשון  לומר  אדם  חייב  של 

זה. מקרים אומרים כלל 

אלישיב שוב  הגרי״ש  חמיו  בשם  הביא 

בין  לחלק  יש  הכי  שבלאו  זצ"ל, 

וסיבלת׳,  ׳שיבולת  לבין  והבקר׳,  ׳הפקר 

היה במבטא  יודעים שזה  כולם  דבשיבלת 

צריך  לא  בכה״ג  ולכן  אפרים,  בני  של 

הלכה  לומר  ]או  רבו  בלשון  סיבלת  לומר 

מבטא  שיש  יודעים  שכולם  מסיני  למשה 

כזה של בני אפרים, משא״כ הפקר והבקר 

ידוע לכולם. דלא 

חייב לכבד וכתב  דבריו, תלמיד  להסביר 

היוצאת  מילה  כל  ולדייק  רבו  את 

ידוע  והיינו דוקא כשיש שינוי שלא  מפיו, 

ביטויים  בשני  משא״כ  והבקר,  הפקר  כגון 

המוכרים לכולם, אין כל חידוש בזה שרבו 

לומר  צריך  לא  בזה  כך,  או  כך  אומר 

בלשון רבו.

7

בית שמאי אומרים הבקר לעניים הבקר.

דב"ש בביאורי  דאליבא  כתב,  הגר"א 

אם  הפקר  לעניים  דהפקר 

דתליא  אלא  זכייתו,  מהני  בו  יזכה  עשיר 

א(  )מ"ג  בנדרים  ורבנן  דר"י  בפלוגתא 

מרשותיה  נפיק  דלא  דלר"י  הפקר,  גבי 

העשיר  יכול  לא  זוכה  לרשות  דאתי  עד 

בעלותו  פוקעת  דמיד  לרבנן  אבל  לזכות, 

זכיית העשיר. אין מי שיעכב את 

ע"ב( והקשו  )ל'  ב"מ  דבבלי  מסוגיא  ע"ד 

וכו'  כה"ג  הפקר  הוי  ומי  דפריך 

דלב"ש  ומשמע  הפקר,  הוי  לא  לב"ה  והא 

אפקרנהו  לא  גברא  דלההוא  ניחא  הוה 

מצי  הא  הגר"א  ולדברי  לזכות,  מצי  ולא 

הפקר  דהוי  דרבנן  אליבא  לזכות  איהו  גם 

לזכות  איהו  מצי  דלא  מוכח  וע"כ  מיד, 

וצ"ע.

אירושלמי ודע  קאי  הגר"א  שדברי 

בה  וזכה  לעניים  הפקיר  דמספק"ל 

צופים שדה 

כּלָ  כּשְַּׁמטִּהָ.  לעָשֲִׁירִים  אףַ 
עמָרְֵי השַָּדֶה שֶׁל קבַ קבַ ואְחֶדָ 
שֶׁל ארְַבּעַתַ קבַּיִן וּשְׁכחָוֹ, בּיֵת 
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אֵינוֹ  אוֹמְרִים, 
כּאְִילוּ  דַהֲויֵ  שִׁכְחָה, 
לאְַרְבּעַ  מְחֻלּקִָין 

כּמְִבֹאָר  לשְִׁטָתָם  שִׁכחְָה  אֵין  וּבְאַרְבּעַ  קַבּיִן 

דְּאֵין  אוֹמְרִים,  הִלֵּל  וּבֵית  ה'  בְּמִשְׁנהָ 

והְֲוּיֵ  אֶחָד  עֹמֶר  הוּא  דַּהֲרֵי  רוֹאִין  אוֹמְרִים 

קַבּיִן: שְׁמֹנהֶ  ואְֶחָד שֶׁל  קַבּיִן  הַדִּין לבְיֵת שַׁמַּאי בּעֶָשָׂה כּלֻןָ שֶׁל ב'  והְוּא  שִׁכְחָה, 

לומר ונטשתה, למד על 
דהיינו  אחרת  נטישה 
כשביעית,  שהיא  הפקר 

מה שביעית לעניים ולעשירים אף הפקר לעניים 
ולעשירים:

ורבנן,  דר"י  בפלוגתא  לה  ותלי  מהו  עשיר 

וביאר הגר"א דהספק הוא לענין אם עשיר 

מבארים  בפשטות  אבל  לזכות,  ג"כ  יכול 

דלא  ודאי  דזה  אחר,  באופן  הירושלמי 

לענין מעשר  הוא  והספק  בה העשיר  זכה 

היכא שעשיר נטל פירות אלו שהם הפקר 

טבל,  דהוי  או  ממעשר  פטור  אי  לעניים 

ורבנן,  דר"י  בפלוגתא  הירושלמי  ותלה 

דאתי  עד  מרשותיה  נפיק  דלא  דלמ"ד 

רק  חל  ממעשר  הפטור  אף  זוכה  לרשות 

דהעשיר  וכיון  זוכה,  לרשות  דאתי  בשעה 

זוכה  לרשות  דאתי  חשיב  לא  זוכה  אינו 

והוי טבל, אבל למ"ד דנפיק מרשותיה חל 

ואינו טבל. הפטור ממעשר מיד 

באמת ומ"מ  נימא  לא  אמאי  בעי  טעמא 

לזכות,  יוכל  ג"כ  דהעשיר  כהגר"א 

מרשותיה  נפיק  לעניים  דהפקיר  דכיון 

זכיית  דהרי  בעלים,  לו  שאין  דבר  ונעשה 

מקבל  ההפקר  שע"י  מחמת  אינה  העני 

העני זכותים לזכות וזוכה מהבעלים, אלא 

בעלים,  לו  שאין  דבר  מההפקר  זוכה  הוא 

מלזכות.  העשיר  את  מעכב  מה  א"כ 

דשייך  מכאן  דהוכיח  מהגרש"ש  ושמעתי 

לא  אחר  דאדם  גרידא  זה  לגבי  בעלות 

שלו  אינו  שהחפץ  דאע"פ  לזכות,  יכול 

מההפקר  זוכה  דהעני  וכדחזינן  כלל 

הוי  העשירים  לגבי  מ"מ  מהבעלים,  ולא 

זכייתם.  את  לעכב  לענין  בעלים  המפקיר 

כזו  בעלות  שייכא  דלא  סבר  הגר"א  אבל 

יוכל לזכות. ולכן כתב דעשיר 

דהא ובעיקר  להעיר  יש  הגר"א  דברי 

דבמפקיר  )מ"ד(  בנדרים  מצינו 

שאינו  לדעתיה  דאמדינן  רבנן  מודו  לזמן 

רוצה שיצא מרשותו מיד, הרי דאף לרבנן 

דס"ל בעלמא דהפקר נפיק מרשותיה מיד 

מודו  אומדנא  דאיכא  לזמן  במפקיר  מ"מ 

להגר"א  ה"נ  א"כ  מרשותיה,  נפיק  דלא 

דהואיל  נימא  לא  אמאי  העשיר  בו  דזכה 

יזכה  דקאמר בהדיא דאינו רוצה דהעשיר 

נפיק  דלא  אומדנא  דאיכא  יודו  רבנן  גם 

וצ"ע.  העשיר,  יזכה  ולא  מיד  מרשותיה 

על  החולקים  טעם  באמת  דזהו  לומר  ואין  )א"ה 

מרשותיה  נפיק  לא  לעניים  דבהפקר  וס"ל  הגר"א 

דיהא  נמצא  דא"כ  העשיר,  יזכה  לא  ומש"ה  מיד 

חייב במעשר אפי' לרבנן כל זמן דלא אתי לרשות 

לא  אי  דהא  כך,  לא  מוכח  הא  ובירושלמי  זוכה, 

לענין  מיירי  והירושלמי  הגר"א  כביאור  לן  סבירא 

העשיר  דנטל  היכא  לרבנן  ממעשרות,  הפטור 

פטור ממעשרות, הרי שהפטור חל מיד אף על גב 

זוכה(. דלא אתי לרשות 

מצי עוד  דלב"ש  הגר"א  לסברת  ק"ל 

יחול  לא  מ"ט  א"כ  לזכות,  העשיר 

הפקר  הרי  דב"ה,  אליבא  גם  ההפקר 

וכו"ע  מרשותיה  דנפקא  לענין  מהני  זה 

צופים שדה 

שִׁכחְהָ.  איֵנוֹ  אוֹמרְִים,  שַׁמּאַי 
וּביֵת הלִּלֵ אוֹמרְִים, שִׁכחְהָ:



פאה פרק ו רי

צופים שדה 

יכולים לזכות ומאי דאמר "ולא לעשירים" 

זה  והרי  מרשותו  יצא  דכבר  כלום  אינו 

מעשה  בשעת  בטלים  דברים  כמדבר 

ההפקר  יחול  דלא  נימא  ואמאי  ההפקר, 

לפי  ליישב  יש  זו  וקושיא  כן.  מחמת 

שיטת הרמב"ם דהפקר אין בכחו להפקיע 

מרשות בעלים אלא רק מטעם נדר, וביאר 

ההפקר  דמעשה  פכ"ג(  ש"ה  )שע"י  הגרש"ש 

הפקר  תורת  התפסת  דין  חלות  הוא 

הפקעת  על  קנין  המעשה  וזהו  בחפצא 

נעשה  ממילא  כבר  דאח"כ  י"ל  )או  הבעלות. 

הפקר  חלות  יסוד  דתחילת  נמצא  הפקר(. 

הוא חלות דין התפסת הפקר בחפצא לכל 

מי שיחפוץ, ורק אח"כ הבעלות ולפי"ז יש 

חלות  לחול  דיכול  לב"ש  דבשלמא  לחלק 

כבר  וזה  בלבד,  לעניים  בחפץ  התפסה 

ג"כ  עושה לאינו שלו, כתב הגר"א דעשיר 

ב"ה  אבל  הפקר,  דהוא  מאחר  לזכות  יוכל 

ע"כ ס"ל דהתפסת חלות תורת הפקר אינו 

חלות  אבל  שיחפוץ  מי  לכל  בהפקר  אלא 

אין  ע"כ  מהני,  לא  לבד  לעניים  התפסה 

)שיעורי  הפקר.  התורת  כלל  להתחיל  יכול 

ל' ע"ב(. ר' שמואל ב"מ 
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תליתאה  )מהדורה  ומשיב  שואל  עיין שו"ת 
חלק א סימן שצט(.

7

ובית הלל אומרים אינו הפקר עד 

שיפקיר אף לעשירים כשמיטה.

חלק עיין  תניינא  ביהודה  נודע  בתשובת 

דקי"ל  דאף  שכתב  קנ"ד  סימן  יו"ד 

לכל  שיופקר  עד  הפקר  דאינו  הלל  כבית 

לכל  בהפקירו  דהיינו  נלע"ד  כשמיטה, 

לא  עני  שום  שאז  לעשירים,  ולא  העניים 

נגד  זכות  במפקיר  אבל  בה,  לזכות  יכול 

)פ"ת,  כו', ע"ש.  לנוכח מהני  או שנים  אחד 

חו"מ סימן רעג ס"ה(.
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מהירושלמי הר"ש  הביא  פאה  ריש  ז"ל 

פאה  דנתן  דהיכא  ה"א(  פ"א  )פאה 

לחזור  יכול  בעה"ב  דאין  אף  מס'  פחות 

ע"ש,  המעשר  מן  לפוטרה  פאה  אינה  בו 

לא  מעשר  דלענין  נהי  לעיין  יש  והנה 

מן  פטור  יהיה  מקום  מכל  פאה  חשיבא 

יכול  דאינו  כיון  הפקר  מדין  המעשרות 

והוי הפקר לעניים. ולזכות בו  לחזור 

לעניים ונראה  הפקר  דאמרינן  דהא  מזה 

חל  שלא  רק  אינו  הפקר  אינו 

אלא  לעניים,  רק  שהפקירו  כל  ההפקר 

הפקר  אין  כן  גם  ההפקר  שחל  היכא  אף 

לעניים פוטר מן המעשר.

פאה( והנה  וזה  זה  ד"ה  )כ"ח.  ב"ק  התוס' 

מן  פטורה  דפאה  דזה  כתבו 

הפקר  דהא  הפקר  משום  זה  אין  המעשר 

משום  דהפטור  אלא  הפקר,  אינו  לעניים 

ונחלה  לו חלק  זה שיש  יצא  כו'  הלוי  ובא 

לקט  לפטור  דאין  שם  בשמ"ק  וכ"כ  עמך, 

לעניים  הפקר  דהוי  מטעם  ופאה  שכחה 

ההפקר  חל  הרי  בפאה  דהתם  ואף  ע"ש, 

הפקר  מטעם  הפטור  אין  מקום  ומכל 

וברמב"ם  לעניים,  הפקר  רק  דהוי  משום 

הלקט  ע"ג  בהגדיש  ה"ו  מ"ע  מהל'  בפ"ד 

עניים  של  הן  הרי  בארץ  הנוגעות  דכל 

ז"ל דפטורין מן  מטעם קנס, כתב הרדב"ז 

ופטור  בי"ד הפקר  המעשר משום דהפקר 

לא  שאם  למ"ד  ואפילו  המעשרות,  מן 

הפקר  הוי  לא  ולעשירים  לעניים  הפקירו 

אותו  ועשו  ב"ד  הפקר  דהוי  הכא  שאני 



רי פאה פרק ו 

צופים שדה 

ע"ש,  המעשר  מן  לפוטרו  גמור  הפקר 

במקום  אף  לעניים  דהפקר  מזה  ונראה 

ואינו  גמור  הפקר  אינו  מקום  מכל  דמהני 

פוטר מן המעשר, ופטור פאה מן המעשר 

אינו משום הפקר כמ"ש תוס' והשמ"ק רק 

פטורה  פאה  דשם  כו'  הלוי  דובא  מקרא 

אבל  לעניים  רק  שהוא  אף  המעשר  מן 

הפקר  שהוא  אף  פאה  שם  עליו  אין  אם 

ומש"ה  ממעשרות,  פטור  אינו  לעניים 

דאינו  אף  מכשיעור  פחות  פאה  בנותן 

מכל  לעניים  הפקר  והוי  בו  לחזור  יכול 

כיון דאין עליו שם פאה אינו נפטר  מקום 

)מקדש דוד, פאה סימן טו(. מן המעשרות. 
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העיר עיין  בטובי  שדן  חמד,  בחשוקי 

שהיו עמי ארצות, והחליטו להמליץ 

משדותיהם  קמה  להפקיר  העיר  לבני 

זה  שהפקר  החליטו  גם  והם  לעניים, 

בית  כדברי  ומעשרות,  מתרומות  פוטר 

היו עמי ארצות  שמאי. תושבי העיר שגם 

קבלו דבריהם. העניים קצרו את התבואה 

העיר  אנשי  אבל  אותה,  עישרו  ולמעשה 

כבית  להורות  כדי  שדותיהם  את  הפקירו 

לא,  או  צדקה,  מצות  קיימו  האם  שמאי. 

יוצא  היה  שלהם  התכנית  שלפי  מכיון 

מכשול בנוגע לאכילת טבל.

ממה שנאמר בבבלי מסכת ברכות והביא 

עשה  אמר  יוסף  רב  ע״א(  יא  )דף 

כלום,  ולא  עשה  לא  שמאי  בית  כדברי 

ומייתי ראיה מהא דמצאו זקני בית שמאי 

וזקני בית הלל את ר׳ יוחנן החורנית יושב 

הבית,  בתוך  ושלחנו  ורובו  ראשו  בסוכה 

הייתי  כך  אם  שמאי  בית  זקני  לו  ואמרו 

ורב  מימיך.  סוכה  מצות  קיימת  לא  עושה 

נחמן בר יצחק סובר דחייב מיתה, יעו״ש.

ט( והסביר  סימן  )או״ח  יו״ט  העונג  זאת 

ולדברנו אפשר לומר דהא  וז״ל: 

שמאי  בית  כדברי  עשה  יוסף  רב  דאמר 

חובת  ידי  יוצא  ואינו  כלום,  ולא  עשה  לא 

בית  דברי  לקיים  בכוונה  שהטה  כיון  ק״ש 

אקרא  עבר  כמותו,  הלכה  שאין  שמאי, 

הבאה  מצוה  והוי  להטות,  רבים  אחרי 

המצוה  בקיום  דעשה  דכיון  בעבירה, 

בית  זקני  לו  אמרו  ולכן  יצא.  לא  עבירה 

שמאי אם כך היית עושה לא קיימת מצות 

סוכה מימיך, אף מדאורייתא, שגם לדברי 

התורה,  מן  כשרה  הסוכה  שמאי  בית 

והוא  שמאי  כבית  הלכה  דבהא  כיון  מ״מ 

שחלק  מחמת  הלל  בית  כדברי  עשה 

אחרי  על  שעובר  איסור  כאן  יש  עליהם 

ואילו  רובא.  הוו  דבהא  להטות,  רבים 

סוכה  לו  היה  שלא  מחמת  כן  עושה  היה 

מצות  הפחות  לכל  מקיים  היה  אחרת, 

כן  שעשה  עכשיו  אבל  מדאורייתא,  סוכה 

מצות  קיימת  לא  עליהם,  שחולק  מחמת 

סוכה כלל, אף מהתורה, עכ״ל.

שהם ויתכן  מכיון  בעניננו,  גם  שכך 

התכוונו לעשות כדברי בית שמאי 

בידם  עולה  היה  ואם  כמותם,  הלכה  שאין 

המצות  שקיום  הרי  עבירה,  כאן  היה 

צדקה הוי בעבירה. ולא קיימו בזה מצוות 

וצ״ע. צדקה. 
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שושנים כתב  בשם  שם  אנשי  בתוספות 

אף  שיופקר  ׳עד  וז״ל:  לדוד 

הפקיר  דאם  נראה  זה  מלשון  לעשירים׳, 

והפקירו  חזר  ואח״כ  לעניים,  תחילה 

דלא  אע״ג  הלל,  לבית  מהני  לעשירים, 

זה,  אחר  זה  אלא  יחד,  לכולם  הפקיר 

עכ״ל.
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מזה וראה  לפשוט  שכתב  חמד  בחשוקי 

השאלה ביו״ט שחל להיות בשבת, 

הכוללת  אחה  בתפילה  להתפלל  ובמקום 

של  תפילות,  שתי  התפלל  ויו"ט,  שבת 

יוצא  האם  לחוד,  יו״ט  ושל  לחוד,  שבת 

שבת  התפלל  סוף  סוף  כי  חובתו,  ידי 

ויו״ט, או שמא מאחר ובתפילת שבת לבד 

לא יצא ידי חובתו ובתפילת יו״ט לבד לא 

שתי  כשהתפלל  גם  לכן  חובתו,  ידי  יצא 

יצא. תפילות הכוללות את הכל גם לא 

לעניים וכתב  דהפקר  מבואר  הנ"ל  דלפי 

בלבד אינו הפקר, והפקר לעשירים 

בזה  הפקיר  אם  זאת  ובכל  הפקר,  אינו 

אומרים שההפקר  אנו  ואין  זה מהני,  אחר 

ההפקר  ואח״כ  הועיל,  לא  לבד,  לעניים 

חייבים  ויהיו  מועיל,  לא  גם  לעשירים, 

וגם לעשירים. להפקיר בב״א לעניים 

אע״פ ולכאורה  הנ"ל,  בשאלה  ה״ה 

לא  לבד  שבת  שתפילת 

לא  גם  לחודא  יו״ט  ותפילת  מועילה, 

את  והתפלל  מאחר  זאת  בכל  הועילה, 

יחד  אמרם  שלא  אע"פ  מהני,  שניהם 

ואח״כ  לחוד  לעניים  דהפקר  דומיא 

לעשירים בלבד מהני.

דיו״ט אך  ולומר,  זו  ראיה  לדחות  אפשר 

קדושת  כאן  אין  בשבת,  להיות  שחל 

אלא  לחוד.  יו״ט  וקדושת  לחוד.  שבת 

קדושת השבת מתעלה יותר מחמת היו״ט 

השבת  עקב  יותר  מתעלה  היו״ט  וקדושת 

ע״א(  צא  )דף  זבחים  במסכת  כמבואר 

לא  לתמידין  אהני,  למוספין  שבת   ׳אטו 

יעו״ש. אהני׳, 

בשערי ולענין  עיין  זו,  בשאלה  הלכה 

שהביא  סק״ד(  תקפב  )סימן  תשובה 

מרדכי  המאמר  דדעת  מחלוקת,  בזה 

המחזיק  ודעת  יצא,  דלא  חגיגה  והשלמי 

ברכה שיצא.
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סימן עיין  חיים  )אורח  סופר  חתם  שו"ת 

שמכר  ישראל  אודות  וז"ל:  קטו( 

הפסח  ואחר  בזול  לנכרי  פסח  ערב  חמצו 

בזול,  הנכרי  מן  וקנאו  אחר  ישראל  קדם 

הנה מג"א סי' תמ"ח ]סק"ד[ כתב אדעתי' 

אפקרי',  לא  דכ"ע  אדעתי'  אפקרי'  דידי' 

הפקר  הא  השקל  מחצית  הגאון  והקשה 

לעניים לחוד אינו הפקר, ע"כ העלה דעת 

על  התנה  דאם  ]סק"ו[  שם  וט"ז  מג"א 

מנת שלא תמכור לישראל בטלה מכירתם 

לישראל, ודעת מג"א עדיפא מדט"ז דס"ל 

אלו  דמי,  תנאי  על  כמפורש  סתם  אפילו 

זצ"ל. דברי הגאון 

הט"ז ודבריו  בשלמא  תמוהים,  מאוד 

מוכר  הריני  בפי'  בהתנה  מיירי 

לישראל,  מנת שלא תמכרנו  על  לך חמצי 

ולא  לישראל  ומוכר  עובר  אם  נמצא 

לנכרי  הישראל  מכירת  בטלה  תנאו  קיים 

לישראל  הנכרי  מכירת  בטלה  וממילא 

שבטלה  וכיון  למכור,  שלו  אינם  שהרי 

מתקיים  שוב  ממילא  לישראל  המכירה 

ולא  לנכרי  מישראל  הראשונה  המכירה 

נכרי  ומכירת  ימצא  ובל  יראה  בל  עבר 

גיטין  תוס'  דברי  הנה  והן  בטלה,  לישראל 

פ"ג ע"א ]ד"ה ועמדה[, ואף על גב דלדינא 

בזה  תוס'  על  מחולקים  הפוסקים  רוב 

כמ"ש משנה למלך פ"ג מזכי' ומתנה הלכה 

מ"מ  סקל"א,  קמ"ג  סי'  שמואל  ובית   ו' 

הט"ז סמוך אהתוס' ואין הלכה כט"ז בזה.

למג"א, אבל  זו  סברא  לייחס  אפשר  איך 

רק  כלל  התנה  בלא  מיירי  הוא  הא 
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על  למכור  הישראל  דדעת  סהדי  אנן 

לחוד  ימכור  שלא  התנאי  אין  וא"כ  תנאי, 

אופן  בשום  ישראל  ליד  יבוא  שלא  אלא 

וגניבה  בגזילה  ולא  ולא במתנה  לא במכר 

ליד  שיבוא  אופן  איזה  בכל  א"כ  וכדומה, 

ונתבטל  התנאי  נתבטל  השני  ישראל 

כיון  תאמר  מה  פסח,  ערב  של  המכר 

ביד  אין  ממילא  ההוא  המכר  דנתבטל 

הא  בכך  מה  השני,  לישראל  ליתן  הגוי 

מ"מ  בגזל  בידו  יהי'  אפילו  לו,  נתנו  עכ"פ 

חמץ  וה"ל  הראשונה  המכירה  נתבטלה 

שע"ע הפסח, ע"כ אי אפשר לייחס סברה 

דמג"א  כפשוטו  הפירוש  אך  למג"א,  זו 

מייתי אדעתי' דאריה אפקרי' וכו', ה"נ מה 

נהי  במנה,  אלף  שוה  ומכר  במקחו  שזלזל 

ותנאי,  שיור  בלי  מוחלטת  המכירה  דגוף 

הפקיר  לא  במקח  שזלזל  סך  אותו  אך 

ואך  הנכרי,  ממנו  שיהנה  דעת  על  אלא 

יתר  על  מוחל  אינו  לישראל  ימכרנו  אולי 

ולא  שמאים,  פי  על  ששוה  מה  מעותיו 

כופין  אלא  מעיקרא  המקח  שמבטלה 

להישראל  שוויה  כפי  לשלם  להשני 

אם  אפילו  לפענ"ד,  נראה  ועוד  הראשון. 

באופן  שוויה  בדמי  להשני  הנכרי  מכרו 

על  אתאינן  מ"מ  מהיתרון  נהנה  שהנכרי 

ובא  בחררה  המהפך  עני  מטעם  השני 

ולא  קנה  שווי'  דבדמי  דכיון  ונטלה,  אחר 

וגרע  מההפקר  זכי'  שום  כאן  אין  בזול 

מה  זה  מ"ג[,  ]סי'  מ"ב  דמייתי  ממערופיא 

שנלע"ד ברור בזה בעזה"י. ע"כ.
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מאיר הגה"צ  בספרו  זצ"ל  מאוסטרובצא 

עיני חכמים כתב פרפרת נאה על 

ב"ש  מחומרי  ע"ב(  )ו  עירובין  דבבלי  הך 

הכסיל  אומר  הכתוב  עליו  ב"ה  ומחומרי 

)י"ח ע"א( פליגי  בחושך הולך. דבמס' שבת 

ס"ל  דב"ש  כלים,  לענין שביתת  וב"ה  ב"ש 

בשביתת  להקל  יש  ולב"ה  מה"ת,  דהוה 

אין אפשרות  דלב"ש  בגמ':  ואי' שם  כלים, 

שיפקיר  ע"י  אלא  שבת  של  נר  להדליק 

המנורה  את  כשיפקיר  והנה  המנורה,  את 

שבת  מחללי  או  העכו"ם  שמא  חשש  יש 

לישראלים  רק  מפקיר  הוא  וע"כ  יטלוהו, 

שומרי שבת לחוד.

הכא, ובדיני  וב"ה  ב"ש  פליגי  הפקר 

בלחוד  לעניים  הפקר  ס"ל  דב"ש 

לא  ולב"ה  הפקר,  הוה  לעשירים  ולא 

וממילא  לכולם,  שיפקיר  עד  הפקר  הוה 

לישראלים  רק  המנורה  שמפקיר  בנידו"ד 

הפקר  הוה  לב"ש  לחוד  שבת  שומרי 

הרוצה  דאדם  לפי"ז  ונמצא  לא,  ולב"ה 

דיש  כב"ש  והיינו  וכב"ה,  כב"ש  להחמיר 

לא  וכב"ה שהפקר  כלים מהתורה  שביתת 

כזה  אדם  א"כ  לכולם.  בהפקיר  רק  מהני 

אין יכול להדליק מנורה בשבת, דלהדליק 

כב"ש,  כלים  שביתת  משום  יכול  אינו 

וע"כ  כב"ה,  הפקר  משום  א"י  ולהפקיר 

יהי' בחושך הולך. בכל שבת 
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סק״ב( בקובץ  יז  סימן  )ח״ב  שיעורים 

נסתפק בלקט שכחה ופאה קודם 

עניים,  ממון  הם  אם  העני,  ליד  שהגיעו 

ליד  שהגיעו  קודם  כהונה  במתנות  כמו 

מתנות  דילמא  או  השבט,  ממון  דהן  כהן 

אלא  עניים  ממון  הוי  דלא  שאני,  עניים 

הוי  עניים  דמתנות  והוכיח  לעניים.  הפקר 

כאן,  בירושלמי  מהמבואר  לעניים,  הפקר 

דטעמא דבית שמאי דסברי הפקר לעניים 

כן  אם  מפאה,  דילפינן  משום  הוא  הפקר, 

הרי מבואר דפאה הוי הפקר לעניים.



פאה פרק ו רכ
רע״במשנת אליעזר

  שֶׁהוּא )ב( הָעמֶֹר 
לַגָּפָה,  סָמוּךְ 
סְדוּרוֹת  אֲבָניִם  גדֵָר 

זוֹ עַל זוֹ בְּלֹא טִיט, וכְןֵ 

לַבָּקָר,  וכְןֵ  וְלַגָּדִישׁ, 
בֵּית  וּשְׁכָחוֹ,  הַמַחֲרֵישָׁה  כּלְיֵ  וְלַכֵּלִים,  וכְןֵ 
מִדְהַנּיִחוֹ  שִׁכְחָה,  אֵינוֹ  אוֹמְרִים,  שַׁמַּאי 

  אבנים )ב( גדר  לגפה. 
זו  על  זו  סדורות 
כלי  ולכלים.  טיט:  בלא 
בית שמאי  המחרישה: 
שכחה.  אינו  אומרים 

בעומר  הלל  ובית  שמאי  דבית  פלוגתייהו 
או  הגפה  בצד  ונתנו  לעיר  להוליכו  בו  שהחזיק 

השאלה, ועיין  בדבר  שדן  חמד  בחשוקי 

לכלות  עומדת  שאש  הרואה  אדם 

את  לכבות  עליו  מצוה  האם  פאה. 

השריפה, מדין השבת אבידה או לא.

נאמר וכתב  דאם  זו,  בחקירה  דתלויה 

מסתבר  לעניים,  הפקר  רק  דהוי 

כיון  אבידה  השבת  מצות  בזה  שאין 

תעשה  וכן  בכלל  הוי  ולא  הפקר  דהפאה 

לא  והעניים  מאחר  ולחמורו,  שורו  לעבדו 

זכו בה.

דבריו והנה  על  הקשה  שיעורים  הקובץ 

מריש פרק אלו מציאות, דתלי ליה 

בגמרא הך דינא דמאמתי כל אדם מותרין 

בפלוגתא  הנמושות,  בה  משילכו  בלקט 

הוי  מדעת  שלא  יאוש  אם  ורבא  דאביי 

העניים  יאוש  מהני  איך  והקשה  יאוש, 

בעלים  לאו  דעניים  כיון  אדם  לכל  להתיר 

נינהו, עיי״ש מה שכתב בזה.

דהא ובחידושי  הסביר  שמואל  רבי 

דהפקר  מפאה  ילפי  דב״ש 

דמתחילה  מזה  הוא  הפקר,  לעניים 

הפאה,  את  לעניים  מפקירים  הבעלים 

עליה  חל  לעניים,  שהפקירן  זה  ידי  ועל 

הפאה  את  התורה  זיכתה  ושוב  פאה,  שם 

זה  לפי  עיי״ש.  ממונם,  ונעשה  לעניים, 

עליו  וחל  הפקיר,  שהבעלים  דלאחר  כיון 

יש  אולי  העניים,  ממון  נעשה  פאה,  דין 

ולהציל  הדליקה  את  לכבות  עשה  מצוות 

את הפאה שהוא ממון העניים.

שהגדול ועיין  מ״ב(  )ח״א  ים  אפיקי  בספר 

רש״י  מדברי  הוכיח  ממינסק 

דלא  לאו  דאיכא  ע״ב(  לו  )דף  בבכורות 

הרי  לכהן,  שינתן  קודם  בכור  על  תגזול, 

השבט,  ממון  הוי  כהונה  דמתנות  מבואר 

גזילה. ולפיכך שייך בו איסור 

סימן עוד  תרו״מ  )דיני  בינה  האמרי  הוכיח 

מדמאי(  )פ״ק  הירושלמי  מדברי  ד( 

תרומה  על  אבידה  השבת  מצות  דאיכא 

דאיכא  מבואר  הרי  לכהן,  שתינתן  קודם 

קודם  תרומה  על  אבידה  השבת  מצוות 

כהונה  דמתנת  מבואר  הרי  לכהן,  שתנתן 

לכהנים,  הפקר  ולא  השבט,  ממון  הוי 

עיי״ש.
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קט( עיין  סימן  י  )חלק  יצחק  מנחת  שו"ת 

ובענין  בלבד  לעניים  הפקר  בענין 

פאה שלא נתן בשעת קצירה.

משנה ב

וכו'. העומר שהוא סמוך לגפה 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

ה"ג( עמדו העניים בפניו או חיפוהו 

שהחזיק  או  הקש  את  זוכר  והוא  בקש 

צופים שדה 

  העָמֹרֶ שֶׁהוּא סמָוּךְ לגַּפָהָ )ב(
ולְכַּלֵיִם,  לבַּקָרָ  ולְגַּדִָישׁ, 
אוֹמרְִים,  שַׁמּאַי  בּיֵת  וּשְׁכחָוֹ, 



רט פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

שם,  ושכחו  הגדיש  בצד 
אומרים  שמאי  שבית 
זכה  שהרי  שכחה  אינו 

דתנן  והא  שכחה.  אומרים  הלל  ובית  בו: 
להוליכו  בו  שהחזיק  העומר  במתניתין  לקמן 
לבית שמאי שאינו  בית הלל  ושכחו מודים  לעיר 
אצל  או  הגפה  אצל  הניחו  כשלא  זהו  שכחה, 
אינו  אומרים  שמאי  בית  אחר  פירוש  הגדיש. 
לא  כלל  בו  החזיק  שלא  בעומר  אפילו  שכחה, 
המסויים  דבר  אצל  והניחו  דהואיל  שכחה,  הוי 
זמן  כל  שכחה  אומרים  הלל  ובית  לזכרו,  עתיד 

שלא החזיק בו, ומודים בית הלל שאם החזיק בו ואחר כך שכחו שאינו שכחה כדאמרינן בסמוך:

והְַרֵי  מְיחָֻד  בְמָקוֹם 

ידְֵי  עַל  קְנאָוֹ  כּבְָר 

אַחֵר,  פּיֵרוּשׁ  הַגבְָּהָה, 

לזְכָרְוֹ  עָתִיד  מְסֻיּםָ,  דָבָר  ליְדַ  שֶׁהִנּיִחוֹ  כּיֵוןָ 

שֶׁלֹּא  כּלָ  שִׁכְחָה  הֲויֵ  אוֹמְרִים,  הִלֵּל  וּבֵית 
כּךְָ  ואְַחַר  בּוֹ  הֶחֱזיִק  אִם  אֲבָל  בּוֹ,  הֶחֱזיִק 

שִׁכחְָה  דְאֵינוֹ  הִלּלֵ  בּיֵת  מוֹדִים  שְׁכחָוֹ, 

הִלּלֵ  בּיֵת  רִאשׁוֹן  וּלפְיִרוּשׁ  ג'  כּבְִמִשְׁנהָ 

אוֹמְרִים שִׁכחְָה כּיֵוןָ שֶׁהִנּיִחוֹ ליְדַ דָּבָר מְסֻיּםָ 

)רע"א(: שֶׁרָצָה להְוֹליִכוֹ לעִָיר,  מִמַּה  כּחְוֹזרֵ 

ושכחו  בשדה  והניחו  לעיר  להוליכו  בו 

ממקום  נטלו  אם  אבל  שכחה,  אינו 

למקום אף על פי שהניחו סמוך לגפה או 

זה  ושכחו הרי  או לכלים  או לבקר   לגדיש 

שכחה.
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שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

למקום,  ממקום  נטלו  אם  אבל 

אלא  מהשדה  להוציאו  רצה  שלא  ר"ל 

למקום  ממקום  עצמה  בשדה  להעבירו 

ל"ש  דבזה  שכחה  הוי  שכחו  אח"כ  אם 

והעומרים  התבואה  דכל  בו  שזכה  לומר 

שם  ועדיין  למקום  ממקום  להעבירם  דרך 

עומר בשדה עליהן:

על פי שהניחו כו'. דכל אלו מקומות אף 

דבודאי  אמרי'  לא  אפ"ה  מסויימים 

זית  כמו  שכחה  ואינו  לזוכרו  עתיד 

לקמן  הפרצה  בצד  או  הגת  בצד  שעומד 

בצד  מחובר  דבר  דהוי  התם  דשאני  הכ"ג, 

תמיד  קבוע  שהוא  וכיון  מחובר  דבר 

כאן שהעומר  לזוכרו משא"כ  בודאי עתיד 

בצד  הניחו  אם  אפי'  לכן  תלוש  דבר  הוא 

שודאי  אמרי'  לא  מחובר  שהוא   הגפה 

יזכרוהו.

של לגפה.  גדר  וי"א  עגול.  שער  הוא 

אבנים סדורות זו על זו בלא טיט, 

שזה  וי"א  קבוע.  לגדר  וה"ה  קנים,  של  או 

מצר.

או לגדיש. הוא הכרי של העמרים.

לאיש או  וי"א  הבהמות.  הם  לבקר. 

להבית  וי"א  הבהמות.  שומר  שהוא 

שעומדים שם הבהמות.

וי"א  שבשדה.  החרישה  כלי  או לכלים. 
הבית שמונחין בו הכלים.
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וס"ל בירושלמי  תנאי  פליגי  ובתוספתא 

פליגי  וב"ה  דב"ש  לר"א 

ונתנו  לעיר  להוליכו  בו  שהחזיק  בעומר 

אינו  שבש"א  הגדר  בצד  או  הגפה  בצד 

שכחה,  ובה"א  בו,  שזכה  מפני  שכחה 

ממתנ"ע  בפ"ה  כתב  ז"ל  הרמב"ם  והנה 

לעיר  להוליכו  בו  שהחזיק  עומר  ה"ג 

אבל  שכחה,  אינו  ושכחו  בשדה  והניחו 

צופים שדה 

איֵנוֹ שִׁכחְהָ. וּביֵת הלִּלֵ אוֹמרְִים, 
שִׁכחְהָ:



פאה פרק ו רי

צופים שדה 

שהניחו  אעפ"י  למקום  ממקום  נטלו  אם 

סמוך לגפה או לגדיש או לבקר או לכלים 

ושכחו ה"ז שכחה ע"ש.

דהנה ונראה  ז"ל  הרמב"ם  דברי  לפרש 

בירושלמי  דאמרינן  מה  לעיין  יש 

איך  בו,  שזכה  מפני  שכחה  דאינה  לב"ש 

מלאה  כשהשדה  לעולם  הא  זכיה  מהני 

עומרים אינו יכול לומר תזכה לי שדי כמו 

ורק אחר  זכור(  ד"ה  י"א.  )ב"מ  שכתבו התוס' 

כמ"ש  זכיה  מהני  מרשותו  קצת  שיצא 

בדבר  זכיה  דל"ש  ז"ל  והרמב"ן  שם  תוס' 

דלעולם  ונראה  לגמרי,  ברשותו  שהוא 

דמהני  כיון  שעימרן  קודם  בעומרים 

בעה"ב  מרשות  קצת  יצאו  שכחה  בהו 

מרשותו  לצאת  שכחה  בהו  דמהני  לענין 

בעה"ב  אין  מיהו  זכיה,  בהן  ושייך  לגמרי 

אך  שכחה,  דין  שזהו  בהן  לזכות  יכול 

שעתה  כיון  לעיר  להוליכו  בו  כשהחזיקו 

בידו  שהוא  כיון  לשכחה  עוד  ראוי  אינו 

אז  לשכוח  עוד  אפשר  ואי  לעיר  להוליכו 

מרשותו.  קצת  שיצא  במה  בו  לזכות  יכול 

הראב"ד  בשם  השמ"ק  כתב  בזה  וכיוצא 

ולא  בשדה  דושכחת  ההיא  על  בב"מ  ז"ל 

וז"ל:  וכתב  כו'  מעיקרא  שכוח  כו'  בעיר 

פניו  חזר  שלא  כגון  מעיקרא  שכוח  וה"ד 

והניחו  פניו  את  וחזר  ששכחו,  עד  ממנו 

מעיקרו,  שכוח  זהו  בשכחתו  לאחוריו 

שכחה,  להיות  ראוי  שהוא  משעה  כלומר 

אם  אבל  לקחתו,  עוד  לשוב  רשאי  שאינו 

ממנו  פניו  משהפך  אפילו  שעה  כל  זכרו 

שכבר  שכחה  אינו  אח"כ  ששכחו  אעפ"י 

ראוי  שהיתה  משעה  שדהו  לו  זכתה 

דלעולם  ומוכח  עכ"ל,  כו'  שכחה  להיות 

יצאו  שלא  אף  בעומרים  זכיה  שייך 

עדיין  יצאו  לא  התם  דהא  מרשותו  קצת 

מרשותו דלזה גופא שייך זכיה שלא תהני 

זה  שכחה  בה  דמהני  דזה  שכחה,  להו 

מיהו  מרשותו,  קצת  שיצאו  מקרי  גופא 

שכחה  דין  שזהו  זכיה  מהני  לא  בעלמא 

ולא  לשכחה  הראויה  שעה  שהיה  כל  אך 

וכן  זכיה,  מהני  בכה"ג  שכחה  אז  היתה 

עוד  ראוי  העומר  שאין  שעה  היה  אם 

ולכן בעומר  זכיה,  אז  כן מהני  גם  לשכחה 

ראוי  דאינו  לעיר  להוליכו  בו  שהחזיק 

אח"כ  שהניחו  ואף  בו,  זוכה  לשכחה  עוד 

ראוי  קודם  שהיה  כיון  מהני  לא  ושכחו 

עליו  לחול  אפשר  אי  בו  וזכה  לשכחה 

לשכחה,  ראוי  שיהא  הדין  הפעם  עוד 

זה  עליו  לחול  אפשר  אי  פעמים  דב' 

דהמעמר  ההיא  על  בשנו"א  וכמ"ש  הדין, 

לו  אין  ולגורן  ממנו  שכחה,  לו  יש  לגדיש 

שכחה, דמש"ה ממנו ולגורן אין לו שכחה 

מחויב  אינו  ושוב  שכחה  היה  אחת  דפעם 

היינו  ולגורן  דממנו  וההיא  ע"ש,  בשכחה 

שעתה  ואף  לגורן,  להוליכו  אח"כ  שנמלך 

דקודם  כיון  מקום  מכל  מלאכה  גמר  הוא 

ראוי  שיהא  הדין  וחל  כן  דעתו  היה  לא 

לחול  אפשר  אי  לגדיש,  כשעימר  לשכחה 

לשכחה,  ראוי  שיהא  הדין  זה  הפעם  עוד 

לעיר  להוליכו  בו  בשהחזיק  דוקא  זה  אך 

בו,  זכה  לשכחה  עוד  ראוי  אינו  דאז  כיון 

מהני  לא  בשדה  והניחו  נמלך  אם  ואף 

למקום  ממקום  נטלו  אם  אבל  שכחה,  תו 

כיון דלטלטל ממקום למקום בשדה נטלו 

אם  העומרים,  שאר  עם  אח"כ  ולעמרו 

מהני  לא  לשכחה  ראוי  העת  כל  היה  כן 

ואצל  הגפה  אצל  להניחו  וכשנטלו  זכיה, 

שנטלו  וכיון  וב"ה,  ב"ש  פליגי  בזה  הגדר 

לשכוח  שקשה  המסוים  דבר  אצל  להניחו 

להוליכו  כמו שנטלו  דהוי  לב"ש  ס"ל  שם, 
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כיון  סברי  וב"ה  בו,  לזכות  ויכול  לעיר 

המסוים  דבר  אצל  אף  לשכוח  דאפשר 

כהחזיק  הוי  ולא  הוא  לשכחה  ראוי  עדיין 

בו,  לזכות  יכול  ואינו  לעיר  להוליכו  בו 

ואעפ"י  ז"ל  הרמב"ם  שכתב  מה  וזהו 

דזהו  שכחה  ה"ז  כו'  לגפה  סמוך  שהניחו 

דהוי  רבותא  הוי  לגפה  סמוך   שהניחו 

שכחה.

עמ"ש והנה  חלק  בפה"מ  ז"ל  הרמב"ם 

שם  וס"ל  המל"מ,  וכמ"ש  בפסקיו 

או  לעיר  להוליכו  נטלו  בין  נ"מ  דאין 

נטלו  דאם  בזה  תלוי  אלא  למקום  ממקום 

והניחו בשדה שלא במקום  לעיר  להוליכו 

בצד  הניחו  אם  אבל  שכחה,  אינו  המסוים 

בזה  המסוים  דבר  שהוא  הגדר  או  הגפה 

שכחה,  דהוי  לב"ה  וס"ל  וב"ה,  ב"ש  פליגי 

המסוים  דבר  אצל  הניחו  אם  זה  ולפי 

דבר  אצל  הניחו  משלא  טפי  שכחה  הוי 

למצוא  פלפלו  והתי"ט  והמל"מ  המסוים, 

טעם בדבר ע"ש.

ששכחוהו ונראה  בעומר  כמו  דס"ל 

בעה"ב  שכחוהו  ולא  פועלים 

השכחה  התחילה  שכבר  כיון  זכיה  דמהני 

לא  שעדיין  ואף  ז"ל,  והרמב"ן  תוס'  כמ"ש 

היה שום חלות, דפועלים ובעה"ב חשיבא 

רק  שניהם,  ובעינן שישכחוהו  אחד  כאדם 

עתה נוח יותר לשכוח כיון שכבר שכחוהו 

זכיה,  ומהני  מרשותו  קצת  יצא  פועלים 

קוצר  בעצמו  בעה"ב  דאי  גב  על  ואף 

זכיה  דמחוסר רק שכחת בעה"ב לא מהני 

דאיכא  היכא  מקום  ומכל  ששכח,  קודם 

פועלים וקודם לא היה נוח לשכוח דבעינן 

נוח  ועתה  ובעה"ב,  פועלים  שישכחוהו 

בעה"ב  שכחת  רק  דמחוסר  לשכוח  יותר 

זכיה. חשיב התחלת השכחה ומהני 

דקודם והנה  ז"ל  להרמב"ם  ס"ל  בפה"מ 

זכיה  מהני  לא  השכחה  שהתחילה 

לעיר  להוליכו  בנטלו  ורק  אופן,  בשום 

ואח"כ  כלל,  לשכחה  ראוי  אינו  דאז 

לשכוח  ראוי  הוא  דעתה  בשדה  הניחו 

נוח  דעתה  כיון  השכחה  התחילה  חשיב 

כשהניחו  בה  וזוכה  מקודם,  לשכוח  יותר 

וכששכחה  בצד שדהו  עומד  בשדה שהרי 

אצל  כשהניחה  אבל  שכחה,  אינה  אח"כ 

ראויה  אינה  עתה  דאף  כיון  המסוים  דבר 

השכחה  התחילה  לא  עדיין  לשכחה 

כל  אח"כ  שכחה  ואם  בה,  זוכה  ואינו 

שכחות  כשאר  בב"א  נעשית  השכחה 

דבר  אצל  דאף  סברי  וב"ש  שכחה,  והוי 

והשכחה  לשכוח  ראוי  כן  גם  המסוים 

משהניחה.  בה  וזוכה  פעמים  בב'   נעשית 

)מקדש דוד(.
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בו עוד  שהחזיק  בעומר  טעם  ליתן  יש 

משום  שכחה,  דאינו  לעיר  להוליכו 

נטלו  וזה  לגורן  מכניסן  העומרים  דכל 

ואינו  בפ"ע  עימור  הו"ל  לעיר  להוליכו 

אינו  יחידי  ובעומר  עמהם,  עוד  שייך 

שייך שכחה דהא אף בראשי שורות ליכא 

שיתחיל  דבעינן  מקרא  דילפינן  שכחה, 

לעיר  להוליכו  שנטלו  שקודם  ואף  לעמר, 

היה  וכבר  עמהם  לעמרם  דעתו  היה 

דעתה  כיון  בו  וזוכה  חוזר  לשכחה  ראוי 

דהניחו  וזה  שכחה,  תורת  בו  עוד  ל"ש 

צריך  שכחה,  דהוי  הגדיש  או  הגפה  בצד 

במקום  שהניחו  דכל  המל"מ  כמ"ש  לומר 

נטלו  שלא  מילתא  אגלאי  המסוים 

אחר  במקום  להניחו  אלא  לעיר  להוליכו 

)שם(. ידוע לו ע"ש. 
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מעוניינת, בחשוקי  שאלה  שהביא  חמד 

השאלות  מכלול  בין  וז"ל: 

האיומות, שאירעו בשנות השואה, אירעה 

ושמעון  ראובן  דלהלן:  בשאלה  גם  מעשה 

אחרי  המות,  במצעד  יחד  צעדו  אחיו, 

העמלקים  נתנו  שעות  ארבע  של  צעדה 

מכן  ולאחר  שעה,  חצי  לישון  זכות  ימש״ו 

להמשך  רגליו  על  מיד  יעמוד  שלא  מי 

מאוד  היה  שמעון  במקום,  יומת  הצעדה 

אותו  שיקיץ  אחיו  מראובן  וביקש  עייף 

מיד כשיקום, ראובן אמנם קם כעבור חצי 

להעיר  שכח  המות  פחד  מחמת  אך  שעה 

את שמעון אחיו, והוא המשיך לישון אחר 

חצי השעה, וניגש אליו נאצי ימש״ו והרגו 

מצפון  מנקיפת  מאוד  סבל  ראובן  הי״ד. 

הרי  כי  אחיו  במיתת  פושע  הוא  האם 

דראובן  ע״א(  לה  )דף  ב״מ  במסכת  נאמר 

שהפקיד נזמים אצל שמעון ושמעון שכח 

היכן הניחם הרי הוא נחשב לפושע. ואולי 

כך גם בשאלתנו.

)כאן והביא  ראשונה  המשנה  מדברי  שם 

וטעמא  שכתב:  נלענ״ד(  ולכן  ד״ה 

הגפה  אצל  שנתנו  דמיירי  הכא  דב״ש 

עמור  בשעת  ישכח  שלא  לסימן  וגדיש 

דהוי  לב״ש  וס״ל  שכחו,  ואעפ״כ  ליטלו, 

דעתו  שהיה  כיון  בשכחתו,  אנוס  כמו 

דבר  אצל  הניחו  וגם  עימור,  קודם  עליו 

המסויים שלא ישכחוהו אנוס הוא זה וכר, 

יעו״ש.

על הרי  אנוס  הוא  שאם  לפנינו 

שבית  ומה  שכחה,  אינו  השכחה, 

וסוברים  שמאי,  בית  על  חולקים  הלל 

אנוס  דאינו  משום  היינו  שכחה,  דהוי 

שדהו  קוצר  שאדם  יצויר  לו  אבל  ממש. 

בורח  יהרגוהו  שלא  האויב  אימת  ומחמת 

דלכו״ע  יתכן  העומר,  את  ושוכח  מהשדה 

אונס  מחמת  שכח  כי  שכחה,  זו   אין 

ופחד מות.

נחשב וכך  שכחה  אם  גם  בשאלתנו  גם 

שכחה,  בסתם  דוקא  היינו  לפשיעה, 

אבל לא בשכח מחמת אימת מות, והשי״ת 

כך  על  גם  אותם  ידון  עמים  לדון  בבואו 

זה. שאנו נאלצים לדון על מקרה 
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)ח״ב ועיין  יעקב  חלקת  בשו"ת  עוד 

וז״ל:  זו,  בשאלה  שדן  קמג(  סימן 

ידי  על  ר״ל  ההשמדה  בשנות  הנה 

מחנה  כשפנו  ימ״ש,  האכזרים  הנאצים 

האמריקאים  החיילות  פחד  לסיבת  אחד 

המחנה  פליטת  שארית  דפקו  שהתקרבו, 

מכוחותם  למעלה  דחופה,  בצעידה 

ביד  יפלו  שלא  אחרים  למקומות  הנחלש, 

וכחותיו  בדרך  שנחלש  מי  וכן  רודפיהם, 

על  הומת  דרכו,  להמשיך  בלי  עזבוהו 

האלו  אורחות  ר״ל.  יריה  ידי  על  מקומו 

טויטען-מארש  השם  תחת  מפורסמים 

נתנו הרשעים  ובכל פעם  ]צעדת המוות[, 

צדי  על  לשבת  והרשו  נופש,  רגעים  איזה 

כשאחד  איתרמי  פעמים  והרבה  הדרך, 

נפלה  או  קצת,  נתנמנם  האומללים  מן 

כח,  ותשות  עייפות  מחמת  תרדמה  עליו 

הלאה,  לצעוד  הפקודה  כשהגיע  באופן 

אליו  קרב  תיכף  משינתו,  נתעורר  לא  וזה 

דבר,  אליו  לדבר  מבלי  והמיתוהו  הרוצח 

בצוותא,  הללו  האומללים  הלכו  כן  ועל 

המעורר  האחד  היה  להינפש,   וכשישבו 

את חבריו.

לפניו, והנה  קובל  יר״ש,  אחד  איש 

הצעיר  אחיו  עם  יחד  הולך  כשהיה 
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הי״ד, וכשישבו אמר לו שיוכל לישן קצת, 

כאשר  אכן  לעוררו,  עליו  ישמור  והוא 

ארוכה,  יותר  שעה  הנפישה  זמן  נמשך 

נשמע  ופתאום  קצת,  הוא  גם  נתנמנם 

להמשיך  ]משמעותו  ״לאז"  ״לאז"  צעקת 

שכבר  למקום  רץ  הבהלה  ובתוך  הדרך[, 

עוד  היה  לא  כי  אף  ללכת,  חבריו  עמדו 

ללכת,  התחילו  ותיכף  בדעתו  משופה 

וכשזכר את אחיו, כבר לא היה בידו לשוב 

נאבד  אז  ומן  נפשו,  סכנת  בלי  למקומו 

שהרגוהו,  לו  וברור  הנ״ל,  אחיו  של  זכרו 

כליות  לו מוסר  לי״ג שנים שיש  וזה קרוב 

לכת״ה  ופנה  עליו,  דאבה  ונפשו  זה,  על 

עכ״ל.  לא,  אם  זה  על  כפרה  צריך  האם 

ומנמק  כפרה,  צריך  שאין  כת״ה  ודעת 

דבריו בטוב טעם ודעת, וגם לפע״ד נראה 

כן, ואבוא בזה למלאות דבריו.

משתי הנה  היות  יוכל  נוקפו,  שלבו  מה 

סיבות: א. שלא הקיצו בשעה שהוא 

גם  להקיצו  הלך  שלא  ב.  משנתו.  העיר 

בכדי  חבריו  בתוך  עמד  כשכבר  כך  אחר 

לישן  שיוכל  לו  שאמר  משום  דאי  ללכת, 

אמירתו  דבלאו  כלום,  לאו  ודאי  קצת, 

עייפות  מחמת  וישן  מתנמנם  היה  כן  גם 

הוא  שגם  ראיה  והא  כח,  ותשות  הדרך 

החלקת  עכ״ל  וישן,  התנמנם  ג״כ  בעצמו 

יעקב.

את טעמו שפטור ומבאר  יעקב  החלקת 

הפוסקים  דנו  דהנה  מכפרה, 

אולם  אונס.  או  פשיעה  מקרי  שכחה  אם 

מצאנו  הרי  שוגג,  או  אונס  נקרא  אם  גם 

הריגת  לענין  מאד  הפוסקים  שהחמירו 

שצריך  לאונס,  וקרוב  בשוגג  גם  נפש, 

זאת  בכל  שלפנינו  המקרה  אבל  כפרה. 

ע״י  שנדונו  שבמקרים  מפני  יותר,  קל 

ע״י האדם  נוצר  להריגה  הגורם  הפוסקים, 

הגורם  ״נשתלשל  שממנו   - הדיון  נשוא   -

לחם  שביקש  דוד  לאו  ״אי  כגון:  להריגה״, 

עיר  נוב  על  ההריגה  היתה  לא  הפנים 

לא  אם  אף  דידן  בנידון  אבל  הכהנים״, 

נהרג  היה  ג״כ  לבדו,  אחיו  רק  שם  היה 

קם  היה  לא  אם  הארורים  מהרוצחים 

נוכל רק לומר שלא קיים  משנתו בשעתו. 

״לא תעמוד על דם רעך״,  את המצוה של 

שאם  שם  ומוסיף  אונס,  ע״י  רק  זה  וגם 

נקי. יצא  זו, איש לא  נמדוד במידה 

בהא ומסיים  וז״ל:  יעקב,  החלקת 

אין  דידן  דגברא  סליקנא, 

סיבה  רק  דזה  נוקפו,  לבו  להיות  צריך 

יותר  עוד  עבירה  שזה  בעצבות,  ליפול 

מעבודת  אותו  ומפריע  שמזיקו  גדולה, 

מהנכון  בשמחה,  להיות  שצריך  השם 

שימצא  על  המשקל,  תשובת  בזה  לעשות 

דידן,  בנידון  שיש  מה  דעבירה  דשימצא 

לישן  שיוכל  לאחיו  שאמר  מה  היינו 

היה  הכי  שבלאו  אף  יעוררו,  והוא  קצת 

ותשות  הדרך  עייפות  מפני  וישן  מתנמנם 

בחוזק  כך  מתנמנם  היה  לא  ]אפשר  כח, 

אי לאו אמירתו[.
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פאה פרק ו רבי
רע״במשנת אליעזר

  שׁוּרוֹת, )ג( רָאשֵׁי 
שֶׁכְּנֶגְדוֹ  הָעמֶֹר 
הַבָּאָה  )בְּמִשְׁנָה   מוֹכִיחַ, 
הָעמֶֹר  למתני'(  מְפַרֵשׁ 

שֶׁהֶחֱזִיק בּוֹ לְהוֹלִיכוֹ 
וּשְׁכָחוֹ,  הָעִיר  אֶל 

מוֹדִים בְּיֵת הִלּלֵ לבְיֵת שַׁמַּאי שֶׁאֵינוֹ שִׁכחְָה:

  שורות )ג( ראשי 

שכנגדו  העומר 

בסמוך  לקמן  מוכיח. 
מפרש לה:

משנה ג

ראשי שורות העומר שכנגדו מוכיח.

ישראל אעתיק  התפארת  שכתב  מה  פה 

אמר  וז"ל:  זו(  למשנה  )כהקדמה 

במשניות  הנה  בהרים.  אשר  הדל  הקורא 

ורבותינו  בשערים.  מלחמה  פה  חמורות 

נסקרים  תנופה  במלחמות  השרים.  נסיכי 

רגל  כף  נסתה  נהרים.  בשטף  הזבוב  ואיך 

לו  נתפרש  לא  ד'  ג'  דהמשניות  להרים. 

החולדה  דעת  עניות  מסת  כפי  מהחורים. 

שיטת  כאן  יש  שיטות  דכמה  בחורים. 

דבשכח  נקט.  בבות  ב'  רק  דבמ"ג  הר"מ 

מוכיח.  שכנגדו  העומר  אז  שורות  ראשי 

וכ"כ  מודו.  וכו'  בה  שהחזיק  ובעומר 

א'  דבבא  ותמוה  והר"ב.  הראב"ד  שיטת 

לכללינה  בה  מודו  אי  לה.  קתני  למאן 

במ"ב.  לכללינה  בה  פליגי  ואי  בסיפא. 

ולמה קתני לה סתמא כב"ש. ותו דבירוש' 

שכחה  בהן  אין  שורות  דראשי  משמע 

שכנגדו  עומר  ל"ל  וא"כ  מקרא.  יליף 

דרישא  ואחריהם  דלפניהם  ותו  להוכיח. 

יע"ש  בסיפא  ולאחריו  ללפניו  דומה  אינו 

דקא'  במ"ד  לר"ב  קשה  ותו  ובתוי"ט. 

בסיפא  עד  לה  מפרש  ולא  וכו'  הן  ואלו 

ביחיד שעימר. וכ"כ לר"ש דמפרש דראשי 

עכ"פ  לחוד.  שכנגדו  ועומר  לחוד  שורות 

דמיירי  שעימר  יחיד  במ"ד  דמפרש  קשה 

דמתני'  ובלישנא  מוכיח.  שכנגדו  בעומר 

דקדוקים  כמה  ועוד  הכי.  משמע  לא 

להאריך  נלאתי  אשר  מהשיטות.  כ"א  לפי 

שכלי  קט  כפי  אפרש  בעניי  ואני  בהם 

לאדם  החונן  בשמים  היושבי   בעזרת 

דעת.

או ראשי  שורות,  ראשי  ר"ל  שורות. 

עומר  או  מוכיח,  שכנגדו  עומר 

שהניחו  לעומר  דמי  דכולהו  אף  שהחזיק, 

באלו  אפ"ה  מסויים,  דבר  ושאר  גפה  גבי 

וראשי  שכחה,  שאינה  וב"ה  ב"ש  מודו  ג' 

מפרש  מוכיח  שכנגדו  ועומר   שורות 

לקמן.

שורות מוכיח.  י'  על  י'  כאן  בהיו  ר"ל 

השורות  למנות  דאפשר  עמרים, 

ועימר  למערב,  ממזרח  או  לדרום  מצפון 

שורה חצונה א' מצפון לדרום ושכח עומר 

הנרשם  הזה  גדול  ככוכב  מהאמצעיים,  א' 

העומר  אז  המערביי  שיטה  באמצע 

שבשיטה  הגדול  ככוכב  למזרח,  שבצדו 

לדרום,  מצפון  ג"כ  שנמשכה  לה  הסמוכה 

מדאפשר  תשוב  בבל  שאינה  עליו  מוכיח 

כשיעמר  השכוח  העומר  אל  לשוב  לו 

הו"ל  ולכן  למערב,  ממזרח  ההיא  השורה 

ההיא,  בשיטה  עדיין  התחיל  לא  כאילו 

ואף  לקצור,  שהתחיל  קודם  שכחה  ואין 

העומר  את  מציל  עומר  דאין  גב  על 

צופים שדה 

  רָאשֵׁי שׁוּרוֹת, העָמֹרֶ שֶׁכּנְגֶדְּוֹ )ג(
 מוֹכיִחַ. העָמֹרֶ שֶׁהחֶזֱיִק בּוֹ 
וּשְׁכחָוֹ,  העָיִר,  אלֶ  להְוֹליִכוֹ 

מוֹדִים שֶׁאיֵנוֹ שִׁכחְהָ:



רבי פאה פרק ו 
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  רָאשֵׁי )ד( הֵן  וְאֵלוּ 
דְלֹא  שׁוּרוֹת, 
שְׁנַיִם  שִׁכחְָה,  הַויֵ 

  שהתחילו )ד( שנים 

שורה.  מאמצע 

הפך  זה  עמרים  של 

היא  חדשה  דשורה  הכא,  שאני  כלקמן 

שלא התחיל בה עדיין. ע"כ.
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שאלה: וראה  ע"ד  שדן  חמד  בחשוקי 

בעל אולם להרצאות, שיש לו מאה 

כסאות שנתקלקלו במשך הזמן, העומדים 

לו  שיתקן  נגר  הזמין  שוות,  שורות  בעשר 

אמר  הנגר  המוזכרים.  הכסאות  כל  את 

כאחד,  הכיסאות  כל  את  לתקן  לו  שקשה 

יתקן  פעם  כל  לפרקים,  יתקנם  אלא 

את  לתקן  התחיל  הנגר  והנה  אחת.  שורה 

השורה הראשונה מצפון לדרום, ודילג על 

שורה  וכשגמר  שבאמצע,  הכסאות  אחד 

על  תשלום  וביקש  האולם  לבעל  פנה  זו 

היה  ]התשלום  שתיקן  הכסאות  תשעת 

לא  האולם  בעל  לו  משיב  כסאות[,  לפי 

שכל  בינינו  סיכמנו  כי  מלאכתך,  סיימת 

סיימת  לא  ועדיין  שורה  מתקן  אתה  פעם 

את  תקנת  לא  כי  הראשונה,  השורה  את 

הכסא האמצעי. השיב לו הנגר אני הקנתי 

כסא  שהשארתי  ומה  השורה,  כל  את 

שורה  לתקן  הזמן  מגיע  כאשר  אתקן  זה, 

במזרח  זה  מכסא  יתחיל  התיקון  ואז  זו 

מגיע  כעת  ולכן  במערב,  הטור  סוף  עד 

את  שתקנתי  א׳  השורה  על  תשלום  לי 

ממזרח  בטור  שנכלל  לכסא  פרט  כולה, 

הפועל  צודק  מי  שנתברר.  וכפי  למערב, 

הטוען  האולם  בעל  או  סיימתי   האומר 

לא סיימת.

וכותב: והביא  הנ"ל,  התפא"י  מדברי 

והוא כמו הציור שבשאלתנו. הרי 

הניחו  שכחה  מחמת  שלא  לומר  שאפשר 

שבדעתו  אלא  א׳,  שורה  עימור  בשעת 

לעמר כל אותו טור ממזרח למערב, וה"ה 

בעניננו.

זה. אך  אל  מזה  ראיה  דאין  לדחות  יש 

בעל  בדעת  תלוי  הדבר  דבשכחה 

הבית, וכל עוד שלא מוכח ממעשיו שהיה 

מחמת  שלא  לומר  אפשר  כי  ׳שכחה׳,  כאן 

ואין  זו שכחה,  שכחה הניח את עומר, אין 

בעל  כי  אלו,  חטים  לקחת  יכולים  העניים 

הדבר  בשאלתנו  משא״כ  מוחזק.  השדה 

ומכיון שלפי  האולם,  בעל  בדעת  גם  תלוי 

הנגר  השלים  לא  רגילה,  עינים  ראות 

זמן  הגיע  לא  לכן  הראשונה,  השורה  את 

שהוא  בעה״ב  לטובת  הכא  וזיל  תשלום, 

וזיל  שכחה,  כאן  דאין  ואמרינן  המוחזק 

האולם  בעל  דעת  בתר  בשאלתנו  הכא 

הטוען שהנגר לא השלים כי הוא המוחזק.
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פז(  סימן  א  )חלק  מלכיאל  דברי  עיין שו"ת 
)ח"ד סימן צח(. ושם 

משנה ד

וכו'. יחיד שהתחיל מראש השורה 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

ה"י( הקוצר שהתחיל לקצור מראש 

אחריו  של  ולאחריו,  לפניו  ושכח  השורה 

לא  שנאמר  שכחה  אינו  ושלפניו  שכחה 

שיעבור  עד  שכחה  אינו  לקחתו  תשוב 

שהוא  כל  הכלל  זה  לאחריו,  ויניחנו  ממנו 

צופים שדה 

  שׁוּרוֹת. )ד( רָאשֵׁי  הןֵ  ואְלֵּוּ 
מאֵמֶצְעַ  שֶׁהתִחְיִלוּ  שְׁניַםִ 



פאה פרק ו רבי
רע״במשנת אליעזר

מֵאֶמְצַע  שֶׁהִתְחִלּוּ 
פָנָיו  זֶה  הַשׁוּרָה, 
פָנָיו  וְזֶה  לְצָפוֹן 
וְשָׁכְחוּ  לְדָרוֹם 
מִמַּה  לִפְנֵיהֶם, 

הַשׁוּרָה  יקְִצוֹר  שֶׁחֲברֵוֹ  בּחֶָשְׁבוֹ  מֵאַחֲרָיו,  הִשְׁאִיר  כּשְֶׁהִתְחִיל  וּלְאַחֲרֵיהֶם,  לפִנְיֵהֶם  שֶׁנּמְִצָא 

הפך  וזה  לצפון  פניו 
ושכחו  לדרום:  פניו 
לאחר  לפניהם. 
דלגו  לעמר  שהתחילו 

תשוב  בבל  שאינו  וכל  שכחה  תשוב  בבל 

אינו שכחה.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

ששכח  בין  שכחה.  אחריו  של 

באמצע,  ובין  השורה  בראש  הראשון 

כמו  מוכיח  שכנגדו  עומר  אמרי'  לא  וכאן 

כן כמו  גבי שנים אמרי'  בסמוך הי"א דרק 

שכח  שאם  הגר"א  ודעת  שם.  שיתבאר 

בראש השורה אמרי' עומר שכנגדו מוכיח 

שורות  דראשי  ראשונים  הרבה  דעת  אבל 

שכנגדו  עומר  בלי  אפי'  כלל  שכחה  אינן 

בראש  עומרים  כמה  שכח  ואפי'  מוכיח, 

תקצור  כי  מדכתיב  לה  דילפי'  השורה, 

ושכחת דמשמע ממקום שהתחלת לקצור 

שלא  ממקום  אבל  לקחתו  תשוב  לא 

התחלת לא שייך בו שכחה.

המים ואם  אמת  השורה  באמצע  הי' 

צריך  אם  השורה  כל  ע"פ  מפסקת 

ונותנה  זה  מצד  המחרישה  את  לעקור 

התחיל  ואם  אחרת  כשורה  נחשב  זה  בצד 

ראשי  הוי  השלישי  או  השני  בעומר  שם 

אינה  לאו  ואם  שכחה  ואינו  שורות 

שם  קבועה  המים  אמת  אם  אפי'  מפסקת 

שדה  חצי  קצר  ואם  בחורף,  בין  בקיץ  בין 

ובא למחר לגומרה נחשב זה תחלת שורה 

ואין ראש השורה שכחה אבל אם באמצע 

היום הפסיק והלך לאכל או לישן או קרא 

זה  לילה  ונעשה  שחשכה  או  חברו  לו 

והוי אח"כ  זה נקרא הפסק  ספק בירו' אם 

ראש שורה וספק מתנ"ע להחמיר.

קצר ב' שורות החיצונות כמין גא"ם ואם 

ושכח  ודרומית  מזרחית  רוח  כגון 

לא  דרומית  מזרחית  זוית  בקרן  א'  עומר 

כיון  שורה  סוף  ולא  שורה  ראש  מקרי 

והוי  ארוכה  כשורה  הוי  יחד  שקצר שניהן 

שכחה.

לדעת ושלפניו  גם  כאן  שכחה.  אינו 

עומר  שיהא  א"צ  הרמב"ם 

עבר  שלא  משום  דהטעם  מוכיח  שכנגדו 

שכחה  דאינו  הכ"ו  לקמן  וכדקי"ל  עליו, 

עד שיעבור עליו ואין נ"מ אם השאיר שם 

עומר א' או כמה עמרים.

רק ודעת  היתה  לא  אם  דדוקא  הר"ש 

כמה  היו  אם  אבל  אחת  שורה 

רק  השאיר  שאם  חילוק  יש  אז  שורות 

השאיר  אם  אבל  שכחה  אינו  א'  עומר 

לעבור  ראוי  שהי'  כיון  א'  מעומר  יותר 

הוי  שניה  לשורה  והולך  כשפונה  עליהן 

כאילו עבר עליהן והוי שכחה אא"כ עומר 

שכנגדו מוכיח.

סוף ודעת  של  כלל  דין  דאין  הגר"א 

שכנגדו  עומר  יש  אם  ורק  שורות 

מוכיח אז אינו שכחה.
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צופים שדה 

וזְהֶ  לצְפָוֹן  פּנָיָו  זהֶ  השַּׁוּרָה, 
לפִנְיֵהםֶ  ושְָׁכחְוּ  לדְָרוֹם,  פּנָיָו 
שֶׁלּפִנְיֵהםֶ  אתֶ  וּלאְחַרֲֵיהםֶ, 



רזכ פאה פרק ו 
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הוי  ושכחוהו  עומר 
לא  ביה  דקרינן  שכחה, 
)דברים  לקחתו  תשוב 
אינו  ולאחריהם  כד(: 
כשהפכו  אם  שכחה. 

פניהם זה לצפון וזה לדרום והתחילו לעמר נשאר 
עומר אחד ביניהם ושכחוהו: אינו שכחה. לפי 
ששניהם סמכו זה על זה ומתוך כך נשכח: יחיד 

כגון  מוכיח,  שכנגדו  שורות העומר  ראשי  לעיל  דתנן  להא  שהתחיל מראש השורה. השתא מפרש 

שיש כאן עשר שורות של עשרה עשרה עמרין מסודרין בשורות מצפון לדרום, והתחיל לעמר בראש 
שורה אחת, ושכח עומר אחד לאחריו הוי שכחה. כיון שעבר ממנו ועמר עומר הסמוך לו קרינן ביה 
לא תשוב לקחתו, אבל אם שכח עומר אחד או שנים בסוף השורה דהיינו לפניו והניחם, וחזר והתחיל 

הַהִיא,  הָאֶמְצָעִית 

שֶׁלִּפְנֵיהֶם  אֶת 
וְאֶת  שִׁכְחָה,  הַויֵ 

אֵינוֹ  שֶׁלְּאַחֲרֵיהֶם 
יָחִיד  שִׁכְחָה, 
לְפָנָיו  וְשָׁכַח  הַשּׁוּרָה  מֵראֹשׁ  שֶׁהִתְחִיל 
סוֹף  כּגְוֹן  קָצַר,  לֹא  שֶׁעוֹד  מִמַּה  וּלְאַחֲרָיו, 

שכתב  ההלכה(  )בביאור  שם  וראה עוד 
לבאר השיטות בקצרה.

הרמב"ם דסוף השורה לעולם אינה דעת 

והוא  עלי'  עבר  שלא  משום  שכחה 

אבל  כאן  שכתב  ההלכה  היא  וזו  גזה"כ 

יש  אם  ורק  שכחה  הוא  השורה  ראש 

ואף  שכחה  אינה  מוכיח  שכנגדה  עומר 

על גב דבירו' יליף גם לראש שורה מקרא 

ביש  דוקא  דזה  מפרש  שכחה  דאינה 

עומר שכנגדו ורק בשנים דאז הוא מוכיח 

העומר  שורות  ראשי  דתנן  מתני'  כדמוכח 

דחדא  מפרש  והרמב"ם  מוכיח  שכנגדו 

מילתא היא )דלא כהר"ש( וצ"ל דקרא מגלה 

גב  על  אף  מוכיח  שכנגדו  עומר  דאמרי' 

הרמב"ם  הזכיר  ומדלא  לזה  דעתו  שאין 

יחיד  גבי  מוכיח  שכנגדו  עומר  דין  כלל 

שנים  גבי  דרק  דס"ל  מוכח  שנים  גבי  רק 

והאחרונים  הכ"מ  וכמ"ש  זה  ענין  שייך 

למחר  בא  אם  דבעי  דירו'  סוגיא  וכולי 

מתפרשת  אין  כולה  וכו'  לאכל  הלך  או 

נחשב  אם  ג'  לענין  אלא  הרמב"ם  לדעת 

כרש"ס.  ולא  שם  הגר"א  שפי'  וכמו  שורה 

לפניהן  המשנה  מתפרשת  ולהרמב"ם 

וקמ"ל  יחיד  גבי  כמו  ממש  ולאחריהן 

בראש  יחיד  דגבי  משנים  הפוך  דיחיד 

משום  שכחה  אינה  ובסוף  שכחה  השורה 

בראש  להיפך  ובשנים  עלי'  עבר  שלא 

ראש  לעשותה  שיכול  באמצעה  )דהיינו  השורה 

ראשי  ג"כ  קתני  ולכן  למערב  ממזרח  השורה 

שורות עומר כו'( אינה שכחה דבשנים אמרי' 

לעשותה  שרוצה  מוכיח  שכנגדה  עומר 

בסוף  אבל  למערב  ממזרח  השורה  ראש 

שהיא  מפני  שכחה  בשנים  הוי  השורה 

אינו  השורה  דסוף  דהא  חברו  אחורי 

ולא  אליה  גבו  הפך  שלא  משום  שכחה 

לשורה  דעבר  דמה  תשוב  לא  לומר  שייך 

משא"כ  אלי'  גבו  שהפך  מקרי  לא  שני' 

גבו  הפך  השני  הרי  קוצרין  שנים  כשיש 

לשוב  צריך  לקחתה  ירצה  ואם  אלי' 

אחוריו ולכן הוי שכחה אם נשכחה )ופשוט 

אדם  יש  אם  ובלא"ה  שכחה  השני  גם  אם  דדוקא 

זוכרם אינה שכחה לדעת הרמב"ם כנ"ל ה"א(.

דקיימו ודעת  הראשונים  )ושאר  הר"ש 

והרע"ב  מ"צ  בן  והר"י  הרא"ש  בשיטתו 

צופים שדה 

איֵנוֹ  שֶׁלּאְחַרֲֵיהםֶ  ואְתֶ  שִׁכחְהָ, 
שִׁכחְהָ. יחָיִד שֶׁהתִחְיִל מרֵאֹשׁ 
השַּׁוּרָה, ושְָׁכחַ לפְנָיָו וּלאְחַרֲָיו, 
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אֵינוֹ  שֶׁלְּפָנָיו  שׁוּרָה, 

לוֹמַר,  דְּיכָוֹל  שִׁכְחָה, 
לעֲַשׂוֹת  רוֹצֶה  אֲניִ 

בְּאוֹרֶךְ,  שׁוּרָה 

הַויֵ  וְשֶׁלְּאַחֲרָיו 
עָברַ  שֶׁכּבְָר  שִׁכְחָה, 
לכָןֵ  והְִשְׁאִירוֹ,  עָליָו 

מִפְנֵי  שִׁכחְָה,  הַויֵ 

עָברַ  שֶׁכּבְָר  מִכּיֵוןָ  תָּשׁוּב,  בְּבַל  שֶׁהוּא 
לעֲַשׂוֹת  רוֹצֶה  אֲניִ  לוֹמַר  יכָוֹל  אֵינוֹ  עָליָו, 

פרֶֶק  דִּיניֵ  לכְלָ  הַכְּלָל  זֶה  בְּאוֹרֶךְ  שׁוּרָה 

לשָׁוּב  שֶׁצָרִיךְ  תָּשׁוּב,  בְּבַל  שֶׁהוּא  כָּל  זהֶ, 

שְׁניִּהָ  שׁוּרָה  להְַמְשִׁיךְ  ויְכָוֹל  לשָׁוּב,  צָרִיךְ  שֶׁאֵינוֹ  תָּשׁוּב  בְּבַל  וְשֶׁאֵינוֹ  שִׁכְחָה,  הַויֵ  לקְַחְתּוֹ 

אֵינוֹ שִׁכחְָה:

שורה  מתחלת  לעמר 
שכחה,  הוי  לא  שניה, 
לא  ביה  קרינן  דלא 
אומר  שאני  תשוב, 
שורה  לעשות  דעתו 
שהניח  מאותם  אחרת 
והיינו  למערב,  ממזרח 
שכנגדו  העומר  דתנן 
מוכיח, שהעומרים ]של[ שורות אחרות מוכיחים 
להתחשב  שראויין  שכחן,  שלא  שהניח  אלו  על 

עמהן בשורה אחרת:

דראשי  הר"ש(  כשיטת  קיימי  הפרטים  דברוב 

לעולם  שכחה  אינן  שורות  וסופי  שורות 

לי'  דילפי'  מוכיח  שכנגדו  עומר  בלי  גם 

יחידה  בשורה  דוקא  זה  מיהו  בירו'  מקרא 

שורות  הרבה  כשיש  אבל  אחרונה  או 

שכחה  הוי  שורה  סוף  אז  לשני'  לו  וחוזר 

אם נשאר שם כמה עמרים ורק אם נשאר 

א' כיון שאין ראוי לעבור עליו אינו שכחה 

שכחה  השאר  עמרים  כמה  יש  אם  אבל 

עומר שכנגדן  יש  אם  ורק  עליהן  אם עבר 

השורה  ובראש  שכחה  אינן  אז  מוכיח 

שאין  שכחה  אינן  עמרים  כמה  הניח  אפי' 

שלא  משום  רק  עבר  שלא  משום  הטעם 

ובאמצע  מ"ג(  בר"ש  מבואר  )וזה  שם  קצר 

דאין  שכנגדו  עומר  כלל  מהני  לא  שורה 

ומ"ש  באמצע  ברוחב  שורה  לעשות  דרך 

ודרום  צפון  מהן  א'  ועימר  בתוספתא 

ודרום  צפון  שורה  עימר  הכונה  ושכחה 

לפניו  ולפ"ז  בסוף  עומרים  כמה  ושכח 

דגבי יחיד ולפניהן דגבי שנים במתני' אינן 

ובסוף  השורה  בראש  בשניהן  דהא  שוין 

ובשנים  שכחה  ובאמצע  שכחה  אינה 

שורות  בראשי  תלוי  סופה  לפני  ושלשה 

שביחיד  דהיינו  שוין  הן  בלאחריהן  אבל 

אם  ובשנים  שכחה  הוי  באמצע  שכח  אם 

שסמכו  משום  שכחה  אינו  ביניהן  שכחו 

ראשי  הוי  דלדידהו  משום  או  זה  על  זה 

לאחריהן  דנקט  ואגב  הר"ש  כמ"ש  שורות 

נקט לפניהן.

ראש ודעת  הפר"ח(  שביאר  )כמו  הראב"ד 

כמה  אפי'  שורה  וסוף  שורה 

שורה  )סוף  מגזה"כ  שכחה  אינה  עומרים 

מפורש  שורה  וראש  ה"י  על  השיג  לא  שהרי 

חילוק  יש  שורה  באמצע  אבל  בדבריו( 

ועבר  באמצע  א'  השאיר  אם  א'  דבאיש 

מוכיח  עומר שכנגדו  פי'  )וזהו  הוי שכחה  עליו 

שאין  דעתו  גילה  ואז  הלאה  עליו  שעבר  היינו 

ראש  זה  ואין  למערב  ממזרח  שורה  לעשות  רוצה 

שורה  סוף  כולו  הרי  עליו  עבר  לא  ואם  שורה 

לעשותו  שיכול  משום  כאן  הזכיר  הראב"ד  מיהו 

ראש שורה ממזרח למערב משמע דבשורה יחידה 

צופים שדה 

שֶׁלּפְנָיָו איֵנוֹ שִׁכחְהָ, ושְֶׁלּאְחַרֲָיו 
שִׁכחְהָ, מפִּנְיֵ שֶׁהוּא בּבְלַ תּשָׁוּב. 
בּבְלַ  שֶׁהוּא  כּלָ  הכַּלְלָ,  זהֶ 
בּבְלַ  ושְֶׁאיֵנוֹ  שִׁכחְהָ.  תּשָׁוּב, 

תּשָׁוּב, איֵנוֹ שִׁכחְהָ:
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צופים שדה 

שורה  סוף  דהו"ל  לי'  תיפוק  ואמאי  כן  אמרי'  לא 

נפטר  לא  א'  מעומר  דיותר  כהר"ש  ס"ל  ושמא 

בסוף שורה או דס"ל דכשיש כמה שורות אין כלל 

וצ"ע(  שני'  לשורה  שחוזר  כיון  שורה  סוף  של  דין 

על  אף  ביניהן  שהשאירו  בשנים  אבל 

ראש  שם  לו  יש  הצדדין  מב'  שקצרו  פי 

מיבעי  מאי  ויל"ע  למערב.  ממזרח  שורה 

יהי'  אם  ומערב  מזרח  אח"כ  קצר  להירו' 

שכחה הרי אדרבה אם קצר אח"כ השורה 

ראש  שהיא  נתברר  הרי  ומערב  מזרח  הזו 

שעימר  הירו'  דכונת  וצ"ל  באמת  שורה 

למערב  ממזרח  עד  העמרים  שאר  אח"כ 

שאינה  נתברר  דאז  לדרום  מצפון  כולן 

וגם  שכחה  דהוי  מסיק  ולכן  שורה  ראש 

דשנים  שלפניהן  דאין  צ"ל  להראב"ד 

שורה  בסוף  דהא  שוין  דיחיד  ושלפניו 

לשניהן אין שכחה ובאמצע שורה לשניהן 

א'  בין  חילוק  יש  באחריהן  ורק  שכחה 

פי'  והרש"ס  הר"ש,  לשי'  וכמש"כ  לשנים 

ובשורה  שורות  ובסוף  שורות  דבראשי 

לעומר  א"צ  בכ"ז  שנים  בין  שנשארה 

צריך  שורה  באמצע  ורק  מוכיח  שכנגדו 

לעומר שכנגדו מוכיח.

מוכיח והגר"א  שכנגדו  עומר  דבלי  פי' 

ועם  מקום  בשום  מהני  לא 

בראש  אלא  מהני  לא  ג"כ  שכנגדו  עומר 

בין  שנשאר  בעומר  או  בסופה  או  שורה 

ממזרח  שורה  לעשות  הדרך  דבזה  שנים 

למערב. ע"כ.
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אינו שכחה.

לראובן עיין  השאלה:  וז"ל  חמד  חשוקי 

בשותפות,  משאית  היה  ושמעון 

עשו  לא  והם  שנגנבה,  להם  והודיעו 

שאם  בן  יש  לראובן  למצאה.  מאמצים 

היה יודע על הגניבה, היה נוסע במהירות 

וכך  הגנב,  את  לתפוס  כדי  שלו  ברכב 

מקום  כי  זאת,  עשו  לא  הם  אך  לשמעון, 

אויב  מדינת  של  לספר  סמוך  הגניבה 

וכנראה  לשם,  להבריחו  התכוון  והגנב 

מה  שאין  סבר  מהשותפים  אחד  שכל 

לוי  תפס  פרטית,  בהשגחה  אך  לעשות. 

האם  השאלה  נשאלה  וברח.  הגנב  את 

אותה,  שתפס  ליהודי  שייכת  המשאית 

בשום  נקט  לא  שראובן  שמה  נראה  כי 

וחשב  נתייאש,  שהוא  בזה  הראה  פעולה 

הבריח  ודאי  כי  לעשות,  מה  אין  כך  שבין 

וממילא  שמעון,  גם  חשב  וכך  הגבול,  את 

וזכה  בעלים,  יאוש  אחר  אותה  תפס  לוי 

בה או לא? ]יש לציין שראובן ושמעון לא 

נדברו ביניהם[.

דתנן וכתב  מהך  השאלה  לפשוט  שיש 

מאמצע  שהתחילו  שנים  הכא, 

לדרום,  פניו  וזה  לצפון  פניו  זה  שורה, 

וכתב הרע״ב  אינו שכחה.  את שלאחריהם 

על  וזה  זה,  על  זה  סמכו  ששניהם  לפי 

סברא  שקיימת  הרי  נשכח.  כך  ומתוך  זה, 

שכך  ויתכן  השני.  על  סמך  אחד  שכל  כזו 

שותפו,  על  סמך  זה  שותף  בשאלתנו,  גם 

שמעון  שותפי  הסתם  מן  ראובן,  וסבר 

מן  דראובן  סובר  ושמעון  בגניבה  יטפל 

כאן  שאין  ויתכן  בגניבה,  יטפל  הסתם 

יאוש. והכל לפי הענין.
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קוצר  זה  שדה,  בעל  אצל  העובדים 

מאמצע  והשני  לדרום,  השדה  מאמצע 

השדה לצפון, הם התחייבו גם לשמור על 
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נָתֵנוּ  מִשְׁ יו מְפַרֵשׁ  עַכְשָׁ

וְלֶקֶט  כְחָה  שִׁ עוּר  שִׁ

וּפֶרֶט:

  עֳמָרִים )ה( שְׁנֵי 
זהֶ  הַמּוּבְדָליִן 

שִׁכְחָה,  הַוּיֵ  מִזהֶ 

)מ"ר  גדִָישׁ  ולְֹא  עֹמֶר"  "ושְָׁכחְַתָּ  י"ט(  כ"ד  )דברים  דִכתְִיב  שִׁכְחָה,  אֵינָן  כגְדִָישׁ  דְּמִיחֲזיֵ  וּשְׁלשָׁה 
שְׁנֵי  שִׁכְחָה.  אֵינָן  וּשְׁלשָׁה  שִׁכְחָה.  הַויְןָ  וְחָרוּבִין,  וכְןֵ  זֵיתִים  צִבּוּרֵי  שְׁנֵי  וכְןֵ  בשם רמב"ם( 

  הוצני פשתן. כמו )ה(

הפשתן  שנעקר 
הוצני  נקרא  השדה  מן 
הוצין:  כמו  שעומד 

כליו של בעל השדה, והם שכחו והשאירו 

השני  על  סמך  אחד  כל  כי  באמצע,  מגל 

המגל,  ונגנב  שמור,  למקום  יכניסו  שהוא 

האם ישלמו את הנזק.

מצות וכתב  דלענין  מבואר  דמכאן 

דין  הנשכח  העומר  על  אין  שכחה 

יכול לומר  ׳שכחה׳, משום שכל אחד מהם 

וסמכתי  עליו,  היתה  ודעתי  שכחתי,  לא 

במקום  יטמינו  שהוא  השני  הפועל  על 

משתמר, לכן אין זה שכחה.

בזה אך  ׳שכחה׳,  למצוות  בנוגע  זה  כל 

אבל  שכחה,  כאן  שאין  אמרינן 

דשניהם  נראה  נזיקין  לתשלומי  בנוגע 

אחד  ואין  בתשלומים,  להשתתף  חייבים 

הפועל  על  סמכתי  ולומר  להשתמט  יכול 

ע״א(  נא  )דף  ב״ק  במסכת  וכמבואר  השני, 

ששני  סכ״ו(  תי  סימן  )חו״מ  בשו״ע  ונפסק 

זכות  ואין  בנזקיו,  חייבים  בבור  שותפים 

חבירו,  על  סמך  שהוא  לטעון  אחד  לכל 

לגבי  ודוקא  בו.  פשעו  שניהם  שהרי 

שכל  אמרינן  הבורא,  מצוות  שהיא  שכחה 

יוצא  זה  אין  גמורה,  שכחה  הוי  שלא  זמן 

מרשות הבעלים לעניים.
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וכו'. זה הכלל כל שהוא בבל תשוב 

דספק אפשר  ספק  לאתויי  הכלל  דזה 

דקתני  והא  לעניים  מתנות 

הניח  שאם  ה"פ  שכחה  אינו  שלפניו 

לראש  וחזר  שנים  או  עומר  השורה  בסוף 

שכחה  זו  אין  אותם  ושכח  השניה  השורה 

השורה  לסוף  וכשיגיע  לפניו  הם  שעדיין 

תשוב  בל  ביה  קרינן  ולא  יטלם  השניה 

בל  זה  אין  שנייה  לשורה  שחזר  דמה 

להמנות  יכולות  שהשורות  כיון  תשוב 

על  )רדב"ז  למערב.  וממזרח  לדרום  מצפון 

הרמב"ם(.

משנה ה

 שני עומרים שכחה ושלשה 

וכו'. אינן שכחה 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

המובדלות  כריכות  שתי  הי"ד( 

שני  שכחה,  אינן  ושלש  שכחה,  מזו  זו 

עומרים המובדלין זה מזה שכחה, ושלשה 

אינן שכחה.

עמרים וביאר  הם  כריכות  אמונה,  בדרך 

דעתו  שאין  ]ומיירי  קטנים 

פטור  דאל"כ  יותר  גדולים  עמרים  לעשות 

צופים שדה 

  שִׁכחְהָ, )ה( עמֳרִָים,  שְׁניֵ 
וּשְׁלשָׁה איֵנןָ שִׁכחְהָ. שְׁניֵ 
וחְרָוּביִן, שִׁכחְהָ,  זיֵתיִם  צבִּוּרֵי 
וּשְׁלשָׁה איֵנןָ שִׁכחְהָ. שְׁניֵ הצֻנְיֵ 
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פִשְׁתָּן  גּבְִעֹליֵ  הֻצְנֵי 
וּשְׁלשָׁה,  שִׁכְחָה, 
וּבְזרְָעָן  שִׁכְחָה,  אֵינָן 
הַגּרְַעִיניִם,  לאֱֶכֹל 

דְּחָזיֵ למְַאֲכלָ ואְָז שַׁיּךְָ 

שְׁנֵי  שִׁכחְָה,  בָּהֵן 

גַּרְגְרִים שֶׁל עֲנבָיִם הַייְנוּ עֲנבָיִם הַנּוֹפלְיִם בּשְִׁעַת הַבְּצִירָה פֶּרֶט, דִכתְִיב )ויקרא י"ט י'( "וּפרֶֶט 
תְּבוּאָה  שִׁבּלֳיִ  שִׁבֳּלִים  שְׁנֵי  פֶּרֶט.  אֵינָן  אַחַת  בְּבתַ  שֶׁנפָלְוּ  וּשְׁלשָׁה  תְלקֵַּט".  לֹא  כּרְַמֶךָ 

אֵינָן  וּשְׁלשָׁה  תְלקֵַּט"  קְצִירְךָ לֹא  "ולְקֶֶט  )שם(  דִכתְִיב  לֶקֶט,  הַוּיֵ  הַקְּצִירָה  בּשְִׁעַת  שְׁנוֹשְׁרוֹת 

ענבים:  גרגרים.  שני 

הלל.  בית  כדברי  אלו 

דכתיב  משום  וטעמייהו 
ולגר  לעני  יט(  )ויקרא 

לעני  חד  אותם,  תעזוב 

נ"מ  שאין  וקמ"ל  סקפ"ט[  כנ"ל  משכחה 

ב'  דבשניהן  לקטנים  גדולים  עמרים  בין 

ג' אינו שכחה. שכחה 

א' המובדלות  שוכבות  אם  אבל  מזו.  זו 

ע"ג השני, וכ"ש אם קשורות 

דאפי'  ואפשר  אחד,  נחשבות  בזו  זו 

נוגעות זו בזו נחשבות א' ודוקא מובדלות 

לגמרי נחשב שנים.

מדכתיב ושלש  דילפי'  שכחה.  אינן 

לעני  א'  אותן  תעזוב  ולגר  לעני 

בסמוך  רבינו  כמש"כ  יותר  ולא  לגר  וא' 

משום  הטעם  וי"א  בירושלמי.  וכ"ה  הט"ז 

וכ"ז  גדיש.  ולא  עומר  וכתיב  כגדיש  דהוי 

דאל"כ  לזה  זה  סמוכין  שלשתן  אם  דוקא 

דוקא  וגם  אלף  אפי'  שכחה  דהוי  פשיטא 

בזה  נשכחו  אם  אבל  כאחד  נשכחו  אם 

ואין  בראשון  עניים  זכו  כבר  זה  אחר 

שנים  עוד  ששכח  ואח"כ  מצילו  העומר 

אין מצטרפין והוי גם הם שכחה כדלקמן.

בגמרא ושלשה  נקרא  וזה  שכחה.  אינם 

אם  דוקא  לאו  מיהו  שורה, 

מונחין  היו  אם  דה"ה  כשורה  מונחין  היו 

שכח  ואם  אחרת,  צורה  או  סגול  כמין 

שם  עליו  חל  שכבר  סביבו  וליקט  אחד 

עומרים  ב'  עם  אח"כ  מצטרף  אין  שכחה 

הי'  ואם  שכחה,  לשיעור  אח"כ  ששכח 

ונטל חציו החיצון ושכח חציו  גדול  עומר 

מצטרף  עומרים  ב'  לעוד  הסמוך  הפנימי 

אם  אבל  שכחה  ואינו  שורה  והוי  עמהן 

החיצון  חציו  ושכח  הפנימי  חציו  עימר 

נטל  אם  וכן  מצטרפין  אם  בירו'  מסופק 

ודאי  התחתון  חציו  ושכח  העליון  חציו 

התחתון  חציו  נטל  אם  אבל  דמצטרף 

ושכח חצי העליון ]כגון שתמכו ביתידות[ 

אמת  שם  הי'  ואם  בירושלמי,  מסופק 

צריך  אם  השורה  בין  מפסיק  המים 

זה  לצד  זה  מצד  המחרישה  את  לעקור 

ואם  לשורה  מצטרף  ואין  שמפסיק  י"א 

לאו מצטרפין, ואם קצר חצי שורה ושכח 

שנחשב  י"א  לגומרה  למחר  ובא  עומר 

אבל  מצטרף  ואין  חדשה  שורה  כמתחיל 

לו  קרא  או  לישן  הלך  או  לאכל  ישב  אם 

אם  בירו'  מסופק  השורה  באמצע  חברו 

ואם  לחומרא,  מתנ"ע  ספק  וכל  מצטרף 

]או  סאתים  בו  שיש  גדול  א'  עומר  שכח 

שכפול יותר מד' פעמים משאר העומרים[ 

י"ח  הי"ז  כדבסמוך  שכחה  שאינו  דקי"ל 

מ"מ מצטרף לשני עומרים אחרים שבצדו 

אם  וכן  שכחה,  אינן  וכולן  שורה  לעשותן 

עומר א' שכח וב' לא שכח או ב' שכח וא' 

לזה  זה  שלשתן  שסמוכין  כיון  שכח  לא 

צופים שדה 

איֵנןָ  וּשְׁלשָׁה  שִׁכחְהָ,  פשְִׁתּןָ, 
פּרֶֶט,  גרְַגּרְִים,  שְׁניֵ  שִׁכחְהָ. 
וּשְׁלשָׁה איֵנןָ פּרֶֶט. שְׁניֵ שִׁבּלֳיִם, 
לקֶטֶ, וּשְׁלֹשָׁה איֵנןָ לקֶטֶ. אלֵּוּ 
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הַשִׁעוּרִים  אֵלּוּ  לֶקֶט. 
בֵּית  כְּדִבְרֵי  הֵם 

דְסוֹמְכיִם  הִלֵּל, 
"לעֶָניִ  )שם(  אַקְרָא 

אוֹתָם"  תַּעֲזֹב  ולְגַּרֵ 

לעֶָניִ  חַד  וּפרֶֶט  שִׁכחְָה  בְּלקֶֶט  שְׁניַםִ,  הֲרֵי 

וּפרֶֶט  שִׁכחְָה  בְּלקֶֶט  כֻּלָן  וְעַל  לגַּרֵ  וחְַד 

יהְִיהֶ",  וּלאְַלמְָנהָ  ליַּתָוֹם  "לגַּרֵ  )דברים כ"ד כ"א(  דִכתְִיב  לָעֲנִיִּים,  שַׁמַּאי אוֹמְרִים שְׁלשָׁה  בֵּית 
בּבַּתַ  נפָלְוּ  אִם  רַק  הַבָּיתִ  לבְּעַַל  שְׁלשָׁה  שֶׁאָמְרוּ  וּמַה  הַבַּיִת,  לְבַּעַל  וְאַרְבָּעָה  שְׁלשָׁה,  הֲרֵי 

הֵן לעֲָניִּיִם: הֲרֵי  הַרְבּהֵ  אֲפלִּוּ  זהֶ  אַחַר  בָּזהֶ  אֲבָל  אַחַת, 

שנים,  הרי  לגר  וחד 
ובית שמאי אמרי שלשה 
לבעל  וארבעה  לעניים 
)דברים  דכתיב  הבית, 
כד( לגר ליתום ולאלמנה 

יהיה, הרי שלשה לעניים:

מהן  א'  ואין  יחד  מצטרפין  ששכח  בשעה 

שכחה דהוי שורה.

אבל אינן  עומרים  בשכחת  וכ"ז  שכחה. 

הרבה  שכח  אפי'  קמה  בשכחת 

עומרים  כמה  כשיעור  זה  בצד  זה  קמה 

הוי שכחה עד שישכח שיעור סאתים.
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וכו'. זיתים וחרובין  שני צבורי 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

וחרובין  זיתים  צבורי  שני  הט"ו( 

אינם  ושלשה  שכחה,  מזה  זה  המובדלין 

ושלשה  שכחה  פשתן  הוצני  שני  שכחה, 

אינם שכחה.

הוצני וכתב  הרא"ש  וכתב  משנה:  הכסף 

פשתן כשעוקרים אותה הם כהוצי 

לי  ונראה  הוצני.  להו  קרי  ולכך  דקל 

אדם  מאכל  הוא  ואז  כשהזריעו  דמיירי 

כדאיתא בר"פ המוכר פירות )דף צ"ב( אבל 

שאר פשתן לא שייך ביה שכחה. ע"כ.

שכתב ובחידושי  מה  כתב:  חיים  מים 

כשהזריעו  דמיירי  הכ"מ 

מהתוספתא  בהדיא  מוכח  וכן  פשוט  זה 

לעניים  פאה  שנתן  בעה"ב  התם  דקתני 

ותנו  זרע  טלו  להם  שיאמר  רשאי  אינו 

וה"ה לשכחה. פשתן 
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אמונה כתב: שכחה נוהג גם בפרי ובדרך 

מרובין  בזיתים  והדרך  האילנות, 

לעשות צבורין צבורין עד שיקחם לעשות 

דעומרין  דומיא  וזה  גדולה  ערימה  מכולן 

ולכן  עומרין,  לעשות  א"צ  אילנות  דבפרי 

הגדולה  לערימה  נטלן  דינה שאם  כאן  גם 

אינן  וג'  שכחה  הוי  צבורין  ב'  ושכח 

שדרכן  אילנות  בשאר  הדין  וכן  שכחה. 

לעשותן ציבורין.

וחרובין ודוקא  זיתים  אבל  ציבורין 

כיון  שכחה  אינן  ששכחן  יחידים 

לעשות  עדיין  שצריך  מלאכה  גמר  שאינן 

מהן ציבורין.

פשתן, שני  של  קנים  פשתן.  הוצני 

לאכל  וזרען  זרע  בהן  כשיש  ודוקא 

אינו  דאל"כ  שכחה  בהן  נוהג  שאז  הזרע 

נוהג בו שכחה, מיהו אם  ואינו  אוכל אדם 

לעניים  ליתן  צריך  ושכחן  זרע  בהן  יש 

דוקא  מיירי  רבינו  ולפ"ד  הקנים,  את  גם 

כשעשה מהן אגודות דאל"כ אין נוהג בהן 

זרעים. שכחה כדין כל שכחת 

צופים שדה 

כּדְִברְֵי ביֵת הלִּלֵ. ועְלַ כּלֻּןָ בּיֵת 
שַׁמּאַי אוֹמרְִים, שְׁלשָׁה לעָנֲיִּיִם, 

ואְרְַבּעָהָ לבְעַלַ הבַּיָתִ:



רככ פאה פרק ו 

צופים שדה 

וכו'. שני הוצני פשתן שכחה 

וא"כ המפרשים  הוצין  מלשון  פירושוהו 

הנו"ן איננה שרשית )כי בנפרד 

א'  וקשה  לרבוי  משמשת  רק  הוצא(  הוא 

ודוכתי  )צ"ו(  בב"ק  כמו  הוצי  הל"ל  דא"כ 

שכחה  אינם  קנים  דג'  דמשמע  ב'  טובא 

דמ"ש  תימה  וזה  השנ"א  להדיא  וכ"כ 

קנים.  ג'  ולא  עומרים  ג'  דדוקא  מתבואה 

)יחזקאל  הצן  מלשון  שהוא  הנלע"ד  לכן 

כ"ז( והמפרשים פירשוהו לפי הענין כי לא 

שהוא  לפרשו  ויש  בתנ"ך  ריע  לו  נמצא 

זיתים.  צבורי  וכמו  הכא.  וכן  קבוצה  לשון 

)רש"ש(.
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שני גרגרים פרט ושלשה אינן פרט.

אי כתב  הט"ו(  מתנ"ע  מהל'  )פ"ד  הרמב"ם 

שני  או  אחד  גרגר  זה  פרט  זהו 

בשעת  האשכול  מן  הנפרטים  גרגרים 

אחת  בבת  גרגרים  שלשה  נפלו  הבצירה, 

אינו פרט.

נוהג וביאר  ועוללות  פרט  אמונה:  בדרך 

יחידית,  בגפן  וה"ה  בכרם,  רק 

הכרם  את  בבוצר  אלא  פרט  נוהג  ואין 

שהתחיל  אחר  ודוקא  בידו  בתולש  ולא 

וע"ש  הכ"ב  כדלקמן  הכרם  את  לבצור 

יבצור. כמה 

הוא פרט  כן  בתבואה,  לקט  כמו  נקרא 

בענבים מה שנושר בשעת הבצירה.

נשבר בשעת  אם  נ"מ  ואין  הבצירה. 

למעלה כשבצר או נשבר כשנפל, 

או אפי' לא נשבר כלל אלא שקצץ גרגרים 

הראב"ד  ודעת  לארץ.  ב'  ונפלו  גרגרים 

מכח  בצירה  בשעת  נשבר  אם  דדוקא 

כשנפל  אח"כ  נשבר  אם  אבל  הבצירה 

להיפך  הגר"א  ודעת  פרט.  אינו  לארץ 

אם  אבל  לארץ  כשנופל  שנשבר  דדוקא 

נשבר בשעת בצירה אינו פרט.

זה בבת  אחר  בזה  נפלו  אם  אבל  אחת. 

ה"א  וכנ"ל  הרבה  אפי'  פרט  הוי 

פרט.  הוי  כולו  הכרם  כל  ואפי'  לקט,  גבי 

נפלו  אם  מסופק  שאם  ברש"ס  ומשמע 

כולן  של  חתוכן  אם  רואין  לא  או  כאחד 

שוה  אינו  ואם  נפלו  כאחת  בודאי  בשוה 

לכאו'  להכיר  א"א  ואם  נפלו  זה  אחר  בזה 

הוי ספק ממון עניים ולחומרא כדלקמן.

מקרא, אינו  בירושלמי  לה  דילפי'  פרט. 

ונפלו  גרגרים  כשבוצר  דדוקא  וי"א 

אינו  ג'  אז  ונפרטו  יחד  גרגרים  כמה 

או  אשכולות  חצאי  בוצר  אם  אבל  פרט 

שלם  אשכול  נפל  אפי'  שלמים  אשכולות 

הרי  לגרגרים[  שנשבר  ]דהיינו  ונפרט 

יחד  אשכולות  ג'  שיפול  עד  פרט  כולו 

ואם חותך חצאי אשכולות  אינם פרט  ואז 

פרט  אינם  ואז  יחד  חצאין  ג'  שיפלו  עד 

מיהו דוקא אם חותך הכל חצאי אשכולות 

חתך  מהן  אחד  רק  אם  אבל  שלמים  או 

כגרגרים  דינו  אז  אשכול  חצי  או  אשכול 

דג' גרגרים אינו פרט.
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שני שבלים לקט ושלש אינן לקט כדברי 

ב״ה ועל כולם בש״א שלשה לעניים 

וארבעה לבעל הבית.

בעז עיין  ויאמר  ע"ב(  )קיג  שבת  בבלי 

למי  הקוצרים  על  הנצב  לנערו 

לשאול  בעז  של  דרכו  וכי  הזאת,  הנערה 

בנערה, אמר רבי אלעזר, דבר חכמה ראה 

 - שבלין  שלשה  לקטה,   - שבלין  שני  בה, 

אינה לקטה.



פאה פרק ו רכי

צופים שדה 

- והב"ח  חכמה  דבר  הוסיף:  בהגהותיו 

והיינו,  ע"כ.  הלכה,  דבר  פירוש 

לקט  שבלים  שני  כאן:  קי"ל  דלהלכה  כיון 

שם  רש"י  שהביא  וכמו  לקט  אינו  וג' 

להדיא.

המהרש"א שם, אם כך הדין וכך והקשה 

דבר  מהו  העניים,  כל  נוהגים 

היא  ברות,  בועז  שראה  המיוחד  חכמה 

פשוט נהגה ככל העניים, כך מסתבר שגם 

שהיסב  המיוחד  הדבר  ומהו  אחרים,  נהגו 

את תשומת לבו.

שנים ותירץ:  שרק   - לכך  שהמקור 

מבואר  לקט  אינם  ושלש  לקט 

שנאמר:  ממה  שנלמד  כאן,  בירושלמי 

- הרי שלש. "לגר ליתום ולאלמנה" 

המהרש"א: רות היתה גם גיורת וממשיך 

ואפשר  עניה  וגם  אלמנה  גם 

גם  הוא  העני  שכאשר  מודים  הלל  שבית 

היה  שמותר  יתכן  אלמנה  וגם  גר  גם  עני 

וזה  לקחה,  לא  זאת  ובכל  שלש,  לקחת 

היתה הדבר החכמה המיוחדת.

טעונים אולם  עדיין  המהרש"א  דברי 

את  מגדירה  הגמ'  שהרי  הסבר: 

ולדברי  כדברי חכמה,  רות  התנהגותה של 

המהרש"א אין אנו רואים פה חכמה, אלא 

וצ"ב. צדקות 

בשיטתו אכן  משתמש  הרי"ם  החדושי 

אחר.  בהסבר  אבל  המהרש"א  של 

שאר  עם  הולכת  רות  כיצד  ראה  בועז 

רואה  היא  וכאשר  שנים,  ולוקטת  העניים, 

מניחה  היא  יחד  מונחות  שבלים  שלוש 

עקבותיה  על  שוב  חוזרת  היא  אבל  אותם 

והיא  השנים  את  ללקט  גמרה  שהיא  אחר 

המהרש"א  וכדעת  השלש  את  לוקטת  כן 

גיורת  וגם  עניה  גם  היתה  שהיא  שמשום 

את  ליטול  הזכות  לה  היתה  אלמנה  וגם 

ידעה  היתה, שכיון שהיא  השלש, החכמה 

המיוחדת  הזכות  את  אין  אחר  עני  שלאף 

לה  היה  חבל  השלש  את  ליטול  שלה 

לכן  השנים.  לקיטת  את  בינתיים  להפסיד 

העניים  שאר  עם  יחד  ולקטה  עברה  היא 

את  ללקוט  חזרה  אז  ורק  השנים,  כל  את 

בועז  שראה  החכמה  דבר  וזהו  השלש, 

ברות, ודפח"ח.

על והנה  מבוססים  המהרש"א  דברי  כל 

כך שטעמם של ב"ה דס"ל ב' לקט 

לעני  דכתיב  משום  הוא  לקט,  אינן  ג'   -

הרי  לגר  וחד  לעני  חד  אותם  תעזוב  ולגר 

שנים, ובית שמאי דפליגי על ב"ה במשנה 

לבעל  וארבעה  לעניים  שלשה  אמרי  שם 

יהיה  ולאלמנה  ליתום  לגר  דכתיב  הבית 

הרי שלשה לעניים. ע"כ.

מביא אכן  )כאן(  ראשונה  במשנה 

בשם  ע"ב  דף  בב"ב  מהרשב"ם 

ב"ש  פלוגתת  לפרש  אחר  טעם  הספרי 

שלשה  ולמר  גדיש,  בתורה  דכתיב  וב"ה 

דכתב  ועיי"ש  ארבעה.  ולמר  גדיש  מיקרי 

נ"מ לדינא בין הטעמים.

דלפי וכתב  רז(  )ע'  יעקב  מטעמי  בספר 

בין  נפק"מ  עוד  דיש  יצא  הנ"ל 

הנ"ל  הראשון  הטעם  דלפי  הטעמים, 

ב"ה  דמודים  יצא  א"כ  המהרש"א,  שכתב 

שלוש.  שלוקחת  וגיורת  עניה  באלמנה 

גם  א"כ   - גדיש  בגלל  השני  הטעם  ולפי 

כה"ג יכולה לקחת רק שתים ודו"ק היטב.

את ומסיים  להבין  זכיתי  לא  אבל  שם: 

צריך  דאם  המהרש"א,  דברי 

שלשה דברים לקבל שלש, למה עני לחוד 



רכי פאה פרק ו 

צופים שדה 

וכן  שתים?  לקבל  יכול  יתום  או  גר  שהוא 

כמו  שלש  לקחת  הבית  בעל  יכול  איך 

לעניים  שייך  זה  הרי  במשנה,  שכתוב 

או  ויתומים  גרים  שהם  דהיינו  מיוחדים 

הבית  לבעל  דאסור  נאמר  וכי  אלמנות, 

כזה?  אחד  עני  בעיר  שיש  מפני  לקחת 

וצ"ע בדבר. ע"כ.
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כתב: והבכור  )שם(  שבת  מס'  על  שור 

דשאר  ז"ל  מהרש"א  הקשה 

עיין  בכך  מדקדקים  היו  ודאי  נמי  עניים 

קושיא  ובאמת  בתירוצו,  שנדחק  מה  שם 

ס"ט  דף  בב"ק  תניא  דהא  ליתא  מעיקרא 

הבית  בעל  שחרית  אומר  יהודה  ר'  )ע"א( 

יהא  היום  עניים  כל שילקטו  ואומר  עומד 

דקיי"ל  פרש"י  כו'  אומר  דוסא  ר'  הפקר 

כל  ואין  לקט  אינו  שלש  לקט  שבלין  שני 

בעל  צריך  לפיכך  בהלכה  בקיאים  העניים 

שבקי  מי  ודאי  א"כ  עכ"ל,  להפקיר  הבית 

ר'  דבימי  לומר  ואין  יתקרי  חכים  בהלכה 

משום  ידעי  דלא  ה"ט  דוסא  ור'  יהודה 

בקיאי  אי  מ"מ  בהא  וב"ה  ב"ש  דפליגו 

בהלכה ה"ל למידע דהלכה כב"ה דהא לא 

היה פלוגתתן כ"א ג' שנים כמ"ש בעירובין 

דף י"ג )ע"ב(. ואפשר עוד לומר דהיינו דבר 

נוטלים  אחרים  עניים  דכשראתה  חכמה 

עשה  בועז  דמסתמא  יודעת  היתה  ג' 

שילקטו  כל  והפקיר  מעבירה  להרחיק 

היתה  וא"כ  הנ"ל  בברייתא  כמ"ש  ג'  עניים 

שמא  דחששא  רק  ג'  אפי'  ליטול  מותרת 

אין ברירה כר' דוסא וא"כ אינו מפקיר כ"א 

הוא  גזל  עד הערב  ומתחלה  ערב  לעתותי 

דבר  והיינו  ב'  כ"א  לקטה  לא  ולכן  בידה 

ודו"ק. ברירה,  דאין  לחוש  דידעה  חכמה 
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נפלאה: ראה  חידה  שמביא  חמד  חשוקי 

מותר  שבלים  ג׳  שגם  קורה  מתי 

לעני ללקט אף לשיטת ב״ה.

המהרש"א וכתב  פי  על  החידה:  לפתור 

לקט,  דב׳  דב״ה  דטעמא  הנ"ל, 

לקט  ג׳  סברי  וב״ש  ולגר,  לעני  מדכתיב 

זה  ולפי  ולאלמנה.  ליתום  לגר  דכתיב 

אפשר  ואלמנה,  ועניה  גיורת  שהיתה  רות 

אבל  ג׳.  ליטול  שיכולה  ב״ה  מודו  דבכה״ג 

ראה בה דבר חכמה, שלא החשיבה עצמה 

כסתם  ב׳  רק  ונטלה  אלו,  ג׳  בו  שיש  כמי 

בני אדם.

)מובא וכתב  אויערבך  הגרש״ז  כך  על 

שעט(:  עמוד  שבועות,  שלמה,  בהליכות 

והוא חידוש גדול בהלכה, ולפי זה במקום 

ואם  לג׳,  גם  להניח  חייב  גרים,  שיש 

הם  אם  לעצמו,  לוקטן  שפיר  גרים,  אין 

שלושה.

הגרש״ז, ובעיקר  מקשה  מהרש"א,  דברי 

דהרי  צ״ע,  דבריו  דלכאורה 

גיורת, שאם  בועז שהיא  ידע  לא  בתחילה 

ידע מה שאל, וביאר שבאמת ידע מי היא, 

והתפעלות  קריאה  בדרך  היתה  ושאלתו 

זו הצדקת. להתלמד מנערה 

היתה אך  לא  רות  הרי  צ״ב,  לכאורה 

שמחלון  לאחר  רק  שהרי  אלמנה, 

כתובות  בתוס׳  ועיין  התגיירה,  היא  מת 

לא  שרות  שכתב  בועז(  הא  ד״ה  ע״ב  ז  )דף 

למחלון  שנשאת  דבשעה  אלמנה  היתה 

יכלה  מדוע  כן  ואם  עיי״ש.  נכרית,   היתה 

ג'. ללקט 

סתירה, אכן  יש  לכאורה  הדבר  בעצם 

ביבמות  מהגמ׳  משמע  אחד  דמצד 

לאחר  רק  התגיירה  שרות  ע״ב(  מז  )דף 



פאה פרק ו רכי
רע״במשנת אליעזר

  בּוֹ )ו( שֶׁיֵשׁ  הָעמֶֹר 
שֶׁאַחֲרֵי  סָאתַיִם, 
דִישָׁה יהְֵא בוֹ סָאתַיםִ 

)תפא"י(  גּרְַעִיניִם, 

שִׁכְחָה,  אֵינוֹ  וּשְׁכָחוֹ 
"לֹא  י"ט(  )שם  דִכתְִיב 

כּזָהֶ  ועְוֹמֶר  יחִָיד,  בְּלשָׁוֹן  לקְַחְתּוֹ"  תָּשׁוּב 

הֲלֹא אֵינוֹ יכָוֹל לשֵָׂאת אוֹתוֹ ולְֹא שַׁיּךְָ בָּזהֶ לקְַחְתּוֹ, שְׁנֵי עֳמָרִים וּבָהֶם סָאתַיִם וּשְׁכחָָן, רַבָּן 

וַחֲכָמִים  הַבָּיִת,  לְבַּעַל  הוּא  הֲרֵי  סָאתַיםִ,  בָּהֶם  ישֵׁ  יחַַד  שֶׁבּשְִׁניֵהֶם  מֵכּיִוןָ  אוֹמֵר,  גַּמְלִאֵל 
רַבָּן  להֶָם  אָמַר  לָעֲנִיִּים,  והְַוּיֵ  לקְַחְתּוֹ,  בּיֵה  קְרִינןָ  סָאתַיםִ,  אֶחָד  בְּכלָ  דְּאֵין  כּיֵוןָ  אוֹמְרִים, 

  שיש )ו( העומר 

אינו  סאתים  בו 

)שם(  דכתיב  שכחה. 
לא תשוב לקחתו. עומר 
שאתה יכול להגביה כולו 
על  אותו  ולשאת  כאחת 

כל  את  לומדים  מרות  דהרי  מחלון,  שמת 

גירות, ועוד שאם לא כן איך נעמי  הלכות 

לגילולי אביה,  שילחה את ערפה שתחזור 

היתה  שהיא  משמע  במגילה  ומאידך 

יבם  כשבועז  ולכן  מחלון,  לאשת  נחשבת 

ועיין  לבעלה,  שם  הקימה  היא  אותה 

בהשמטה  ע״ב  צ  דף  )תנינא  פענח  בצפנת 

שכתב  י(  ד  רות  מגילת  על  ובצ״פ  מג,  לדף 

רות  את  הטבילו  וכליון  מחלון  שבתחילה 

לא  כי  גמורה,  גירות  עשו  לא  אך  וערפה, 

מואבית,  לישא  שמותר  הדין  את  ידעו 

מה  ]לפי  מואבית  לישא  האיסור  כל  אך 

רק  ולכן  הגירות,  אך  רק  הוא  שס״ד[ 

עכו״ם  מכלל  יצאו  וכך  אותן,  הטבילו 

כשרות  ואח״כ  באו,  לא  ישראל  ולכלל 

קיבלה על עצמה עול מצוות, היא נעשית 

גיורת למפרע, נמצא שערפה באמת היתה 

נכריה, אך רות היתה אשת מחלון למפרע, 

ובאמת היתה אלמנה.

משנה ו 

וכו'. העומר שיש בו סאתים ושכחו 

לקחתו, כתב  תשוב  לא  דכתיב  הרע"ב, 

כולו  להגביהו  יכול  שאתה  עומר 

זה  יצא  כתפו,  על  אותו  ולשאת  כאחת 

כולו  להגביה  יכול  אתה  שאי  סאתים  של 

כאחת.

שדברי ועיין  שכתב  טוב  יום  תוספות 

בפירוש  הר"ש  דברי  הן  הרע"ב 

דתרומות  י'  פרק  ובסוף  כתב:  עוד  ספרי. 

דמשקל  מפורש  שם  שאכתוב  בירושלמי 

מאות  ושש  אלפים  תשעה  בלח  סאתים 

זוז. והזוז והדינר אחד כדאיתא במשנה ב' 

מפורש  והדינר  בתרא.  דבבא  בתרא  פרק 

בפ' הזהב ]מד ב[ שהוא כ"ד איסרין ובריש 

]יב א[ תנן דפרוטה אחד משמנה  קדושין 

חצי  שמשקלו  הר"ב  פירש  ושם  באיסר. 

צ"ו  הזוז  שמשקל  למד  נמצאת  שעורה. 

שעורות. וכשתחשו' צ"ו פעמים ט' אלפים 

אלפים  תתקכ"א  בידך  יעלו  מאות  ושש 

שהנפח  ומפני  שעורות.  מאות  ושש 

ואין  וכו'.  להגביה  יוכל  לא  לכך  מרובה 

רבותינו  דהא  כובדו  מפני  לפרש  לי  נראה 

אחד  איש  בגלגל  שהקימו  אבנים  שקלו 

ארבעים  אחד  כל  משקל  מצאו  שכמו  על 

החומש  בפירוש  רש"י  כמ"ש  סאה. 

פ"ו  ה'  במשנה  ועיין  לך  שלח   פרשת 

דב"מ. ע"כ.

צופים שדה 

  סאָתיַםִ, )ו( בּוֹ  שֶׁיּשֶׁ  העָמֹרֶ 
שְׁניֵ  שִׁכחְהָ.  איֵנוֹ  וּשְׁכחָוֹ, 
רַבּןָ  סאָתיַםִ,  וּבהָםֶ  עמֳרִָים 
הבַּיָתִ.  לבְעַלַ  אוֹמרֵ,  גּמַלְיִאלֵ 



רככ פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

לחֲַכמִָים,  גַּמְלִיאֵל 
הָעֲמָרִים  מֵרוֹב  וְכִי 
מִשְׁקָלםָ  כּשְֶׁאֵין 

כחַֹ  יֻפִּי  הַרְבּהֵ, 

הַבַּיִת,  בַּעַל  שֶׁל 
כּחֹוֹ,  הוּרַע  אוֹ 
חֲכמִָיּם  לוֹ  אָמְרוּ  רַבּיִם,  שֶׁהֵם  מֵכּיִוןָ  שִׁכחְָה,  בָּהֶם  אֵין  בשְִׁלשָׁה  קְטַנּיִם,  בְּעֳמָרִים  דַּהֲלֹא 

כתפו, יצא זה של סאתים 
שאי אתה יכול להגביהו 
לו  אמרו  כאחת:  כולו 
כדאמרינן  כחו.  יפה 

שנים שכחה שלשה אינן 

בביאור וראה  שהאריך  עשיר  הון  בספר 

צופים  בשדה  ועיין  בזה,  החשבון 

ירושלמי שהבאנו דבריו באריכות. על 
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משום בירושלמי  טעמי  תרי  אמרינן 

בשדה,  עומר  ושכחת  דכתיב 

וליטלו,  ידך  לפשוט  יכול  שאתה  עומר 

גדיש  ולא  עומר  ושכחת  תני  תניי  אי 

)פ"ז  ראשונה  משנה  בפי'  וכתב  ע"ש, 

משום  גדיש  ולא  דעומר  דהטעם  מ"ב( 

ע"ש,  לזוכרו  דעתיד  המסוים  דבר  דהוי 

שם  דאמרינן  מה  שפיר  אתי  בזה  והנה 

טעמי  תרי  הנך  בין  דנ"מ  בירושלמי 

בו  שיש  עומר  דאי  בצדו,  עומר  בשכח 

לכו"ע העומר ששכח  סאתים חשיב עומר 

הוא  גדיש  חשיב  ואי  שכחה,  הוי  בצדו 

סמוך  שהוא  בעומר  וב"ה  ב"ש  מחלוקת 

הסמוך  דעומר  ובההיא  ע"ש,  לגדיש 

המסוים,  דבר  משום  הוא  הטעם  לגדיש 

ב( דעומר  ע"ב  )בב"ב  לעיין דאמרינן  יש  אך 

ותורת  עליו  עומר  תורת  סאתים  בו  שיש 

אינו  דהוא  עליו  גדיש  תורת  עליו,  גדיש 

והוא  דשנים  עליו  עומר  ותורת  שכחה, 

דהוא  הטעם  נימא  ואי  ע"ש,  שכחה  אינו 

ואם  לזוכרו  דעתיד  משום  שכחה  אינו 

יצטרף  ואיך  כלל  שכחו  שלא  כמי  הוי  כן 

לפמ"ש  והנה  שכחה,  יהיו  שלא  לשנים 

דג'  דהטעם  מהספרי  שם  ז"ל  הרשב"ם 

גדיש,  דהוי  משום  כן  גם  הוא  שכחה  אינו 

אם כן לפמ"ש בפי' משנה ראשונה דטעם 

דעתיד  משום  הוא  שכחה  הוי  לא  דגדיש 

אינו  שג'  זה  הטעם  ה"נ  כן  אם   לזוכרו, 

שכחה.

גדיש וי"ל  שהן  לפי  שכחה  אינו  דג'  דזה 

שאחד  היכא  רק  הוא  לזוכרן  ועתיד 

גדיש  הן  יחד  רק  גדיש  אינו  בעצמו  מהם 

אז זוכר כולן יחד כי נזכר הוא על הגדיש, 

אבל אם אחד מהם הוא גדיש בפ"ע ונזכר 

בשבילו  שיזכור  מועיל  אינו  בפ"ע  עליו 

בירושלמי  דאמרינן  מה  וזהו  האחרים, 

עליו  גדיש  תורת  אי  סאתים  שי"ב  דעומר 

נידון  אינו  בצדו  עומרים  ב'  שכח  אם 

האחרים,  שיזכור  מועיל  דאינו  כשורה 

אבל תלמודא דידן ס"ל דתורת גדיש עליו 

לזוכרו  שעתיד  דאף  עליו  עומר  ותורת 

בפ"ע מכל מקום מועיל גם כן שיזכור הב' 

עומרים שבצדו.

בעיקר יש לעיין על המשנה ראשונה אך 

דהטעם  סאתים  שי"ב  בעומר  שכתב 

)פ"ה  ז"ל  הרמב"ם  כתב  הא  מסוים,  משום 

הן  השדה  עומרי  כל  דאם  הי"ח(  ממתנ"ע 

והא  ע"ש,  שכחה  אינו  כן  גם  סאתים  של 

הזיתים  כל  כמו  והוי  מסוים  אינו  התם 

בירושלמי,  כדאמרינן  שכחה  דהוי  נטופים 

צופים שדה 

וחַכֲמָיִם אוֹמרְִים, לעָנֲיִּיִם. אמָרַ 
רַבּןָ גּמַלְיִאלֵ, וכְיִ מרֵבֹ העָמֳרִָים 
אוֹ  הבַּיַתִ  בּעַלַ  שֶׁל  כחַֹ  יפֻּיִ 
הוּרַע כּחֹוֹ. אמָרְוּ לוֹ, יפֻּיִ כחֹוֹ. 



פאה פרק ו רככ
רע״במשנת אליעזר

אָמַר  כּחֹוֹ,  יֻפִּי 
גּמְַליִאֵל  רַבָּן  לָהֶם 
אִם  וּמָה  לחֲַכמִָים, 

עמֶֹר  שֶׁהוּא  בִּזְמַן 
סָאתַיִם  וּבוֹ  אֶחָד 
שִׁכְחָה,  אֵינוֹ  וּשְׁכָחוֹ 
וּבָהֶם  עֳמָרִים  שְׁנֵי 

סָאתַיִם אֵינוֹ דִּין כּלָ שֶׁכּןֵ שֶׁלּאֹ יְהֵא שִׁכְחָה. אָמְרוּ לוֹ חֲכמִָים לרְַבָּן גּמְַליִאֵל לאֹ, זהֶ לֹא 

לא אם אמרת  שכחה: 
שהוא  אחד  בעומר 

כגדיש. דין הוא שעומר 

אחד שיש בו סאתים לא 
יהיה שכחה, מפני שהוא 
שכחה  שייך  ואין  כגדיש 

גדיש  שהוא  כיון  סאתים  דשל  ואפשר 

זיתים  זוכרו והוי כמו  מתוך חשיבותו הוא 

ארץ  את  אנדרינוס  שהחריב  לאחר  לר"י 

חשובין.  שכולן  ואף  שכחה  דאינו  ישראל 

)מקדש דוד, שכחה סימן ב(.

7

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

סאתים  בו  שיש  העומר  הי"ח( 

עומר  ושכחת  שנאמר  שכחה  אינו  ושכחו 

בשדה ולא גדיש אף על פי שכולן סאתים 

סאתים, שכח שני עומרים אף על פי שיש 

משניהן סאתים הרי אלו שכחה, וכן יראה 

יותר  בשניהן  היה  אפילו  שכחה  שהן  לי 

מסאתים.

מבאר: ומרן  שליט"א  אמונה  דרך  בעל 

הוא  ואפי'  סאתים.  בו  שיש  העומר 

חציו  א'  עומר  שקשר  כגון  מינים  משני 

דמצטרפין  נראה  משעורים  וחציו  מחטים 

ואינו שכחה.

שנוהג  ]אותן  וירקות  בקטניות  וכן הדין 
ובכל דבר. בהן שכחה[ 

נ"מ סאתים.  ואין  סאתים  של  נפח  היינו 

מ"ח  הוא  וסאתים  בהמשקל, 

הוא  זה  ושיעור  ביצים,  רפ"ח  שהוא  לוגין 

עם התבן והקש שבו.

ר"ל אף  סאתים.  סאתים  שכולן  פי  על 

הנטופה  לזית  דמי  ולא  העומרים  כל 

שדהו  כל  היתה  שאם  הכ"ד  לקמן  שפסק 

משום  הטעם  דשם  שכחה  אינה  נטופה 

אינו  נטופה  שדהו  כל  ואם  חשוב  שהוא 

שהוא  משום  שהטעם  כאן  אבל  חשוב, 

ולא  עומר  אלא  שכחה  שאין  וגזה"כ  גדיש 

נ"מ בזה. גדיש אין 

משניהן סאתים. והם מונחין שניהן שיש 

שהרי  מצטרפין  אין  אפ"ה  ביחד 

כ"א לבדו אינו גדיש רק עומר.

חסר יותר  סאתים  זה  ואפי'  מסאתים. 

משהו  חסר  סאתים  וזה  משהו 

עומר  הוא  לבדו  כ"א  שהרי  שכחה  שניהן 

ואין מצטרפין יחד.
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דברי ובצפנת  לכאורה  הנה  כתב:  פענח 

כיון  קמ"ל  דמאי  תמוהים  רבינו 

ומה  מצטרפים  אין  עומרים  דשני  דקי"ל 

יותר מסאתים. נ"מ אם הוה סאתים או 

דרבינו אך  לעיל  כ"כ  דהנה  כך  באמת 

דגבי  דכאן  בתוספ'  מבואר  וכן  ס"ל 

נזכר  דלא  היכא  דיחוי  גדר  ליכא  שכחה 

לא  שכחה  דבאמת  כיון  כך  הטעם  וי"ל 

שייך  לא  וזה  גזיה"כ  זה  רק  פעולה  הוה 

צופים שדה 

בּזִמְןַ  אםִ  וּמהָ  להָםֶ,  אמָרַ 
סאָתיַםִ  וּבוֹ  אחֶדָ  עמֹרֶ  שֶׁהוּא 
וּשְׁכחָוֹ, איֵנוֹ שִׁכחְהָ, שְׁניֵ עמֳרִָים 
דִין שֶׁלֹּא  איֵנוֹ  וּבהָםֶ סאָתיַםִ, 
לֹא.  לוֹ,  אמָרְוּ  שִׁכחְהָ.  יהְאֵ 



רכט פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

דְּכאָן  זהֶ,  עַל  מוֹכיִחַ 

בּוֹ,  ישֶׁ  אַחֵר  טַעַם 

בְּעמֶֹר  אָמַרְתָּ  אִם 
סָאתַיםִ  שֶׁל  אֶחָד 
אֵין בּוֹ שִׁכחְָה, שֶׁהוּא 

תּאֹמַר  גּדִָישׁ,  ולְֹא  "עֹמֶר"  וּכתְִיב  כְגָדִישׁ 
בָּהֶם שִׁכחְָה: ישֵׁ  שְׁתַּיםִ  קְטַנּוֹת וּבכִרְִיכוֹת,  אֲגדֻּוֹת  כִּכְרִיכוֹת  עֳמָרִים, שֶׁהֵן  בִּשְׁנֵי 

בשני  תאמר  בגדיש: 
כמו  שהם  עומרים. 
קטנים:  עמרים  שאר 
כאגודות  ככריכות. 

קטנות:

דלא  היכא  אבל  בה  דמהני  היכא  רק 

בדבריו  ועיין  ע"כ.  היא.  כלום  לאו  מהני 

שהאריך נפלאות בזה.

שם: עכ"פ היכא דלא עשה פעולה וסיים 

הוה  אם  רק  מהני  לא  אז  בעצם 

גבי  ולכך  לא  ובל"ז  פעולה  הוה  דאז  כדין 

דהתורה  רק  כלום  אינו  דזה  כיון  שכחה 

דין היכא דלא מהני הוה כמו שלא  אמרה 

דיחוי  גדר  בזה  שייך  לא  ולכך  כלל  הי' 

בשעה  אם  שכחה  גבי  לפי"ז  והנה  וכמ"ש 

נתמעט  ואח"כ  סאתים  בו  הי'  ששכחו 

ז"ל  רבינו  והנה  מסאתים  פחות  ונעשה 

כ'  ולא  כו'  בשניהם  היה  אפי'  מדייק  כאן 

שעכשיו  ומשמע  ברישא  כמו  בשניהם  יש 

נעשה פחות מסאתים ור"ל שמתחילה היו 

וכמ"ש  לשנים  נחלקו  ואח"כ  אחד  שניהם 

מ"ג  פ"ד  עדיות  למס'  בפי'  ז"ל  הראב"ד 

גם  שיהא  צריך  להחלק  שצריך  דבר  דכל 

הי' דעתו  וזה  בהחלק ממנו שיעור הצריך 

התוס'  מ"ש  ועי'  רבינו  כונת  זהו  לחלקם 

דאם  ע"ש  קב  חצי  ד"ה  ע"א  כ"א  דף  ב"מ 

יש דבר שלם לא יתחיל אף במקצת ממנו 

דר"ג  כעין הך  וזה הוה  אם הוא של טורח 

אתה  שאין  משום  דירוש'  טעם  להך  כאן 

נ"מ אם  יהי'  אך  וליטלו  ידיך  יכול לפשוט 

בזה  וכ"כ  זה  אחר  בזה  או  בב"א  שכחן 

ג' אינו שכחה. ע"כ. גבי  לעיל 
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לעיין בביאור  יש  כתב:  )שם(  ההלכה 

ב'  א'  בעומר  קשר  אם  הדין  מה 

ובשניהן  יחד  ובצלים  שומין  כגון  מינים 

יש סאתים אם מצטרפין והנה במתני' תנן 

לסאתים,  מצטרפין  אינן  והבצלים  והשום 

של  קמה  סאה  ראשון  בפי'  הר"ש  ופי' 

אין מצטרפין  וסאה קמה של בצלים  שום 

מ"צ  בן  והר"י  הרא"ש  וכ"פ  לסאתים 

בקמה  דוקא  פירשו  למה  ויל"ע  והרע"ב. 

בעומר  גם  שפיר  מתפרשת  זו  בבא  הרי 

בצלים  של  וחציו  שום  של  חציו  שהי' 

שכחה  הוי  דלא  פשיטא  דבעומר  ומשמע 

דבין להטעם משום שא"א ליטלו יחד ובין 

הו"ל  שחיברו  כיון  כגדיש  דהוי  להטעם 

אלא  חיבורה  שאין  בקמה  ורק  א'  כדבר 

אמרי'  ע"ז  לזה  זה  סמוכין  שהן  מחמת 

שפיר דב' מינים אין מצטרפין.

והשום והגר"א  כ'  הקצר  בשנו"א 

שום  סאה  דהיינו  והבצלים 

וכו'  מחוברים  שניהם  אפי'  בצלים  וסאה 

שניהן  כונתו  דאין  ופשוט  מצטרפין  אין 

יחד אלא כונתו דשניהן מחוברין  מחוברין 

לקרקע דהיינו קמה וככל הראשונים הנ"ל 

וכשישכח  כתב  בפיה"מ  הרמב"ם  והנה 

השומים  וכן  כו'  עקורה  וסאה  קמה  סאה 

בארץ  מקצתם  כשישכח  והבצלים 

אינו  משניהם  והמחובר  תלושים  ומקצתם 

ר"ל  משניהם  והמחובר  ומש"כ  שכחה 

צופים שדה 

בּעְמֹרֶ אחֶדָ שֶׁהוּא  אםִ אמָרְַתָּ 
עמֳרִָים  בּשְִׁניֵ  תּאֹמרַ  כגְדִָישׁ, 

שֶׁהןֵ כּכִרְִיכוֹת:



פאה פרק ו רכי

צופים שדה 

הסאה  עומר  מהן  ועשה  ביחד  שקשרן 

בס'  וכ"כ  עקורה  שאינה  והסאה  העקורה 

ניצול  ובזה  ע"ש  משניות  על  דוד  בית 

מקושיית הירו' דמשמע הא שניהן עקורין 

וא"כ  לעניים  עמרים  ב'  שהן  פי  על  אף 

רבינו  לפמש"כ  אבל  כר"ג  משנה  סתם 

א'  עומר  הן  א"כ  יחד  שמחוברין  דמיירי 

ומ"מ אין ראי' מכאן  ואין ראי' שהוא כר"ג 

של  השני  כפי'  מפ'  הרמב"ם  דהא  לנ"ד 

אבל  בצלים  או  שומים  או  דהיינו  הר"ש 

יתכן דעומר מב' מינים מצטרף.

היינו והא  כהירו'  דלא  הרמב"ם  דפי' 

דהוא  כר"ג  הלכה  דלהירו'  משום 

הטעם  ע"כ  ולר"ג  סתם  ואח"כ  מחלוקת 

דאי  מסוים  דבר  הוא  דסאתים  משום 

משום טעם דגדיש או משום טעם דעומר 

סברא  שום  אין  בב"א  ליטלו  יכול  שאתה 

וע"כ  שכחה  יהא  לא  עמרים  בב'  דגם 

דבר  הוא  דסאתים  משום  הטעם  דלר"ג 

ע"ש  ה"ו  בפ"ג  הירו'  ]וכשיטת  מסוים 

ברש"ס רק שם בע"א קצת[ ומיירי כשאין 

משנה  בס'  וכ"כ  סאתים  של  העומרים  כל 

ראשונה וא"כ מדסתם בגמ' דידן ב"ב ע"ב 

שאינו  עליו  גדיש  תורת  ר"ה  דקאמר  ב' 

וא"כ  גדיש  משום  דהטעם  ומבואר  שכחה 

לא פסק כר"ג וע"כ דליכא כאן סתם משנה 

גם  והביא  כחכמים  רבינו  פסק  ולכן  כר"ג 

זו ומפרשה כחכמים דהיינו שעשה  משנה 

השדה  כל  דאפי'  ג"כ  ופסק  א'  עומר  מהן 

גדיש  משום  דהטעם  שכחה  אינו  סאתים 

ודוק. כמ"ש רבינו 

הביא גם הטעם דעומר שאתה ובפיה"מ 

לא  כאן  אבל  כא'  ליטלו  יכול 

מתני'  כסתם  דגדיש  טעם  אלא  הביא 

שהביא  הרע"ב  על  ותימא  דב"ב  וסוגיא 

ויל"ע  כא',  ליטלו  שיכול  דעומר  טעם  רק 

עוד מה הדין לפ"ד הראשונים לעיל בה"ט 

לא עשה  אם  גם  נוהג  עומרין  דדין שכחת 

עומרין רק צבורין ומעבירן לגדיש אם הי' 

אין  בו  גם  אם  סאתים  בו  שיש  א'  ציבור 

שיכול  שא"ה  א"ד  דקמה  דומיא  שכחה 

להעבירו קצתו וקצתו ול"ד לעומר שצריך 

הדרך  דכן  כאן  העימור משא"כ  את  לפרק 

ואף  פעמים  באיזה  גדול  בציבור  להעביר 

נימא  ואם  וצ"ע  גדיש  גב דיש ע"ז שם  על 

חציו  אם  דאפי'  נראה  שכחה  אינו  שג"ז 

שהרי  לסאתים  מצטרף  כלל  שכח  לא 

שניהן  ששכח  דמיירי  קמה  גבי  כ'  הר"ש 

לאו  דאי  משמע  תציל  הקמה  דאל"כ 

אפי'  שתצטרף  שייך  הוי  הצלה  משום 

להצטרף.  צריך  בעומר  וא"כ  שכחה   לא 

ע"כ.
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פועל בחשוקי  השאלה:  בדבר  דן  חמד 

והעמיס  בשבת,  לחנות  נכנס 

שכל  יין  בקבוקי  ושש  עשרים  כתפיו  על 

להוציאם  וחשב  ליטר,  מכיל  בקבוק 

שהוציאם  ובשעה  שמור,  למקום  מהחנות 

האם  לגנבם.  והחליט  בו  חזר  מהחנות 

וחייב  מיניה,  בדרבה  ליה  קים  אומרים 

לרשות  היחיד  מרשות  הוצאה  על  סקילה 

וכמבואר  הגניבה,  על  ופטור  הרבים, 

כיס  הגונב  ע״א(  לא  )דף  כתובות  במסכת 

קודם  בגניבה  נתחייב  שכבר  חייב,  בשבת 

מגרר  היה  אם  אבל  סקילה,  לאיסור  שבא 

איסור  שהרי  פטור,  ויוצא  מגרר  ויוצא 

ובעניננו  כאחד,  באים  גניבה  ואיסור  שבת 

כי בשעה  פטור  כתפיו  על  אם העמיס  גם 

לגנוב אלא להעבירם  נתכוין  שהעמיס לא 

בשעה  לגנבו  נמלך  ואח״כ  שמור,  למקום 



רכז פאה פרק ו 

צופים שדה 

הרבים,  לרשות  היחיד  מרשות  שהוציאו 

קשה  כי  בכך,  הוצאה  דרך  אין  שמא  או 

וממילא  כזה,  כבד  משא  להוציא  לאדם 

וחייב  בשבת,  מלאכה  איסור  על  פטור 

זה  שגנב  ואע״פ  הגניבה  שווי  את  לשלם 

כמבואר  שאני  יתירה  חכמה  הוציאם, 

)דף עד ע״ב(. במסכת שבת 

דרך ובדברי  שאין  כותב  הוא  תשובתו 

וממילא  כזה,  כבד  משא  לשאת 

הגניבה,  וחייב על  חילול השבת  פטור על 

משא  לשאת  דרך  שאין  לכך  ראיה  ומביא 

שאתה  עומר  כאן,  הירושלמי  מדברי  כזה 

אותו  ולשאת  כאחת  כולו  להגביהו  יכול 

]כעשרים  סאתים  של  זה  יצא  כתפו,  על 

ושנים ליטר[ שאי אתה יכול להגביה כולו 

על  פטור  הוא  בעניננו  זה  ולפי  כאחת. 

וחייב על הגניבה. חילול השבת, 

בימינו אולם  כתב שיש להסתפק, דאולי 

בפחות  גם  הדורות,  שנחלשו 

כדרך.  נושא  זה  אין  כי  פטור,  מסאתיים 

ואולי גם הפאה נמדד כל עומר לפי דורו, 

אין  זה  משיעור  פחות  גם  בימינו  ואם 

בכוחנו לשאת, אין בזה פאה.

שאזלינן והנה  מסתבר  שבת  לגבי 

מלאכת  שהרי  ודור,  דור  כל  בתר 

אין  בימינו  ואם  תורה,  אסרה  מחשבת 

דיני  לגבי  אמנם  פטור.  הוצאה,  דרך  זה 

שכחה יש לעיין בזה.

ספק שוב  לפשוט  אפשר  שאולי  כתב, 

זה, ולומר שגם בימינו נשאר שיעור 

טעמים  ב׳  כתב  שהירושלמי  מזה  זה. 

אינו  ושכחו  בו סאתיים  למה העומר שיש 

כאחד,  לקחתו  יכול  דאין  בגלל  א.  שכחה, 

שכחה  בלי  שגם  שכחה,  בו  שייך  לא  ולכן 

דכתיב  ב.  כאחת.  בפעם  ליקחו  יכול  אין 

הירושלמי  וכתב  גדיש.  ולא  עומר  ושכחת 

לומר  יכול  היה  ולכאורה  בזה.  נפ״מ  ב׳ 

נפ״מ נוספת לגבי דורות הבאים, שיוחלשו 

בפחות  גם  הראשון  טעם  דלפי  הדורות, 

זו שכחה, אבל לטעם השני  מסאתיים אין 

מסתבר  גדיש,  אלא  עומר  זה  דאין  משום 

לדורות  הקודמים  הדורות  בין  נפ״מ  דאין 

ואולי אין  הללו, כי שם גדיש לא משתנה. 

דרך חכמינו להורות נפ״מ לדורות הבאים 

שנחלשו הדורות.

יום טוב כתב: ואין נראה והנה  בתוספות 

לי לפרש מפני כובדו דהא רבותינו 

אחד  איש  בגלגל  שהקימו  אבנים  שקלו 

ארבעים  אחד  כל  משקל  מצאו  שכמו  על 

פרשת  החומש  בפירוש  רש״י  כמ״ש  סאה. 

שלח לך, עיי״ש.

דאמנם והעיר  מהרי״ח  בחידושי  עליו 

כח  יותר  היה  המדבר  דור  בימי 

כפי  דורם  לפי  שיערו  חז״ל  אך  לאנשים, 

בעד  להליץ  וכתב  בימיהם.  שהיה  הכח 

זה  ענין  דורשת  הגמרא  שהרי  התויו״ט 

המדבר,  לדור  ניתנה  והתורה  מפסוק, 

דחה  אך  סאה.  מ׳  לשאת  כח  היה  ולהם 

לפי  שיעור  נתנה  שהתורה  מפני  זו  סברא 

דור  כל  כן  ואם  כאחת  לקחתו  שיכול  מה 

ודור צריך לשער לפי הדור, עיי״ש.

מודדים נמצא  מהרי״ח  החידושי  דלדעת 

כן  ואם  כוחו,  לפי  ודור  דור  כל 

המשנה,  מימי  הדורות  שנחלשו  בימינו 

התויו״ט  ולדברי  יותר,  קטן  יהיה  השיעור 

צ״ע.



פאה פרק ו רל
רע״במשנת אליעזר

  תְּבוּאָה )ז( קָמָה, 
נקְִצְרָה,  שֶׁלֹּא 

סָאתַיִם,  בָּה  שֶׁיֵשׁ 
סָאתַיםִ,  בּוֹ  שֶׁישֵׁ  כּעְֹמֶר  הִיא  הֲרֵי  וּשְׁכָחָהּ, 
"כּיִ  י"ט(  כ"ד  )דברים  דִכתְִיב  שִׁכְחָה  ואְֵינָהּ 

וּמַקִישׁ  קָמָה  שִׁכחְַת  לרְַבּוֹת  בּשַָּׂדֶה,  כתְִיב  למָָה  עֹמֶר בּשַָּׂדֶה"  ושְָׁכחְַתָּ  בּשַָּׂדֶה  קְצִירְךָ  תִקְצוֹר 

  בה )ז( שיש  קמה 

ושכחה  סאתים 

דילפינן  שכחה.  אינה 

בו  שיש  עומר  מה  עומר,  משכחת  קמה  שכחת 

משנה ז

קמה שיש בה סאתים ושכחה אינה 

וכו'. שכחה 

קמה כתב  שכחת  דילפינן  הרע״ב 

קמה  ושכחת  עומר  משכחת 

״בשדה״.  עומר  ושכחת  דכתיב  לה  ילפינן 

שדה  שתיבת  ה״ג(  )פ״ד  משה  הפני  ופירש 

שכחת  דגם  ממנה  ולומדים  מיותרת, 

תיבת  של  הפירוש  והוא  שכחה,  הוי  קמה 

שכחת  גם  כלומר  ״בשדה״,  עומר  ושכחת 

שדה שמה שכחה.

מ״ד( והנה  פ״א  )לעיל  שם  אנשי  בתוס׳ 

פטור  נקוב,  שאינו  עציץ  כתב: 

שגם  מלשונו  ]ומשמע  עניים.  ממתנות 

)ציון  אמונה  בדרך  כמבואר  פטור  מדרבנן 

ובשם  קלה(,  ס״ק  עניים  ממתנות  פ״א  ההלכה 

שמשמע  שם(  אמונה  )בדרך  כתב  המנ״ח 

שחייב מדרבנן, עיי״ש.

דלכאורה ועיין  שהעיר,  חמד  בחשוקי 

עציץ  למעט  באה  ״שדך׳  תיבת  אם 

שדך  מתיבת  ללמוד  מנלן  נקוב,  שאינו 

בא  שדך  דאולי  קמה,  שכחת  לרבות  גם 

לרבות  ולא  נקוב,  שאינו  עציץ  רק  למעט 

שכחת קמה.

פעמיים ואולי  שכתוב  ליישב  אפשר 

תקצור  כי  יט(  כד  )דברים  ״בשדך״ 

״בשדה״,  עומר  ושכחת  ״בשדך״,  קצירך 

אחד למעט עציץ אינו נקוב, ואחד לרבות 

שכחת קמה.

מסכת אבל  בירושלמי  דהנה  צ״ע,  עדיין 

שבכל  כתוב  ה"ב(  סוף  )פ״א  ערלה 

ממנו  ממעטים  ״שדה״,  שכתוב  מקום 

ללמדנו  פסוק  צריך  כן  ואם  בבית.  זורע 

שהזורע בבית פטור משכחה, וליכא פסוק 

מיותר.

פטור, ואולי  בבית  שהזורע  זה  דבר 

פסוק  צריך  ואין  מסברא  נלמד 

של  שהפטור  נראה  ועוד  לכך.  מיוחד 

לימוד  מאותו  נלמד  נקוב,  שאינו  עציץ 

וצ״ע. ומאותו טעם שבית פטור, 
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לשיטת וכתב  לדון  חמד,  חשוקי  בעל 

השדה  שבעל  שם,  אנשי  התוס׳ 

חייב  הוא  האם  מדרבנן,  אפילו  פטור 

כגון  עין,  מראית  מחמת  פאה  להשאיר 

ניילון,  מצעי  גבי  על  עפר  שהניחו  שדה 

ע״א(  כג  )דף  שבת  במסכת  מבואר  דהרי 

דברים  ארבעה  בשביל  שמעון  רבי  אמר 

שדהו.  בסוף  פאה  להניח  תורה  אמרה 

ושבים  עוברים  יהיו  שלא  החשד  מפני 

הניח  שלא  לאדם  מארה  תבוא  אומרים 

ולא  במקרה  כן  ואם  עיי״ש.  בשדהו,  פאה 

מנותקים,  במצעים  היא  שהשדה  רואים 

צופים שדה 

  סאָתיַםִ, )ז( בּהָּ  שֶׁיּשֶׁ  קמָהָ 
וּשְׁכחָהָּ, איֵנהָּ שִׁכחְהָ. איֵן 



רלכ פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

בּמַָּקוֹם  לעְֹמֶר,  קָמָה 

עֹמֶר,  שִׁכחְַת  שֶׁישֵׁ 

ושְֶׁאֵין  בְּקָמָה  גםַ  ישֵׁ 

בְּקָמָה,  אֵין  סָאתַיםִ  בּוֹ  דְּישֵׁ  שִׁכחְָה  בְּעֹמֶר 

שֶׁנשְִׁתַּדְפוּ  סָאתַיִם,  בְּקָמָה  בָּה  אֵין  ואֲַפלִוּ 

אֲפִלּוּ  גּסִַּים,  שְׂעוֹרִים  הָיוּ  אֵלּוּ  סָאתַיִם  לַעֲשׂוֹת  רְאוּיָה  הִיא  הַתְּבוּאָה  אֲבָל  דַּקּוֹת  ונְעֲַשׂוּ 

סאתים אינו שכחה, אף 
סאתים  בה  שיש  קמה 
ושכחת  שכחה,  אינה 

ושכחת  )שם(  דכתיב  מקרא,  לה  ילפינן  קמה 

ויבא  בפאה  החייבת  שדה  שזוהי  יחשבו 

לידי חשד.

שלא וכתב  הנ״ל,  שבאופן  שמסתבר 

במצעים  היא  שהשדה  כלל  ניכר 

מפני  עניים  במתנות  שחייב  מנותקים, 

חייבים  העניים  לכאורה  אך  החשד, 

הדין  שמעיקר  מפני  תרו״מ,  להפריש 

וצ״ע. השדה פטורה מפאה, 

שס״ל אמנם  הנ"ל,  המנ״ח  לשיטת 

חייבת  השדה  נקוב  בעציץ  שגם 

שהמתנות  נראה  מדרבנן,  עניים  במתנות 

של  החיוב  שכל  מכיון  מתרו״מ,  פטורים 

מדרבנן,  הוא  נקוב  שאינו  בעציץ  תרו״מ 

מתרו״מ.  ופטורים  במתנות  חייב  ומדרבנן 

חייבים  שהמתנות  לעיל  שכ'  מה  וכל 

שם,  אנשי  התוס׳  לשיטת  היינו  בתרו״מ, 

שאף מדרבנן השדה פטורה, ויש חיוב רק 

משום מראית עין.
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הי"ט( כתב  מתנ"ע  מהל'  )פ"ה  הרמב"ם 

קמה שיש בה סאתים ושכחה אינה 

שכחה, אין בה סאתים רואין את השבלים 

ואת  וארוכות  בריאות  הן  כאילו  הדקות 

היתה  ואם  מלאות,  הן  כאילו  השדופות 

זה  אומדן  אחר  הקמה  )להיות(  ראויה 

לעשות סאתים ושכחה אינה שכחה.

בה וביאר  שיש  קמה  אמונה,  בדרך 

קמה  בשכחת  היינו  סאתים. 

ג"כ  סאתים  בה  שיש  תבואה  ששכח 

שייך  לא  דכאן  גב  על  ואף  שכחה  אינה 

קמה  שכחת  ילפי'  אפ"ה  דגדיש  טעמא 

משכחת עומרים שהוקשו זה לזה בפרשה 

לזה  זה  סמוכים  הסאתים  שכל  ודוקא 

הוי  ביניהן  קצרו  אם  אבל  מצטרפין  דאז 

זה  רחוקין  אם  וכן  מצטרפין,  ואין  הפסק 

ביניהן  מפסיק  אם  שגם  וי"א  קצת.  מזה 

אין  בעה"ב  של  בין  עני  של  בין  דבר  איזה 

מצטרפין.

כבר את  יש  אם  ודוקא  הדקות.  השבלים 

שבלים אבל אם היא עדיין שחת אף 

שכבר הביאה שליש וקוצרה למאכל אדם 

אותה  רואין  אין  מ"מ  בשכחה  שחייבת 

כאילו מלאה.

דמתוך בריאות  מלאות.  כו'  וארוכות 

ארוכות  היו  אילו  לי'  שחשבינן 

שכחה,  אינן  סאתים  בהן  הי'  ושמנות 

שכבר  אף  מחוברות  שהן  דכיון  והטעם 

להתברך  עדיין  יכולות  גידולן  נגמר 

ל"ש  התלוש  בעומר  אבל  ולהתמלאות, 

מחוברת  בתבואה  וגם  זה,  דין  כלל 

הי'  אם  המין  באותו  אלא  חשבינן  לא 

אבל  סאתים  בו  שיהא  עד  לגדול  יכול 

להיות  ראוי  הי'  לא  המין  באותו  אם 

כאלו  דשבלים  גב  על  אף  סאתים 

סאתים  להיות  ראוין  היו  אחר   במין 

לא מהני.

צופים שדה 

רְאוּיהָ  בּהָּ סאָתיַםִ, אבֲלָ היִא 
לעַשֲׂוֹת סאָתיַםִ, אפֲלִּוּ היִא שֶׁל 



פאה פרק ו רלי
רע״במשנת אליעזר

לרבות  בשדה,  עומר 
טופח.  קמה:  שכחת 
מאד  דק  קטנית  מין 
שעורים  של  ובקמה  גילבא"ן,  בערבי  לו  וקורין 
ואפילו  כטופח.  דקות  ונעשו  שנשתדפו  איירי 
הכי רואים אותם כאלו הן גסים כשאר שעורים, 
יהיה  שעורים  כשאר  גסים  אותן  כשנחשוב  ואם 
שדופות  שהם  שעכשיו  פי  על  אף  סאתים,  בהן 
אין בהם סאתים לא הוי שכחה, ואין לפרש דשל טופח ממש יחשבו כאלו הם כשעורים הגסים, אלא 
מלאות:  הן  כאלו  השדופות  את  רואים  בירושלמי  אמרינן  דהכי  כטופח,  ונעשו  שנשתדפו  בשעורים 

ענוה של שעורים. ענוה בוי"ו כמו ענבה בבי"ת כלומר גרגירי שעורים:

דַקָּה  שְׂעוֹרָה  הִיא 
מִין  טפַֹח,  שֶׁל  כְ 
מְאֹד,  דַקָּה  אֲפוּנהָ, 

שִׁבָּלוֹת  עֲנָוָה,  הִיא  כְּאִילוּ  אוֹתָהּ,  רוֹאִין 
וּמַירְֵי  שִׁכחְָה  ואְֵינןָ  שְׂעוֹרִים  שֶׁל  מְלאֵוֹת 

)ר"ש(: כּשְֶׁזרְָעָה שְׂעוֹרִין 

ונשאר  הקדים  ששדפן  ואת השדופות. 
בהן רק מעט מהזרע בתוכן.

היתה ראויה כו'. ואם הי' קצת מקום ואם 

בזה אם  יש דעות  בין השבלים  פנוי 

חשבינן ג"כ המקום הפנוי כאילו הי' מלא, 

וי"א דכל דין זה רק בתבואה אבל בפירות 

האילן או בשומין ובצלים ל"ש כלל דין זה 

ואין משערין אותן אלא כמות שהן.
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הון כאילו  עיין  שעורים.  של  ענוה  היא 

התנא  נקט  אמאי  שהעיר  עשיר 

היתה  סתם  קתני  ולא  בשעורים,  זה  דין 

היא  כאלו  אותה  רואים  כטופח,  קטנה 

גדולה, שאין סברא לחלק בין קמה לקמה.
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"ואם הנה,  )שם(  הרמב"ם  שכתב  במה 

אחת",  קמה  להיות  ראוי'  היתה 

לכאורה צריך ביאור מאי כונתו.

סאתים ונראה,  בה  שיש  דקמה  דהא 

דוקא  היינו  שכחה,  אינה 

אם  אבל  א',  בקמה  הם  כשהסאתים 

הסאתים הם בשתי קמות אינם מצטרפים 

לענין  ילפינן  קמה  דשכחת  כיון  לסאתים, 

ב'  הרי  עומר  ובשכחת  עומר  משכחת  זה 

וכן  לסאתים.  מצטרפים  אינם  עומרים 

הקמה  מ"ח:  בסמוך  דתנן  מהא  מוכח 

ופי'  הקמה,  ואת  העומר  את  מצלת 

הקמות  ב'  כששכח  דמיירי  שם  הרמב"ם 

וע"כ  סאתים  של  היתה  אחת  דקמה  אלא 

ב'  דגם  נימא  ואם  חברתה,  את  מצלת 

לטעמא  ל"ל  לסאתים,  מצטרפין  קמות 

דהצלה, הלא בלא"ה תיפ"ל דאינה שכחה 

מוכח  וע"כ  סאתים.  כאן  יש  דהרי  משום 

דב' קמות אינם מצטרפין.

יתבאר היטב הרמב"ם הנ"ל. דהנה ולפ"ז 

כתב  הארוך  בפי'  במתני'  השנו"א 

התבואה  פי'  טופח,  של  היא  אפי'  וז"ל: 

וכאן  מעט  כאן  בפיזור  מאד  שגדלה  רעה 

סאתים,  יהי'  לא  יקצור  אם  ואף  מעט 

וכו'.  אותה  דרואין  שכחה,  אינו  אעפ"כ 

מחמת  שהתבואה  דמיירי  ולפ"ז,  עכ"ל. 

ב' קמות,  והוי השתא  גדלה בפיזור  רעתה 

וגם מחמת רעתן אין בהם סאתים, ונמצא 

בהם  דאין  חדא  לגריעותא,  תרתי  דהוי 

סאתים וגם הוי השתא ב' קמות, וע"ז כתב 

צופים שדה 

טפֹחַ, רוֹאיִן אוֹתהָּ כּאְלִּוּ היִא 
ענֲוָהָ שֶׁל שְׂעוֹרִים:



רלי פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

  תְּבוּאָה )ח( הַקָּמָה 
נקְִצְרָה  שֶׁלֹּא 

מַצֶּלֶת  שְׁכחָָהּ,  שֶׁלֹּא 

מִן הַשִּׁכחְָה אֶת הָעמֶֹר 

וְאֶת  שֶׁשָׁכחְוּ,  שֶׁלּיְדָוֹ 

"כּיִ  )שם(  דִכתְִיב  שֶׁשְׁכחָָן  שֶׁלּיְדָוֹ  הַקָּמָה 
שֶׁסְּביִבוֹתָיו  עֹמֶר  עֹמֶר"  ושְָׁכחְַתָּ  תִקְצוֹר 

קָצִיר הֲויֵ שִׁכחְָה ולְֹא עֹמֶר שֶׁסְּביִבוֹתָיו קָמָה 

שֶׁמַּצֶּלתֶ אִם רָאשֵׁי שֻׁבָּליִן שֶׁלּהָ נוֹגעְִין בְּקָמָה 

אַחֶרֶת, הָעמֶֹר שֶׁלֹּא שְׁכחָוֹ אֵינוֹ מַצִּיל, לאֹ 

שֶׁשָּׁכחַ,  הַקָּמָה  אֶת  וְלאֹ  אַחַר  הָעמֶֹר  אֶת 
אֵיזוֹ הִיא קָמָה שֶׁהִיא מַצֶּלֶת אֶת הָעמֶֹר, 

  מצלת )ח( הקמה 

את העומר. קמה 

שלא שכחה שהיתה בצד 
מצלת  ששכחו,  עומר 
הוי  דלא  העומר  על 

עומר,  ושכחת  תקצור  כי  )שם(  דכתיב  שכחה 
עומר  ולא  שכחה,  הוי  קציר  שסביבותיו  עומר 
קמה  שכח  אם  הקמה.  ואת  קמה:  שסביבותיו 
אחרת  לקמה  מחוברים  שלה  שבלים  ראשי  והיו 
מצלת  שכחה  שלא  הקמה  זאת  שכחה,  שלא 
הויא  ולא  אליה  המחוברת  השכוחה  הקמה  על 
עומר  היה  אם  מציל.  אינו  העומר  שכחה: 

וזהו  רואין.  אמרינן  שתיהן  דעל  הרמב"ם 

כאילו  הדקות  השיבלין  רואין  שכתב:  מה 

כאילו  ואת השדופות  וארוכות  בריאות  הן 

הן  שהשיבלים  דמחמת  והיינו  מלאות,  הן 

האחרות  להשבלים  ומגיעות  "ארוכות" 

סיים:  וע"ז  אחת.  לקמה  זה  מחמת  נעשה 

אז  אחת  קמה  להיות  ראוי'  היתה  ואם 

דמחמת  פי'  סאתים,  לעשות  זה  אומדין 

"מלאות"  הן  כאילו  השדופות  דרואין 

מחמת זה גם יש בה סאתים ואינה שכחה. 

זרעים(. )תורת 

משנה ח

וכו'. קמה מצלת את העומר 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

הקמה  בצד  עומר  השוכח  הכ"א( 

כי  שנאמר  שכחה,  אינה  שכוחה  שאינה 

שסביבותיו  עומר  עומר,  ושכחת  תקצור 

קמה  שסביבותיו  עומר  אבל  שכחה  קציר 

אינה שכחה, וכן אם שכח קמה בצד קמה 

זו  הרי  אחד  קלח  אפילו  שכוחה  שאינה 

לקחתה,  מותר  ויהיה  השכוחה  את  מצלת 

עומר  בצד  קמה  או  עומר  שכח  אם  אבל 

אינו  סאתים  בו  היה  אפילו  שכוח  שאינו 

אין  לעניים,  השכוח  והרי  אותה  מציל 

ואין  שלו  עומר  על  מצלת  חבירו  קמת 

עד  חטים  עומר  על  מצלת  שעורים  קמת 

שתהיה הקמה ממין העומר.

ובלבד וביאר  הקמה.  בצד  אמונה,  בדרך 

שתהא סמוכה לה ולא יהא הפסק 

גדול ביניהן.

בין אם שאינה  ואפי' קלח אחד,  שכוחה. 

שהיא  כגון  שכחה  בה  מהני  לא 

ובין  אחר  מטעם  או  בו  שזכה  או  סאתים 

שלא  ובלבד  זוכרה,  והוא  שכחה  לא  אם 

נטלה  אם  אבל  לזכירה  שכחה  בין  יטלנה 

ועדיין לא נזכר חל עליו עתה שם שכחה.

ומיגו אינה  להקמה  דנטפלת  שכחה. 

אינה  היא  גם  שכחה  אינה  דהקמה 

שכחה כדיליף מקרא.

עומר עומר  מדכתיב  קציר.  שסביבותיו 

נקרא  קציר  סביבותיו  ואם  בשדה 

קמה  סביבותיו  אם  אבל  בשדה  שהוא 

צופים שדה 

  העָמֹרֶ )ח( אתֶ  מצַּלֶתֶ  הקַּמָהָ 
איֵנוֹ  העָמֹרֶ  הקַּמָהָ.  ואְתֶ 
מצַּיִל לֹא אתֶ העָמֹרֶ ולְֹא אתֶ 



פאה פרק ו רלי
רע״במשנת אליעזר

כָּל  הַקָּמָה,  וכְןֵ 

שֶׁאֵינָהּ שִׁכְחָה אֲפִלּוּ 
שֶׁאֵינוֹ  אֶחָד  קֶלַח 
שְׁכחָָהּ  שֶׁלֹא  קָצוּר, 

הֲרֵי  לקְַחְתָּהּ,  וחְוֹזרֵ 

הַשְׁכוּחִים: והְַקָמָה  מַצֶּלתֶ עַל הָעוֹמֶר  הִיא 

שכוחה  קמה  או  שכוח 
בצד עומר שאינו שכוח, 
שאינו  העומר  אין 
על  לא  מציל  שכוח 
הקמה  על  ולא   העומר 

                 השכוחה:

קשין  בין  נשאר  רק  בשדה  נשאר  לא 

שבתחתית השבלים.

דדוקא בצד  הראשונים  רוב  ודעת  קמה. 

וגם  הקמה  עם  נקצרת  היא  אם 

יכפפו  שאם  לה  סמוכה  היא  אם  דוקא 

לשבולת  תגיע  השכוחה  השבולת  ראש 

באופן  הוא  אם  ואפי'  שכוחה,  שאינה 

תגיע  לא  שכוחה  האינה  את  יכפפו  שאם 

כל  נקצר  אם  ודוקא  ניצל,  ה"ז  לשכוחה 

אפי'  נקצר  לא  א'  סביבותיו אבל אם מצד 

עם  נקצרת  ואין  לקמה  מגיע  ראשה  אין 

כל  נקצר  אם  דאדרבה  וי"א  ניצל.  הקמה 

סביבותיו אפי' ראשה מגיע לקמה ונקצרת 

ניצלת. ואינה  עם הקמה הוי הפסק 

או שאין שאינה  שזוכרה  דהיינו  שכוחה. 

סאתים  כמו  שכחה  דין  עליה 

וכה"ג כנ"ל.

קלח אחד. וקלח זה שניצול ממילא אפי' 

לו  שסמוך  שלישי  קלח  גם  מציל 

וכן רביעי וכו' עד עולם כיון שכולם קמה.

בין  צדדיו  מכל  להציל  יכול  והקלח הזה 
עומרין בין קמה.

אח"כ ה"ז  ואם  השכוחה.  את  מצלת 

הוא  ג"כ  שכוחה  האינה  את  שכח 

דבר  אם  בירו'  איפשיטא  שלא  בעיא 

וחזר ושכחו אם הוי שכחה.  הראוי להציל 

נראה  הגר"א  ודעת  שכחה.  שכחה  וספק 

חזר  אפי'  שכחה  אינה  ששוב  דנפשטה 

ושכחה.

בו אפי'  הי'  שגם  ר"ל  סאתים.  בו  הי' 

אינה  מ"מ  שכחה  לא  וגם  סאתים 

שיהא  האי  כולי  חשיב  לא  דעומר  מצלת 

הסמוך לו נטפל אליו ולכן אינו מציל ולא 

לי' מקמה דמציל. ילפי' 

נ"מ אם חברו אין  ואין  קמת חברו מציל. 

או  הקמה  את  שכח  שלא  ישראל 

נוהג בו כלל שכחה, דכאן  גוי שאין  שהוא 

לא שייך לומר שנטפל להקמה כיון שאינו 

וכן בשני מינים. שלו 
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הדין בחשוקי  מה  לדון,  כתב  חמד 

במעשה  ]כגון  מורעלת  בקמה 

ביניהם  שנפלה  חקלאים  בשני  שהיה 

בצינור  והכניס  מהם  האחד  קם  מחלוקת, 

והשחית  מורעלים  מים  שכנו  של  המים 

לו את הפירות[, האם קמה כזו מצלת את 

העומר.

קמה ומביא  כאן:  ברע״ב  שכתב  מה 

עומר  בצד  שהיתה  שכחה  שלא 

ששכחו מצלת את העומר דלא הוי שכחה, 

עומר  עומר,  ושכחת  תקצור  כי  דכתיב 

עומר  ולא  שכחה,  הוי  קציר  שסביבותיו 

בשאלה  והנה  עכ״ל.  קמה,  שסביבותיו 

לכאורה  כן  ואם  קציר,  סביבו  אין  הנ"ל 

צופים שדה 

הקַּמָהָ. איֵזוֹ היִא קמָהָ שֶׁהיִא 
מצַּלֶתֶ אתֶ העָמֹרֶ. כּלָ שֶׁאיֵנהָּ 

שִׁכחְהָ אפֲלִּוּ קלֶחַ אחֶדָ:



רלכ פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

  תלושה )ט( עקורה. 
עקורה  ושאינה 
אינן  לקרקע,  מחוברת 

אלא  שכחה,  הוי  דלא  ונימא  לסאתים,  מצטרפין 
אם שכחן הוי שכחה. ודוקא בשכח שניהם, דאם 

וכן באילן.  ולא שכח שאינה עקורה, היתה שאינה עקורה מצלת על העקורה שאצלה:  שכח עקורה 

  תְבוּאָה )ט( סְאָה 
תְּלוּשָׁה  עֲקוּרָה 
שֶׁאֵינָה  וּסְאָה 
סְאָה  בְּאִילָן,  וְכֵן  שְׁניֵהֶם,  ושְָׁכחַ  עֲקוּרָה 

קמה  שדוקא  יתכן  מאידך  שכחה,  זה  אין 

אדם  מאכל  של  ושעורים  חיטים  בה  שיש 

מצלת, משא״כ בשאלתנו, שאמנם יש כאן 

הם  כי  פירות  לה  אין  אבל  הצומחת,  קמה 

קמה,  של  שם  לזה  אין  כן  אם  מורעלים, 

ולכן אין היא מצלת.

שבעניננו והנה  לומר  טעמים  כמה  יש 

במשנה  דהנה  מצלת,  הקמה  אין 

מבואר שרק אם הקמה אינה שכוחה היא 

מצלת, ובעניננו שאין היא עומדת להקצר 

לא  קמה  של  שם  לה  שאין  יתכן  לאכילה, 

שכוחה. ועוד דהנה בירושלמי מבואר ]וכן 

נפסק ברמב״ם[ שרק קמה ממין העומרים 

הוא  שאם  ויתכן  אחר,  מין  ולא  מציל 

זה  לענין  אחר  למין  נחשב  הוא  מורעל 

לדבר  נחשב  הוא  שאין  מפני  מציל,  דאינו 

ואינו נקצר עמו. אחד עמו, 
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איזו היא קמה שהיא מצלת את העומר, 

כל שאינו שכחה אפילו קלח אחד.

הנצלת, הרמב"ם  לקמה  דה"ה  פסק 

שכוח  שאינו  אחד  דקלח 

לא  בעניי  ואני  התי"ט,  כמ"ש  מצילתה, 

כשנדקדק  ואדרבא  לדבריו,  טעם  מצאתי 

דדווקא  משמע  דמתניתין,  לישנא  היטב 

וטעמא  מצילתו,  אחד  קלח  אפילו  העומר 

רבא איכא הכא משום דהורע כח העני בו, 

משא"כ בקמה, ואיכא למימר מצא מין את 

ודיו  כן,  כשהדבר  ברוב,  ובטל  ונעור,  מינו 

נמי  להוכיח  ויש  עצמו,  את  שיציל  לקלח 

כן דאין הקמה מצלת על הקמה השכוחה, 

שהיא יתרה מאשר אינה שכוחה, מלישנא 

וראשה  שבקציר  דשבלת  דמתניתין 

בשכוחה  דנקט  ה'  בפ'  דתנן  לקמה,  מגיע 

יתרה  דהיא  קמה,  שכוחה  ובאינה  שבולת 

ולומר  לדחות  דיש  גב  על  אף  משבולת, 

כח  שיפה  דאע"פ  שבולת,  נקט  דלרבותא 

אחת,  אלא  דאינה  לקט  לענין  בה  העני 

עמה,  כשנקצרת  עליה  מצלת  הקמה  מ"מ 

מוכיח  דמתניתין  דלישנא  ודאי  הכא  אבל 

ומ"ש התי"ט דנקט התנא  דלא כהרמב"ם, 

הוא  קמה,  וה"ה  ברישא  דפתח  עומר 

דסליק  קמה  לשנות  ה"ל  דאדרבא  דוחק, 

מינה, דאתיא עומר מינה בק"ו. )הון עשיר(.

משנה ט

וכו'. סאה תבואה עקורה 

עניים כתב  מתנות  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

עקורה  תבואה  סאה  שכח  ה"כ( 

מצטרפים,  אינן  עקורה  שאינה  וסאה 

ובבצלים  בשום  וכן  שכחה,  ושניהם 

בקרקע  מקצתן  שכח  אם  האילן  ובפירות 

אינן  סאתים  ובשניהם  תלוש  ומקצתן 

מצטרפין אלא שניהם שכחה.

צופים שדה 

  סאְהָ תבְוּאהָ עקֲוּרָה וּסאְהָ )ט(
שֶׁאיֵנהָּ עקֲוּרָה, וכְןֵ בּאְיִלןָ, 



פאה פרק ו רלכ
רע״במשנת אליעזר

וּסְאָה  תְּלוּשִׁין  פרֵוֹת 

וְהַשּׁוּם,  וכְןֵ  מְחֻבָּרִין, 

אֵינָן  וְהַבְּצָלִים,  וכְןֵ 

לְסָאתַיִם,  מִצְטָרְפִין 
דְשׁוּם  אוֹמְרִים,  ויְשֵׁ 

זהֶ  מִצְטָרְפיִן  דְּאֵינןָ  מֵייְרֵי  בְּיחַַד  וּבְצָליִם 

בְּצָליִם  עִם זהֶ, כּגְוֹן סְאָה שׁוּם עָקוּר וּסְאָה 

מְצָרְפיִן  אֵינןָ  מְחֻבָּרִין,  שְׁניֵהֶם  וכְןֵ  עֲקוּרִים, 

שִׁכחְָה,  הֵן  שֶׁהֲרֵי  הֵם,  עֲנִיִּים  שֶׁל  אֶלָּא 
רַבִּי יוֹסֵי אוֹמֵר, אֵימָתַי אֲניִ אוֹמֵר שֶׁאֵינןָ 

סָאִין  שְׁניֵ  ביֵן  אוֹ  מִיניִם,  שְׁניֵ  שֶׁבּיֵן  דְּהַינְוּ  בְאֶמְצַע,  הֶעָנִי  רְשׁוּת  בָּאת  אִם  מִצְטָרְפיִן, 

תלושין  פירות  סאה 
אין  מחוברין  סאה  אצל 
שכחה:  והוי  מצטרפין 
והבצלים. סאה  והשום 

וסאה  שום,  של  קמה 
קמה של בצלים, אין מצטרפין לסאתים קמה. אי 
עקור,  שאינו  שום  וסאה  עקור,  שום  סאה  נמי 
שאינן  בצלים  וסאה  עקורים,  בצלים  סאה  וכן 
שיש  כגון  באת.  אם  מצטרפין:  אינן  עקורין, 

שאינה ובדרך  וסאה  מבאר,  אמונה 

ועשה  יחד  קשרן  ואפי'  עקורה. 

שזה  כיון  מצטרפין  אין  א'  עומר  מהן 

רק  אם  וכ"ש  עדיין,  מחובר  וזה  תלוש 

זה לזה. נוגעות או סמוכות 

נוהג וכן  בהן  שגם  ובבצלים.  בשום 

הדין  שם  גם  ה"ב  פ"ב  כנ"ל  שכחה 

וחציה  שום  חציה  קמה  סאתים  וכן  כנ"ל 

מצטרפין  אין  מינים  שני  כל  וכן  בצלים, 

מחוברין  ששניהן  פי  על  ואף  לסאתים 

לכו"ע  נ"מ  אין  ובזה  וסמוכין,  לקרקע 

מצלת  קמה  אין  דהא  תחלה  שכח  איזה 

על שאינה מינ.

שכח אלא  אם  ודוקא  שכחה.  שניהם 

שכח  לא  אם  אבל  שניהם  את 

כדבסמוך  התלוש  על  מצלת  הקמה  את 

את  גם  שכח  אח"כ  אם  דאפי'  וי"א  הכ"א. 

והצילה  שכחה  לא  שמתחלה  כיון  הקמה 

אחד  דבר  כמו  שניהן  הו"ל  העומר  את 

ושוב  כסאתים  נחשב  להיות  ומצטרפין 

אינן שכחה כלל.

7

עמרה לכאורה  לא  דעדיין  דר"ל  ה"נ 

היו  אם  ולכן  שעקרה  רק 

אפילו  מצטרפות  היו  עקורות  שתיהן 

דמצטרפת  קמה  וכמו  דלעיל  דר"ג  לרבנן 

איתא  שור  ד"ה  ב'(  )צ"א  דב"מ  ]ובתוס' 

ומחובר  אחת  כאגודה  חשובים  דתלושים 

וא"כ  ע"ש  בפ"ע  חשוב  וקלח  קלח  כל 

אולם  מקמה[  ק"ו  הוה  שלפנינו  בנידן 

וא"כ  כר"ג  דאתי  מירושלמי  הביא  הר"ש 

פסק  והרמב"ם  סתם  ואח"כ  מחלוקת  הוי 

)רש"ש(. כרבנן. 

7

השום והבצלים.

מקצתם כתב  כשישכח  ז"ל  הרמב"ם 

והמחובר  בתלוש,  ומקצתם  בארץ 

זה  ולפי  עכ"ל.  מצטרפין  אינם  משניהם, 

שוה  ירק  דדין  חדא  אשמועינן,  תרתי 

ירק  מיני  שני  דאין  ועוד  ואילן,  לתבואה 

מצטרפין,  לזה,  זה  הדומים  כאלו  אפילו 

וכן  קתני  דלא  וה"ט  דומים,  הבלתי  וכ"ש 

)הון עשיר(. השום כמו באילן. 

7

צופים שדה 

והְשַּׁוּם והְבַּצְלָיִם, איֵנןָ מצִטְרְָפיִן 
לסְאָתיַםִ, אלֶּאָ שֶׁל ענֲיִּיִם הםֵ. 
רַבּיִ יוֹסיֵ אוֹמרֵ, אםִ בּאָת רְשׁוּת 



רלט פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

אֵינָן  לקֶֶט  נמְִצָא 

והְַוּיֵ  מִצְטָרְפִין, 
לָאו,  וְאִם  שִׁכחְָה, 

וכְןֵ  שִׁכחְָה,  הַויֵ  ולְֹא  מִצְטָרְפִין  אֵלּוּ  הֲרֵי 
הַויֵ שִׁכחְָה: בְּכרֶֶם אִם ישֵׁ פּרֶֶט בּיֵנהֵֶם לֹא 

לסאה,  סאה  בין  לקט 
פרט  יש  בכרם  וכן 
אבל  לסאה,  סאה  בין 

באמצע,  עני  רשות  משכחת  לא  האילן  בפירות 
דאין לקט ופרט באילן, ואין הלכה כרבי יוסי:

במאכל, דרך  להשתמש  אדם  בני 

קתני  מש"ה  מבשום,  יותר  בבצלים 

)שם(. להו בלשון רבים משא"כ בשום. 

7

יוסי אומר אם באת רשות לעני  ר׳ 

 באמצע אין מצטרפין, ואם לאו הרי 

אלו מצטרפין.

סאה פירש  והבצלים,  השום  הרע״ב: 

של  קמה  וסאה  שום,  של  קמה 

קמה,  לסאתיים  מצטרפין  אין  בצלים, 

שום  וסאה  עקור,  שום  של  סאה  נמי  אי 

עקורים  בצלים  סאה  וכן  עקור,  שאינו 

אינם  עקורים  שאינם  בצלים  וסאה 

מצטרפים.

השאלה: וראה  בדבר  שדן  חמד  בחשוקי 

וחצי  מזונות  זית  חצי  שאכל  אדם 

אחת  לברכה  מצטרפים  האם  ענבים,  זית 

מעין שלש.

מדברי המשנ״ב )סימן רי סק״א(: כל והביא 

לברך  לכזית  מצטרפין  האוכלין 

אכל  לה.  הראויה  אחרונה  ברכה  עליהן 

אחר  זית  וחצי  המינין  משבעת  זית  חצי 

כשאכל  וה״ה  נ״ר,  בורא  אחריהן  מברך 

שמברכין  מדבר  זית  וחצי  פת  זית  חצי 

ששני  הדבר  ובטעם  בנ״ר.  מברך  בנ״ר 

כתב  נפשות,  לבורא  מצטרפים  המאכלים 

שמא  ספק  וז״ל:  )סק״ב(  הציון  בשער 

מז'  מכזית  בפחות  דאפילו  כר״י  לן  קיימא 

רבות,  נפשות  בורא  מברך  נמי  לבד  מינים 

כאן  מקום  מכל  עליו,  להחולקין  ואפילו 

בורא  מברך  שפיר  הכל,  בין  כזית  שאכל 

נפשות רבות, עיי״ש.

שאכל ודנו  בעניננו  הדין  מה  הפוסקים 

משבעת  זית  וחצי  מזונות,  זית  חצי 

נפשות  לבורא  מצטרפים  האם  המינים, 

הקצור  דעת  שלש.  מעין  אחת  לברכה  או 

)מסעי  חי  איש  והבן  ס"ד(  נא  )סימן  שו״ע 

ס״ה( שמברך בורא נפשות, מאידך הגרש״ז 

תשנ״ב  ניסן  מוריה  קובץ  )עיין  זצ״ל  אויערבך 

בדברי  לעיין  יש  דלכאורה  אמר  צב(  עמ׳ 

כיסנין  כזית  חצי  באכל  הנ״ל  הקצשו״ע 

דסוף  המינים,  מז'  מפירות  זית  וחצי 

אלא  שלוש,  מעין  בברכה  חייב  הוא  סוף 

ואיך  להתחיל  איך  יודעים  לא  דאנחנו 

בברכת  אותו  נפטור  איך  כן  אם  לסיים, 

דיש  הגרש"ז  דעת  ולכן  נפשות.  בורא 

יאמר  ובתחילה  שלוש,  מעין  ברכה  לברך 

ועל  העץ  על  הכלכלה  ועל  המחיה  על 

נויברט  הגר״י  שם  ]והוסיף  וכו'.  פרי 

מזונות  זית  חצי  אכל  דאם  שליט״א, 

בעל  רק  לפתוח  יוכל  תמרים,  זית  וחצי 

עיי"ש[.  זיין,  תמרים  שגם  מפני  המחיה, 

ברכת  )בסדר  הרב  שו״ע  מדברי  משמע  וכן 

זית  הנהנין פ״ח ס״ז( שכתב שאם אכל כחצי 

מברך  המינים,  משבעת  זית  וכחצי  פת 

ה״ה  ולכאורה  שלש,  מעין   לאחריהם 

בעניננו.

צופים שדה 

העֶנָיִ בּאָמֶצְעַ, איֵנןָ מצִטְרְָפיִן, 
ואְםִ לאָו, הרֲֵי אלֵּוּ מצִטְרְָפיִן:



פאה פרק ו רלי
רע״במשנת אליעזר

  שֶׁנִּתְּנָה )י( תְּבוּאָה 
מְזמֶֻּנתֶ  לְשַׁחַת 
לחַָה.  בְּעוֹדָהּ  לקְִצֹר 

לבְַּהֵמָה,  להְַאֲכיִלהָּ 

שֶׁקּוֹצֵר  לַאֲלֻמָּה  אוֹ 
אֲחֵרוֹת,  חֲבלִוֹת  בָּה  לקְִשֹׁר  בָּה  להְִשְׁתַּמֵּשׁ 

בָּהֶם  לאֱֶגוֹד  שֶׁלּקְָטָן  הַשּׁוּם  בַּאֲגֻדֵי  וְכֵן 
אֵלּוּ  שֶׁכּלָ  וכְיֵוןָ  אֲחֵרִים,  שׁוּמִים  אֲגדֻּוֹת 

הַשּׁוּם  וַאֲגֻדּוֹת  אָדָם,  למְַאֲכלָ  עוֹמְדִים  אֵין 

וְהַבְּצָלִים שֶׁדַרְכּןָ לאֱֶגוֹד אֲגדֻּוֹת קְטַנוֹת ואְַחַר כּךְָ מְצַרְפןָ לאֲַגדֻּוֹת גדְוֹלוֹת, הַקְּטַנּוֹת אֵין לָהֶן 

  לשחת. )י( שנתנה 

בעודה  לקצור 
לבהמה:  להאכיל  לחה 
כדי  לקצור  לאלומה. 

עומרים  בה  לאסור 
אחרים, כמו מאלמים אלומים )בראשית לז(: אגודי 
שומים  בה  לאגוד  כדי  שלקטן  שומין  השום. 

שכחן  אם  והבצלים.  השום  ואגודות  אחרים: 

וכותב: שוב  הנ"ל,  הרע"ב  מדברי  מביא 

השיטה  סוברת  מה  לעיין  ויש 

סאה  של  הראשון  למקרה  ביחס  השניה, 

מצטרפים  האם  בצלים,  וסאה  שומים 

לסאתיים קמה, והנה אם נדון לומר דשום 

אין  ]ולכן  לסאתיים  מצטרפים  ובצלים 

שגם  ללמוד  מקום  יש  אולי  שכחה[,  זה 

עם  מזונות  הזית  חצי  יצטרפו  בשאלתנו 

מיני  ב׳  שהם  ואע״פ  ענבים,  של  זית  חצי 

משותף,  ענין  בהם  יש  זאת  בכל  ברכות 

נאמר  ואם  מעין שלש.  הברכה אחת  והוא 

כיון  מצטרפים,  אינם  ובצלים  דשומים 

שעושים גורן מיוחד משומים וגורן מיוחד 

זה  שונים  הקצירה  סדרי  וגם  מבצלים, 

מזה, אולי גם לגבי ברכה אחת מעין שלש 

אינם מצטרפים המזונות עם הענבים, כיון 

סוג  הם  וענבים  להשביע  באים  דמזונות 

הנאה אחר, ומשמשים לפרפרת שאוכלים 

כזית  במזונות  ואין  סעודה  לקנוח  אותם 

ואין בענבים כזית לא מצטרפים.

להוכיח ואם  שיש  הרי  נכונה,  זו  סברא 

כן  שהרי  מצטרפים,  המינים  שאין 

פסק הרמב״ם )פ״ה ממתנות עניים ה״כ( לענין 

)הלכות  השלחן  בפאת  ועיין  ובצל,  שום 

שכחה ס״י ס״ק כב( שכתב שפשוט שאף לפי 

מצטרפין,  ושום  בצל  אין  השני  הפירוש 

השני  הפירוש  מדוע  שביאר  מה  ועיי״ש 

לא פירש כפירוש הראשון.

הדמיון אולם  את  לדחות  יש  למעשה 

דלגבי  וכל,  מכל  לברכות  מפאה 

ובצלים  לשומים  דמיון  צד  יש  שכחה 

עניים  מתנות  והם  לגורן  נקצרים  דשניהם 

לומר  צד  ויש  לפרנסתם,  צוה  שהקב״ה 

יש  והשומים  הבצלים  כי  מצטרפים  שהם 

גם צד לומר שהם  יש  וכן  בהם ענין אחד. 

ואין  גרנות,  ב׳  מהם  עושים  כי  ענינים  ב׳ 

משא״כ  מצטרפים.  ואינם  ביניהם  קשר 

סוגי  שני  אם  הוא  הספק  ברכה,  לגבי 

מצטרפים,  שונות  הנאות  שתי  על  ברכות 

דסוף סוף הוא אכל ונהנה בכזית, ונתחייב 

יברך. נוסח  בברכה, והשאלה היא איזה 

משנה י

וכו'. תבואה שנתנה לשחת 

ה"ט( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

נגמרה  שלא  עד  שקצרה  תבואה 

אגודות  קצרה  אם  וכן  לבהמה,  להאכילה 

צופים שדה 

  שֶׁנּתִּנְהָ לשְַׁחתַ אוֹ )י( תּבְוּאהָ 
לאַלֲמֻּהָ, וכְןֵ בּאַגֲדֵֻּי השַּׁוּם, 
איֵן  והְבַּצְלָיִם,  השַּׁוּם  ואַגֲדֻּוֹת 



רלז פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

אינן שכחה דדרך שומין 
מהן  שעושין  ובצלים 
וחוזרים  קטנות  אגודות 
שש  או  בחמש  ואוגדים 
לאגודה  הקטנות  מאלו 

הוי שכחה  ועל אותן הקטנות קאמר דלא  אחת 
משום דהוי כמעמר למקום שאינו גמר מלאכה 

הבצלים:  ממיני  מין  שהוא  אמר  רמב"ם  הלוף.  שכחה:  הוי  דלא  גדיש,  פרק  בסוף  לעיל  דאמרינן 
לטמון:  פרט  בגלוי  שדך  מה  שדך,  דכתיב  הטמונים  לכל  שכחה.  להם  אין  אומר  יהודה   רבי 

שֶׁאֵין  כּיֵוןָ  שִׁכְחָה, 
מְלאֶכתֶ  גמְַר  בָּהֶם 

עִמוּר כּפְרֶֶק ה' מִשְׁנהָ 

הַטְּמוּנִים  וְכָּל  ח' 

הַלּוּף  כְּגוֹן  בָּאָרֶץ, 
אֵין  יְהוּדָה אוֹמֵר  רַבִּי  וְהַבְּצָלִים,  וְהַשּׁוּם 

השומים  וכן  עמרים,  עשאה  ולא  קטנות 

להמכר  קטנות  אגודות  שתלשן  והבצלים 

מהן  להעמיד  עמרים  עשאן  ולא  לשוק 

גורן אין להם שכחה.

דכל ובדרך  הרמב"ם  דעת  כתב:  אמונה 

מה שאין עושין ממנו עמרים אין 

בשכחת  דוקא  זה  ]ודין  עמרים  שכחת  בו 

זה כלל  תבואה אבל בשכחת אילנות ל"ש 

עמרים[.  כתיב  לא  דשם  הט"ו  כדלקמן 

וכתבו  ע"ז  חולקים  הראשונים  שאר  אבל 

בהן  נוהג  אין  למה  בהני  אחרים  טעמים 

שכחה.

הביאה שקצרה  אפי'  נגמרה.  שלא  עד 

לאדם  קוצרה  הי'  שאילו  שליש 

קצרה  אם  אבל  ה"ז  פ"ב  כנ"ל  חייב  הי' 

הרמב"ם  ולפ"ד  חייבת,  אינה  לבהמה 

עמרים  לבהמה  עושין  שאין  משום  הטעם 

כיון  פטורה  עמרים  עשאה  ואפי'  וכנ"ל 

ולפ"ד  עמרים  לבהמה  לעשות  דרך  שאין 

משום  דהטעם  נראה  הראשונים  שאר 

אדם  באוכל  אלא  נוהגת  שכחה  דאין 

אינה  לבהמה  שנותנה  וכיון  סק"א  וכנ"ל 

לקשור  תבואה  קצר  אם  וכן  אדם,  מאכל 

שאינו  כיון  ירקות  וכן  העמרים  שאר  בה 

התבואה  לאותן  שכחה  לו  אין  לאכילה 

קודם  דוקא  דזה  בבה"ל  ועי'  והירקות. 

מהני  לא  גמורה  בתבואה  אבל  שנגמרה 

דברים  או לשאר  ליתנה לבהמה  מחשבתו 

לפוטרה משכחה.

לפ"ד עד  דגם  משמע  נגמרה.  שלא 

אבל  נגמרה  שלא  עד  דוקא  הרמב"ם 

אם קצרה משנגמרה לא מהני מה שדעתו 

עמרים[  עשאה  ]אם  לבהמה  להאכילה 

וצ"ע. דבטלה דעתו 

לא להאכילה  עדיין  אם  אפי'  לבהמה. 

נזרעה  לא  אם  ואפי'  האכילה 

כן רק עתה קוצרה ע"ד כן. מתחלה ע"ד 

שיעור ולא  שיש  משמע  עמרים.  עשאה 

נקרא  שיהא  העמרים  גודל  כמה 

הוא  דשיעורו  ונראה  עומר  שם  עליהן 

כפי רגילות רוב בנ"א לעשות עמרים ואם 

עמרים  לעשות  בנ"א  מרגילות  קטנים  הם 

לפ"ד  וכ"ז  ופטורין  עמרים  שם  עליהן  אין 

אין  הראשונים  ולשאר  כנ"ל,  הרמב"ם 

לעשות  עתיד  כשעדיין  דוקא  אלא  פטור 

משום  והטעם  אח"כ  גדולים  עמרים  מהן 

הי"ב,  וכדלקמן  עדיין  מלאכה  גמר  שאינן 

וכן להיפך כשעושה עמרים גדולים ועתיד 

פטורין  ג"כ  קטנים  לעמרים  אח"כ  לחלקן 

מה"ט.

צופים שדה 

הטַּמְוּניִם  וכְלָ  שִׁכחְהָ.  להָןֶ 
והְשַּׁוּם  הלַּוּף  כּגְוֹן  בּאָרֶָץ, 
והְבַּצְלָיִם, רַבּיִ יהְוּדָה אוֹמרֵ, איֵן 



פאה פרק ו רמ
רע״במשנת אליעזר

דִכתְִיב  שִׁכְחָה,  לָהֶם 
מַה  "שָׂדְךָ"  )שם( 

כּלָ  אַף  בְּגלָוּי,  שָׂדְךָ 

יֵשׁ  אוֹמְרִים,  וַחֲכָמים  לטְָמוּן,  פּרְַט  בְּגלָוּי, 

"שָׂדְךָ"  כּתְוּביִם,  שְׁניֵ  מִדְּישֵׁ  שִׁכְחָה,  לָהֶם 
ואְֵין  בְּגלָוּי,  מַשְׁמַע  שֶׁשְׁניֵהֶם  וְ"קְצִירְךָ" 

וּמַרְבּיִנןָ  לרְַבּוֹת,  אֶלּאָ  מִעוּט  אַחַר  מִעוּט 

הַקַּרְקַע: תַּחַת  בָּאָרֶץ  טָמוּן, פּיֵרוּשׁ שֶׁטָּמוּן 

יש  אומרים  וחכמים 

להם שכחה. כתיב שדך 

וכתיב  גלוי,  דמשמע 
קצירך דמשמע נמי גלוי הוי מיעוט אחר מיעוט, 
ומרבינן  לרבות,  אלא  מיעוט  אחר  מיעוט  ואין 
ממנו  שהנאכל  דבר  טמון,  ופירוש  הטמון.  את 
הוא טמון תחת הקרקע כמו הצנון והבצל והשום 
יהודה: כרבי  הלכה  ואין  בהן,  וכיוצא  והלפת 

אגודות קטנות. בין שהן אגודות שתלשן 

דרך  מטבען  מחוברות  קטנות 

הרבה  שגדלים  השומין  כדרך  גדילתן 

אגודות  אח"כ  מהן  עשה  שהוא  ובין  יחד 

כדרך  גדולים  עמרים  שאינן  כיון  קטנות 

בזה  ואין  עמרים  זה  אין  לעשות  שרגילין 

הראשונים  ולשאר  הרמב"ם  לפ"ד  שכחה 

מהן  לעשות  עתיד  שעדיין  כנ"ל  מיירי 

אגודות גדולות.

שיפנה להעמיד  ג"כ  דבעי  גורן.  מהן 

גמר  שיהא  למקום  אותן 

מלאכה כדלקמן הי"ב.

הדליקה איתא  מפני  המעמר  בתוספתא 

שבאה  ]שרואה  המים  אמת  ומפני 

וממהר  לשטוף  או  לשרוף  הקציר  על 

מפני  שכחה  לו  אין  מכאן[  ולסלקן  לעמר 

ביכורים,  המנחת  ופי'  לאבדן,  שעתיד 

דכיון דמה ששכח בשדה לאיבוד קאי לא 

שייך ע"ז לא תשוב לקחתו.

7

לשחת.

במה לשון  משחית,  שנקרא  השחתה, 

להיות  הראוי  מאכל  שמאכיל 

)הון עשיר(. לאדם, לבהמה. 

7

שניתנת כתב  שתבואה  שלמה  המלאכת 

שאינה  לפי  שכחה,  לה  אין  לשחת 

ואינה באה ליד עימור. לאכילת אדם 

השאלה, וראה  בדבר  שדן  חמד  בחשוקי 

כדי  תבואתו  הקוצר  אדם 

יש  כי  היא,  לכך  הסיבה  לים,  להשליכה 

בשוק שפע תבואה, וכדי לשמור על רמת 

מהתבואה  גדול  חלק  זורקים  המחירים, 

לים, ואז אין כל כך שפע בשוק, והמחירים 

ערכם.  את  לגמרי  מאבדים  ולא  נשארים 

באותם  שכחה  יש  האם  השאלה,  ונשאלת 

שכחם,  הקוצר  הבית  שבעל  עומרים 

דילמא  או  מלעשר,  פטור  האוכלם  והעני 

לא  השדה  בעל  כי  שכחה,  בזה  אין 

אכפת  שלא  אע״פ  ולכן  לעצמו,  קצרם 

עומרים,  אותם  את  יטול  מישהו  אם  לו 

וחייבים  שכחה  מצות  בזה  אין   אבל 

במעשר.

דבריו הוא כותב, כי בעצם הדבר ובריש 

כדי  התבואה  את  קוצר  שהוא 

להשליכה לים, אין איסור של בל תשחית, 

מפני שעושה כן לתועלת, וכעין זה מצינו 

השליך  הונא  שרב  ע״ב(  כ  )דף  בתענית 

שלא  כדי  לעניים,  חילקם  ולא  לים,  אוכל 

להכשילם לעתיד, עיי״ש. ומעתה יש לדון 

האם חייב בשכחה או לא.

צופים שדה 

להָםֶ שִׁכחְהָ. וחַכֲמָיִם אוֹמרְִים, 
ישֵׁ להָםֶ שִׁכחְהָ:



רמכ פאה פרק ו 

צופים שדה 

דה״ה ולפי"ד  יתכן  שלמה,  המלאכת 

הנקצרת  שהתבואה  בשאלתנו 

לידי  באה  אינה  לים,  השלכה  לצורך 

עימור, וממילא אין בה שכחה.

יש לשאול על זה, דהרי בין כך דעתו אך 

ולכאורה  של בעל השדה לזרקו לים, 

פטורה  תהיה  כן  ואם  הפקר,  התבואה 

שאינה  אע״פ  הפקר,  מטעם  מהמעשר 

שכחה.

משליך ויש  שהבעלים  דאע״פ  לומר 

דין  לתבואה  אין  לים,  התבואה  את 

הם  השליכם,  שלא  זמן  וכל  הפקר,  של 

הלוי  בבית  מבואר  הדבר  וטעם  ברשותו. 

רצון  לו  שיש  דבר  שכל  כד(  סימן  )ח״א 

ותכלית באיבודו, לא נעשה הפקר, וקודם 

עיי״ש  שלו,  עדיין  הוא  רצונו,  שנעשה 

והוא  סוגיות.  כמה  זה  ביסוד  שמיישב 

הדין בעניננו, שיש לבעל התבואה תכלית 

וכל  השער.  ירד  שלא  התבואה  באיבוד 

ומכיון  ברשותו.  התבואה  אבדו,  שלא  זמן 

שהוא מקפיד שלא יקחו את התבואה אין 

זה הפקר.

הגרי״ש וכעין  חמיו  בשם  מביא  זה 

שנשאל  מה  בדבר  זצ"ל  אלישיב 

חתונות,  באולמות  כיום,  שנהוג  מה  על 

השלחנות  גבי  על  הנשארות  שהמנות 

מושלכות  השמחה  שנסתיימה  לאחר 

המנות  את  לקחת  מותר  האם  לאשפה, 

הם  הכי  בלאו  הרי  כי  לעצמו  הללו 

כעת  כבר  זה  ואולי  לאשפה  משולכות 

נמצאות  המנות  עוד  כל  והשיב:  הפקר. 

ואי  לבעלים  שייכים  הם  הרי  השלחן  על 

אבל  רשותו,  בלי  אותם  לקחת  אפשר 

ליטלם  מותר  לאשפה  שהושלך  לאחר 

מה  בעניננו  גם  זה  לפי  הפקר.  דהוי 

וחייב  הפקר  אינו  עדיין  בשדה  שנשאר 

בתרומות ומעשרות.

7

וכו'. וכל הטמונין בארץ 

ה"ח( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

בה  וכיוצא  והבצלים  והשום  הלוף 

אף על פי שהן טמונין בארץ יש להן שכחה.

שהן וביאר  פי  על  אף  אמונה,  בדרך 

אלו  מינין  כי  בארץ.  טמונין 

בארץ,  טמון  שלהן  הקלח  כל  כשגדלין 

השדה  כל  ואפי'  כלל,  מבחוץ  נראין  ואין 

ואין נראה מבחוץ כלל. היתה מכוסה 

שכחה יש  נקרא  זה  ואין  שכחה.  להן 

בקש  חיפוהו  כמו  אחר  דבר  מחמת 

דרכן  אלו  שיודע שמינין  כיון  הכא  דשאני 

ואם  היטב  מחפש  בארץ  טמונין  להיות 

מחמת  רק  שטמון  מחמת  זה  אין  שכחו 

היו מעל האדמה  אם קצתן  ואפי'  ששכחו 

כגון שיצאו מהן עלין מעל האדמה וקצתן 

כיון  ושכחן  האדמה  תחת  כולן  נשארו 

משום  לא  האדמה  תחת  להטמינן  שדרכן 

כך הי' השכחה ולכן הוי שכחה וכנ"ל ה"א 

תלשו  כבר  אם  וכן  עומרים,  שכחת  לענין 

וחזרו וטמנום באדמה  והלוף  את הבצלים 

שישתמרו אפי' טמן עומרים ואח"כ מפנה 

אותן ושכח א' מהן ה"ז שכחה.

7

הלוף.

לא מין  הכי  ואפילו  הוא,  הבצלים  ממיני 

להפסיק  שלא  והשום,  בתר  הזכירו 

יחד.  לשנותם  דרכו  כן  כי  לבצלים,  בינו 

אלו,  מינים  משלש  אחד  דכל  אפשר  א"נ 

ויהיו  לחבירו,  שוה  בארץ  הטמנתם  אין 
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 הַקּוֹצֵר בַּלַּיְלָה, )יא(

וְהַמְעַמֵּר  וכְןֵ 

בּיֵן  וְהַסּוּמָא  בּלַּיַלְהָ 

בּיַּוֹם וּבּיֵן בלַּיַלְהָ, אַף 

רוֹאֶה,  שֶׁאֵינוֹ  פיִ  עַל 

דְלֹא  ז'(  מִשְׁנֶה  ה'  )פֶרֶק  לעְֵיל  דְּאַמְרִינןָ  אַחֵר  דָבָר  מַחֲמַת  כּשְׁוֹכחֵַ  הַויֵ  דְלֹא  שִׁכְחָה,  לָהֶם  יֵשׁ 
לִטּוֹל  מִתְכַּוֵּן  הָיָה  וְאִם  לחְַפּשֵׂ,  שָׁכחַ  והְַנּשְִׁאָר  הֵיטֵב  וּמְמַשֵׁשׁ  שֶׁחָשֵׁכהָ  דְיוֹדֵעַ  שִׁכחְָה,  הַויֵ 

  בלילה )יא( הקוצר 

בלילה:  והמעמר. 
בין  ביום  בין  והסומא. 

בלילה: אם היה מתכוין 

יהודה  לר'  או  זו,  אף  זו  לא  בסדר  שנויים 

כותיהו,  דהלכתא  לרבנן  או  להם,  הסמוך 

)הון עשיר(. יעיין.  והבקי בעבודת הארץ 

משנה יא

וכו'. הקוצר בלילה והמעמר והסומא 

לשנות עיין  היה  הראוי  דמן  עשיר,  בהון 

והסומא.  בלילה,  והמעמר  הקוצר 

דסומא  ולומר  למטעי  דאיכא  משם  אלא 

דווקא ביום, שנה לילה אחר הקוצר וסמך 

כמעמר,  דסומא  לגלות  לסומא,  המעמר 

דאפילו בלילה, דבשביל היום לא אצטריך 

למתני.
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ה"ח( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

או  קמה  ושכח  בלילה  הקוצר 

הסומא  וכן  עומר  ושכח  בלילה  שעמר 

הסומא  היה  ואם  שכחה,  להן  יש  ששכח 

הגס  את  ליטול  מתכוין  בלילה  הקוצר  או 

קוצר  הריני  האומר  וכל  שכחה,  לו  אין 

יש  אטול  אני  שוכח  שאני  מה  מנת  על 

שכתוב  מה  על  המתנה  שכל  שכחה  לו 

בתורה תנאו בטל.

בלילה. וביאר  הקוצר  אמונה,  בדרך 

לא  קצת  לקצור  ושכח  בחושך 

אחר  דבר  מחמת  שכחה  דהוי  אמרי' 

שהוא  שיודע  דכיון  לו  גרמה  שהלילה 

אין  שכח  ואם  היטב  בודק  וחושך  לילה 

והוי  שכחתו  מחמת  רק  הלילה  משום  זה 

ג"כ בסומא ששכח. וזה הטעם  שכחה 

כו'. ואם  בלילה  הקוצר  או  הסומא  הי' 

פי  על  אף  ביום  דפקח  משמע 

א'  ושכח  הגסין  את  רק  ליטול  שמתכוין 

מהגסין הוי שכחה דכיון שרואה אין דרכו 

זה  משום  ולא  לדקין  גסין  בין  לטעות 

או  סומא  הוא  אם  אבל  שכחה  והוי  שכחו 

ולא  גסין  רק  שחיפש  דכיון  אמרי'  לילה 

משום  מהגסין  א'  ששכח  מה  בודאי  דקין 

שכחה  אינו  ולכן  דק  שהוא  וסבר  שטעה 

וכ"ש שהדקין אינן שכחה שהרי לא שכחן 

דאפי'  הראשונים  שאר  דעת  אבל  כלל, 

ושכח  גסין  רק  לקצור  שרוצה  אדם  כל 

רק  שחיפש  דכיון  שכחה  אינו  מהגסין  א' 

ולכן  דק  שהוא  וסבר  דטעה  תלינן  א'  מין 

כשבא  השני'  בפעם  דגם  וי"א  השאירו. 

הזה  הגס  את  שכח  ושוב  הדקין  ללקט 

דכיון  שכחה  אינו  שוב  דק  שכח  אפי'  או 

וסבר  דטעה  אמרי'  מיוחד  מין  דמחפש 

דדק  וי"א  עתה  שמחפש  המין  אינו  שזה 

חולקין  ויש  שכחה.  הוי  אח"כ  ששכח 

שכחה  הוי  גווני  הני  דבכל  וס"ל  ע"ז 

לדקין  אז  הגסין  אחר  כשמחפש  ורק 

מה  שכחה  אינו  כלל  אותן  חיפש  שלא 

צופים שדה 

והְמַעְמַּרֵ )יא( בּלַּיַלְהָ   הקַּוֹצרֵ 
והְסַּוּמאָ, ישֵׁ להָםֶ שִׁכחְהָ. 
ואְםִ היָהָ מתִכְּוַּןֵ לטִּלֹ אתֶ הגַּסַ 



רמי פאה פרק ו 
משנת אליעזררע״ב

הַגַּס,  הַגַּס  אֶת  רַק 

וּלהְַשְׁאִיר  הֶעָביִן, 

לוֹ  אֵין  הַדַּקִּין,  אֶת 

הַגּסִַּין,  אֲפלִּוּ  שִׁכְחָה, 
מִשׁוּם  שֶׁיּחֲַזוֹר  מֵכּיִוןָ 

)ועיין  שנו"א  הַדַּקִּין 

אֲנִי  הֲרֵי  אָמַר  אִם  ברע"ב(.  כן  שמגיה  מלא"ש 

אֲנִי  שׁוֹכֵח  שֶׁאֲנִי  מַה  מְנָת  עַל  קוֹצֵר 
בָּטֵל: וּתְנאָוֹ  דְּהֲויֵ כּמְַתְנהֶ עַל מַה שֶׁכּתָוּב בּתַּוֹרָה  אֶטּלֹ, יֶשׁ לוֹ שִׁכְחָה 

כיון  הגס.  הגס  ליטול 

הגסין  ליטול  דמתכוין 
להם  אין  דקין  אפילו 
מה  מנת  על  שכחה: 
אני  שוכח  שאני 

שכחה.  לו  יש  נוטל 

בטל: ותנאו  בתורה  שכתוב  מה  על  דמתנה 

אם  אבל  השאירן  בכוונה  שהרי  שהשאירן 

שכח מהגסין הוי שכחה לעולם.

לא שכל  אמרה  והתורה  כו'.  המתנה 

ממנה.  שהלכת  מיד  לקחתו  תשוב 

מתנה  מי  עם  שהרי  ממש  תנאי  זה  ואין 

תנאי  לעשות  שא"א  כמו  הכונה  אלא 

יכול לומר כאן שאינו  כן אינו  לעקור ד"ת 

רוצה שיהא שכחה עד שיבדוק.
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ששנינו ובביאור  מה  מביא  שם,  ההלכה 

בחסיד  מעשה  פ"ג  בתוספתא 

לבנו  ואמר  שדהו  בתוך  עומר  ששכח  א' 

לשלמים  ופר  לעולה  פר  עלי  והקרב  צא 

א"ל אבא מה ראית לשמוח בשמחת מצוה 

כל  א"ל  שבתורה  מצות  מכל  יותר  זו 

לדעתנו  המקום  לנו  נתן  שבתורה  מצות 

ברצון  עשינוהו  שאילו  לדעתנו  שלא  זו 

לידינו  זו  מצוה  באת  לא  המקום  לפני 

תקצור  כי  אומר  הוא  הרי  שם  שנינו  עוד 

ה'  יברכך  למען  וגו'  ושכחת  בשדה  עומר 

הכתוב  לו  קבע  ידיך  מעשה  בכל  אלקיך 

שלא  אדם  מה  ק"ו  דברים  והלא  ברכה 

נתכוין לזכות וזכה מעלין עליו כאילו זכה 

וזכה עאכ"ו. המתכוין לזכות 
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דברי המקדש  הביא  ד(  סימן  )שכחה  דוד 

ע"י  דשכחה  מ"ד(  )לעיל  התי"ט 

כאן  במתני'  והנה  שכחה,  אינה  סיבה 

לו  יש  והסומא  והמעמר  בלילה  הקוצר 

הגס  ליטול  מתכוין  היה  ואם  שכחה, 

כיון  השנו"א  כתב  כו',  שכחה  אינו  הגס 

הוי  הדקין  שכח  הגס  ליטול  דמטרדתו 

עמדו  וכמו  שכחה  ואינו  באונס  שכחה 

עניים בפניו ע"ש.

בשדך והנה  אמרינן  א(  )מ"ה  בסוטה 

שדה  לתוך  עומרים  לשצפו  פרט 

הרוח  שנשבה  ז"ל  רש"י  וכתב  חברו,  של 

והציפתן  הארץ  מן  העומרין  את  והרימה 

כסבור  ושכחן  חבירו  של  שדה  לתוך 

בשדה  ולא  מבשדך  נפקא  שלו,  שאינן 

חברך דלא הוי שכחה ע"ש.

כיון ויש  אונס  ע"י  שכחה  הוי  הא  לעיין 

קרא  לי  ולמה  שלו  שאינן  דקסבור 

משום דבשדך ולא בשדך חברך, והנה י"ל 

איזה מעשה  דזה לא מקרי אונס דרק אם 

הזמן  או  המקום  אם  אבל  השכחה  גורם 

מעמר  וכמו  לן,  איכפת  לא  השכחה  גורם 

אין  שישכח  גרמה  דהלילה  דאע"ג  בלילה 

המקומות  בכל  נוהגת  דשכחה  אונס,  זה 

אבל  לישכח,  שם  שנוח  אף  הזמנים  ובכל 

צופים שדה 

הגַּסַ, איֵן לוֹ שִׁכחְהָ. אםִ אמָרַ, 
מהַ  מנְתָ  עלַ  קוֹצרֵ  אנֲיִ  הרֲֵי 
שֶּׁאנֲיִ שׁוֹכחֵ אנֲיִ אטֶּלֹ, ישֶׁ לוֹ 

שִׁכחְהָ:



פאה פרק ו רמי

צופים שדה 

או  טרדתו  כגון  גרמה  מעשה  איזה  אם 

שעמדו עניים בפניו מקרי אונס.
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)פאה עוד  ז"ל  הר"ש  כתב  הנה  שם:  כתב 

שנמצא  דזית  ההיא  על  מ"ב(  פ"ז 

ושכחו  ב' מלבנים  ג' שורות של  בין  עומד 

לפרש  כלל  מסתבר  דלא  שכחה,  אינו 

הזית  את  מכסות  שהשורות  לפי  טעמא 

בפניו  עניים  עמדו  או  בקש  כחיפוהו  הוי 

בקש  כחפוהו  הוי  דלא  הטעם  וי"ל  ע"ש, 

שום  בלא  השכחה  גורם  דהמקום  כיון  כו' 

חיפוהו  משא"כ  לן,  איכפת  לא  מעשה 

הרמב"ם  אך  בפניו,  עניים  עמדו  או  בקש 

עניים  ממתנות  )פ"ה  ובפסקיו  בפה"מ  ז"ל 

כו'  שורות  ג'  בין  הנמצא  בזית  כתב  הכ"ה( 

הטעם דאינו שכחה הוא משום דהאילנות 

טמון  משום  הטעם  אין  וע"כ  הסתירוהו, 

הוי  דטמון  ברפ"ה  פסק  ז"ל  דהרמב"ם 

ע"י  שכחה  דהוי  משום  והטעם  שכחה, 

גרמה  המקום  דהתם  גב  על  ואף  אונס, 

ס"ל  וע"כ  מעשה,  שום  בלא  השכחה 

להרמב"ם ז"ל דאף כה"ג חשיב שכחה ע"י 

אונס.

הרמב"ם והנה  של  טעמו  נמי  זהו 

ה"ד(  ממתנ"ע  )בפ"ה  שפסק  ז"ל 

דאין  עומר  ע"ג  עומר  בנתן  כהירושלמי 

את  בזכר  דוקא  דהוא  שכחה,  התחתון 

כתב  בקש  בחיפוהו  ה"ג  שם  וכן  העליון, 

ז"ל  והראב"ד  הקש,  את  בזוכר  דדוקא 

הוא  הירושלמי  דדברי  וכתב  שם  השיג 

שזוכר  וכל  שכחה  אינו  דטמון  לר"ש  רק 

הכ"מ  וכתב  טמון,  חשוב  העליון  את 

הוא  הירושלמי  דדברי  ס"ל  ז"ל  דהרמב"ם 

משום  הוא  והטעם  ע"ש,  דת"ק  אליבא 

טמון,  שהיה  מפני  סיבה  ע"י  שכחה  דהוי 

הקש  את  או  העליון  את  בזוכר  דוקא  וזה 

אבל  כלל,  פלוגתא  ליכא  ובזה  שחיפוהו 

כן  גם  בו  שחיפוהו  הקש  או  העליון  אם 

שהשכחה  לומר  אפשר  אי  כן  אם  שכח 

אונס,  הוי  ולא  טמון  שהוא  מפני  היתה 

ואז תלוי רק אי בטמון איכא שכחה, ובזה 

ור"ש. פליגי ת"ק 

בקש והנה  דחיפוהו  דההיא  להוכיח  יש 

טמון  משום  אינו  שכחה  דאינו 

לן  איבעי  ה"ו(  פ"ה  )פאה  בירושלמי  דהנה 

ופשטינן  שכחה,  הוי  אי  מחופה  כולו  היה 

שעימר  וסומא  בלילה  דהמעמר  מההיא 

ע"ש,  שכחה  לו  ויש  מחופה  כולו  שהוא 

הטמונים  כל  אמרינן  מ"י(  פ"ו  )בפאה  והנה 

ר'  והבצלים  והשום  הלוף  כגון  בארץ 

וחכ"א  שכחה,  להם  אין  אומר  יהודה 

הוא  דר"י  וטעמו  ע"ש,  שכחה  להם  יש 

טמון  דס"ל  דמאן  אלמא  טמון,  משום 

אינו שכחה אף כולן טמונין כן, ועל כרחך 

טמון  משום  אינו  בקש  דחיפוהו   האי 

ואתיא כרבנן.
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זקן בחשוקי  שאלה:  ע"ד  דן  חמד 

בגלל  דברים  מיני  כל  השוכח 

לא  הוא  לדוגמא  שלו,  השכחה  מחלת 

היכן  שוכח  הוא  לא,  או  התפלל  אם  זוכר 

הניח את המפתח וכדומה. והנה הוא קצר 

אסור  עומר בשדה, האם  ושכח  את שדהו 

לו לשוב לקחתו.

שעליו וכותב:  שכחה  זו  שאין  מסתבר 

סיבה  ישנה  כי  התורה,  דברה 

לעיל  למבואר  דומה  זה  והרי  לשכחתו, 

שחיפוהו  או  בפניו  עניים  עמדו  מ״ז(  )פ״ה 

בקש הרי זה אינו שכחה, וביאר התפארת 

עצמו  מחמת  שלא  שכחה  דכל  ישראל 



רמכ פאה פרק ו 

צופים שדה 

שלא  בעניננו  ה״ה  ולכאורה  שכחה,  אינו 

מחלה,  מחמת  אלא  טבעית,  מסיבה  שכח 

ואינו  אחר  דבר  מחמת  כשכח  הוי  כן  ואם 

שכחה.

הקוצר שוב  כאן,  מהמשנה  מביא 

להם  יש  והסומא  והמעמר  בלילה 

)ס״ק  ישראל  התפארת  והקשה  שכחה, 

שלא  לו  גרמה  דהחשיכה  דמסתבר  מט( 

מחמת  כשכח  והו״ל  ושכחן,  הדקין  ראה 

כן  ואם  בקש,  בחפוהו  כמו  אחר  דבר 

התם  דשאני  ותירץ  שכחה,  הוי  מדוע 

תחת  לחפש  אדעתיה  למיסק  הו״ל  דלא 

שחשיבה  מדידע  הכא,  משא״כ  הקש, 

שנשאר  ומה  היטב,  ימשש  בוודאי  הוא, 

דמי,  עצמו  מצד  וכשכחה  מלחפש,   שכח 

יעו״ש.

לדון לאיזה משנה יש לדמות שאלה ויש 

וקוצר  לסומא  שדומה  דיתכן  הנ"ל, 

זה  שלאדם  מפני  שכחה,  דהוי  בלילה 

יודע  והוא  בהם,  זוכר  שהוא  שעות  יש 

אם  דברים,  שוכח  הוא  קרובות  שלעתים 

למעשה  אחראי  להיות  רוצה  היה  אם  כן 

היה  לשכוח,  ולא  התבואה  כל  את  ולקחת 

עליו להעמיד אדם שיבדוק אחריו לראות 

אם הוא שוכח או לא, וכמו סומא, שמוטל 

בגלל  לא,  או  שכח  אם  היטב  לבדוק  עליו 

ומזה  סומא,  שהוא  לעובדא  מודע  שהוא 

ש״מ  אחריו,  לבדוק  אדם  העמיד  שלא 

בעצמו,  יזכור  שהוא  שבמה  ליה  דניחא 

מהרגיל,  יותר  ששוכח  ליה  אכפת  ולא 

יברכהו  השכחה,  שע״י  בלבו  חושב  והוא 

השי״ת בכל טוב.

שעת מאידך  לפי  שאזלינן  לומר  יתכן 

שהוא  סומא  שדוקא  השכחה, 

היה  ששכח  בשעה  ואף  לגמרי,  דעת  בר 

יותר  לבדוק  יכל  זמן  ובאותו  דעת,  בר 

כן הוי שכחה. משא״כ  ואם לא עשה  טוב, 

הוא  ששכח,  בשעה  זה  שאדם  בעניננו, 

נבעה  והשכחה  צלולה,  בדעת  שכח  לא 

לא  זו  ובשעה  דעה,  ומחוסר  ממחלה 

לא  אולי  כן  ואם  יותר,  טוב  לבדוק  יכול 

דבר  מחמת  הוי  השכחה  כי  שכחה,  הוי 

אחר, ולא אכפת לי שיוכל להעמיד שומר 

מראש.

יתכן לומר שהוי שכחה, מפני שסוף עוד 

חיצוני  שדבר  בלי  שכח  הוא  סוף 

או  קש  כשחפוהו  ודוקא  לו,  הפריע 

שהסתיר  חיצוני  דבר  כאן  שהיה  עניים, 

כאן  שיש  ולילה  סומא  וכן  התבואה,  את 

מקום  היה  לראות,  שמפריע  מוחשי  דבר 

מפני  כששכח  אבל  שכחה,  הוי  שלא  לדון 

נאמר  וכי  שכחה,  הוי  לשכוח,  שטבעו 

הוא  אבל  חולה,  ולא  זקן  שלא  שאדם 

הוי  לא  שלו  שהשכחה  מאוד,  מפוזר 

וסיים דלמעשה צ״ע. שכחה, 

7

ואם היה מתכוין ליטול את הגס הגס אין 

לו שכחה.

ע"י כתב  שכחה  דהוי  משום  השנו"א 

שכח  הגס  ליטול  דמטרדתו  אונס 

הפ"מ  כתב  )ספ"ו(  ובירושלמי  הדקין, 

הדקין  אף  הגס  ליטול  דמתכוין  הטעם 

אינו  נטלן  דלא  דזה  משום  שכחה  אינו 

תחילה  ליטול  שרוצה  רק  שכחה  משום 

לההיא  ענין  אינו  זה  לפי  אך  ע"ש,  הגסין 

שעימר  וסומא  בלילה  דהמעמר  דלעיל 

כן. דאף בכל אדם 

כתב אך  ה"ח(  ממתנ"ע  )בפ"ה  ז"ל  הרמב"ם 

בלילה  הקוצר  או  הסומא  היה  ואם 



פאה פרק ו רמכ

צופים שדה 

שכחה  לו  אין  הגס  את  ליטול  מתכוין 

ע"ש, וכן מהירושלמי נראה דקאי אדלעיל 

כו',  סומא  וכן  בלילה  ומעמר  הקוצר  על 

כו'  והמעמר  בלילה  הקוצר  שם  דאמרינן 

אף  אלא  גסין  דבר  סוף  לא  יונה  ר'  אמר 

בגסין  ליבחן  שדרכו  מאחר  דכי  דקין 

אפילו דקין אין לו שכחה ע"ש.

הסומא ונראה  דאם  הירושלמי  פירוש 

וכן  ונוטלן,  הגסין  את  מבחין 

אותן  ורואה  מבחין  הוא  הגסין  אם  בלילה 

שכחה,  אינו  מבחין,  אינו  והדקין  ונוטלן 

נראה  הדקין  על  שכחה  הוי  דלא  והטעם 

דסומא  לעיל  בירושלמי  דאמרינן  מה  לפי 

דהוי  והטעם  בקש,  כחיפוהו  הוי  ולילה 

מחופה,  ככולו  דהוי  משום  הוא  שכחה 

אינו  והדקין  מבחין  דהגסין  היכא  אבל 

והוי הדקין  מבחין אם כן אין כולו מחופה 

דוד  )מקדש  שכחה.  דאינו  בקש  כחיפוהו 

שם(.

7

ואם היה מתכוין.

כתב הסומא,  כן  וכו'  בלילה  הקוצר  או 

בחבורו,  הרמב"ם  בשם  התי"ט 

ומשמע דאלו היה אדם פקח הקוצר ביום 

שכחה,  לו  שיש  הגס,  את  ליטול  ומתכוין 

שהרי  זה,  לו  יצא  מאין  ידעתי  לא  ואנכי 

ואם  אדם,  בכל  שייכא  דירושלמי  טעמא 

מתכוין,  היה  ואם  דקתני  המשנה  מלשון 

הוציאו,  ברישא,  הנזכר  אותו  דמשמע 

דמתניתין  סיפא  נמי  דקדק  לא  למה 

דארישא  נמי  דמשמע  אמר,  אם  דקתני 

ועל  וכו',  האומר  וכל  בחבורו  שכתב  קאי 

בין  הפרש  דיש  לומר,  יכולים  היינו  זה 

אמר  ובאם  ואם,  תנן  דבמתכוין  לאם,  ואם 

ענין  הוא  דזה  דמשמע  ויו,  בלא  אם  תנן 

דואם  קשה  עדיין  מ"מ  אבל  עצמו,  בפני 

בלילה  קוצר  שהרי  ה"לל,  מתכוונים 

להם  יש  ועוד  הם,  אדם  בני  שני  וסומא 

ודאי  אלא  ברישא,  כדתנן  הל"ל  שכחה 

ואם  דבאמרו  דאע"ג  לומר,  אנו  צריכים 

כי  על  קאי,  דארישא  נראה  מתכוין, 

מסתמא אנשים כאלו הנזכרים ברישא הם 

מ"מ  אורה,  מחסרון  לזה  המתכונים  הם 

לו  ואין  מתכוין  מדקתני  אדם,  לכל  ה"ה 

יחיד, דמשמע אדם דעלמא.  לשון  שכחה, 

)הון עשיר(.

7

ע"ד שאלה: בעל שדה בחשוקי  דן  חמד 

שנגמרה,  לפני  שדהו  שקצר 

עמד  שכחה,  ממצות  להיפטר  ורצה 

הריני  בשדה  עומר  אשכח  אם  והתנה: 

מבואר  והרי  לשחת,  השדה  את  קוצר 

נחשב  זה  האם  שכחה,  דין  בו  שאין  לעיל 

בטל  ותנאו  בתורה  שכתוב  מה  על  מתנה 

זו  וחייב בלקט שכחה ופאה. או שמא אין 

עקירת מצוות שכחה אלא הערמה להביא 

עצמו למצב שיפטר.

מדברי ובדברי  מביא  הוא  תשובתו 

שייך  דמאי  שמקשה  הרעק״א 

לא  והא  התנה,  מי  ועם  כלל  בזה  תנאי 

לא  התנאי  יתקיים  לא  דאם  לומר  שייך 

וצ״ע, עכ״ד. תהיה קצירתו קצירה 

לבאר וכתב  שאפשר  חמד,  בחשוקי 

שהתנה  דמיירי  המשנה  דברי  את 

מעכשיו  מפקיר  הוא  אז  ישכח,  שאם 

מהשכחה,  למפרע  ויפטר  התבואה,  את 

וזה  לחול,  יכולה  השכחה  אין  וממילא 

דהו״ל מתנה על מה  החידוש של המשנה 

שבא  כיון  בטל,  והפקרו  בתורה  שכתוב 



רמט פאה פרק ו 

צופים שדה 

שלו  קציר  שישאר  תורה  דין  עליו  לעקור 

יהיה לו דין שכחה. ולא 

כן אפשר לבאר שמיירי באופן כמו וכמו 

תבואה  שקצר  דמיירי  בשאלתנו, 

ישכח  שאם  ומתנה  לאדם,  נגמרה  שלא 

התבואה תהיה לבהמה והוי מתנה על מה 

שכתוב בתורה.

נשאר שוב  שהרע״א  שמזה  דיתכן  כתב 

בצ״ע, אולי ס״ל שבאופנים אלו אין 

שהרי  בתורה,  שכתוב  מה  על  מתנה  זה 

התבואה  שאם  טוב,  תנאי  הוא  התנאי 

פטורה  באמת  היא  לבהמה,  או  הפקר 

וצ״ע. משכחה, 

7



פאה פרק ז רמי
רע״במשנת אליעזר

  הוּא )א( זַיִת  כָּל 
לשְִׁאָר  הַדִּין 

לוֹ  שֶׁיֶשׁ  אִילנָוֹת, 

בַּשָּׂדֶה,  לשְִׁבחַ  שֵׁם 
אֲפִלּוּ כְּזַיִת הַנְּטוֹפָה, 
מִמֶנּוּ  נוֹטֵף  שֶׁהָיהָ 

שֶׁמֶן בְּעוֹדוֹ בָּעֵץ בִּשְׁעָתוֹ, אֲפלִּוּ רַק מִקְצָת 

)דברים  דִכתְִיב  שִׁכְחָה,  אֵינוֹ  וְשָׁכְחוֹ,  שָׁניִם, 

  כזית )א( זית.  כל 

בשעתו.  הנטופה 

נוטף  שהוא  שם  על 
נטופה,  לו  קראו  שמן 
נוטף  שאינו  פי  על  אף 
והעלו  הואיל  שנה,  בכל 
שכחו  אם  בשעתו,  נוטף  שהוא  על  זה  שם  לו 
עומר  ושכחת  כד(  )דברים  דכתיב  שכחה,  אינו 

פרק ז

משנה א

וכו'. זית שיש לו שם בשדה  כל 

הכ"ג(, כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

שאינו  באילן  אמורים  דברים  במה 

עומד  שהיה  כגון  במקום  ומפורסם  ידוע 

במעשיו  או  הפרצה,  בצד  או  הגת  בצד 

בשמו  או  הרבה,  זיתים  עושה  שהיה  כגון 

הנטופה  זית  כגון  ידוע  שם  לו  שהיה  כגון 

או  הרבה  שמן  נוטף  שהוא  הזיתים  בין 

השפכני או הבישני, אבל אם היה בו אחד 

שנאמר  שכחה,  אינו  אלו  דברים  משלשה 

שוכחו  שאתה  עומר  בשדה  עומר  ושכחת 

תשוב  אם  אלא  בו  יודע  אתה  ואין  לעולם 

זמן  לאחר  זוכרו  שאתה  זה  יצא  ותראהו, 

שהוא  מפני  בו  תפגע  שלא  פי  על  ואף 

ידוע ומפורסם.

שליט"א, וביאר  אמונה  דרך  בעל  מרן 

הי'  שאם  ומפורסם.  ידוע  שאינו 

ידוע ומפורסם אינו שכחה שבודאי יזכרנו 

אח"כ כדמסיק רבינו מקרא בין שמפורסם 

ובין לגנאי. לשבח 

הי' במקום.  שלו  שהפרסום  בין  ר"ל 

מיוחד  במקום  עומד  שהוא  ע"י 

מבואר  עומר  דגבי  גב  על  ואף  ומסויים, 

או  הגפה  בצד  נתנו  דאפי'  ה"ג  לעיל 

הגדיש הוי שכחה הכא דהוא אילן מחובר 

והוי מסוים ועתיד לזוכרו. חשיב טפי 

ענביו בצד  להוריד  מיד  שאפשר  הגת. 

ועי"ז  יין  מהן  ולעשות  הגת  לתוך 

הוא מפורסם, ואפי' אם הי' אילן אחר ולא 

גפן מ"מ כיון שעומד ע"י הגת עי"ז נזכרין 

ממנו ויש לו שם שקורין לו האילן העומד 

ע"י הגת.

סותם או  והוא  הגדר  של  הפרצה.  בצד 

או  שם  לו  יש  ועי"ז  הפרצה  את 

הגדר  לפרצת  סמוך  שעומד  שמתוך 

הפרצה  דרך  פירותיו  להוציא  מיד  אפשר 

או  שם,  לו  יש  ועי"ז  לו  סמוך  ולמוכרם 

בצד  שעומד  שמתוך  רק  סיבה  בלא  אפי' 

וג"ז  הפרצה  שע"י  האילן  לו  קורין  פרצה 

נקרא שיש לו שם.

יותר שהי'  היינו  הרבה.  זיתים  עושה 

זיתים  או  ששם  זית  אילני  משאר 

הזיתים,  משאר  יותר  ויפים  גדולים 

עושה  אם  דסגי  רבינו  מדברי  ומשמע 

קצת יותר מחבריו. וי"א דדוקא אם עושה 

רוב  אבל  האילנות  מכל  פעמים  ד'  כפול 

הראשונים הסכימו לדעת רבנו.

צופים שדה 

פרק ז 

  שֵׁם )א( לוֹ  שֶׁיּשֶׁ  זיַתִ  כּלָ 
בּשַָּדֶה אפֲלִּוּ כּזְיַתִ הנַּטְוֹפהָ 
שִׁכחְהָ.  איֵנוֹ  וּשְׁכחָוֹ,  בּשְִׁעתָוֹ, 



רמז פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

"ושְָׁכחְַתָּ  י"ט(  כ"ד 

כּשְֶׁאֵין  עֹמֶר" 

לזְכָרְוֹ,  עָתִיד  אַתָּה 

שֶׁיּזִּכָרֵ  זהֶ  לאְַפוּקֵי 

דְבָרִים  בַּמֶה  מִמֶּנוּ. 

נכִּרָ,  בְּשֶׁהַזּיַתִ  נקְִרָא שָׁכוּחַ  שֶׁאֵינוֹ  אֲמוּרִים 
וּבְמַעֲשָׂיו  אוֹ  מִזּמְָן,  לוֹ  שֶׁנּשְִׁאַר  בִּשְׁמוֹ 
שֶׁמֶן  שׁוֹפכְיִם  שֶׁזּיֵתָיו  שִׁפְכוֹנִי  שֶׁהָיָה  כּגְוֹן  בִּשְׁמוֹ  כּיֵצַד  הַמְיחָֻד  וּבִמְקוֹמוֹ  אוֹ  עַתָּה,  שֶׁל 

שאתה  עומר  בשדה, 
זה  יצא  לעולם,  שוכחו 
שאתה זוכרו לאחר זמן: 
שופכין  שזיתיו  שפכוני. 
בישני.  הרבה:  שמן 

שהוא מבייש כל שאר אילנות מרוב השמן שיוצא 

כגון או  מסוים  שם  לו  שקורין  בשמו. 

כל  וה"ה  כדמסיק,  שפכני  או  נטופה 

שם שיש לו כגון שיש בפירותיו שום ענין 

מיוחד.

מרוב שהוא  מעצמו  הרבה.  שמן  נוטף 

לו  שקורין  או  הפירות  שומן 

שמן,  הרבה  ששופך  זה  מטעם  שפכני 

בזמן  רק  השנה  כל  נוטף  שאין  גב  על  אף 

הבציר.

הבישני. שמבייש שאר הזיתים מחמת או 

או  פירות  הרבה  כ"כ  עושין  שאין 

הפירות  שאין  או  עושה  שהוא  כמו  שמן 

מחמת  שם  לו  יש  אם  וכן  כמותו,  גדולים 

רעתו שהוא יבש ועושה מעט מאד פירות 

וקורין לו היבש או המבויש שנראה כאילו 

שיש  כיון  דמ"מ  אילנות  משאר  מתבייש 

יזכרו  עי"ז  לגנאי  בין  לשבח  בין  שם  לו 

ששכחו לקצרו.

בשנה אבל  אם  ואפי'  כו'.  בו  הי'  אם 

כיון  אילנות  כשאר  עשה  ההיא 

כבר  פחות  או  יותר  עשה  השנים  שברוב 

ממנו,  יזכרו  זו  בשנה  וגם  שם  לו  יש 

שיש  כיון  שמן  שנוטף  נטופה  דבזית  וי"א 

חסרון  וגם  הרבה  שעושה  מעלה  גם  בזה 

שמנו  אוגר  ואין  לארץ  השמן  שנוטף 

אא"כ  מהני  ולא  חשוב  שם  זה  אין  לתוכו 

על  אף  מהני  ]ואז  נטופה  הוא  זו  בשנה 

גב דבשאר השנים אינו נוטף[ אבל בשאר 

השמות סגי שיהא ברוב השנים.

7

למהראנ"ח ועיין  שציין  רוקח  במעשה 

דף  מסעי  פרשת  )ריש  בדרשותיו  ז"ל 

החלוקות  לסדור  לשבח  טעם  שנתן  ע"ה( 

ששינה הרמב"ם מלשון המשנה.

7

בכאן עיין  פי'  "שם"  דתיבת  רש"ש 

)שמואל  שם  דוד  ויעש  כמו  פירסום 

ב' ח'( ובזה א"ש מה שאמר בד"א כו' וא"ש 

נמי הרבותא דזית הנטופה בשעתו.

7

כי בספה"ק  )פרשת  אפרים  מחנה  דגל 

יהיו  זתים  הפסוק  על  תבוא( 

היא  זה  גם  וז"ל:  כתב  וגו',  גבולך  בכל  לך 

זית  זיתים  מיני  כמה  יש  כי  גדולה  ברכה 

זית  הנטופה,  וזית  ביישני  וזית  שפכני 

אוציא  וכי  אלך  כי  אנכי  מי  היינו  ביישני 

זית  שלחני,  הנני  כמו  שופכני  זית  וגו', 

ועת  לחשות  עת  היינו  בשעתו  נטופה 

וזהו  והחכמה  המחשבה  נקרא  וזית  לדבר 

לו  זית שיש  כל  א'(  ז',  )פאה  פירוש המשנה 

ה'  יראת  חכמה  ראשית  פירוש  בשדה  שם 

צופים שדה 

בּשְִׁמוֹ  אמֲוּרִים.  דְברִָים  בּמַּהֶ 
בּשְִׁמוֹ,  וּבמִקְוֹמוֹ.  וּבמְעַשֲָׂיו 
ביֵשָׁניִ.  אוֹ  שִׁפכְוֹניִ  שֶׁהיָהָ 



פאה פרק ז רנ
רע״במשנת אליעזר

בֵישָׁנִי  אוֹ  הַרְבּהֵ, 

שֶׁמְּביַּשֵׁ  דְּהַינְוּ 

אֲחֵרִים,  זיֵתִים 

הַרְבּהֶ,  שֶׁמּוֹצִיא 

כּגְוֹן  בְּמַעֲשָׂיו  שֶׁמֶן, 

שֶׁהוּא עוֹשֶׂה מוֹצִיא זיֵתִים הַרְבֶּה, בִּמְקוֹמוֹ כּיֵצַד, שֶׁהוּא עוֹמֵד בְּצַד הַגַּת, מְקוֹם דְּרִיסַת 
שֶׁאִילןָ  הָאִילנָוֹת  בּשְִׁאָר  הַדִּין  וכְןֵ  תָּמִיד,  שֶׁרָאָהוּ  בּגַּדֵָר,  שֶׁישֵׁ  הַפִּרְצָה  בְּצַד  אוֹ  הַזּיֵתִים, 

מחביריו:  יותר  ממנו 
הרבה.  עושה  שהוא 

שנים  מרובים:  זיתים 
מתניתין  סתם  שכחה. 

יש  ועוד  יבין,  והמשכיל  י'(  קי"א,  )תהלים 

בתורתו  עיני  יאיר  ואלוקים  מילין  לאלהי 

תורת אמת. עכדה"ק.
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ונקדים אפשר  ורמז.  דרש  דרך  לומר 

הרים  ועוקר  סיני  רז"ל  מ"ש 

בויקרא  ואמרו  עדיף  סיני  מתם  שלחו 

ור"נ  ר"י  נעבד  לשדה  מלך  כ"ב  פ'  רבה 

חד אמר זה בעל משנה וחד אמר זה בעל 

ז'  לבכי  ג'  שצ"ד  סי'  בי"ד  וכתוב  תלמוד 

ת"ח  אבל  העם  בשאר  בד"א  וכו'  להספד 

נמשלו  דישראל  וידוע  חכמתן  לפי  הכל 

הרמז  וזה  תצוה.  פ'  בש"ר  כמבואר  לזית 

שם  לו  שיש  ישראל  איש  כל  זית  כל 

בשדה במשנה ובתלמוד ושכחו כדין שאר 

וצריך  שכחה  לו  אין  וכו'  לבכי  ג'  העם 

הנטופה  כזית  אפילו  והספד.  בכי  להוסיף 

בשעתו כלומר שאינו מופלג בחכמה אלא 

וגם  טיף.  טיף  הנטופה  כזית  טיפין  מוציא 

שהוא  כל  אפ"ה  בקיאות  לו  שאין  בשעתו 

באיזה  בד"א  ומפרש  הוספה  בעי  ת"ח 

בשדה.  שם  לו  שיש  זית  כל  אמרתי  ענין 

נודע בשערים. שפכוני סיני דתמיד  בשמו 

ערוגות  מעצי  דישנא  האי  הדשן  שפך  אל 

ומתניתא  מטעי השדה בקיאות ממתניתין 

ותוספתא.  הלכתא  ואגדתא  שמעתא 

פני  שמבייש  הרים  עוקר  שהוא  ביישני 

חביריו בהלכה ונקט שפכוני קודם ביישני 

דסיני קודם. ובמעשיו שהוא עושה הרבה 

דניכר שהוא בעל מעשים והיה צדק אזור 

מתניו והחסד אזור חלציו וכתב הר"ן פ"ק 

לעמוד  חייבין  מעשים  דבעל  דקדושין 

יקראו  וזה שמו אשר  מפניו דחשיב טובא 

בו  שאין  אף  ובמקומו  דעובדין.  מאריה 

עומד  והוא  מקומו  מכיר  רק  מהנה  אחת 

הפרצה  בצד  או  הגת  בצד  שפל  במקום 

הוא  הדור  ודאי  שפלים  מקומות  שהם 

יקר  לעשות  וצריך  ה'.  בחר  ובו  קונו  לפני 

)פתח עינים(. יותר משאר העם. 
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אפילו כזית הנטופה.

שהוא מפרש  ע"ש  ירושלמי  בגמרא 

תמר  בעלי  ועיין  שמן,  נוטף 

בפרשת  כתוב  כן  שמפני  די"ל  שכתב 

הנטופה,  זית  ע"ש  שמן,  זית  ארץ  עקב 

בכינוי  ג"כ  נקרא  ל"ב(  י"ח  )ב  ובמלכים 

שנוטף  ע"ש  שמן  זית  כמו  יצהר  זית   ארץ 

שמן.
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וז״ל: כתב  המשניות(  גליון  )על  הרע״א 

רוב  שעשה  כיון  מסיק  בירושלמי 

בכל  עושה  שאינו  אע״פ  בריבוי,  השנים 

שנה ושנה סגי בהכי להיות לו שם, עכ״ל.

צופים שדה 

הרְַבּהֵ.  עוֹשֶׂה  שֶׁהוּא  בּמְעַשֲָׂיו, 
בּמִקְוֹמוֹ, שֶׁהוּא עוֹמדֵ בּצְדַ הגַּתַ 
כּלָ  וּשְׁארָ  הפַּרְִצהָ.  בצְדַ  אוֹ 



רנכ פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

לשְֶׁבחַ,  שֵׁם  לוֹ  שֶׁישֵׁ 

כּלָ  ואְִם  שִׁכחְָה  אֵינוֹ 

ישֵׁ  מְשֻׁבָּח,  הַשָּׂדֶה 

כָּל  וּשְׁאָר  שִׁכחְָה,  בּוֹ 

שְׁנַיִם  הַזֵּיתִים  אִילנָיֵ 

שְׁניֵ אִילנָוֹת, שִׁכְחָה, וּשְׁלשָׁה אֵינָן שִׁכְחָה 

אֵין  אוֹמֵר,  יוֹסֵי  רַבִּי  ה'(  משנה  ו'  בפרק  )כב"ה 

שֶׁבָּא  הַחֻרְבָּן,  בּזִמְָן  מַירְֵי  לְזֵיתִים,  שִׁכְחָה 
ולְֹא  הָאָרֶץ  אֶת  והְֶחֱרִיב  הָרָשָׁע  אַדְרַינָוּס 

הָיוּ מְצוּיםִ: ולְֹא  הַרְבּהֵ  זיֵתִים  נשְִׁאֲרוּ 

לעיל  דאמרי  הלל  כבית 
רבי  לעניים:  שנים 
שכחה  אין  אומר  יוסי 

ר'  אמר  לא  לזיתים. 

שבא  בזמן  אלא  יוסי 
היו  ולא  כל הארץ  את  והחריב  קיסר  אדריאנוס 
מודה  מצויין,  שזיתים  בזמן  אבל  מצויין,  זיתים 
כל  שהיו  מי  וכן  לזיתים.  שכחה  דיש  יוסי  ר' 
להם  יש  בישני,  או  שופכני  או  נטופה   זיתיו 

שכחה:

נדיב וראה  ע"ד  שדן  חמד  בחשוקי 

ישיבה  תלמידי  לעודד  הרוצה 

והקציב  התורה,  בעסק  שיתמידו 

הגדיר  הוא  מתמיד,  תלמיד  לכל  פרסים 

סדרי  על  השומר  זה  הוא  ש״מתמיד״ 

נתעורר  והנה  עליהם.  ומוסיף  הישיבה, 

של  דינו  מה  בשאלה,  הישיבה  ראש 

הישיבה,  סדרי  על  שומר  שתמיד  תלמיד 

ובמיעוט  עליהם,  מוסיף  הימים  וברוב 

אינו  אך  בלבד,  הסדרים  על  שומר  הימים 

ל״מתמיד״  נחשב  האם  עליהם,  מוסיף 

וזכאי לפרס או לא.

מדברי הרעק"א הנ"ל, וכותב: הרי והביא 

שמן  נוטף  הזית  עץ  שאם  לפנינו 

נטופה  לזית  נחשב  הוא  הרי  הימים,  ברוב 

יש  בעניננו  ה״ה  ולכאורה  ׳שם׳,  לו  ויש 

רק  מתמיד  הוא  אם  אף  ״מתמיד״  שם  לו 

ומגיע לו פרס. ימים,  ברוב 

״כזית אולם  וכתב:  הוסיף  הרע״ב 

שהוא  שם  על  בשעתו״,  הנטופה 

שאינו  אע״פ  נטופה  לו  קראו  שמן  נוטף 

זה  שם  לו  והעלו  הואיל  שנה  בכל  נוטף 

אם  בשעתו,  נוטף  שהוא  על  ]נטופה[ 

שכחו אינו שכחה.

העלו לפי  אם  דוקא  אולי  הרע״ב,  דברי 

לו  לא העלו  אם  אבל  נטופה  לו שם 

גם  ואולי  נטופה,  זית  של  דין  לו  אין  שם, 

כן  אם  אלא  למתמיד  נחשב  לא  בעניננו, 

העלו לו חבריו או רבותיו שם של מתמיד, 

מתמיד,  שהוא  עליו  מצביעים  וכולם 

מגיע  אז  רק  עליו,  מתמיד  שם  אז   רק 

לו פרס.
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שהיה שפכוני או בישני.

במעשיו. לכאורה  דהיינו  ת"ל  קשה 

בדקדוק  מתורץ  דזה  ונ"ל 

דהיה  כו'  שהוא  כו'  שהיה  דמתני'  לישנא 

כו'  שפכוני  הקודמים  בימים  שהיה  פי' 

חביריו.  על  מאומה  יתרון  בו  אין  ועכשיו 

)רש"ש(. זה גם עתה.  רק שנשאר לו שם 

7

בצד הגת או בצד הפירצה.

הגרועה, נקט  ופרצה  החשוב,  גת 

לאשמועינן דכל אחד משתי קצוות 

)הון עשיר(. הוא מקום מסויים. 
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צופים שדה 

הזַּיֵתיִם, שְׁניַםִ שִׁכחְהָ, וּשְׁלשָׁה 
אוֹמרֵ,  יוֹסיֵ  רַבּיִ  שִׁכחְהָ.  איֵנןָ 

איֵן שִׁכחְהָ לזְיֵתיִם:



פאה פרק ז רני

צופים שדה 

שאלה: ראה  ע"ד  שדן  חמד  חשוקי 

ורוצים  זיתים,  שדה  ירשו  אחים 

השדה  בתוך  גת  לבנות  העסק,  לטובת 

מהם  ואחד  זית,  עצי  להרבה  מאוד  סמוך 

שוכחים  שלפעמים  אומר  כי  לכך,  מתנגד 

אבל  שכחה,  מצות  מקיימים  ואז  זיתים, 

כי  שכחה  מצות  יאבד  הוא  גת,  יבנו  אם 

שיש  זית  כל  מ״א  פ״ז  פאה  במסכת  נאמר 

בצד  שעומד  שכחה...  אינו  בשדה  שם  לו 

מעצים  המצוה  את  יפסידו  כן  ואם  הגת, 

מעוניינים  אנחנו  טוענים:  והאחים  אלו. 

ומה  גשמיים,  רווחים  הנושאת  בשדה 

זוהי  שכחה,  מצות  שתאבד  טוען  שאתה 

אין בזה חטא,  כי  גת,  לא סיבה לא לבנות 

התורה,  מצוות  לעקוף  תבנה  לא  והגת 

עבירה,  סרך  בזה  ואין  רווח,  לשם  אלא 

עיי"ש בדבריו.
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וכו'. ושאר כל הזתים שנים שכחה 

הכ"ב(, כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

אפילו  האילנות  בין  אילן  השוכח 

ששכח  או  פירות  סאין  כמה  בו  היה 

אינן  שלשה  שכחה,  הן  הרי  אילנות  שני 

אילן  השוכח  הראב"ד:  כתב  וע"ז  שכחה. 

זה  א"א  שכחה.  הן  הרי  עד  אילנות  בין 

אינו מחוור כלל.

היינו וביאר  אילן,  השוכח  אמונה,  בדרך 

מאלו  שלם  אילן  לקצור  ששכח 

האילנות שנוהג בהן שכחה.

רבינו אפי'  דעת  כו'.  סאין  כמה  בו  הי' 

סאתים,  של  דין  אין  שלם  דבאילן 

משום  הוא  שכחה  אינו  שסאתים  דטעם 

שלם  באילן  אבל  הי"ח  כנ"ל  כגדיש  דהם 

התחיל  אם  ורק  כגדיש  שהוא  לומר  ל"ש 

סאתים  בו  יש  אם  אז  השאר  ושכח  בו 

הכ"ד  כדלקמן  שכחה  ואינו  כגדיש  הוי 

כל  אבל  אילנות.  בשאר  וה"ה  זית  גבי 

דגם  וס"ל  רבינו  על  חולקין  הראשונים 

באילן שלם אם יש בו סאתים אינו שכחה 

דילפי'  ושכחו  בו  התחיל  שלא  גב  על  אף 

אילן  גבי  דגם  מעומר  אילן  מקרא  בספרי 

בו  דל"ש  גב  על  אף  בסאתים  שכחה  אין 

וכן פסקו האחרונים. שהוא גדיש, 

וראיתי ובציון  כתב:  רמט(  )אות  ההלכה 

שכ'  רפ"ו  סי'  בספרי  הלל  ברבנו 

דהטעם דזית שיש בו סאתים אינו שכחה 

כולי  דעביד  כ"כ  חשוב  דהוי  דכיון  משום 

משמע  שכחה  ואינו  עילוי'  דעתי'  האי 

גדיש  דהוא  משום  לאו  הטעם  דמפרש 

דהוא  משום  רק  כלל  זה  ל"ש  דבאילנות 

דס"ל  )וצ"ל  הנטופה  זית  כמו  חשוב  דבר 

בבה"ל  כמש"כ  המסויים  דבר  דין  אין  דבתבואה 

גב  על  ואף  דגדיש(  לטעם  צריך  שם  ולכן 

לחוד  טעם  כאן  מ"מ  מתבואה  לה  דילפי' 

דלא  מסתבר  ולפ"ז  לחוד  טעם  ושם 

כ"ש  חשיבות  משום  דאי  כרבנו  ס"ל 

טפי  דחשיב  סאתים  בו  שיש  שלם   באילן 

וצע"ק. ע"כ.
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הג'  שמסדר  ההלכה  בביאור  וראה עוד 
שיטות בזה.

אינו דעת  אם  שלם  דבאילן  הרמב"ם 

הרי  סאתים  בו  יש  אפי'  מסויים 

אם  אז  בו  התחיל  ואם  שכחה  הוא 

לאו  ואם  שכחה  אינו  סאתים  בו  יש 

אינו  בו  התחיל  לא  אם  ובמסויים  שכחה 

לאינו  שוה  דינו  בו  התחיל  ואם   שכחה 

מסויים.



רני פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

  זַיִת )ב( אִילןָ 

עוֹמֵד  שֶׁנִּמְצָא 
בֵּין שָׁלשׁ שׁוּרוֹת שֶׁל 
שֶׁישֵׁ  מַלְבְּנִים,  שְׁנֵי 
עֲרוּגוֹת  ב'  בּיֵניֵהֶם 

תְבוּאָה  שֶׁל  מְרֻבָּעוֹת 

שֶׁנּזִרְְעוּ ביֵן הַזּיֵתִים, וּשְׁכָחוֹ, אֵינוֹ שִׁכְחָה, 

עֲניִּיִם  עָמְדוּ  אוֹ  בְקַשׁ,  שֶׁכּסִָּהוּ  כּמְוֹ  דְּהַויֵ 

  של )ב( שורות  שלש 

ג'  מלבנים.  שני 

זיתים,  אילני  של  שורות 
ראשונה  שורה  ובין 
מרובעת  ערוגה  לשניה 
כדמות מלבנות התבואה 

בין  וכן  ג',  בריש פרק  לעיל  הזיתים דתנן  שבין 
שורה שניה לשלישית, ושכח אילן אמצעי שבשורה 

שכחה ודעת  אינו  דבמסויים  הר"ש 

ואם  בו  התחיל  לא  אם  לעולם 

התחיל בו אם יש סאתים אינו שכחה ואם 

לאו שכחה. ובאינו מסויים אם לא התחיל 

סאתים  בו  אין  שכחה  אינו  סאתים  בו  יש 

סאתים  בו  יש  אפי'  בו  ובהתחיל  שכחה 

הוא שכחה.

דמתני' ודעת  כפשטא  לפסוק  הראב"ד 

אינו  לעולם  סאתים  בו  יש  דאם 

מסויים  בשאינו  בין  במסויים  בין  שכחה 

בהן  שהתחיל  ובין  בהן  התחיל  בלא  בין 

בין  חילוק  יש  בזה  סאתים  בהן  ובאין 

במרכה"מ  ועי'  נטופה  לשאינו  נטופה 

לדעתם,  הירו'  מתפרש  איך  ופה"ש 

דגם  דילפי'  רפ"ה  סי'  תצא  ומהספרי 

רבינו  לשיטת  ל"ק  סאתים  דין  יש  באילן 

די"ל דמיירי בהתחיל דשייך בו ענין גדיש 

בלא התחיל  אבל  למילף מעומר  איכא  זה 

כלל  למילף  ל"ש  גדיש  ענין  כלל  דל"ש 

שהתחיל  דעומר  דומיא  הפה"ש  )ומש"כ  מעומר 

לקצור בו תמוה(. ע"כ.

משנה ב

וכו'. זית שנמצא עומד בין שלש שורות 

וז"ל: עיין  כ(  כד,  )דברים  חכמה  משך 

חובטין  היו  הראשונים  זיתך.  תחבט 

מכאן  יפה(.  עין  בהם  נוהגים  והיו  )זיתיהם 

שהוא  הזית  ב(:  משנה  ז  פרק  )פאה  אמרו 

מלבנים  שני  בין  שורות  שלוש  על  עומד 

לומר.  צריך  כך  שכחה.  אינו  ושכחו, 

פירש  ב(  ז,  פאה  המשניות  )בפירוש  רמב"ם 

ובין  עומדים,  זיתים  של  שורות  ששלש 

שבאמצעית  האמצעי  אז  מלבן,  שורה  כל 

שהוי  לפי  וטעמא,  שכחה.  אינו  שכחו  אם 

שמסביביו  שהזיתים  בקש,  חיפוהו  כמו 

בפירוש  הרמב"ם  )עכ"ל  חיפוהו 

עניים  )מתנות  בחיבורו  וסיים  המשניות(. 

מפני  בלבד,  זית  אמרו  ולמה  כה(:  ה, 

הזמן  באותו  ישראל  בארץ  חשוב  שהיה 

להצטרף  מועיל  דחשיבותו  נראה  )עכ"ל(. 

עליו  יהא  דלא  דחיפוהו  טעמא  בהדי 

תחבוט"  ד"כי  בספרי  כן  ופירש  שכחה. 

זיתיהם  חובטים  היו  שהראשונים  מפני 

אינו  לכן  אצלם,  היה  חשוב  ודבר  וכו' 

לדברי  כיון  ולא  גונא.  האי  בכי  שכחה 

ודלא  בזיתים,  שכחה  אין  שאמר  יוסי  ר' 

ששלוש  פירש  ב(  ז,  )פאה  והר"ש  כהשגות. 

לבינו  וביניהם  אותו,  מקיפים  שורות 

כשדה  והוי  מלבנות,  שני  שיעור  רחוק 

חובטים  שהיו  ומחמת  עמרים,  המפוזרת 

יפה,  בעין  ]ונותנים[  וגרס  לעניים,  יפה 

הוי לזה כגרגרים וכעמרים מפוזרים, ואינו 

צופים שדה 

  זיַתִ שֶׁנּמִצְאָ עוֹמדֵ בּיֵן שָׁלשׁ )ב(
מלַבְּנְיִם  שְׁניֵ  שֶׁל  שׁוּרוֹת 
וּשְׁכחָוֹ, איֵנוֹ שִׁכחְהָ. זיַתִ שֶׁיּשֶׁ 
בּוֹ סאָתיַםִ, וּשְׁכחָוֹ, איֵנוֹ שִׁכחְהָ. 



פאה פרק ז רני
רע״במשנת אליעזר

בְּפנָיָו כּפְרֶֶק ה' מִשְׁנהֶ 

דְאֵינוֹ שִׁכחְָה. אִילןָ  ז' 

זַיִת שֶׁיֵשׁ בּוֹ סָאתַיִם 
וּשְׁכָחוֹ,  זיֵתִים 

כּמְוֹ  שִׁכְחָה,  אֵינוֹ 
פרֶֶק  לעְֵיל  שֶׁאָמַרְנוּ 

ו', שֶׁבְסָאתַיםִ לֹא שַׁיּךְָ שִׁכחְָה. בַּמֶה דְבָרִים 

אֲמוּרִים בְּכלָ אֵלּוּ שֶׁאָמַרְנוּ בְמִשְׁנהָ א' שֶׁאֵינוֹ 
בִּזְמַן  וּמְקוֹמוֹ,  וּמַעֲשָׂיו  שְׁמוֹ  מִפנְיֵ  שִׁכחְָה, 

שֶׁהִתְחִיל בּוֹ ללִקְוֹט, אֲבָל אִם הִתְחִיל בּוֹ, 
אֲפִלּוּ הוּא כְּזַיִת הַנְּטוֹפָה בִשְׁעָתוֹ וּשְׁכָחוֹ, 

יֶשׁ לוֹ שִׁכְחָה, אִם לֹא שֶׁנּשְִׁאָר סָאתַיםִ, שֶׁאָז לֹא שַׁיּךְָ שִׁכחְָה. ואְוּליַ הַסְּבָרָה, דְכלָ זמְָן שֶׁלֹּא 

שכחה,  אינה  אמצעית 
שסביביו  שהאילנות 
לחפוהו  ודמי  הסתירוה 
עניים  עמדו  או  בקש 
דאינו  לעיל  דתנן  כנגדו 
דברים  במה  שכחה: 
בזית  דתנן  קמהדר  דלעיל  אמתני',  אמורים. 
הנטופה בשעתו ושכחו אינו שכחה. במה דברים 
בו  התחיל  אבל  בו  התחיל  שלא  בזמן  אמורים 

ושכחו הרי זו שכחה עד שיהיה בו סאתים: 

שם  יעויין  סביביו.  כל  שיעמר  עד   שכחה 

בזה. ע"כ.
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וכו'. אבל התחיל בו 

בו יש  כשהתחיל  הדין  מה  להסתפק 

עני  שהגיע  דהיינו  עניים,  בשביל 

כסף,  לו  להביא  ובמקום  צדקה,  לבקש 

מתחייב  האם  זיתים,  לו  הביא  הוא 

בשכחה.

דקיי״ל כמו  מה  פי  על  להסתפק,  יש  כן 

מתחיל  שהחיוב  פאה,  בהלכות 

)ויקרא  בתורה  נאמר  שכך  קצירה,  משעת 

לא  ארצכם  קציר  את  ובקוצרכם  כב(  כג, 

קצירך  ולקט  בקצרך  שדך  פאת  תכלה 

לעיל  המשנה  כתבה  לכן  תלקט,  לא 

קצרוה  גויים,  שקצרוה  שדה  מ״ז(  )פ״ב 

שחובת  פטורה,  חציה,  כרסמוה  ליסטים 

פטורה  הברטנורא  וכתב  בקמה,  הפאה 

שתהיו  עד  ״ובקצרכם״  פאה  גבי  כדכתיב 

הדין  מה  להסתפק  ויש  הקוצרים.  אתם 

כשבא עני לבקש צדקה, ובעל הבית קצר 

הדבר  נחשב  האם  לו,  לתת  כדי  תבואה 

קציר  שמא  או  בפאה,  ונתחייב  לקצירה 

בלקט  השדה  את  מחייב  ולא  הוא  מצוה 

שכחה ופאה.

לכאורה לגבי  הראשונה,  השאלה 

נחשב  זה  שאין  לומר  מקום  יש 

התורה  מפי  ועומד  מצווה  כי  בו,  להתחיל 

לא  עדיין  וכאילו  צדקה,  לתת  הקדושה 

התחיל את קצירו.

בזמן אלא  בד״א  )ד״ה  ראשונה  שבמשנה 

טעם  נראה  כתב:  התחיל(  שלא 

משום  התחיל,  ללא  התחיל  בין  החילוק 

ועתיד  ביותר  הוא  חשוב  שם,  לו  שכשיש 

אינו  שוב  בו  התחיל  אם  הלכך  לזכרו, 

עיי״ש.  חשיבותיה,  ואזיל  ומסוים,  שלם 

לעצמו  קצר  בין  לחלק  אין  אולי  זה  לפי 

וצ״ע. או לצורך מצוה, 

לכאורה ולגבי  היה  השניה,  השאלה 

קציר  זה  שאין  לומר  מקום 

פי  על  וזאת  עניים,  במתנות  המחוייב 

חריש  מה  ע״א(  )ט  ר״ה  במסכת  הנאמר 

העומר  קציר  יצא  רשות,  קציר  אף  רשות, 

צופים שדה 

בּמַּהֶ דְברִָים אמֲוּרִים. בּזִמְןַ שֶׁלֹּא 
התִחְיִל בּוֹ. אבֲלָ אםִ התִחְיִל בּוֹ, 
בּשְִׁעתָוֹ,  הנַּטְוֹפהָ  כּזְיֵת  אפֲלִּוּ 
וּשְׁכחָוֹ, ישֶׁ לוֹ שִׁכחְהָ. כּלָ זמְןַ 



רנכ פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

מִמֶּנוּ,  יזִּכָרֵ  הִתְחִיל 

הִתְחִיל,  אִם  אֲבָל 

לֹא  גמַָר,  לֹא  אֲֲפלִּוּ 

כָּל  שֶׁיזִכְּרְֶנוּ.  מוּכרְָח 

זיֵתִים  לוֹ  שֶׁיֶּשׁ  זְמַן 
יֶשׁ  בְּרֹאשׁוֹ,  שָׁכחַ  אֲפלִּוּ  אִילןָ,  שֶׁל  תַחְתָּיו 
לוֹ בְּראֹשׁוֹ ולְֹא הַויֵ שִׁכחְָה, רַבִּי מֵאִיר מֵקֵל 
בּעַַל  שֶׁבּוֹדֵק  הַמַּחֲבֵא,  מִשֶׁתֵּלֵךְ  ואְוֹמֵר, 

מָקוֹם  הַזּיֵתִים  בְּמַחְבוֹאֵי  הַפּוֹעֵל  אוֹ  הַבָּיתִ 

וחְוֹבְטִים  הָעַליִן,  תַּחַת  נחְֶבָּאִים  שֶׁהַזּיֵתִים 

מַתְחִיל  מֵאָז  )תפא"י(  שֶׁיּפִּלְוּ  מַקְלוֹת  ידְֵי  עַל 

הַמַּחֲבאֵ,  הָלךְַ  שֶׁלֹּא  זמְָן  כּלָ  אֲבָל  שִׁכחְָה, 

אֲפלִּוּ לֹא נשְִׁאֲרוּ זיֵתִים תַּחַת הָאִילןָ, לֹא הַויֵ 

שִׁכחְָה.

לו  שיש  זמן  כל 

תחתיו יש לו בראשו. 

הזיתים  בעל  נזכר  אם 
ששכח  הזיתים  מן 
לו  שיש  בעוד  באילן 

חשיבא  ולא  וללקטן,  לחזור  יכול  תחתיו,  זיתים 
שלא  לאחר  אלא  בראש האילן  שכחה מה ששכח 
אומר  מאיר  רבי  האילן:  תחת  זיתים  לו  נשאר 
משתלך המחבא. כלומר, משבדק המלקט בכל 

כשאין  לעניים  הנשאר  הוי  אז  הזיתים  מחבואי 
שלא  זמן  כל  אבל  תחתיו,  זיתים  האילן  לבעל 
פי  על  אף  הזיתים,  מחבואי  בכל  המלקט  בדק 
שאין זיתים תחתיו יכול לחזור וללקט. ואין הלכה 

כרבי מאיר:

הרי  השבת.  את  ודוחה  מצוה  שהוא 

כן  ואם  קציר,  בכלל  אינו  מצוה  שקציר 

לא  וממילא  ובקצרכם,  בכלל  שאינו  יתכן 

מתחייב בלקט שכחה ופאה.

שכתב ויש  מה  פי  על  זו  ראיה  לדחות 

מצוה  של  לך  אין  חריש  )שם(:  רש״י 

ושתי  עומר  לצורך  לזרוע  לחרוש  אפילו 

חורש,  אינו  חרוש  מצא  אם  שהרי  הלחם, 

שאם  כיון  בשאלתנו,  גם  כך  ואולי  עיי״ש. 

מצא קציר בשביל עניים אין מצוה לקצור, 

שהקציר  מפני  מצוה,  קציר  זה  אין  ולכן 

וצ״ע. הוא רק מכשיר מצוה, 

נאמר בירושלמי )פ״א ה״ג(: רבי יוסי והנה 

ת״ל  מה  ובקוצרכם  ריב״ל  בשם 

להדיוט.  ואחד  לגבוה  אחד  אלא  לקצור, 

רבי יודן בעי כלום מעות הקדש מתחללין 

אלא בתלוש שמא במחובר, אמר ר׳ חנינא 

כקציר  הקדש  קציר  יעשה  תאמר  שלא 

סירילאו  הר״ש  ובביאור  עיי״ש  הדיוט, 

שאע״פ  הפסוק  שקמ״ל  הגר״א  ובביאור 

חייב  זאת  בכל  העומר,  לצורך  שקוצר 

)ויקרא  ברמב״ן  מבואר  וכן  עניים.  במתנות 

ארצכם״  קציר  את  ״ובקצרכם  וז״ל:  כב(  כג 

יאמר  הפרשה,  בראש  הנזכר  לקציר  רמז 

את  וקצרתם  הארץ  אל  כשתבואו  כי 

פאת  תכלה  לא  קצירכם  ראשית  העומר 

תלקט  ולא  העומר  לצורך  ההוא  השדה 

ההיא  המצוה  תדחה  שלא  לומר  הלקט, 

את הלאוין האלה, עכ״ל.

אע״פ ולפי  בעניננו,  שה״ה  נראה  זה 

לצורך  אלא  לעצמו  קוצר  שאינו 

שבשעת  מכיון  מקום  מכל  צדקה,  מצוות 

חייב  הוא  שלו,  הם  הפירות  הקצירה 

)חשוקי חמד(. במתנות עניים. 
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צופים שדה 

שֶׁיּשֶׁ לוֹ תחַתְּיָו, ישֶׁ לוֹ ברְאֹשׁוֹ. 
משִֶּׁתּלֵךְֵ  אוֹמרֵ,  מאֵיִר   רַבּיִ 

המַּחַבֲאֵ:



פאה פרק ז רנכ
רע״במשנת אליעזר

לֶקֶט  יֵשׁ  שֶׁ ם  כְשֵׁ דְּ ע,  דַּ

יֶשׁ  ים,  לָעֲנִיִּ בוּאָה  תְּ בַּ

כֶרֶם  בְּ וְעוֹלֵלוֹת  רֶט  פֶּ

אָה  בָּ זֶה  וְעַל  עֲנָבִים, 

הִלְכוֹת  לְפָרֵשׁ  נָה  שְׁ הַמִּ

כֶרֶם  בְּ יָדְךָ,  בְּ לָלָא  כְּ וּנְקוֹט  ךְ עוֹלֵלוֹת.  כָּ וְאַחַר  רֶט,  פֶּ

יִם  תַּ שְׁ אִילָן  בְּ וּפֵאָה,  כְחָה,  שִׁ לֶקֶט,  לשׁ  שָׁ בִתְבוּאָה  וְעוֹלֵלוֹת,  רֶט,  פֶּ כְחָה,  שִׁ אָה,  פֵּ ים  עֲנִיִּ נוֹת  מַתְּ ע  אַרְבַּ יֵשׁ 

כְחָה, רמב"ם: אָה, וְשִׁ פֵּ

  אֵיזֶהוּ פֶּרֶט הָאָמוּר בּתַּוֹרָה )ויקרא יטּ י'( "וּפרֶֶט כּרְַמֶךָ לֹא תְלקֵַּט", הַנּוֹשֵׁר בּעֲַנבָיִם בִּשְׁעַת )ג(
וּמִתּוֹךְ  בֶּעָלִים,  נאֱֶחָז  הֻסְבַּךְ  הָאֶשְׁכּוֹל,  אֶת  חָתַּךְ  עָקַץ  בוֹצֵר,  הָיָה  אֲבָל  הַבְּצִירָה, 

  פרט. )ג( איזהו 

בתורה  האמור 
כרמך  ופרט  יט(  )ויקרא 

עקץ. חתך:  לא תלקט: 
נקשר  בעלים.  הוסבך 

משנה ג

וכו'. איזהו פרט הנושר בשעת הבצירה 

הט"ו( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

שני  או  אחד  גרגר  זה  פרט  זהו  אי 

בשעת  האשכול  מן  הנפרטים  גרגרים 

אחת  בבת  גרגרים  שלשה  נפלו  הבצירה, 

אינו פרט.

נוהג וביאר  ועוללות  פרט  אמונה,  בדרך 

יחידית,  בגפן  וה"ה  בכרם,  רק 

הכרם  את  בבוצר  אלא  פרט  נוהג  ואין 

שהתחיל  אחר  ודוקא  בידו  בתולש  ולא 

וע"ש  הכ"ב  כדלקמן  הכרם  את  לבצור 

יבצור. כמה 

נשבר בשעת  אם  נ"מ  ואין  הבצירה. 

למעלה כשבצר או נשבר כשנפל, 

שקצץ  אלא  כלל  נשבר  לא  אפי'  או 

ודעת  לארץ.  ב'  ונפלו  גרגרים  גרגרים 

בצירה  בשעת  נשבר  אם  דדוקא  הראב"ד 

אח"כ  נשבר  אם  אבל  הבצירה  מכח 

הגר"א  ודעת  פרט.  אינו  לארץ  כשנפל 

להיפך דדוקא שנשבר כשנופל לארץ אבל 

אם נשבר בשעת בצירה אינו פרט.

אחר בבת  בזה  נפלו  אם  אבל  אחת. 

וכנ"ל  הרבה  אפי'  פרט  הוי  זה 

הוי  כולו  הכרם  כל  ואפי'  לקט,  גבי  ה"א 

אם  מסופק  שאם  ברש"ס  ומשמע  פרט. 

של  חתוכן  אם  רואין  לא  או  כאחד  נפלו 

אינו  ואם  נפלו  כאחת  בודאי  בשוה  כולן 

להכיר  א"א  ואם  נפלו  זה  אחר  בזה  שוה 

ולחומרא  עניים  ממון  ספק  הוי   לכאו' 

כדלקמן.

מקרא. אינו  בירושלמי  לה  דילפי'  פרט. 

ונפלו  גרגרים  כשבוצר  דדוקא  וי"א 

אינו  ג'  אז  ונפרטו  יחד  גרגרים  כמה 

או  אשכולות  חצאי  בוצר  אם  אבל  פרט 

שלם  אשכול  נפל  אפי'  שלמים  אשכולות 

הרי  לגרגרים[  שנשבר  ]דהיינו  ונפרט 

ג' אשכולות יחד ואז  כולו פרט עד שיפול 

עד  אשכולות  חצאי  חותך  ואם  פרט  אינם 

מיהו  פרט  אינם  ואז  יחד  חצאין  ג'  שיפלו 

אשכולות  חצאי  הכל  חותך  אם  דוקא 

חתך  מהן  אחד  רק  אם  אבל  שלמים  או 

כגרגרים  דינו  אז  אשכול  חצי  או  אשכול 

דג' גרגרים אינו פרט.
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צופים שדה 

  איֵזהֶוּ פרֶֶט. הנַּוֹשֵׁר בּשְִׁעתַ )ג(
הבַּצְיִרָה. היָהָ בוֹצרֵ, עקָץַ 
בּעֶלָיִם,  הסֻבְּךְַ  האָשְֶׁכּוֹל,  אתֶ 



רנט פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

לָאָרֶץ  מִיָּדוֹ  נָפַל  זהֶ 

הוּא  הֲרֵי  וְנִפְרַט, 
הַבָּיִת,  בַּעַל  שֶׁל 
מַחֲמַת  נפִרְַט  שֶׁלֹּא 

 בְּצִירָה )כְּפֶרֶק ד' מִשְׁנָה י'.( 

הַמַּנִּיחַ אֶת הַכַּלְכָּלָה סַל תַּחַת הַגֶּפֶן, שֶׁיּפִּלְוּ 

ידי  ועל  בעלים  ונאחז 
הרי  ונפרט:  נפל  כך 
הבית.  בעל  של  הוא 

דרך  נפרט  שלא 
כלכלה  המניח  בצירה: 

הענבים  תחת  סל  נותן  בוצר.  שהוא   בשעה 

שעבר בחשוקי  הבית  בעל  ע"ד  דן  חמד 

׳ופרט  בתורה  שכתוב  מה  על 

כרמך לא תעולל׳, ונטל ענב אחד מהפרט 

על  עבר  האם  מפרוטה,  פחות  שויו  אשר 

לא  גזל  ובאיסור  מאחר  שמא  או  לאו, 

פרוטה  משוה  בפחות  הלאו  על  עוברים 

)קג  ובב״ק  ע״א(  )נט  בסנהדרין  כמבואר 

על  מוחלים  ישראל  שבני  משום  ע״א( 

שכתב  ברש״י  ועיי״ש  מפרוטה,  פחות 

פחות  אבל  הגזל,  על  נצטוו  ישראל  שאף 

בעיניהם  לגזל  נחשב  אינו  פרוטה  משוה 

ומוחלין  הן  שרחמנין  מדתן  על  שעוברים 

הם,  אכזרים  נח  בני  אבל  קל,  דבר  על 

עיי״ש. ואם כן אולי אף בעניננו אינו עובר 

פחות  על  מקפידים  לא  ישראל  כי  בלאו 

משוה פרוטה.

)מצוה תקכב( והביא  מדברי המנחת חינוך 

שדן האם איסור תורה של השגת 

פרוטה,  משוה  פחות  על  גם  נאמר  גבול 

דלא  דלאו  נהי  לומר  לכאורה אפשר  וז״ל: 

פרוטה  משוה  בפחות  עובר  אינו  תגזול 

קג  )דף  ב״ק  ובמסכת  ברמב״ם  כמבואר 

דבדברים  מסיני,  הלכה למשה  כל  כי  ע״א( 

עיין  פרוטה,  שוה  להיות  צריך  ממון  של 

ה״א(,  גזלה  ובפ״א  ה״א,  גניבה  )פ״א  ברמב״ם 

אך לאו זה ]של לא תשיג גבול רעך[ הוא 

בפחות  דאף  אפשר  דוקא,  ישראל  בארץ 

אע״פ  זה,  בלאו  עוברים  פרוטה  משוה 

לאו  כי  תגזול,  דלא  בלאו  עובר  שאינו 

הכתוב  דגזירת  שבממון,  דבר  הוי  לא  זה 

דהוא בארץ ישראל דוקא, אלא דבסתימת 

בפירוש,  זה  כתב  דלא  הרמב״ם  דברי 

דפעמים עובר בלא תסיג ולא בלאו דגזל, 

עובר  אינו  תסיג  דלא  זה  לאו  דגם  נראה 

עכ״ל  דגזל,  כלאו  פרוטה  משוה  בפחות 

המנ"ח.

שעוברים ועל  לומר  מקום  יש  דבריו  פי 

עניים,  מתנות  ושאר  פרט  של  בלאו 

אפילו בפחות משוה פרוטה, מפני שמצוה 

שנאמר  כמו  ישראל,  בארץ  רק  נוהגת  זו 

׳ארצכם׳,  קציר  את  ובקצרכם  ט(  יט  )ויקרא 

וכתב החינוך )מצוות רטז, ריח, רכג( שמצוות 

כן  אם  דוקא,  ישראל  בארץ  נוהגות  אלו 

בפחות  אפילו  ונוהג  שבממון,  דבר  אינו 

משוה פרוטה.

דן והנה  רכג(  )במצוה  חינוך עצמו  המנחת 

שהיה  לקט  ולקח  בעבר  הדין  מה 

משום  להשיב  חייב  האם  מפרוטה,  פחות 

הנידון  את  הזכיר  ולא  לא,  או  דמשרשי 

משוה  בפחות  הלאו  על  עוברים  האם 

גבול,  השגת  לגבי  שכתב  מהטעם  פרוטה 

 שאם המצוה נוהגת רק בארץ ישראל יתכן 

שגם על פחות מפרוטה עובר על הלאו.

גבול ויש  דבהשגת  הנושאים,  בין  לחלק 

כי  לחו״ל,  א״י  בין  לחלק  סברא  אין 

בכל  נוהגת  להיות  צריכה  המצוה  לכאורה 

צופים שדה 

הוּא  הרֲֵי  ונְפִרְַט,  לאָרֶָץ  נפָלַ 
אתֶ  המַּנַּיִחַ  הבַּיָתִ.  בּעַלַ  שֶׁל 
בּשְָׁעהָ  הגַּפֶןֶ  תּחַתַ  הכַּלַכְּלָהָ 



פאה פרק ז רני
רע״במשנת אליעזר

לתְוֹכוֹ עֲנבָיִם, בְּשָׁעָה 

שֶׁהוּא בוֹצֵר, הֲרֵי זֶה 
הָעֲנִיִּים,  אֶת  גּוֹזֵל 
דְּלֹא תֹּאמַר, שֶׁלֹּא זכָוּ 

שֶׁיּפִּלְוּ  עַד  עֲניִּיִם  בוֹ 

תַּסֵּג  אַל  כ"ח(  כ"ב  )משלי  נֶאֱמַר  זֶה  ועְַל  לאָָרֶץ 

גְּבוּל עוֹלִים, עֲניִּיִם )עיין פירושו לעיל פרק ה' משנה ו'(:

לתוכו:  הפרט  שיפול 
את  גוזל  זה  הרי 

דפרט  העניים. 
עניים  בו  זכו  בנשירתו 
לארץ:  שיגיע  קודם 
ה'  בפרק  לעיל  מפורש  עולים.  גבול  תסג   אל 

)משנה ו'(:

מקום,  בכל  שנוהג  גזל  איסור  כמו  מקום 

דיש  ש״מ  חו״ל,  מיעטה  התורה  ואם 

בא״י,  רק  שתנהג  מיוחד  ענין  זו  במצוה 

נוהג  הוא  כן  ואם  שבממון,  דבר  זה  ואין 

אף בפחות משוה פרוטה.

בסברא משא״כ  מקום  שיש  לקט, 

הקדושה  בארצנו  רק  שינהג 

כדוגמת  הארץ,  קדושת  מפני  בחו״ל  ולא 

וכדוגמת  בא״י,  רק  נוהגת  שהיא  שביעית 

ביכורים  כגון  בארץ  התלויות  מצוות  שאר 

לומר  סברא  אין  ולכן  ומעשרות,  ותרומות 

חייב  שיהיה  בא״י  נוהגת  שהיא  שבגלל 

יתכן  ולכן  פרוטה,  משוה  בפחות  אפילו 

ישראל,  בארץ  רק  נוהגת  שהיא  שלמרות 

הוא  אם  רק  עוברים  הלאו  על  זאת  בכל 

שוה פרוטה.

יתכן שבכל זאת עוברים על הלאו, אמנם 

אפילו אם אינו שוה פרוטה, מפני 

דהיינו  לקחתו,  תשוב  לא  אמרה  שהתורה 

את  להשאיר,  אמרה  שהתורה  מה  את 

ומכיון  לקחת,  שאסור  אמרה  התורה  זה 

שלא  דבר  על  אף  הוא  להשאיר  שהמצוה 

שוה פרוטה ]כמבואר במנחת חינוך )מצוד 

דכג הנ״ל([, אם כן הלאו שלא לשוב לקחת 

נוהג אף על פחות משוה פרוטה.

כן יתכן לומר, שכמו שמצינו שדעת כמו 

הרבה מרבותינו האחרונים, שמצוות 

משוה  פחות  על  אפילו  נוהגת  צדקה 

פרוטה, ]כמבואר במהרי״ל דיסקין )פסקים 

סוף  כא  סימן  )או״ח  יצחק  ובבית  כד(  סימן 

)סימן רלט([, והטעם  אות ב( ובתורה לשמה 

כן ה״ה הלאו  משום דחזי לאיצטרופי, אם 

יתכן  עניים,  המתנות  את  להשאיר  שלא 

ואין לומר  שיש אף בפחות משוה פרוטה, 

שהעני מוחל, שכל מתנה קטנה מצטרפת 

להשאיר  אמרה  התורה  ואם  גדול,  לדבר 

לאו  איסור  יש  כן  אם  מועט,  דבר  אפילו 

זה. לקחת דבר 
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וכו'. המניח את הכלכלה תחת הגפן 

הט"ז( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

הגפן  תחת  הכלכלה  את  המניח 

את  גוזל  זה  הרי  בוצר  שהוא  בשעה 

העניים.

את וביאר  שמניח  אמונה,  בדרך 

שיפול  כדי  הגפן,  תחת  הכלכלה 

הכל לתוך הכלכלה גם הפרט הרי גזל את 

הוי  ידו  מתוך  יצא  שהפרט  דמיד  הפרט 

ופועלים  ממעשר[,  ]ופטור  עניים  ממון 

אותן.  מעבירין  קופותיהן  לתוך  הבוצרים 

לעשות  ראויה  פרט  כמה  שאומדין  ונראה 

בצד  הסל  את  ליתן  ואפי'  לעניים,  ונותן 

מהפרט  יפול  שמא  דחיישי'  אסור  הכרם 

נותן  שאפי'  הגר"א  ודעת  ידע.  ולא  לתוכו 

צופים שדה 

שֶׁהוּא בוֹצרֵ, הרֲֵי זהֶ גּוֹזלֵ אתֶ 
העָנֲיִּיִם, עלַ זהֶ נאֶמֱרַ אלַ תּסַּגֵ 

גּבְוּל עוֹליִם:



רנז פאה פרק ז 

צופים שדה 

שכשיפול  כדי  הגפן  תחת  רכה  כלכלה 

פרט  יהיה  ולא  תשבר  לא  לארץ  האשכול 

אם  ]אך  לעניים  הפסד  שגורם  אסור  ג"ז 

כן א"צ לשלם שאינו אלא גרמא[. עשה 
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גוזל את העניים. זה  הרי 

ושמעון בחשוקי  ראובן  ע"ד  דן  חמד 

שדות  מאביהם  שירשו  אחים, 

את  שיקבל  לשמעון  מציע  ראובן  ובתים. 

מותר  האם  הבתים,  את  והוא  השדות 

מסתלק  הוא  בזה  שמא  כי  כך,  לעשות 

תרומות  בארץ,  התלויות  ממצוות 

לקט  פאה  כלאים  שביעית  ומעשרות 

שירש,  מהמצוות  בורח  וכאילו  ושכחה, 

שע״י  בלבו  זו  מחשבה  מתגנבת  ואולי 

החלוקה יתפטר מטורח המצוות.

את ומביא  המניח  כאן,  מהמשנה  שם 

הכלכלה תחת הגפן בשעה שהוא 

זה  על  העניים,  את  גוזל  זה  הרי  בוצר, 

כך  על  וכתב  עולים.  גבול  תסג  אל  נאמר 

ובהגהת  בשנ״א  עיין  שם:  אנשי  בתוספות 

הירושלמי  ממסקנת  שהביא  שם  הרי״פ 

שיפול  שעה  עד  קדוש  דאינו  בהיפך, 

גורם  שהוא  אלא  גמור,  גוזל  ואינו  לארץ, 

אף  ולכאורה  עיי״ש.  עשה,  מצות  לבטל 

עשה  מצוות  לבטל  גורם  ראובן  בעניננו 

ואסור.

שחיוב אך  מדובר  דבמשנה  לחלק,  יש 

דהיינו  התחילה,  כבר  המצוה 

שהתחיל לקצור את השדה, אלא שאין זה 

במתנות  זכו  לא  מפני שהעניים  גמור,  גזל 

בעניננו  משא״כ  לארץ.  הגיעו  שלא  עד 

זורע  שלא  שעד  התחילה  לא  שהמצוה 

כלל,  המצוות  את  לקיים  חובה  אין  וקוצר 

על  לוותר  לכתחילה  יכול  אולי  כן  אם 

השדות.

כך אך  על  שיענש  יתכן  זאת  בכל 

לגבי  שמצינו  כמו  דריתחא,  בעידנא 

אדם  שאין  פי  על  שאף  ציצית,  מצוות 

בה  ולהתעטף  טלית  לו  לקנות  מחוייב 

לאדם  ראוי  אין  ציצית  בה  שיעשה  כדי 

ופוטר  זו,  ממצוה  עצמו  שיפטור  חסיד 

דריתחא,  בעידנא  נענש  זו  ממצוה  עצמו 

)פ״ג  וברמב״ם  ע״א(  )מא  במנחות  כמבואר 

מציצית הי״א(.

ע״א( ועיין  צא  )דף  בתרא  בבבא  ברשב״ם 

לחו״ל  מא״י  לצאת  שאסור  הטעם 

עצמו  את  מפקיע  שהוא  משום  הוא 

הוא  בעניננו  אף  אולי  כן  ואם  מהמצוות, 

מפקיע את עצמו מהמצוות ואסור.

כתב וביערות  ה(  דרוש  סוף  )ח״א  דבש 

בני  המרגלים  חטא  שבגלל 

להתעכב  צריכים  שהיו  נענשו  ישראל 

כן  ידי  שעל  נמצא  במדבר,  שנה  ארבעים 

התלויות  עשה  מצוות  הרבה  ביטלו  הם 

אלא  כך,  על  להענש  ראויים  והיו  בארץ, 

שלא נענשים על ביטול עשה רק בעידנא 

שיענשו  לקללם  רצה  ובלעם  דריתחא, 

דריתחא,  בעידנא  אלו  מצוות  ביטול  על 

ואם  אלו,  בימים  כעס  לא  הקב״ה  אבל 

ישראל  בני  את  לענוש  מקום  היה  לא  כן 

מבואר  עכ״פ  עיי״ש.  המצוות,  ביטול  על 

התלויות  מצוות  ביטול  שעל  בדבריו 

כן  ואם  דריתחא,  בעידנא  נענשים  בארץ 

שדה  ירש  ראובן  אם  בעניננו,  אף  אולי 

להפטר  כדי  עליה  לוותר  רוצה  והוא 

על  יענש  הוא  בארץ,  התלויות  מהמצוות 

כך בעידנא דריתחא, אפילו שהמצוה עדין 

לא הגיע לידו.



פאה פרק ז רס
רע״במשנת אליעזר

  עוֹלֶלֶת )ד( אֵיזוֹהִי 
דְּהַינְוּ  כּעְוֹללֵ 

שְׁאָר  לגְבַּיֵ  ילֶדֶ 

נרְִאֶה  הָאֶשְׁכּוֹלוֹת 

הַגּדָוֹל,  כּיְלֶדֶ 

תְעוֹללֵ",  לֹא  "וכְרְַמֶךָ  )שם(  בּתַּוֹרָה  הָאֲמוּרָה 

נקְִרָא  כָתֵף,  לאֹ  לָהּ  שֶׁאֵין  אֶשְׁכּוֹל  כָּל 
חֲביֵרוֹ,  עַל  אֶחָד  הַשׁוֹכבְוֹת  עֲנבָיִם  גרְַגּרְֵי 

בוֹ  שֶׁישֵׁ  דְּהַינְוּ  למְַטָּה  שֶׁנוֹטְפוֹת  נָטֵף  וְלאֹ 
כָּתֵף,  לָהּ  יֶשׁ  אִם  אֲבָל  בוֹדְדִים,  גרְַגּרְִים 

  איזו היא עוללת. )ד(

בתורה  האמורה 
תעולל:  לא  וכרמך  )שם( 

כתף. השרביט האמצעי 

מחוברים  האשכול  של 
זה  שוכבים  וכשהן  הרבה  קטנות  אשכולות  בו 
נקרא  הוא  אדם  של  כתפו  שעל  כמשאוי  זה  על 
כתף, וכשהן מחוברים בשרביט אחד לכאן ואחד 
לכאן אין כאן כתף: נטף. הן גרגרים של ענבים 
המחוברים בסוף השרביט שרגילים להיות תלויים 

הנידון אך  בין  לחלק  דיש  כתב  שוב 

המדבר,  ולדור  למשנה  שלפנינו 

מצות  לגמרי  לבטל  גורם  הוא  שבמשנה 

תחת  דמניח  דע״י  פרט,  של  עשה 

וכן  זו,  מצוה  בטלה  כלכלה  הבצירה 

במדבר  שנתעכבו  ידי  על  המדבר,  בדור 

לגמרי.  בטלו  בארץ  התלויות  המצוות 

יקיים  אחיו  הרי שמעון  בשאלתנו  משא״כ 

יקופחו  לא  והעניים  עשה,  המצוות  את 

אחיו  אותם,  יקיים  שהוא  במקום  אלא 

בעידן  גם  שבכה״ג  יתכן  כן  ואם  יקיימם, 

כבורח  נראה  דלא  יענש  לא   פורענות 

מהמצוות.

ויראת אולם  מצוות  על  לכאורה 

זמן  כל  עובר  הוא  מאלוקיך 

מהמצוות,  להפטר  כדי  כן  עושה  שהוא 

בביאור  ועיין  ע״א(,  )לג  בקידושין  וכמבואר 

דברי  על  שכתב  ס״ד(  קכח  )סימן  הלכה 

לדוכן  לעלות  רוצה  שלא  שכהן  השו״ע 

שקוראים  בשעה  הכנסת  בבית  יהיה  לא 

כהנים, שמיירי שאינם רוצים לעלות מפני 

שפיר  לא  בודאי  הכי  לאו  דאי  חולשא, 

בחנם,  עשה  מצוות  שיבטל  הכי  למעבד 

דומה לשאר מ״ע התלוי במעשה  זה  והרי 

אלא  הוא  גברא  חובת  דלאו  ציצית  כמו 

של  בגד  לעשות  צריך  ואפ״ה  מנא  חובת 

נמי  וענשי  ציצית  בה  ולתלות  כנפות  ד׳ 

במנחות,  וכדאיתא  ריתחא,  בעידן  עלה 

בקידושין  היא  מפורשת  גמרא  ובאמת 

ממ״ע  עצמו  פוטר  הוא  דאפילו  לג(  )דף 

קודם דלימטי זמן חיובא, אפ״ה נאמר ע״ז 

ויראת מאלקיך, עיי״ש.

כדי וה"ה  השדה  על  מוותר  אם  בעניננו, 

עובר  לכאורה  מהמצוות,  להפטר 

על ויראת מאלוקיך, והלב יודע אם לעקל 

)סנהדרין דף מ ע״א(. אם לעקלקלות 

משנה ד

 איזוהי עוללת כל שאין לה 

ולא נטף. לא כתף 

הי"ז( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

הקטן  אשכול  זה  עוללת  היא  זו  אי 

שאינו מעובה כאשכול שאין לו כתף, ואין 

יש  זו אלא מפוזרות,  על  זו  נוטפות  ענביו 

לה כתף ואין לה נטף או יש לה נטף ואין 

ואם  הכרם,  בעל  של  היא  הרי  כתף  לה 

ספק לעניים.

צופים שדה 

  שֶׁאיֵן )ד( עוֹללֶתֶ. כּלָ  איֵזוֹהיִ 
נטָףֵ.  ולְֹא  כתָףֵ  לֹא  להָּ 
אםִ ישֶׁ להָּ כּתָףֵ אוֹ נטָףֵ, שֶׁל 



רסכ פאה פרק ז 
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הִיא  הֲרֵי  נָטֵף,  אוֹ 
אִם  הַבָּיִת,  בַּעַל  שֶׁל 
עוֹמְדִים  אִם  סָפֵק, 
ויְשֵׁ  כּרָָאוּי  צְפוּפיִם 

נטֵָף,  אוֹ  כתֵָף  לוֹ 

כּפְרֶֶק  לקֶֶט  לקֶֶט  דְסָפקֵ  לַעֲנִיִּים.  הוּא  הֲרֵי 

שֶׁבְּאַרְכֻּבָּה  עוֹלֶלֶת  )תויו"ט(  י"א  מִשְׁנהָ  ד' 

ויְשֵׁ  אֶשְׁכּוֹלוֹת  הַרְבּהֵ  בָּה  שֶׁתְּליֻןִ  זמְוֹרָה 

נִקְרֶצֶת,  הָעוֹלֶלֶת  אִם  עוֹללְוֹת,  גּםַ  בָּה 

כּשְֶׁתּוֹלשְִׁין  הָאֶשְׁכּוֹל  עִם  נקְִצֶרֶת  דְּהַינְוּ 

שֶׁל  הִיא  הֲרֵי  עִמוֹ,  נקְִטֶפתֶ  הָאֶשְׁכּוֹל  אֶת 

ועל  הרבה  ענבים  שם 
נוטפות  שענביו  שם 
למטה נקרא נטף. ולשון 
לאשכול  קורא  המקרא 
נטף  ולא  כתף  לו  שאין 

עולל, לפי שהוא לפני שאר האשכולות כעולל לפני 
הקטנות  האשכולות  שנראים  ספק.  אם  האיש: 
ואין  זו  על  זו  שוכבות  כאלו  בשרביט  התלויות 
שוכבות יפה דהשתא הוי ספק אם יש לה כתף 
שתלויין  זמורה  של  יחור  שבארכובה.  לאו:  אם 
בה אשכולות הרבה והבוצר קוצצה והיא נקראת 

נוהג ובדרך  עוללות  מצות  כתב:  אמונה 

כמ"ש  יחידי[  בגפן  ]או  בכרם  רק 

דאפי'  מצדד  ובמנ"ח  הכ"א.  בסמוך  רבינו 

העוללות  שליש  הבאת  לפני  כרמו  בוצר 

לעניים.

אלא זה  קטן  דוקא  לאו  הקטן.  אשכול 

שאינו  כדמפרש  בענביו  קטן  ר"ל 

כו'. מעובה 

עליו שאינו  שאין  פי'  כאשכול.  מעובה 

האשכולות  כל  כמו  ענבים  הרבה 

ולא נטף. ואזיל שאין לו כתף  וכדמפרש 

הי"ח שהם שאין  בסמוך  מפרש  כתף.  לו 

השרביט  מן  שיוצאין  הענפים 

האמצעי של האשכול.

תנאי ואין  עוד  זה  נוטפות.  ענביו 

מהשדרה  היוצאים  הענבים  שאין 

כדמפרש  זה  על  זה  שוכבין  האמצעית 

וזה נקרא נטף. בסמוך הי"ח 

מפוזרות אלא  אפי'  ולפעמים  מפוזרות. 

על  יתנם  שאילו  כל  עוללות  אינן 

ידו. יגעו כולן בפס  ידו לא 

הרבה יש  לו  שיש  כגון  כו'.  כתף  לה 

ענפים משני הצדדין אבל אין שוכבין 

עד  אחד  מגיעין  שאין  דהיינו  זה  על  זה 

או שיש  ביניהן  נראית  השני אלא השדרה 

הענבים  ששוכבין  כגון  כתף  ולא  נטף  לה 

אבל  השדרה  כל  את  וממלאין  זה  על  זה 

מהשדרה  קטנים  ענפים  יוצאין  אין 

ה"ז  בשדרה  דבוקין  עצמן  הענבים  אלא 

לה  אין  אא"כ  עוללת  נקרא  דאין  לבעה"ב 

שניהן.

על ואם  ששוכבין  שנראין  כגון  ספק. 

או  יפה,  שוכבים  ואין  שתחתיהן 

שאר ספיקות.

7

וכו'. עוללת שבארכובה אם נקרצת 

ה"כ( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

ובארכובה  זמורה שהיה בה אשכול 

עם  נקרצה  אם  עוללת,  זמורה  של 

ואם  הכרם  בעל  של  היא  הרי  האשכול 

לאו הרי היא לעניים.

של ובדרך  ובארכובה  כתב:  אמונה 

של  הקשר  במקום  פי'  זמורה, 

צופים שדה 

בּעַלַ הבַּיָתִ, אםִ ספָקֵ, לעָנֲיִּיִם. 
עוֹללֶתֶ שֶׁבּאְרְַכּבֻּהָ, אםִ נקִרְֶצתֶ 
שֶׁל  היִא  הרֲֵי  האָשְֶׁכּוֹל,  עםִ 



פאה פרק ז רסי
רע״במשנת אליעזר

ה'  )כְּפֶרֶק  הַבָּיִת  בַּעַל 
וְאִם  )תויו"ט(  ב'(  מִשְׁנָה 

הִיא  הֲרֵי  לָאו, 
גַרְגְּרֵי  עֲנִיִּים,  שֶׁל 
שֶׁהַגּרְַגּרְִים  יְחִידִי 
עַצְמוֹ  בְּשַׁרְביִט  תְּליֻּןִ 

ונְטֵָף,  כּתֵָף  כּעְֵין  ועְַשׂוּיןִ  זהֶ  גּבַ  עַל  זהֶ 

זוֹ  שׁוֹכבְוֹת  קְטַנּוֹת  אֶשְׁכּוֹלוֹת  לוֹ  ושְֶׁאֵין 

רַבִּי  קְטַנּוֹת,  אֶשְׁכּוֹלוֹת  לוֹ  שֶׁאֵין  זוֹ  עַל 

הִיא  והְַרֵי  כּאְֶשְׁכּוֹל  דִּינוֹ  אוֹמֵר  יְהוּדָה 
יז(  )ישעי'  מִקְרָא  להָּ  וּמַיתְֵי  הַבָּיתִ,  לבְּעַַל 

עוֹלָלֶת  כְּ  דִּינוֹ  אוֹמְרִים  וַחֲכָמִים   )*

הִיא  והְַרֵי  כתֵָף  להְִקָּרֵא  חַשִׁיביֵ   דְּלֹא 

לעֲַניִּיִם:

ארכובה ופעמים יש בה 
האשכולות:  עם  עוללת 
נקרצת. נקצצת ונחתכת 

ביומא  שנינו  ודוגמתו 
אחר  ומירק  קרצו  )לא:( 
שחיטה על ידו. ובמקרא 
כגון  יחידי.  גרגר  בא:  מצפון  קרץ  מו(  )ירמיה 

על  זו  שוכבות  קטנות  אשכולות  לו  שאין  אשכול 
רבי  זו אלא הגרגרים מחוברים בשרביט עצמו: 
ונשאר  יז(  )ישעיה  דכתיב  אשכול.  אומר  יהודה 

בו עוללות כנוקף זית שנים שלשה גרגרים. שנים 
אשכול:  מכאן  יותר  עוללות,  גרגרים  שלשה 
וחכמים אומרים עוללת. דלא חשיבי הגרגרים 

השוכבים זה על זה להקרא כתף. והלכה כחכמים:

הדרך  ושם  קצת  כפוף  ששם  הזמורה 

לשבור את הזמורה ושם גדל עוללת והוא 

אם  רואין  ולכן  מהאשכול  קצת  רחוק 

כחלק  היא  הרי  יחד  האשכול  עם  נשברה 

מהאשכול ואם לאו הרי היא אשכול לחוד 

בזמורה  וה"ה  ולעניים,  עוללת  היא  והרי 

והי' בו עוללת תלוי  ארוכה וחותכין חציה 

ג"כ אם נקרצת עם האשכול.

שיש נקרצה.  וי"א  ונבצרה,  נחתכה  פי' 

דהיינו  להרחקתה  שיעור 

עם  נחתכת  נקראת  קטנה  טבלא  כשיעור 

נחתכת,  אין  נקראת  מכאן  יותר  האשכול 

ואין  קטנה,  טבלא  שיעור  להם  הי'  וידוע 

או  האשכול  עם  קצרה  הבעה"ב  אם  תלוי 

דרכה  זה  שיעור  מרוחקת  אם  אלא  לא 

לבעה"ב  היא  והרי  האשכול  עם  ליקצר 

ואם  האשכול  עם  קצרה  לא  אם  ואפי' 

עם  ליקצר  דרכה  אין  יותר  מרוחקת 

האשכול  עם  נקצרה  אם  ואפי'  האשכול 

לעניים.

שחצי' ואם  כגון  ספק  ואם  כו'.  לאו 

נשארה  וחציה  האשכול  עם  נחתכה 

מתנ"ע  ספק  כל  כדין  לעניים  הוא  הרי 

אם  נודע  ולא  בגת  עוללת  נמצאת  ואם 

היא מהנבצרות עם האשכול.

7

וכו'. יהודה אומר אשכול  ר'  יחידי  גרגר 

הי"ט( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

לבצור  חייב  הבית  בעל  ואין 

בוצרין  הן  אלא  לעניים,  וליתנן  העוללות 

אותן לעצמן וגרגר יחידי הרי היא עוללת.

שלא ובדרך  יחידי.  וגרגיר  כתב:  אמונה 

גרגיר  אלא  האשכול  בכל  גדל 

אין  שהרי  ולעניים  עוללת  היא  הרי  אחד 

דין  לכתוב  רבינו  והוצרך  ונטף  כתף  לה 

באשכול  דרק  בגמ'  ממ"ד  לאפוקי  זה 

דין  יש  ונטף  כתף  לענביו  שאין  גדול 

בו  צמח  לא  מתחלה  אם  אבל  עוללות 

כתף  כלל  בו  דל"ש  יחידי  גרגיר  אלא 

צופים שדה 

בּעַלַ הבַּיַתִ, ואְםִ לאָו, הרֲֵי היִא 
רַבּיִ  יחְיִדִי,  גּרְַגּרֵ  ענֲיִּיִם.  שֶׁל 
יהְוּדָה אוֹמרֵ, אשְֶׁכּוֹל. וחַכֲמָיִם 

אוֹמרְִים, עוֹללָתֶ:



רסי פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

  בַּגְּפָנִים )ה( הַמֵּדֵל 
תְּכוּפיִן  כּשְֶׁהֵן 

עוֹקֵר  מִדַּאי,  צְפוּפיִן 

ועְַל  מִבּיֵניֵהֶן  גּפְנָיִם 

מַשְׁבּיִחִין  זהֶ  ידְֵי 

מֵדֵל  שֶׁהוּא  כְּשֵׁם  ג'(  מִשְׁנָה  ג'  )כְּפֶרֶק  הָאַחֵרוֹת 

עֲנִיִּים,  בְּשֶׁל  מֵדֵל  הוּא  כֵּן  שֶׁלוֹ,  בְּתוֹךְ 
דְּהַינְוּ בּפַאֵָה, אוֹ בְּעוֹללֶתֶ שֶׁלּהֶָם. דְדִּין שֻׁתָּף ישֵׁ להֶָם ושְֻׁתָּף עוֹשֶׂה כּןֵ גּםַ בְּתוֹךְ שֶׁל חֲברֵוֹ, 

  בגפנים. )ה(  המדל 

כשהגפנים   
זה,  אחר  זה  תכופים 
שבינתים  מאותם  עוקר 
מתוקנים  והאחרים 

פי  על  אף  עניים.  בשל  מדל  הוא  כן  בכך: 

בירו'  לה  ויליף  לבעה"ב.  הוא  הרי  ונטף 

גרגיר  וי"מ  כן.  קי"ל  דלא  קמ"ל  מקרא 

בהשדרה  דבוקים  שהגרגרים  היינו  יחידי 

על  ואף  יוצאין  פסיגין  לו  ואין  האמצעית 

כעין כתף  זה  ע"ג  זה  מונחין  פי שהגרגרין 

הוא.  ולעניים  עוללות  נחשב  מ"מ  ונטף 

ע"כ.

משנה ה

וכו'. המידל בגפנים 

שאלה: בחשוקי  ע"ד  לדון  כתב  חמד 

מאמריקא  לטוס  הלך  ראובן 

ויש לו חפצים במשקל של  לארץ ישראל, 

אליו  ניגש  צאתו  טרם  ק״ג,  שמונה עשרה 

חמש  ובו  מזוודה  לקחת  וביקשו  אדם 

ראובן  ברק,  בבני  הלומד  לבנו  בגדים  ק״ג 

דרך  כל  לו  ואין  זה,  אדם  מיהו  יודע  לא 

נתברר  התעופה,  לנמל  כשהגיע  למוצאו, 

שיש לו משא יתר של שלש ק״ג, ונתבקש 

לפח,  ולהשליכו  מהתכולה  חלק  לדלל 

של  במשקל  חפצים  לזרוק  לו  מותר  האם 

שלש ק״ג משל חברו לפח.

ממשנה כאן, המידל בגפנים כשם והביא 

הוא  כך  שלו  בתוך  מדל  שהוא 

בנידון  ה״ה  ולכאורה  עניים,  בשל  מדל 

דדין שיכול לדלל מהמשלוח.

למה והנה  סיבות  שתי  ישנם  בשאלתנו, 

יהיה מותר לזרוק את של המשלח, 

לעשות  הסכים  כן  דעת  על  לא  כי  א', 

יפסיד את  זה הוא  ידי  טובה לחברו, שעל 

ע״י  כי  לחברו,  טובה  עושה  הוא  ב',  שלו. 

השתים  לפחות  ישארו  ק״ג  שלש  שזורק 

הנותרים, ומסתבר דניחא לו.

לציין שכל זה דוקא באופן שהחברה ויש 

להעלות  אופן  בשום  מסכימה  לא 

לשלם  אפשרות  לו  שאין  או  יתר,  משקל 

ולגבותו  את התשלום על המשקל הנוסף, 

כסף  לנוסע  יש  אם  אבל  מהשולח,  אח״כ 

והדברים  העודף,  המשקל  את  לשלם  כדי 

שווים  ולהשליך  החוצה  להוציא  שרוצה 

לו  שיש  נראה  זה,  כסף  מסכום  יותר 

ולחזור  העודף,  המשקל  את  לשלם 

ספק  לו  יש  ואם  מהשולח.  אח״כ  ולגבותו 

המחיר  את  לשלם  לשולח  משתלם  אם 

לספוג  חייב  אינו  העודף,  המשקל  של 

מדת  שיש  יתכן  אך  מספק,  ההפסד  את 

ומן הראוי שהשולח  חסידות לשלם עתה, 

ישלם לו אח״כ את כל מה ששילם.

שמסתבר שוב  מקרה  קיים  שאכן  כתב, 

שהוא חייב להשאיר את חפצי חברו 

]כשאין  משלו  לפח  ולהשליך  במטוס, 

כגון  המשקל[,  עודף  על  לשלם  כסף  לו 

צופים שדה 

  המַּדֵֵל בּגַּפְנָיִם, כּשְֵׁם שֶׁהוּא )ה(
מדֵֵל בּתְוֹךְ שֶׁלּוֹ, כּןֵ הוּא 
רַבּיִ  דִּברְֵי  ענֲיִּיִם,  בּשְֶׁל  מדֵֵל 



פאה פרק ז רסי
רע״במשנת אליעזר

או  פאה  בהם  שיש 
כך  עניים,  של  עוללות 
מדל בשלהם כמו בשלו, 
שותף  דין  עניים  קסבר 
ששותף  וכשם  להם,  יש 
אף  חבירו  בשל  מדל  כך  בשלו  מדל  שהוא  כמו 
עניים כן: רבי מאיר אומר בשלו הוא רשאי. 
וכשם  בחלקם,  להם  יש  קונה  דין  עניים  קסבר 

שהמוכר לחבירו עשרה אשכולות אסור ליגע בהן, אף בשל עניים כן והלכה כר' יהודה:

יְהוּדָה,  רַבִּי  דִבְרֵי 
אוֹמֵר,  מֵאִיר  רַבִּי 
רַשַּׁאי,  הוּא  בְּשֶׁלּוֹ 
בְשֶׁל  רַשַּׁאי  וְאֵינוֹ 
קוֹנהֶ  דְדִּין  עֲנִיִּים, 

דְאָסוּר  לקְוֹנהֶ  יתְַקֵּן  לֹא  והְַמּוֹכרֵ  להֶָם,  ישֵׁ 

בָּהֶן: ליִגּעַ 

שחברו נתן לו את כרטיס הטיסה במתנה, 

הוא  הק״ג  חמשת  שאת  מסתבר  ובכה״ג 

חייב להוביל ארצה, ויזרוק משלו כי חברו 

שאת  זה,  דעת  על  הכרטיס,  את  לו  נתן 

רווח,  ישאר  ואם  יקח,  הוא  שלו  החבילות 

יוכל להוסיף משל הנוסע.
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כך הוא מידל בשל עניים.

פאה כתב  בהם  שיש  פי  על  אף  הרע"ב, 

מדל  כך  עניים  של  עוללות  או 

דין  עניים  קסבר  בשלו,  כמו  בשלהם 

שהוא  כמו  ששותף  וכשם  להם  יש  שותף 

מדל בשלו כך מדל בשל חבירו אף עניים 

כן.

הוא רשאי, קסבר רבי  מאיר אומר בשלו 

בחלקם,  להם  יש  קונה  דין  עניים 

אסור  אשכולות  י'  לחבירו  שהמוכר  וכשם 

כן. ע"כ. ליגע בהן אף בשל עניים 

שותף והקשה  דדין  דס"ל  למאן  התי"ט, 

שותפת  שייך  היכי  להם,  יש 

פאה  בה  שהניח  הזאת  בקצה  לעניים, 

וכתב שהרמב"ם לא  עכשיו, לשנה הבאה. 

כתב אלא עוללות, וכן משמע לשון התוס' 

)דף ד: ד"ה כך מידל(, ע"כ. דמ"ק 

הון עשיר כתב: נראה מזה דדחה ובספר 

לא  אם  פאה,  שהזכיר  הר"ב  פי' 

הר"ש.  בשם  כמ"ש  קנס  משום  דהוא 

בזה,  האריך  בירושלמי  עיון  בלי  ולע"ד 

נראית  יוחנן  א"ר  ב(  לג  )ה"ד  התם  דה"ג 

הוא  תמן  יהודה,  ר'  של  שיטתו  מוחלפת 

הגדר  על  מניחן  כך  ובין  כך  בין  אומר 

אומר  הוא  וכא  שלו,  את  ונוטל  בא  והעני 

עושות  הם  מעכן,  שהוא  מתוך  הכין, 

מתוך  הכא  אוף  ואמר  הבאה,  לשנה  יותר 

לשנה  יותר  עושה  הוא  מרבעה  שהוא 

ירק  לזורעה  הוא  מצוי  ליה  אמר  הבאה, 

הכי  ופירושו  ע"כ.  העניים,  מן  ולהבריחה 

)פ"ה  דבמשנה  אדר"י,  דר'  דקשיא  הוא, 

בתוספתא  פליג  בטופח,  מגלגין  אין  מ"ג( 

קודם  כך  ובין  כך  דבין  ואומר  הכ"א(  )פ"ב 

שירבץ שדהו, ילקט כל מה שהוא לעניים 

דמדל  אומר  הוא  והכא  הגדר.  על  ויניחנו 

אמרינן  דהכי  שותף,  כדין  בשלהם  אף 

ומשני  ליה כשותף,  התם לעיל דר"י עביד 

מה  ע"י  מקום  ופונה  מעכן  שהוא  מתוך 

עושות  הם  הנשארים  לגפנים  מדל  שהוא 

לעניים  ריוח  בהם  ויש  הבאה,  לשנה  יותר 

הרבוי  ואותו  מרובה,  תהיה  מתנתם  שאף 

בשנה  חסרים  הם  אשר  חסרונם  ממלא 

עוד,  ומקשה  והותר,  ההדלאה  ע"י  הזאת, 

צופים שדה 

יהְוּדָה. רַבּיִ מאֵיִר אוֹמרֵ, בּשְֶׁלּוֹ 
הוּא רַשַּׁאי, ואְיֵנוֹ רַשַּׁאי בּשְֶׁל 

ענֲיִּיִם:



רסכ פאה פרק ז 

צופים שדה 

נחייבנו  למה  שדהו,  במרבץ  הכא  אף 

הגדר, הלא  על  ולהניח  ללקוט את שלהם 

עושה  היא  במים  מרבעה  שהוא  מתוך 

חסרון  מתמלא  וע"י  הבאה,  לשנה  יותר 

העניים כמו הכא, ומשני מצוי הוא לזרעה 

שמא  חיישינן  העניים,  מן  ולהבריחה  ירק 

מלקט  הפטור  ירק  הבאה  לשנה  יזרענה 

הפסידו  שהעניים  ונמצא  ופאה,  שכחה 

לשנה  שם  ואין  בו,  כיוצא  או  הלקט 

משא"כ  חסרונם,  שימלא  מה  דבר  הבאה 

מפורש  הרי  להאי,  למיחש  דליכא  הכא 

הבאה,  לשנה  אפילו  להם  שיש  השותפות 

משום  הר"ש  שכתב  הטעם  אף  ומ"מ 

דהא  ב(,  כו  ה"ג  )פ"ה  הוא מהירושלמי  קנס, 

בטופח,  מגלגלין  דאין  משנה  אותה  על 

הם  תמן  ומשיב  הכא,  כי  )שם(  מקשינן 

זה  בענין  והוא  באו,  ולא  לעצמן  גרמו 

עדיין  כלומר  באו,  הרי  הכא  ברם  דמדל, 

לא כלה הזמן שדרך העניים לבא וללקוט, 

ולכך אינו יכול להרביץ שדהו אלא אם כן 

יתקלקלו  יצבור המתנות עניים שבו שלא 

דאי  אצטריכו,  דתרויהו  וצ"ל  המים,  ע"י 

לא  לבד  הבאה  שנה  של  שותפות  משום 

היינו מקילים כל כך בשל עניים, להפסיד 

אי  לבא,  הראוי  בשביל  המוחזק  חלקם 

וכמו  באו,  שלא  לעצמם  גרמו  דהם  לאו 

לעצמם,  גרמו  דהם  לבד  טעמא  מהאי  כן 

בטורח  להקל  חלקם  מפסידים  היינו  לא 

על  ויניחנו  ילקטנו  שלא  הבית  בעל 

הם  שמפסידים  במה  דמ"מ  לאו  אי  הגדר, 

מצינו  שהרי  הבאה,  לשנה  לרוח  קרובים 

דספק  העליונה,  על  העניים  יד  דלעולם 

אחרים  וענינים  מי"א(,  )פ"ד  לקט   לקט 

כיוצא באלו. ע"כ.
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שיש בחשוקי  כרם  שאלה:  ע"ד  דן  חמד 

לדשן  רוצה  ובעליו  פאה,  בו 

הדישון  אם  בדבר,  ספק  יש  אך  אותו, 

וטובים,  רבים  פירות  בו  יצמחו  יצליח 

כל  את  לקלקל  עלול  הוא  יצליח  לא  ואם 

כי  בדישון,  מעוניין  הכרם  ובעל  הפירות, 

סיכוי ההצלחה גדול מחשש ההפסד, האם 

כי הוא מסכן גם את חלק העניים. רשאי 

ורבי והביא  יהודה  רבי  מחלוקת  שם 

כמה  בזה  דנאמרו  וכתב  מאיר, 

ס״ל  יהודה  שרבי  פירש  ברע״ב  פירושים, 

בעה״ב,  עם  שותפים  של  דין  לעניים  שיש 

בעה״ב  כך  להדל,  יכול  ששותף  וכשם 

דין  יש  שלעניים  סבר  ור״מ  להדל,  יכול 

להדל  אסור  שלמוכר  וכשם  לוקח,  של 

בחלק הלוקח, כך אסור לבעה״ב.

בשם בר״ש  הנ״ל  הפירוש  את  הביא 

נוסף  פירוש  והוסיף  הירושלמי, 

לעניים  היה  לא  כי  מתיר  יהודה  שרבי 

ור׳  לעצמם,  הזיקו  והם  מללקט  לאחר 

לפי  עניים  בשל  רשאי  דאין  סבר  מאיר 

העניים.  שילקטו  עד  להמתין  שיכול 

בירושלמי  מבואר  לכאורה  זה  ]ופירוש 

אנשישם  בחידושי  ]ועיין  ה״ג(.  )פ״ה  לעיל 

לדוד  השושנים  בשם  פירוש  שפירש 

שצירף את שני הטעמים[.

על והנה  הקשה  ישראל  בתפארת 

הפירוש של שותפות דמה שותפות 

יש  שותפות  ומה  בהעוללות,  לבעה״ב  יש 

א׳  כל  חלק  הרי  בהאשכולות,  להעניים 

דחה  שהירושלמי  ומציין  לעצמו,  מבורר 

ס״ל  יהודה  שרבי  פירש  ולכן  זה.  טעם 

מדמרויחין  לעניים  אבידה  כמשיב  שהוי 

העוללות  שבצד  עוללות  זה  ידי  על 



פאה פרק ז רסכ

צופים שדה 

דניח״ל  מדאיכא  אסור  ולר״מ  שמדל, 

יהיו  שלא  גב  על  אף  הענבים  ברבוי 

מובחרים כל כך.

כתב לבאר את הטעם ובמשנה  ראשונה 

של שותפות, אע״פ שחלקו של 

שהיניקה  באופן  שמיירי  מבורר,  אחד  כל 

בעה״ב,  לשל  קצת  מזקת  העניים  של 

ורבי יהודה ס״ל שאין כח לעניים להפסיד 

חלקם  לעניים  רחמנא  זכי  לא  כי  לבעה״ב 

שיד  סבר  ורבי  לבעה״ב,  שמפסיד  במקום 

יד בעה״ב, עיי״ש. עניים עדיפי על 

התיר מעתה,  יהודה  שרבי  הפירוש  לפי 

מותר,  לכאורה  שותפים,  הם  כי 

הוא  כך  אם  לדשן  מותר  לשותף  אף  כי 

בגלל  שמותר  ולפירוש  העולם.  דרך 

בזמן,  באו  שלא  לעצמם  הזיקו  שהעניים 

מותר  קודם  לבוא  יכלו  אם  תלוי  הדבר 

ישראל  התפארת  לפי  אסור.  לאו  ואם 

באופן  רק  הוא  ההיתר  דכל  שאסור,  יתכן 

שהעניים ודאי ירוויחו פירות יותר טובים, 

מצאנו  לא  שיפסידו  חשש  יש  אם  אבל 

היתר.

להסתפק ולפי  יש  ראשונה  המשנה 

שרחמנא  לומר  יתכן  אחד  דמצד 

לעניים את חלקם במקום הפסד  זיכה  לא 

את  לדשן  לבעה״ב  מותר  כן  ואם  בעה״ב 

שלו, אך יתכן שכל ההיתר הוא כשהעצים 

והממון  בעה״ב  משל  יונקים  העניים  של 

שלהם גורם לו נזק, משא״כ בעניננו שאין 

רוצה  שבעה״ב  אלא  יניקה,  של  בעיה 

של  חשש  יש  ואם  השדה,  את  להשביח 

שמצאנו  כמו  אסור  הדבר  לעניים,  פסידא 

מי  שכתב:  ה״ג(  מנחלות  )פי״א  ברמב״ם 

יניחו  אם  יתומים,  של  שכר  בידו  שהיה 

יוליכו  ואם  יחמיץ,  שמא  שימכר,  עד  כאן 

זה  הרי  בדרך,  אונס  יארעו  שמא  לשוק 

וכן  בשלו.  עושה  שהוא  כדרך  בו  עושה 

וכתב על כך המגיד  כיוצא בזה, עכ״ל.  כל 

משנה: לא התירו לו להוליכו למקום שיש 

ספק שמא יארע לו אונס, אלא כדבר שיש 

יפסד  שמא  כאן  אותו  יניח  שאם  לחוש 

כאן,  בדבר שאין ספק  אבל  קודם שימכר, 

הספק  לבית  להביא  לאפוטרופוס  אסור 

יש  שאם  הרי  עיי״ש.  להרויח,  כדי  ואפילו 

וכל  אסור,  עניים  בשל  הפסד  של  חשש 

שלא  שודאי  משום  הוא  בעניננו  ההיתר 

או  התפא״י,  שכתב  כמו  הפסד  להם  יגרם 

ובכה״ג  לבעה״ב  מזיקים  שהעניים  משום 

משום  או  חלקם,  להם  זיכתה  לא  התורה 

וכנ״ל. דהוי שותפים, 
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באדם ובהמשך  עוד,  לדון  כתב  דבריו 

צדיק,  עם  שותפות  שעשה 

מפירות  אחוז  עשרה  לו  שיתן  לו  ואמר 

בתשעים  הברכה  שתשרה  כדי  שדהו, 

אחוז  עשרה  אותם  הנותרים,  האחוז 

בישיבתו  הלומדים  עניים  לת״ח  ניתנים 

של הצדיק. האם מותר לו לדלל אותם או 

שמא אסור כמבואר במשנה כאן לשיטות 

האוסרות דילול בפאה אסור, וכמש״כ רבי 

ואינו רשאי בשל  מאיר אומר בשלו רשאי 

עניים.

הוי וכתב  שלכו״ע  הרי  זה  דבאופן 

גם  ומסתבר  גמורה,  שותפות 

של  דעתו  שיקול  על  סמך  שהצדיק 

הנדיב, ומה שעושה בשלו יעשה גם בשל 

צוה  שהשי״ת  למשנתנו  דומה  ולא  עניים, 

תלוי  ולא  עניים  ממון  והוא  פאה,  לתת 

בשיקול דעתו של בעל השדה.



רסט פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

  כֶּרֶם רְבָעִי פּרֵוֹת )ו(
שָׁנהָ רְביִעִית שֶׁל 

בּתַּוֹרָה  דִכתְִיב  כּרֶֶם 

)ויקרא י"ט כ"ג( "שָׁלשׁ שָׁניִם יהְִיהֶ לכָםֶ עֲרֵליִם 

קֹדֶשׁ  פּרְִיוֹ  כּלָ  יהְִיהֶ  הָרְביִעִית  וּבשַָּׁנהָ 

בְּביֵת  הוּא  בָּרוּךְ  להְַקָּדוֹשׁ  להְַלּלֵ  הִלוּליִם" 

ליִרוּשָׁליַםִ,  מַעֲלהֵוּ  אֵינךְָ  ואְִם  הַמִקְדָשׁ, 

וּמֻתָּר  כסֶֶף  עַל  הַפּיֵרוֹת  אֶת  יחְַללֵ  אַחֲליֵהּ, 

והְַכּסֶֶף  שֶׁהוּא,  מָקוֹם  בְּכלָ  הַפּרֵוֹת  לאֱֶכוֹל 

יעֲַלהֶ ליִרוּשָׁליַםִ, ויְקְִנהֶ בוֹ פרֵוֹת אוֹ בְהֵמָה 

שַׁמַּאי  בֵּית  שֵׁניִ,  מַעְשֵׂר  כּדְִין  לקְָרְבְּנוֹת, 

כּמְַעֲשֵׂר  דִּינוֹ  דְּאֵין  פּוֹדִין,  כּשְֶׁהַבְּעָליִם  חֹמֶשׁ  להְוֹסִיף  צָּרִיךְ  שֶׁאֵין  חמֶֹשׁ,  לוֹ  אֵין  אוֹמְרִים 
להְַצְּרִיךְ  רְבָעִי  כּרֶֶם  גּבַּיֵ  בּתַּוֹרָה  כּתָוּב  דְּלֹא  הַבְּעָליִם,  כּשְֶׁפוֹדִים  חֹמֶשׁ  להְוֹסִיף  שֶׁצָּרִיךְ  שֵׁניִ 

  כרם רבעי. הנוטע )ו(
מאכל,  עץ  כל 
מעלה  הרביעית  בשנה 

מעשר  בקדושת  שם  ואוכלם  לירושלים  הפירות 
לירושלים,  הדמים  ומעלה  אותם  פודה  או  שני, 
דכתיב )ויקרא יט( ובשנה הרביעית יהיה כל פריו 
חלולים,  כמו  הלולים  ודרשינן  הלולים,  קדש 
שמאי  בית  אכליה:  והדר  אחליה  רחמנא  אמר 
אומרים אין לו חומש. אף על פי שטעון פדיון 

החומש  את  מוסיפים  הבעלים  אין  שני  כמעשר 

משנה ו

וכו'. כרם רבעי ב"ש אומרים 

ה"ב( כתב  מע"ש  מהלכות  )פ"ט  הרמב"ם 

פודהו  רבעי  נטע  לפדות  הרוצה 

מוסיף  לעצמו  פדהו  ואם  שני,  כמעשר 

חומש.

פודה וכתב  דכשהוא  אמונה,  בדרך 

מברך אקב"ו על פדיון רבעי.

שאפשר עוד  איש,  החזון  בשם  מביא 

וחצי  ממע"ש  פרוטה  חצי  לצרף 

וגם  פרוטה  על  יחד  ולחללן  רבעי  מנטע 

לעשות מהן פרוטה חמורה.

תרו"מ עוד  הלכות  קונטרס  בשם  מביא 

דהיות  ז"ל(,  שפירא  ר"ז  )שהדפיס 

משנה  שהנם  אילן  פירות  מצויים  שכהיום 

אלו  ופירות  האילן  גידול  של  הרביעית 

נכון לפדות כל  אסורין באכילה בלי פדיון 

פירות האילן שאינו יודע אם עברה עליהן 

שהפריש  אחר  ע"כ  הרביעית,  השנה  כבר 

המלים  את  יוסיף  האילן  מפירות  תרו"מ 

מחוללים  יהיו  רבעי  נטע  הם  ואם  האלה, 

שיחדתיו  שבמטבע  בפרוטה  וחומשם  הם 

ורבעי. ע"כ. לחילול מע"ש 
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לו  ויש  בית שמאי אומרים יש לו פרט 

וכו'. עוללות 

לפאה הקשה  שבקי  מדוע  הרש"ש, 

ושכחה. וכתב: ואולי דב"ה דאמרי 

ושכחה  פאה  דאף  משמעו  לגת   כולו 

אין לו ובב"ש לא חש התנא להאריך.

רצ"ד עוד  סי'  יו"ד  השו"ע  ולשון  כתב: 

מלקט  פטורין  רבעי  פירות  ס"ו 

מאי  לקט  ותמוה  ועוללות  ופרט  ושכחה 

נפל  שט"ס  ברור  ונראה  באילן  עבידתיה 

הרמב"ם  וז"ל  פאה  לקט  תחת  וצ"ל  בטור 

לא  לו  אין  כ"ר  ד'  דין  מע"ש  מהל'  בפ"ט 

עוללות  ולא  פרט  ולא  פאה  ולא  שכחה 

מש"כ  ע"פ  הטוש"ע  גי'  בדוחק  וי"ל 

התוי"ט ותור"ע בר"פ דלקמן. ע"כ.
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צופים שדה 

  שַׁמּאַי )ו( בּיֵת  רְבעָיִ,  כּרֶֶם 
אוֹמרְִים, איֵן לוֹ חמֹשֶׁ, ואְיֵן 



פאה פרק ז רסי
רע״במשנת אליעזר

לוֹ  וְאֵין  חֹמֶשׁ, 

שֵׁניִ  כּמְַעֲשֵׂר  בִּעוּר 
בְּשָׁנהָ  לבְעֲַרוֹ  שֶׁצָּרִיךְ 

וּשְׁביִעִית  הָרְביִעִית 

הֶעֱלוּהוּ  לֹא  אִם 

אוֹמְרִים,  הִלֵּל  וּבֵית  הַפּסֶַח  עַד  ליִרוּשָׁליַםִ 

קֹדֶשׁ  דְּילַפְיֵ  בּעִוּר  לוֹ  ויְשֵׁ  חֹמֶשׁ,  לוֹ  יֵשׁ 
)דברים  דִכתְִיב  מִקֹּדֶשׁ  כ"ד(  י"ט  )ויקרא  דְהָכאָ 

הַקֹּדֶשׁ  "בּעִַרְתִּי  שֵׁניִ  מַעְשַׂר  גבַּיֵ  י"ג(  כ"ו 

יֵשׁ  אוֹמְרִים  שַׁמַּאי  בֵּית  הַבּיַתִ".  מִן 

בְּפרֶֶט,  שֶׁחַיּבָ  פֶרֶט  דִין  רְבָעִי  לכְּרֶֶם  לּוֹ 
ליֵה  חַשְׁביֵ  דְּחוּליִן  עוֹלֵלוֹת,  לוֹ  וְיֵשׁ 

בו  תורה  כתבה  דלא 
ביעור.  לו  ואין  חומש: 
מן  לבערו  חייב  אינו 
של  פסח  בערב  הבית 
שביעית  ושל  רביעית 
בערתי  כו(  )דברים  כדכתיב  המעשרות  כשמבער 
לו.  יש  אומרים  הלל  ובית  הבית:  מן  הקדש 
קדש  קדש  ילפי  הלל  בית  ביעור.  לו  ויש  חומש 
ביעור,  לו  ויש  לו חומש  יש  ממעשר מה מעשר 
ביעור,  לו  ויש  חומש  לו  יש  רבעי  כרם  אף 
יש  ממעשר:  קדש  קדש  ילפי  לא  שמאי  ובית 
ליה:  חשבי  דכחולין  עוללות.  לו  ויש  פרט  לו 

חייב בברכות  שכן  לכרם  מה  ע"א(  )לה 

הביא  שם  ובצל"ח  בעוללות. 

הגאון  מחותנו  כבוד  בשם  להקשות 

זצ"ל,  בומסלא  מאיר  מוהר"ר  המפורסם 

פליגי  הלל  ובית  שמאי  בית  והרי  וז"ל: 

רבעי,  בכרם  ו'  משנה  ז'  פרק  פיאה  במס' 

לו  ויש  פרט  לו  יש  אומרים  שמאי  דבית 

לגת,  כולו  אומרים  הלל  ובית  עוללות 

ברבעי  מיירי  דהילולים  דקרא  כיון  וא"כ 

והרי הלכה  איך פריך שכן חייב בעוללות, 

כבית הלל שאין לו עוללות, אלו הם דברי 

פירכא  אכתי  לענ"ד  ואמנם  הנ"ל.  הגאון 

אין  הפעם  באותו  הכרם  שזה  דאף  הוא, 

שכן  לכרם  מה  פרכינן  מ"מ  עוללות,  לו 

תאמר  השנים,  בשאר  בעוללות  חייבים 

בשאר כל המינים שאינם חייבים בעוללות 

בשום פעם.

סברא ואמנם  הגאון  מדברי  למדתי 

לאו  שאם  טבא,  מרגניתא  אחת 

אף  רבעי  בכרם  כאן  הילולים  דכתיב 

מקרא  בכרם  ברכה  חיוב  לומדים  שהיינו 

כרם  דבכל  אומרים  היינו  אכתי  אחרינא, 

יש לברך אבל בכרם רבעי עצמו אין צריך 

לברך, דכרם רבעי אין ללמוד משאר כרם 

בעוללות  חייב  שכן  לכרם  מה  דפרכינן 

בעוללות.  חייב  שאינו  רבעי  בכרם  תאמר 

שנדחקו  למה  מרפא  לנו  עלתה  ובזה 

ואכלת  דקרא  דס"ל  למאן  המפרשים 

וברכת קאי על כל שבעת המינין,  ושבעת 

לי קרא  אי תני כרם רבעי קשה למה  א"כ 

בגפן  וברכת  כתיב  כבר  שהרי  דהילולים 

בשבעת המינין, והרשב"א בחידושיו נדחק 

וחד  בענבים  קרא  חד  מוקמינן  דהוה  בזה 

דודאי  ניחא,  שכתבתי  מה  ולפי  ביין.  קרא 

ידעינן בגפן ברכה מקרא דואכלת ושבעת 

לא  רבעי  בכרם  אכתי  ואמנם  וכו',  וברכת 

למילף  ליכא  כרם  ומשאר  יודעים,  היינו 

מכח פרכא שכן חייב בעוללות, ואיצטריך 

ברכה  שטעון  עצמו  רבעי  לכרם  הילולים 

לאחריו.

דאכתי ואמנם  בזה,  הועלנו  לא  אכתי 

לברכה  רבעי  כרם  למילף  יש 

לגפן  מה  לומר  ואין  המינין,  משבעת 

בעוללות,  חייב  שכן  המינין  שבשבעת 

המינין  שבעת  שאר  למימר  איכא  דהרי 

וטעונים  בעוללות  חייבים  שאינם  יוכיחו 

צופים שדה 

לוֹ בעִוּר. וּביֵת הלִּלֵ אוֹמרְִים, 
אוֹמרְִים,  שַׁמּאַי  בּיֵת  לוֹ.  ישֶׁ 
ויְשֶׁ לוֹ עוֹללֵוֹת,  ישֶׁ לוֹ פרֶֶט 



רסז פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

פּאֵָה  הַדִּין  והְוּא 

שֶׁצָּרִיךְ  רַק  ושְִׁכחְָה, 

שֵׁניִ,  כּמְַעְשַׂר  חִלּוּל 

פּוֹדִין  הַפֵּרוֹת,  אֶת  שֶׁלּוֹקְטִין  וְהָעֲנִיִּים 
ליִרוּשָׁליַםִ  מַעֲליִן  והְַדָּמִים  לְעַצְמָן,  והְֲויֵ 

לַגַּת,  הַכּרֶֶם  כּלָ  כֻּלּוֹ  אוֹמְרִים,  הִלֵּל  וּבֵית 
קֹּדֶשׁ,  קְרָאוֹ  שֶׁהַכּתָוּב  הוּא,  גבָוֹהַּ  דְמָמוֹן 

ואְֵין לעֲָניִּיִם חֵלקֶ בּוֹ:

והעניים פודין לעצמן. 

והעוללות  הפרט  מן 
אותן  ואוכלים  שלקטו 

הלל  ובית  לירושלים:  הדמים  ומעלין  במקומן 
אומרים כולו לגת. משום דילפי ממעשר, וסברי 
אין  הלכך  הוא,  גבוה  ממון  שני  מעשר  להו 
שאר  עם  העוללות  ודורכים  בו,  חלק  לעניים 

היין, והבעלים מעלים הכל לירושלים:

רבעי  כרם  אביא  אני  אף  לאחריהן,  ברכה 

שטעון ברכה לאחריו. אלא ודאי דהילולים 

שלפניו,  ברכה  היינו  רבעי  בכרם  הנאמר 

והיה  לאחריו.  אשכחן  בגמרא  קאמר  ואיך 

רבינו  לדברי  ראיה  מזה  להביא  מקום 

ואי  ]בד"ה  שהזכרתי  ]הרמב"ם[  הגדול 

בהם  נוהג  המעשרות  הפירות  דבכל  נמי[ 

רבעי  כרם  למילף  ליכא  וא"כ  התורה,  מן 

דאיכא  המינין,  שבעת  מכל  אפילו  לברכה 

מעשר  שכן  המינין  לשבעת  מה  למיפרך 

רבעי  כרם  משא"כ  בהם,  נוהג  ותרומה 

כמפורש  בהם  נוהג  ומעשר  תרומה  שאין 

והוא  ד',  ברמב"ם פ"ט ממעשר שני הלכה 

ה'[.  ]הלכה  דפאה  פ"ז  הירושלמי  מן 

במקומה  הקושיא  הראב"ד  לשיטת  אבל 

אין  המינין  בשבעת  גם  דהרי  עומדת, 

מהם  בארבעה  רק  ומעשר  תרומה  נוהג 

ונלע"ד  וזית.  וגפן  ושעורה  חטה  דהיינו 

דאף לדעת הראב"ד ניחא, דמסתמא כשם 

נוהג בכרם רבעי כך  שאין תרומה ומעשר 

משמעות  וכן  ברבעי,  נוהג  אינו  ביכורים 

דאמרו  דפאה  בפ"ז  שם  הלל  בית  דברי 

איכא  הראב"ד  לדעת  גם  וא"כ  לגת,  כולו 

חייבים  שכן  המינין  לשבעת  מה  פרכא 

חייב  שאין  ברבעי  תאמר  בביכורים 

בביכורים. ע"כ.
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וב"ה אומרים כולו לגת.

ה"ד(, כתב  מע"ש  מהלכות  )פ"ט  הרמב"ם 

ולא  שכחה  לא  לו  אין  רבעי  כרם 

פאה ולא פרט ולא עוללות, ואין מפרישין 

שאין  כשם  ומעשרות  תרומה  ממנו 

עולה  כולו  אלא  שני,  ממעשר  מפרישין 

ויאכלו  הדמים  ויעלו  נפדה  או  לירושלים 

בירושלים כמעשר.

וה"ה וביאר  רבעי.  כרם  אמונה,  בדרך 

למימר  דבעי  ומשום  רבעי  נטע 

נקט  בכרם  אלא  דל"ש  ועוללות  פרט  דין 

כרם.

לעניים ולא  אינן  הני  דכל  ר"ל  עוללות. 

ולפ"ד  פדיון,  וצריך  לבעה"ב  אלא 

הוא  הדיוט  ממון  מע"ש  שפוסק  הרשב"א 

בכולן  וחייבין  נ"ר  ה"ה  הי"ז  פ"ג  כנ"ל 

והעניים פודין לעצמן.

ביכורים. ואין  וכן  תרו"מ.  ממנו  מפרישין 

והטעם ג"כ משום דממון גבוה הוא. 

נ"ר יעשר בלי ברכה. ואם הוא ספק 

הכונה כשם  אין  ממע"ש.  מפרישין  שאין 

פטור  בשבלין  שהקדימו  דמע"ש 

כנ"ל  היא  פלוגתא  דזה  ומעש"ר  מתרו"ג 

הכונה  רק  קי"ד  ס"ק  הי"ג  מתרומות  פ"ג 

שהוא  במה  טבלו  פקע  עצמו  דמע"ש 

צופים שדה 

וּביֵת  לעְצַמְןָ.  פּוֹדִין  והְעָנֲיִּיִם 
הלִּלֵ אוֹמרְִים, כּלֻּוֹ לגַּתַ :



פאה פרק ז  ער

צופים שדה 

עליו  מע"ש  הופרש  לא  שהרי  מתקדש 

מעשר  שנעשה  במה  טבלו  שפקע  אלא 

וממילא  המתנות  כאחת  חשיב  נ"ר  ה"נ 

וראשון,  תרומה  כמו  במעשרות  חייב  אינו 

שהקדימו  דמע"ש  להסוברים  ואפי' 

ענין  התם  ומעשר  בתרומה  חייב  בשבלין 

אחר הוא שגזל להתרומה והמעש"ר וחייב 

גובים  ומעש"ר  והתרומה  גזלו  להשיב 

ההלכה  בביאור  וע"ע  ע"כ.  ממנו.  חובם 

)שם( באריכות.
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בחשוקי חמד שדן ע"ד שאלה: נדיבי עיין 

ויסדו  מהציבור  כסף  אספו  עם 

מסוימת,  ישיבה  תלמידי  שתכלכל  קרן 

ומפירותיו  כרם  רכשו  מהתרומות 

הכרם  האם  הישיבה,  בני  את  מכלכלים 

שמא  או  ופאה,  שכחה  בלקט  חייב  הזה 

בעלים,  זו  לשדה  שאין  משום  פטורים, 

אדם,  לאף  שייכת  ולא  הקדש,  מעין  והוא 

ואין את מי לחייב בלקט שכחה ופאה.

הפוסקים, וכתב  במחלוקת  שנוי  דהדבר 

כממון  הוי  ציבור  של  ממון  אם 

אם  אך  בפאה,  חייב  הוא  הרי  השותפים, 

שהוא  משום  השותפים  כממון  הוי  לא 

שייך לכלל ולא לאף אדם פרטי, הרי הוא 

כהקדש ופטור מפאה, עיי"ש.
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קודש מובא  ע"א(,  )לה  ברכות  במסכת 

שטעונים  מלמד  לה',  הלולים 

רבי  אמר  מכאן  ולאחריהם,  לפניהם  ברכה 

קודם  כלום  שיטעום  לאדם  אסור  עקיבא 

שיברך.

)פ' קדושים( דקדק, לפי ובספר  יוסף  באר 

בתחילה,  הגמרא  דסברה  מה 

דלימוד גמור הוא לחייב ברכה מן התורה 

זאת  כתבה  למה  כן  אם  אכילה,  כל  לפני 

ואף  רבעי,  באכילת  כאן  דוקא  התורה 

שאסור  הוא  דסברא  הגמרא  למסקנת 

ברכה,  בלא  הזה  העולם  מן  ליהנות  לאדם 

שהברייתא  אלא(  )ד"ה  בתוספות  שם  כתבו 

הלולים  דקודש  הפסוק  שהביאה 

עדיין  בזה  גם  הוא,  בעלמא  אסמכתא 

ראוי ליתן טעם למה מופיעה אסמכתא זו 

דוקא בענינא דאכילת רבעי.

רבנן, והנה  תנו  עוד,  שם  מביאה  הגמרא 

העולם  מן  שיהנה  לאדם  לו  אסור 

העולם  מן  הנהנה  וכל  ברכה,  בלא  הזה 

ההקדש.  מן  )כנהנה  מעל  ברכה  בלא  הזה 

רש"י(. עוד איתא שם, אמר רב יהודה אמר 

בלא  הזה  העולם  מן  הנהנה  כל  שמואל 

שנאמר  שמים  מקדשי  נהנה  כאילו  ברכה 

לוי  רבי  ומלואה,  הארץ  לה'  א(  כד,  )תהלים 

)שם  וכתיב  'לה' הארץ ומלואה',  רמי כתיב 

נתן  והארץ  לה'  שמים  'השמים  טז(  קטו, 

ברכה  קודם  כאן  קשיא  לא  אדם',  לבני 

דקודם  איפוא,  מבואר  ברכה.  לאחר  כאן 

כקדשי  זה  והרי  שלו  הדבר  אין  הברכה 

יוצא הדבר מרשות  ולאחר הברכה  שמים, 

ונעשה שלו. גבוה 

דמעשר והנה  מאיר  כרבי  נפסק  להלכה 

מתניתין  )כסתם  גבוה,  ממון  שני 

מעשר שני א, א(, וכמו כן פסקינן כבית הלל 

)כאן(, שנטע רבעי הרי הוא קודש כמעשר 

ט,  יז;  ג,  שני  )מעשר  הרמב"ם  פסק  וכן  שני, 

א(.

שטעם מעתה  דכיון  יתבאר,  זה  לפי 

ידי  שעל  משום  הוא  הברכה 

שלו,  ונעשה  גבוה  מרשות  יוצא  הברכה 

ממון  תמיד  שנשאר  רבעי  בנטע  אבל 



רעכ פאה פרק ז 
משנת אליעזררע״ב

  שֶׁכּלָ )ז( שֶׁכֻּלּוֹ  כֶּרֶם 
עוֹלֵלוֹת,  פּרֵוֹתָיו 

אוֹמֵר  אֶלִיעֶזֶר  רַבִּי 
לְבַּעַל  הִיא  הֲרֵי 

עֲקִיבָא  רַבִּי  הַבָּיִת, 
הִיא  הֲרֵי  אוֹמֵר 
לָעֲנִיִּים, אָמַר רַבִּי אֱלִיעֶזֶר הֲרֵי כתְִיב )דברים כ"ה כ"א( "כִּי תִבְצרֹ" "לאֹ תְעוֹלֵל" אִם אֵין 

  עוללות. )ז( שכולו 

הכרם  בכל  שאין 
כתף  לו  שיש  אשכול 
בציר.  אין  אם  ונטף: 
בציר  שיעור  וכמה 

רשות  לו  נתנה  שהתורה  אלא  גבוה, 

לאכול ממנו בירושלים אבל לא להשתמש 

את  בו  לקדש  לא  אחר,  דבר  לשום  ממנו 

כן  אם  למשכנו,  ולא  למכור  ולא  האשה 

יכולים לומר שאין בנטע רבעי חיוב  היינו 

כדי  הוא  הברכה  ענין  שכל  כיון  ברכה, 

לרשותו,  ולהעבירו  גבוה  מרשות  להוציא 

כך  אחר  דגם  רבעי,  בנטע  כן  שאין  מה 

יתבאר  זה  לפי  גבוה,  ממון  הוא  עדיין 

ברכה  חיוב  של  זה  לימוד  למה  היטב 

יש  כאן  שגם  ללמדנו  ברבעי,  דוקא  נאמר 

חובת ברכה ללא עוררין.
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משנה ז

אומר כרם  אליעזר  רבי  עוללות  שכולו 

אומר  עקיבא  רבי  הבית  לבעל 

כי  כד(  )דברים  אליעזר  רבי  אמר  לעניים 

מנין  בציר  אין  אם  תעולל  לא  תבצור 

יט(  )ויקרא  עקיבא  רבי  לו  אמר  עוללות 

וכרמך לא תעולל אפילו כולו עוללות אם 

אין  תעולל  לא  תבצור  כי  נאמר  למה  כן 

לעניים בעוללות קודם הבציר:

וכו'. כרם שכולו עוללות 

הכ"א( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

הוא  הרי  עוללות  שכולו  כרם 

אפילו  תעולל  לא  וכרמך  שנאמר  לעניים 

כולו עוללות, ואין הפרט והעוללות נוהגין 

אלא בכרם בלבד.

דאין וביאר  גב  על  דאף  אמונה,  בדרך 

עד  עוללות  ליטול  זוכין  עניים 

שיש  בכרם  ה"מ  לבצור,  בעה"ב  שיתחיל 

אזלי'  עוללות  כשכולו  אבל  לבצור  מה  לו 

זמן הבציר של רוב העולם וכשמגיע  בתר 

וליטול  לבא  העניים  יכולין  זה  זמן 

העוללות.

האילנות, אלא  בשאר  ולא  בלבד.  בכרם 

מכרם  אילנות  שאר  ילפי'  ולא 

שדרכן  בענבים  אלא  שייך  לא  דפרט 

עוללות  וכן  מחברו  אחד  וליפרד  ליפרט 

אלא  שייך  לא  נטף  ולא  כתף  לא  לו  שאין 

בענבים.
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הדין בחשוקי  מה  להסתפק,  כתב  חמד 

עני  יבא  אם  אליעזר  רבי  לפי 

יכול  לא  וכעת  בעוללות  לזכות  שרוצה 

התחכם  לכן  עוללות,  הכרם  וכל  מאחר 

אותה  ונטע  אשכולות  מלאה  גפן  והביא 

כדי  בה,  לחיות  שיכולה  קרקע  עם  ]יחד 

וכעת  הכרם.  בתוך  ערלה[  תהיה  שלא 

ליטול  הכרם  לבעל  ואסור  לבצור,  מה  יש 

תעולל,  לא  וכרמך  שנאמר  העוללות,  את 

הגפן  את  הבית  בעל  שיבצור  ואחרי 

ואם  לעניים,  העוללות  כל  ישארו  האחת 

צופים שדה 

  רַבּיִ )ז( עוֹללֵוֹת,  שֶׁכּלֻּוֹ  כּרֶֶם 
לבְעַלַ  אוֹמרֵ,  אלֱיִעזֶרֶ 
אוֹמרֵ,  עקֲיִבאָ  רַבּיִ  הבַּיָתִ. 
לעָנֲיִּיִם. אמָרַ רַבּיִ אלֱיִעזֶרֶ כּיִ 



פאה פרק ז רעי
רע״במשנת אליעזר

שִׁיעוּר  )וכְּמַָּה  בָּצִיר 
אֶשְׁכּוֹלוֹת  ג'  בָּצִיר 

רְביִעִית  שֶׁעוֹשִׂים 

בּעַַל  שֶׁאֵין  ייַןִ( 

מִנַּיִן  בוֹצֵר  הַבָּיתִ 

עוֹלֵלוֹת,  כֻּלּוֹ  אֲפִלּוּ  תְעוֹלֵל"  לאֹ  "וְכַרְמְךָ  י'(  י"ט  )ויקרא  עֲקִיבָא  רַבִּי  לוֹ  אָמַר  עוֹלֵלוֹת, 

שלשה אשכולות שעושים 
רבי  לו  אמר  רביעית: 
לא  וכרמך  עקיבא 

כולו  אפילו  תעולל 

לבצור  רוצה  לא  שהוא  יאמר  הבית  בעל 

זכו  שעניים  נמצא  סדום,  מידת  זו  הרי 

מהני,  ההתחכמות  האם  העוללות.  בשאר 

או שבעה״ב לא זכה בגפן מפני שהוא חוב 

עבורו.

בגפן וכתב  יזכה  לא  הבית  שבעל  דיתכן 

עבורו,  זכות  זו  ואין  מאחר  זו, 

בגיטין  בר״ן  אך  עציך.  טול  לעני  ויאמר 

)דף יט ע״ב מדפי הרי״ף( כתב בענין פרוזבול: 

)גיטין דף  לן  ומכאן נראה לי דמאי דקיימא 

יא ע״ב( זכין לאדם שלא בפניו, כל שהדבר 

שהוא  חוב  שנמשך  אע״פ  זכות  בעצמו 

הכא  דהא  וקנה,  זכה  הזכות,  על  יתר 

הוא  מתחייב  שהוא  כל  קרקע  כשמזכהו 

ואפילו  חובו,  בכך שאין שביעית משמטת 

יעו״ש. הכי אמרינן דמהני, 

סיים: אלא  עצמו  שהר״ן  לדחות  דיש 

שאף  ולומר  לדחות  שאפשר  אלא 

)פ״ד  הרא״ש  כתב  וכן  פרוזבול.  מקולי  זה 

סימן טו(: הקילו בפרוזבול אף על גב דחוב 

וכן  סק״י[,  נתנאל  בקרבן  ]וע״ש  לו,  הוא 

מד(  ס״ק  סז  )סימן  הסמ״ע  מדברי  משמע 

שכתב: אע״ג דאין חבין לאדם שלא בפניו, 

אף  לו,  הוא  זכות  שם  דבזיכוי  כיון  מ״מ 

הולכין  חובה,  הזיכוי  ע״י  לו  דיבוא  גב  על 

דקיל  והטעם  דמעיקרא,  זכוי  שם  אחר 

הזה,  בזמן  בפרט  כספים  שמיטת  הוא 

בשמיטת  מיוחדת  קולא  שזהו  הרי  עכ״ל. 

אחר,  למקום  ממנה  ללמוד  ואין  כספים, 

לא  בעה"ב  חוב,  שהוי  בעניננו  כן  ואם 

כל  וממילא  שתל,  שהעני  בגפן  זוכה 

העוללות לבעה״ב.
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הביא בתוס'  משניות,  על  שם  אנשי 

דינא  אי  שנסתפק  ש"י,  בשם 

דפרט ועוללות נוהג דוקא בכרם, כדכתיב 

לא  כרמך  ופרט  תעולל  לא  וכרמך  בקרא 

בפחות  הוי  לא  דכרם  ושיעורא  תלקט, 

ולא  דכלאים:  בפ"ד  כדתנן  גפנים,  מה' 

כרם,  מין  היינו  דכרם  או  יחידי;  בגפן 

דפרט  דינא  נוהג  נמי  יחידי  בגפן  וגם 

לדין  גילוי  מצא  שלא  וכתב  ועוללות. 

מפורשת,  תוספתא  ראה  שלא  ולפלא  זה. 

גפנים  וחמש  ארבע  לו  היו  בה:  דגרסינן 

ומן  הפרט  מן  פטור  וכו'  בוצרן  והוא 

הרי  בעוללות,  וחייב  הפאה  ומן  השכחה 

דפרט  דינא  נוהג  גפנים  בד'  דגם  להדיא 

גירסת  לפי  ואף  כרם.  בעינן  ולא  ועוללות 

הירושלמי דגריס: היו לו חמש גפנים וכו', 

גפנים,  ה'  נקט  ועוללות  פרט  משום  לאו 

דרבעי  ודינא  רבעי  בה  דתני  משום  אלא 

נוהג בפחות מה' גפנים, כמש"כ הר"ן  אינו 

 בפ"ק דר"ה בשם רב אחאי גאון ז"ל. )תורת 

זרעים(.

7

צופים שדה 

איֵן  אםִ  תעְוֹללֵ,  לֹא  תבִצְרֹ 
בּצָיִר, מנִּיַןִ עוֹללֵוֹת. אמָרַ לוֹ 
רַבּיִ עקֲיִבאָ , וכְרְַמךְָ לֹא תעְוֹללֵ, 
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תְעוֹללֵ  לֹא  אָז  גםַ 

אִם  לעֲָניִּיִם,  והְַניִחֵם 

כּשְֶּׁאֵין  דְּאֲפלִּוּ  כֵּן 
להְַפקְִיר  צָרִיךְ  לוֹ 

נֶאֱמַר  לָמָה  לעֲָניִיִם, 

לאֹ  תִבְצרֹ  כִּי  בּקְִרָא 

בְּכרֶֶם  שֶׁגּםַ  תְעוֹלֵל, 
אֶשְׁכּוֹלוֹת,  בּוֹ  שֶׁיּשֵׁ 

שֶׁעוֹשִׂים  אֶשְׁכּוֹלוֹת  ג'  הַבָּיתִ  בּעַַל  שֶׁיּבְִצֹר  קוֹדֶם  הַבָּצִיר,  קוֹדֶם  בָּעוֹלֵלוֹת  לָעֲנִיִים  אֵין 
)רע"א(: זכָהָ בְּעוֹללֵוֹת  הַבָּצִיר לֹא  ולְפִנְיֵ  ייַןִ,  רְביִעִית 

ולְֹא  קְטַנּיִם  כּשְֶׁהַעֲנבָיִם  דְהַייְנוּ  הָעוֹלֵלוֹת,  בוֹ  נכִּרְוּ  נוֹדְעוּ  שֶׁלּאֹ  עַד  כַּרְמוֹ  )ח( הַמַּקְדִּישׁ 

אליעזר  ורבי  עוללות. 

תימא  דלא  אמר 
לעניים  ואין  הואיל 
לבציר  קודם  בעוללות 
הבית,  בעל  בהם  יזכה 
לא  וכרמך  נאמר   לכך 

תעולל:

אין לעניים בעוללות קודם לבציר.

אשכלות ושיעור  שלשה  הוא  בציר 

שלא  שעד  רביע,  בהם  שיש 

זכייה  לעניים  אין  כאלו,  אשכלות  ג'  בצר 

ב(  לד  )ה"ו  בירושלמי  ואיתא  בעוללות. 

)מתנות  הרמב"ם  פסק  וכן  לפרט,  דה"ה 

פתחי  כל  אפוא  כן  ואם  הכ"ב(,  פ"ד  עניים 

בכוליה  הטעמים דהקדמת פרט לעוללות 

י(  יט,  )ויקרא  במקרא  שהרי  נסגרו,  מכלתין 

העוללות קודמות לפרט, ובמעשה כמו כן 

קודמים לו, שהרי הם בכרם קודם הבציר, 

זמן  ולענין  הבציר,  בשעת  בא  והפרט 

אחר  והוא  בזמנם  הם  שוים  העניים  זכיית 

בצירת ג' אשכלות כמ"ש לעיל, והואיל וכן 

לעוללות,  פרט  התנא  הקדים  למה  קשה 

דהמקרא  אלא  לומר  בידי  אין  והנה 

הקדים  והמשנה  בגפן,  הקודם  הקדים 

דנראה  למעלה,  שרשם  קדם  אשר  את 

הנקראים  לעניים  והוא  הנופל,  פרט  כי 

רומז  הוא  בזהר,  כדאיתא  תבירין  מאנין 

הם  הכולל  עם  אשר  אור  ניצוצות  לרפ"ח 

ורוח אלהים  בגי' פרט, אשר עליהם כתיב 

נפלו למטה במאנין  כי  מרחפת מת רפ"ח, 

לעוללות,  קודמים  והם  כידוע,  תבירין 

לשון עולל, והם תיקון העוללות הידועים, 

יצילני  וה'  הפרט,  אחר  נתקנו  אשר 

דבר  להבין  הנלע"ד  הוא  זה  כי  משגיאות 

רמז  בפירוש  מצאתי  לא  אבל  דבר  מתוך 

)הון עשיר(. זה כלל.  על ענין 

משנה ח

וכו'. המקדיש כרמו 

הכ"ג( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ד  הרמב"ם 

נודעו  שלא  עד  כרמו  המקדיש 

ואם  לעניים,  העוללות  אין  העוללות 

משנודעו העוללות העוללות לעניים ויתנו 

גידולם להקדש. שכר 

נודעו ובדרך  שלא  עד  כתב:  אמונה 

ניכר  אינו  שעדיין  ר"ל  העוללות. 

זכו  לא  עדיין  אשכול  ואיזה  עוללות  איזה 

העניים בעוללות.

אין העוללות לעניים.

דפטור דהוי  להקדש  כרם  כנוטע 

דכתיב  מתנ"ע,  ומכל  מהעוללות 

יפדנו  אם  ומ"מ  הקדש,  כרם  ולא  כרמך 

צופים שדה 

אפֲלִּוּ כּלֻּוֹ עוֹללֵוֹת. אםִ כּןֵ למָּהָ 
נאֶמֱרַ כּיִ תבִצְרֹ לֹא תעְוֹללֵ. איֵן 
לעָנֲיִּיִם בּעָוֹללֵוֹת קדֶֹם הבַּצָיִר:

  המַּקַדְִּישׁ כּרְַמוֹ עדַ שֶׁלֹּא )ח(
איֵן  העָוֹללֵוֹת,  בוֹ  נוֹדְעוּ 
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עוֹללֵוֹת,  בָּהֶם  שַׁיּךְָ 

הָעוֹלֵלוֹת  אֵין 
דִכשְֶׁנעֲַשׂוּ  לָעֲנִיִּים, 
בּרְִשׁוּת  עוֹללֵוֹת, 

שֶׁפּטָוּר  הֵם  הֶקְדֵּשׁ 

בוֹ,  מִשֶּׁנּוֹדְעוּ  הִקְדִּישׁ  אִם  ח'(  מִשְׁנָה  ב'  )כְּפֶרֶק 

הָעוֹלֵלוֹת  והְָאֶשְׁכּוֹלוֹת,  הָעוֹלֵלוֹת  שֶׁנּכִּרְוּ 

דְאֵין  הַקּוֹדֶמֶת  בְּמִשְׁנהָ  שֶׁאָמַר  פיִ  עַל  ואְַף  שֶׁלּוֹ,  שֶׁאֵינוֹ  דָבָר  מַקְדִּישׁ  אָדָם  דְּאֵין  לָעֲנִיִּים, 
יוֹסֵי  רַבִּי  בָּהֶם.  חֵלקֶ  לוֹ  אֵין  הַבָּיתִ  לבְעַַל  גםַ  מָקוֹם  מִכּלָ  הַבָּיתִ,  בּעַַל  שֶׁיּבְִצֹר  עַד  לעֲָניִּיִם 

שֶׁנשְִׁתַּבְּחוּ  לַהֶקְדֵּשׁ,  מִשֶׁהִקְדִישׁוּ  שֶׁהִשְׁבּיִחוּ  הָעוֹללֵוֹת  גִּדּוּלָיו  שְׂכַר  הָעֲניִּיִם  יִתְּנוּ  אוֹמֵר, 

  ו )ח( ע ד ו נ ש מ

שניכר  העוללות. 

ומה  עוללת  הוא  מה 
העוללות  אשכול:  הוא 
אדם  שאין  לעניים. 
גדוליו  שכר  יתנו  שלו:  שאינו  דבר  מקדיש 

בעוללות  הבוצר  יתחייב  הבצירה  קודם 

וכל מתנ"ע.

זכו ואם  הקדיש משנודעו העוללות כבר 

דאין  גב  על  ואף  בהעוללות  העניים 

מ"מ  הבציר,  זמן  עד  ליטלם  זכות  לעניים 

בעה"ב  גם  שהרי  בו  זכות  להם  יש  כבר 

מקדיש  אדם  ואין  כנ"ל,  ליטלם  לו  אסור 

דבר שאינו שלו.

העניים להקדש שכר גידולם שהרי ויתנו 

ומשביחין  הקדש  משדה  ינקו 

משעת ההקדש עד הבצירה משל הקדש. 

אם  אבל  ג"כ  הקרקע  בהקדיש  וכ"ז 

ליתן  א"צ  הקרקע  ולא  הענבים  הקדיש 

הדיוט  בקרקע  דהא  להקדש  גידולם  שכר 

עד  הקדיש  אפי'  דבכה"ג  ואפשר  גדלו. 

לעניים  העוללות  העוללות  נודעו  שלא 

כיון שהקרקע של הדיוט.

בו ואם  שנודעו  קודם  הקרקע  הקדיש 

ואח"כ  גזבר  ביד  ונודעו  העוללות 

פדאו חייב בעוללות.

נודעו המפקיר  שלא  עד  כרמו  את 

העוללות  מן  פטור  העוללות 

הפקיר  ואם  הכ"ז  בפ"ה  רבינו  כמש"כ 

נוטלין  העשירים  העוללות  משנודעו 

את  נוטלין  והעניים  האשכולות  את 

האשכולות ואת העוללות, ואם עשיר זכה 

העוללות  את  לעניים  ליתן  צריך  בכולו 

שכר  ליתן  חייבים  שהעניים  ואפשר 

גידולם להזוכה.

7

בעוללות ובביאור  יל"ע  כתב:  ההלכה 

כתף  בהן  יהא  שיגדלו  שאחר 

ונטף ולמה יהיו לעניים הרי אין להן זכות 

ליטול עד זמן הבציר ואז לא יהיו עוללות 

ושמא אין דבר כזה בענבים ומיד ניכר אם 

בשנו"א  משמע  וכן  לא  או  עוללות  יהא 

פ"ז מ"ה. ע"כ.

7

שנסתפק מכאן  למה  מוצאת  תשובה 

רב  בס'  אשר  מאש  מוצל  הרב 

שיש  ושמעון  ראובן  גבי  כ"ה  סימן  יוסף 

ב'  במוכר  כגון  פירות  ולזה  קרקע  לזה 

בעל  ובא  ללוקח  קרקע  דאין  אילנות 

הוקדשו  אם  השדה  את  והקדיש  הקרקע 

דהוקדשו  אמרינן  מי  לא  או  האילנות  גם 

נמצא  פי שאינן שלו דאי לאו הכי  אף על 

וכו'  הרשב"א  וכמ"ש  הקדש  משדה  דינקי 

צופים שדה 

העָוֹללֵוֹת לעָנֲיִּיִם. משִֶּׁנּוֹדְעוּ בוֹ 
לעָנֲיִּיִם.  העָוֹללֵוֹת  העָוֹללֵוֹת, 
שְׂכרַ  יתִּנְוּ  אוֹמרֵ,  יוֹסיֵ  רַבּיִ 
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ערכ

שֶׁל  קַרְקַע  ידְֵי  עַל 

קַמָּא  ותְַּנאָ  הֶקְדֵּשׁ. 

סָברַ דְּאֵין צָּרִיךְ ליִתֵּן 

)ר"ש(  בְּעוֹללְוֹת  הַכּרֶֶם  נתְִחַיּבֵ  שֶׁכּבְָר  כּיֵוןָ 

הַמֻּדְלהָ  גּפֶןֶ  בֶּעָרִיס,  שִׁכְחָה  הִיא  אֵיזֶה 
עַל גבַּיֵ כּלְוּנסְָאוֹת ועְֵצִים, כָּל שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל 

להקדש. מה שמשביחין 

קרקע  בתוך  שעה  כל 
והלכה כרבי  של הקדש. 

על  מודלות  שלה  שהגפנים  כרם  בעריס.  יוסי: 
גבי כלונסות ועצים, לשון אף ערשנו רעננה )שיר 
כלומר,  לפשוט.  יכול  שאינו  כל  א(:  השירים 

מיד  יפדנו  והלוקח  דהוקדשו  נימא  או 

תוכן  ע"כ  וכו'  פירותיו  ויאכל  ההקדש 

דבריו יעו"ש. ולענ"ד היא היא נדון המתני' 

והיינו טעמא דאף  וקי"ל כר"י  הלזו דפאה 

עניים  של  הם  הרי  כשנודעו  דהעוללות 

שבעל  כיון  מ"מ  להקדישן  יכול  ואינו 

שיונק  כל  הקרקע  כל  הקדיש  הקרקע 

להקדש  שכר  ליתן  צריך  ההקדש  אחר 

כל  הקדיש  הקרקע  בעל  כשראובן  וה"נ 

אחר  האילנות  שיונקין  מה  כל  הקרקע 

ההקדש צריך בעל האילנות ליתן להקדש.

הלזו ואין  ממתני'  להרשב"א  להקשות 

ההקדש  מהני  דלא  קאמר  דאיך 

משדה  האילנות  דינקי  משום  חל  ולא 

הקדש דהכא קאמר ר"י דיתן שכר גידוליו 

שרצונו  הרשב"א  נדון  דשאני  להקדש 

לבד  הקרקע  להקדיש  הוא  מקדיש  של 

בעין  ומקדיש  לעצמו  לשייר  והפירות 

יניקת  מקום  שייר  ולא  מקדיש  הוא  יפה 

מקרקע  ינקי  דפירות  ונמצא  הפירות 

נמצא  ההקדש  דחל  אמרינן  ואי  הקדש 

שצריך  מאחר  כלום  לעצמו  שייר  דלא 

כן  לא  ורצונו  להקדש  גידוליו  שכר  ליתן 

דהקדשו  ההקדש  חל  לא  ומשו"ה  היה 

אין  אפשר  דאי  וכיון  קרקע  אלא  היה  לא 

הרב  ובנדון  במתני'  ברם  כלום  הקדשו 

שלו  שהוא  מה  כל  הקדיש  שהמקדיש 

שהעני  ממילא  ונמצא  עליו  חל  ההקדש 

האילנות  הלוקח  ושמעון  העוללות  בעל 

מקרקע  אלא  לינק  ממה  לפירותיהם  אין 

ליתן שכר  צריכין  וא"כ משו"ה  של הקדש 

זמן ראיתי בס'  גידולם להקדש. שוב אחר 

מ"ד  סי'  דת  אש  לס'  הסמוך  מאש  מוצל 

עוד  ועיין  יעו"ש  להרשב"א  כן  דהקשה 

וזה  זה  בעניין  ועיין במ"ש  שם בכל דבריו 

ודוק.  ה"כ  שני  מעשר  מהל'  בפ"י  גורם 

)בית ישחק על הרמב"ם(.

7

שדה ראה  בעל  ע"ד  שדן  חמד  בחשוקי 

ופאה  שכחה  שהלקט  שרצה 

ולשם  מסוים,  עני  רק  בה  יזכה  שבשדהו 

שהוא  לפני  כדלהלן,  תחבולה  עשה  כך 

אוסר  שהוא  אמר  הוא  השדה,  את  קצר 

כל  על  שדהו  של  הפירות  כל  את  בהנאה 

התחבולה  האם  פלוני.  עני  מלבד  העולם 

יזכה בהם. ורק העני המסוים  תועיל 

נדרים והביא  במסכת  מהמבואר 

דבר  אוסר  שאדם  ע״א(  )מב 

מרשותו,  לכשיצא  אפילו  שברשותו 

אלו  נכסים  אמר  שביעית  לפני  אם  ולכן 

לתוך  יורד  אין  עליך,  בהנאה[  ]אסורים 

פי  על  אף  הנוטות  מן  אוכל  ואינו  שדהו 

הנאה  ממנה  נדר  אבל  שביעית,  שהגיע 

הנוטות,  מן  לאכול  לו  מותר  בשביעית, 

ברשותו,  הפירות  אין  שבשביעית  מפני 

ואם  יעו״ש.  יכול לאוסרם על השני,  ואינו 

צופים שדה 

היִא  איֵזהֶ  להַקֶדְֵּשׁ.  גּדִּוּליָו 
שֶׁאיֵנוֹ  כּלָ  בּעֶרִָיס.  שִׁכחְהָ 
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יָדוֹ  אֶת  לִפְשׁוֹט 
וּלהְַגיִעַ אֵליָו וְלִטְּלָהּ, 

מֵאֶצְלהָּ  שֶׁעָברַ  לאְַחַר 

ידָוֹ  אֶת  לפִשְׁוֹט  יכָוֹל  אִם  אֲבָל  שִׁכחְָה,  הַויֵ 

וּבָרַגְלִיּוֹת  שִׁכחְָה.  אֵינהָּ  אֵליָו,  וּלהְַגיִעַ 

הַקַּרְקַע  עַל  וּמּוּנחִָים  שֶׁשׁוֹכבְוֹת  גּפְנָיִם 

הֵימֶנָּה  מִשֶׁיַּעֲברֹ  בְּרֶגלֶ,  עֲליֵהֶן  שֶׁדּוֹרְכיִן 

כּשְׁוּרָה  חֲשׁוּבָה,  גּפֶןֶ  דְכלָ  שִׁכחְָה,  הַוּיֵ 

לשְׁוּרָה: מִשׁוּרָה  לשָׁוּב  ואְָסוּר  עַצְמָהּ,  בּפִנְיֵ 

מעליה  שעבר  לאחר 
שנזכר  במקום  אם 
ידו  לפשוט  יכול  אינו 
)דברים  לקחתו  תשוב  לא  ביה  קרינא  וליטול 
על  העומדים  הגפנים  רוגליות.  אבל  כד(: 
משיעבור  ברגל:  עליהם  שדורכים  קרקע  גבי 
וגפן מן הרוגליות  הימנה. הוי שכחה דכל גפן 
מאומן  לשוב  ואסור  עצמו  בפני  כאומן   חשיבה 

לאומן:

את  אסר  אם  בעניננו,  ה״ה  לכאורה  כן 

הקציר,  לפני  העולם  כל  על  שלו  הפירות 

העניים  לכל  ואסור  חל  הנדר  לכאורה 

את  עליו  אסר  שלא  העני  מלבד  ללקוט, 

לא  הנדר  הקציר,  אחרי  נדר  ואם  פירותיו, 

יכולים ללקוט. וכל העניים  חל 

המקדיש וכעין  כאן  במשנה  מבואר  זה 

העוללות  בו  נודעו  שלא  עד  כרמו 

בו  משנודעו  לעניים,  העוללות  אין 

העוללות העוללות לעניים.

זה, אך  נדר  כשעושה  אם  להסתפק  יש 

דאל  האיסור  על  עובר  הוא  האם 

במשנה  נאמר  דהנה  עולם,  גבול  תשיג 

העניים  את  מניח  שאינו  מי  מ״ו  פ״ה 

ואחד  אחד  את  מניח  שהוא  או  ללקוט, 

הרי  מהן,  אחד  את  מסייע  שהוא  או  לא 

אל  נאמר  זה  על  העניים  את  גוזל  זה 

לכאורה  כן  ואם  יעו״ש.  עולם,  גבול  תסג 

בעניננו שהוא מניח רק לעני אחד ללקוט 

ולא לאחרים, אולי עובר על האיסור.

אם אך  שדוקא  לומר  דיתכן  כתב 

מונע  ואז  בעולם,  עניים  המתנות 

מחלק מהעניים ללקוט, רק אז הוא נחשב 

גבול עולם, אבל  ומשיג  לגוזל את העניים 

העניים  על  הפירות  את  שאסר  בנידוננו 

עניים,  במתנות  שנתחייב  לפני  בנדר 

ואע״פ  האיסור.  על  בזה  עובר  לא  אולי 

שאם היה עושה גדר מסביב לשדהו והיה 

שנתחייב  לפני  אחד  לעני  רק  מפתח  נותן 

זה  איסור  על  עובר  שהיה  פשוט  בפאה 

שנתחייב  לפני  הגדר  את  שעשה  למרות 

בידים למנוע  במתנות, מפני שעש מעשה 

שרק  בנידוננו  אבל  ללקוט,  מעניים 

בזה  אין  אולי  בהנאה,  עליהם  ואסר   נדר 

איסור.

יכול והנה  ע״א(:  לג  )דף  בקידושין  נאמר 

זמן  דלימטיה  מקמי  עיניו  יעצים 

חזי  לא  הא  חיובא  זמן  מטא  דכי  חיובא, 

ויראת  תקום  ת״ל  מקמיה,  דקאים  ליה 

מאלוקיך, יעו״ש. ואם כן אולי אף בעניננו 

הוא עובר על איסור זה על ידי כך שלפני 

מהעניים  מונע  הוא  החיוב  זמן  שמגיע 

ללקוט.

זה, ויתכן  איסור  על  עובר  שאינו 

נמנע  הוא  אין  סוף  שסוף  מפני 

עני  שהרי  לגמרי,  עניים  מתנות  ממצוות 

דומה  זה  ואין  המתנות,  את  מקבל  אחד 

לגמרי,  קימה  ממצוות  שנמנע  לקידושין 

ואע״ג ששנינו שאם לא מניח לכל העניים 

זה  איסור  העניים,  את  גוזל  הוא  ליטול 

צופים שדה 

ולְטִּלְהָּ,  ידָוֹ  אתֶ  לפִשְׁטֹ  יכָוֹל 
וּברָוֹגלְיִּוֹת, משִֶּׁיּעַבֲרֹ היֵמנֶּהָ:
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אך  במתנות,  שנתחייב  לאחר  רק  הוא 

ועל  כלל,  גוזלם  אינו  שנתחייב  לפני 

לא  כי  עובר  לא  אולי  מאלוקיך  ויראת 

מבטל את המצוה לגמרי.
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את שוב  עשה  אם  הדין  מה  לדון,  כותב 

פירותיו  את  ואסר  הנ״ל,  העצה 

פלוני,  עני  מלבד  העולם,  כל  על  בהנאה 

אותו  צריך  האם  שדהו,  את  קצר  ואח״כ 

זוכה  שהוא  או  עניים,  במתנות  לזכות  עני 

בהם בלי שום קנין.

דיתכן שבשאלה זו נחלקו רבותינו וכותב 

)סימן  בקצוה״ח  דהנה  האחרונים, 

כהונה  מתנות  חילוק  שיש  כתב  סק״ד(  רמג 

ממון  הם  כהונה  דמתנות  עניים,  למתנות 

כהנים עוד לפני הנתינה, וכבר זכתה בהם 

עניים  מתנות  משא״ב  לכהנים,  התורה 

תעזוב  ולגר  לעני  י(  יט,  )ויקרא  דכתיב 

בו  שיזכו  עזיבה  אלא  אינו  א״כ  אותם, 

כתיב  דלא  כהנים  במתנות  אבל  בעצמם. 

ממש,  כהנים  ממון  ליה  הוי  עזיבה  בהו 

סימן  )ח״א  אברהם  בדבר  ]ועיין  יעו״ש. 

קצוה״ח  שדברי  שכתב  י(  ענף  תחילת  א 

ולא  עניים  מתנות  שאר  לגבי  רק  אמורים 

לגבי מעשר עני, שבזה הוי ממון עניים[,

בחלקת יואב )או״ח סימן יט( הביא מאידך 

עליו  וחלק  הקצוה״ח,  דברי  את 

חלק  להם  יש  עניים  במתנות  שאף  וס״ל 

במתנות לפני הנתינה, עיי״ש.

דברי ולפי  לפי  בעניננו,  אף  לכאורה  זה 

קצוה״ח פשוט שהעני צריך לעשות 

לפי  משא״כ  המתנות,  ובשאר  בפאה  קנין 

יואב יתכן שמכיון ששאר העניים  החלקת 

אסורים  הם  כי  במתנות  לזכות  יכולים  לא 

מתייאשים,  הם  ממילא  בהנאה,  עליהם 

זוכה  עליו  מותרים  שהפירות  עני  ואותו 

בהם בלי קנין.
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העוללות לעניים.

יש לשאול מה זה שונה מבהמה לכאורה 

שאע״פ  הבעלים,  שהקדישוה 

המתנות  בה  ניכרים  היו  ההקדש  שלפני 

זאת  בכל  וקיבה[  לחיים  ]זרוע  כהונה 

ההקדש חל והמתנות מופקעות מהכהנים 

)דף קל ע״א([. ]כמבואר בחולין 

שאין וראה  שכתב  חמד,  בחשוקי 

שזרוע  מאחר  לזה.  זה  לדמותם 

בשעת  הוא  החיוב  עיקר  וקיבה  ולחיים 

פיסקא  )שופטים  בספרי  וכמבואר  הזביחה, 

אלא  בו  לו  אין  הזבח׳  זובחי  ׳מאת  קסה(: 

גר  אמרו  מיכן  בלבד,  זביחה  בשעת 

שנתגייר והיתה לו פרה, נשחטה עד שלא 

)יו״ד  בט״ז  וכמובא  יעו״ש.  פטור,  נתגייר 

ניכרות  ולכן גם כשהמתנות  סימן סא סכ״ז(. 

את  ומפקיע  חל  ההקדש  ההקדש,  לפני 

המתנות מידי הכהנים.

בהם משא״כ  זכו  שעניים  בעוללות 

על  ואף  עוללות,  שהן  כשניכר 

מחבירו,  כמותו  שהלכה  עקיבא  דרבי  גב 

לעניים  שאין  הקודמת  במשנה  אמר 

התוס׳  כתב  כבר  לבציר,  קודם  בעוללות 

לעניים  דאין  דאע״ג  למימר  דאיכא  יו״ט 

לבא לכרם לקחת העוללות קודם שיבצור 

שהן  שנודעו  מכיון  מ״מ  הבית,  הבעל 

כלום  בהן  לו  אין  הבית  לבעל  גם  עוללות 

יכול להקדישן. וממילא אינו 

קניבסקי ועיין  להגר״ח  אמונה  בשערי 

העני  שאם  שכתב  שליט״א 
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מוציאים  אין  הקצירה  לפני  ותפס   עבר 

מידו.
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גידוליו להקדש. יתנו שכר 

אדם בחשוקי  בדין  לדון,  כתב  חמד 

חמור  הזה  בזמן  שהקדיש 

שאסור  ידע  לא  ]הוא  הבית,  לבדק 

במסכת  כמבואר  הזה  בזמן  להקדיש 

הזה,  בזמן  וכו'  מקדישין  אין  מ״ס  )פ״ח  שקלים 

ובע״ז  ע״א(  סו  )דף  יומא  במסכת  גם  כתוב  וכך 

ומטיל  בשדה  נמצא  והוא  ע״א([,  יג  )דף 

והגידולים  השדה,  את  ומשביח  גללים 

לשלם  צריך  האם  כך.  ידי  על  משתבחים 

ע״י  שנשתבחו  הגידולים  עבור  להקדש 

הגללים של בהמת ההקדש.

בלי ומצדד  שגם  דבשדה  לומר,  שם 

צומחים  היו  וההשקייה  הזיבול 

הפירות, אלא שההשקיה והזיבול השביחו 

וצריך  מותרים,  הפירות  הפירות,  את 

מההקדש,  שנהנו  מה  את  להקדש  לשלם 

ואם בלי ההשקיה לא היו צומחים הפירות 

כלל, הפירות אסורים.
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בתוי"ט יתנו  עי'  להקדש.  גידוליו  שכר 

יוסי.  כר'  הרמב"ם  דפסק  טעם 

ות"ק  לטעמי',  יוסי  דר'  פשוט  נראה  ולי 

בב"ב  דאיתא  לטעמי',  יהודה  ר'  שהוא 

שדה  המקדיש  פלוגתא  ע"א  ע"ט  דף 

יוסי  ור'  לא,  או  בגדולין  מועלין  אי  ואילן 

דבעינן  ס"ל  ולכך  בגדולין,  דמועלין  ס"ל 

גידוליו להקדש דהא הוי כמו  שיתנו שכר 

אין  בעלמא  אפי'  ס"ל  יהודה  ור'  בעלמא 

שמכ"ש  לכאן  ס"ל  לכך  בגידולין  מעילה 

רבי  דמסיק  ע"ט  בב"ב  שם  וא"כ  מותר, 

]פ"ה  הרמב"ם  פסק  וכן  יוסי  כר'  דהלכה 

כר'  כאן  גם  פסק  ולכך  ממעילה[  ו'  הל' 

יוסי.

)ס"ח( אלא  בב"ק  התוס'  קושית  דתקשה 

]ס"ט ע"א ד"ה כל הנלקט[ בסוגיא 

א"כ  העוללות  ניכר  דכבר  כיון  דצנועין, 

על כרחך שכבר ]יש[ גידולין הרבה שיהי' 

ניכר שאין לו נטף, וא"כ אותו מעט שגדל 

ועל מה שכתבו שם  ברוב,  בטל  יהי'  יותר 

לו  שיש  דבר  דהוי  תימא  וכי  בדרך  התוס' 

מתירין ומדרבנן לא בטיל, ע"ז כבר צווחו 

בסי'  רמ"א  הביאו  המרדכי  לשיטת  קמאי 

)שכ"א(  בא"ח  וכן  שם  בי"ד  ]ס"ב[  ק"ב 

האיסור  ניכר  דלא  כיון  ע"ש,  ס"ב[  ]ש"כ 

מתירין.  לו  שיש  דבר  מיקרי  לא  מעולם 

על  שם  גם  קושיא  הך  דבגוף  ואיברא 

לא  כאן  דעד  קשה,  דלא  נ"ל  התוס'  דברי 

כתב כן ]המרדכי[ רק כגון הך דגיגית שבו 

ניכר  הי'  לא  שמעולם  בו,  כיוצא  או  איירי 

בלח  רק  עצמו  בפני  עומד  אינו  עתה  וגם 

אין  כאילו  ליה  הוי  א"כ  בילה,  יש  בלח 

דגדולין,  דידן  בנדון  אבל  כלל,  איסור  כאן 

עליו,  שנתוספו  רק  לגמרי  מתערבו  דלא 

נ"ז  דף  בנדרים  בפירושו  ברא"ש  כמ"ש 

בכה"ג  וא"כ  ע"ש,  וכו'  גידוליו  בד"ה  ע"ב 

הוי ליה הביטול רק כיבש ביבש שנתבטל 

]איכא[  דאיסורא  כיון  מ"מ  וכה"ג  ברוב, 

אז  מתירין  לו  שיש  דבר  ליה  והוי  כאן 

כן  מתירין,  לו  שיש  דבר  בי'  שייך  שפיר 

ועי' ברא"ש  ז"ל.  נראה לי בכוונת המרדכי 

המים  אין  ד"ה  ע"א  מ'  דף  לנדרים  בפי' 

שייך  לא  דבגדולין  שכתב  וכו',  מטהרין 

והולך  שגדל  שדרך  כיון  בטיל  קמא  קמא 

לר'  רק  דיתבטל  הקושיא  אין  ולכך  ע"ש, 

אבל  לעיל,  כמ"ש  העוללות  דניכר  יוסי 
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לומר  יש  בלא"ה  העוללות  ניכר  באין 

שאח"כ נתגדל יותר, וקמא קמא בטיל לא 

בגוף  נ"ל  זה  כל  הרא"ש,  כמ"ש  כאן  שייך 

הקושיא.

נ"ל דבלא"ה לק"מ, אבל  דידן  נדון  לענין 

אסורא  ]ד[לענין  לומר  דיש  דאע"ג 

לר'  אפי'  מעילה,  דין  בו  ואין  נתבטל 

לומר  יש  הכא  בגדולין,  מעילה  דיש  יוסי 

לא  דהקדש  ממון  מ"מ  האיסור,  דנתבטל 

בט'  חיטין  קב  נתערב  ליה  דהוי  נתבטל 

קבין של חבירו כמבואר בסוף ביצה ]ל"ח 

וה"נ  ביטול,  שייך  לא  ממון  דלענין  ע"ב[ 

לענין ממון הקדש כנ"ל.

להקדיש אמנם  יכול  שאין  הדין  בגוף 

בתוי"ט  עי'  משנודעו,  עוללות 

מ"מ  עדיין  לעניים  דאינם  דאע"ג  הטעם 

דבר  מקדיש  אינו  ולכך  לבע"ה,  גם  איננו 

אף  הפקר,  של  דבר  אפילו  שלו  שאינו 

ע"ב  ריש  ל"ד  דף  בנדרים  דמשמע  גב  על 

להקדיש  דיכול  וכו'  רבא  אמר  ד"ה  בר"ן 

כגון  להפקר  ]שייך[  אלא  שלו  אינו  אפי' 

שסמוך לו ואין שם אחר דהוי לי' כמגביה 

היכא  היינו  חבירו,  דקני  לחבירו  מציאה 

לנפשי'  דזכי  דמיגו  בו  לזכות  הוא  דיכול 

דבע"ה  כאן  משא"כ  לחברי',  נמי  זכי 

לפי  דלכאורה  אלא  בו.  לזכות  יכול  אינו 

הקדיש  דאם  שם  בנדרים  הר"ן  משמעות 

מציאה  כמגביה  לי'  הוי  הפקר  של  דבר 

לבעל  התופס  דס"ל  למאן  א"כ  לחבירו, 

חוב במקום שחב לאחרים קנה אפי' ליכא 

מיגו דזכי לנפשי' כמבואר בגיטין י"א ע"ב, 

להקדיש  יוכל  יהי'  כאן  דגם  יקשה  א"כ 

גב  על  אף  להקדש,  בהן  ולזכות  העוללות 

שחב  במקום  והו"ל  לנפשי'  זכי  מצי  דלא 

דוקא  דלאו  צ"ל  דבאמת  אלא  לעניים. 

יקדיש  כי  איש  כתיב  דקרא  משום  בהר"ן, 

רק  כרחך  ועל  שלו,  ביתו  מה  קדש  ביתו 

שלו,  והו"ל  לנפשי'  זכי  בעי  דאי  מטעם 

ומיקרי  בו  לזכות  יכול  דאינו  כאן  משא"כ 

גב  על  אף  להקדיש,  יוכל  ואינו  שלו  אינו 

שאני  הקדש  לאחר,  אותו  לזכות  דיוכל 

)מהר"ם שיק(. כנ"ל. 
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יכול  איזו שכחה בעריס כל שאינו 

וכו'. ידיו  לפשוט את 

הכ"ו( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ה  הרמב"ם 

שאינו  כל  בעריס,  שכחה  איזהו 

ובכרם  וליטלה,  ידו  את  לפשוט  יכול 

משיעבור מן הגפן )או( ומן הגפנים וישכח 

אותה, בדלית ובדקל משירד הימנו, ושאר 

כל האילנות משיפנה וילך לו, במה דברים 

התחיל  אם  אבל  בו,  התחיל  שלא  אמורים 

בו ושכחו אינה שכחה עד שיבצור את כל 

סביביו.

כרם ובדרך  הוא  בעריס.  כתב:  אמונה 

שבכה  או  גדר  ע"ג  המודלה 

ברפ"ח  רבינו  כמש"כ  מהארץ  גבוהה 

גפנים שאל"כ  ה'  בו  ודוקא שיש  מכלאים, 

דינו כסתם כרם ששיעורו משירד ממנו.

וליטלה. כל  ידו  את  לפשוט  יכול  שאינו 

שעדיין  כ"ז  הימנה  שעבר  דאע"ג 

וליטלה, דרך בנ"א עדיין  ידו  יכול לפשוט 

להתבונן ולהסתכל שמא נשאר ולא מקרי 

ששכחה  גב  על  ואף  הימנה  שעבר  עדיין 

אינה  וליטלה  ידו  לפשוט  שיכול  כ"ז 

שכחה.

ר"ל סתם כרם שאינו מודלה על ובכרם. 

שום דבר אלא נמשך ע"ג הארץ 

וליטלה  ידו  לפשוט  שיכול  ל"ש  דשם 



פאה פרק ז רפ

צופים שדה 

השיעור  ולכן  הארץ  על  מונחת  היא  כי 

אחרת  גפן  אצל  ועומד  זו  מגפן  משיעבור 

אז מקרי ששכחה.

ששכח מן  דהיינו  הגפנים.  מן  או  הגפן 

כנ"ל  שכחה  שהן  ב'  או  א'  גפן 

פחותין  קטנים  בעריסין  הדין  וכן  הט"ז, 

דרך  ואין  כ"כ  חשובין  שאינן  גפנים  מה' 

הוי  ממנה  משירד  ולכן  בהן  להתבונן 

שכחה כנ"ל.

אותה וישכח  שכח  לא  אם  אבל  אותה. 

ממנה  אמה  מאה  עבר  אם  אפי' 

ואפשר  לקחתה,  לחזור  יכול  יותר  או 

משעה  לקחתה  העניים  יכולין  דבסתמא 

שעבר הימנה וא"צ לחוש שמא לא שכחה 

והשאירה בכוונה.

משירד בדלית  גבוהין  שהן  ובדקל. 

הרבה  ודעת  שכחה,  הוי  הימנה 

לו  שיש  כ"ז  האילנות  דבכל  ראשונים 

של  התחתונים  בענפים  ללקט  עדיין 

בראשו  אפי'  שכחה  אין  עדיין  האילן 

מונחין  אם  ואפי'  שם  ששכח  פי  על  ואף 

האילן  תחת  שלו  תלושין  פירות  עדיין 

לאלו  אפי'  שכחה  אין  עדיין  נטלם  ולא 

דכ"ז  המלקטים  דדרך  בראשו  שנשארו 

כשבאין  האילן  תחת  פירות  להם  שיש 

שם  נשאר  אם  למעלה  מסתכלין  לקחתם 

ולכן  מהם  עדיין  דעתם  סלקו  ולא  פירות 

אינן שכחה.

פירות ודעת  כלל  אין  שאם  הראב"ד 

אז  התחתונים  בענפים  למטה 

יש  אם  אבל  שכחה  הוי  מהאילן  משירד 

ושכח קצת  מהן  אם התחיל  למטה  פירות 

שבראשו  מה  אף  שכחה  כולן  אז  מהן 

מה  אז  שתחתיו  מה  כל  ליקט  אם  אבל 

מחמת  דלא  דתלינן  שכחה  אינו  שלמעלה 

מרובה  שטרחותן  לפי  אלא  שכחן  שכחה 

לקחתן  עתה  השאירן  ולעלות  לחזור 

אמרי'  למטה  שכח  אם  אבל  זמן  לאחר 

שלמעלה  מה  שכח  כן  למטה  ששכח  כמו 

וכן אם לא הי' כלל למטה אין דרך להניח 

אילן א' לגמרי שלא ללקטו מפני הטירחא 

ואמרי' שכחה הוא.

בגפנים משיפנה  כמו  שהוא  לו.  וילך 

דבשאר  וי"א  הימנו,  משיעבור 

ידו  את  לפשוט  שיכול  כ"ז  האילנות  כל 

לשורה  עבר  אא"כ  שכחה,  אינו  וליטלו 

לפשוט  שיכול  מה  מהני  לא  דאז  אחרת 

וליטול. ידו 

כ"ז אבל  שכחו  אם  אפי'  בו  התחיל  אם 

הוא  הדרך  סביביו,  כל  בצר  שלא 

ובודאי  סביב  להסתכל  פונים  שעדיין 

הקצירה  באמצע  שהוא  כיון  לזוכרו  עתיד 

כל  שיבצור  עד  עדיין  שכחה  אינו  ולכן 

סביביו.

אז וי"א  ושכח  בו  התחיל  שאם  להיפך 

אבל  שכחה  הוי  ממנו  משיפנה 

כל  בצר  שלא  כ"ז  בו  התחיל  לא  אם 

שעומד  דכיון  שכחה  אינו  עדיין  סביביו 

שדה  כדין  יקצרנו  עדיין  לו   סמוך 

הסכים  והגר"א  מעורבבין.  שעומריה 

לדעת ראשונה.



רפכ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

  כָּל )א( מֵאֵימָתַי 
ואְַפלִּוּ  אָדָם 
מֻתָּרִין  עֲניִּיִם  שֶׁאֵינםָ 

הַדִּין  וכְןֵ  בְּלֶקֶט 
)ויקרא  ושְִׁכחְָה  בְּפאֵָה 

זמְַן  כּלָ  תַּעֲזֹב",  ולְגַּרֵ  "לעֶָניִ  דִכתְִיב  י'(  י"ט 

ואְֵינוֹ  לעֲַזֹב,  דִמְחֻיּבָ  הִוּא  תּוֹבְעִין  שֶׁעֲניִּיִם 

מִשֶּׁיֵּלְכוּ  ולְעָוֹפוֹת,  לחְַיּוֹת  לעֲַזֹב  מְצֻוּהֶ 

שְׁניֵ  הַנָּמוֹשׁוֹת,  בּוֹ  ללִקְוֹט  מִשֶׁהָלכְוּ 

פּרֵוּשִׁים מָצִינוּ בּגַמְָרָא, אוֹ זקְֵניִם שֶׁהוֹלכְיִם 

אַחַר  הַנּמְִצָא  וכְלָ  עֲניִּיִם  שַׁיּרָָה שֶׁל  אַחַר  שַׁיּרָָה  דְהַייְנוּ  בָּתַר לקְוּטֵי,  מִשְׁעֶנתֶ, אוֹ לקְוּטֵי  עַל 

מאימתי הנמושות. )א( 

אית דמפרשי זקנים 
משענתם,  על  ההולכים 
לקוטי,  דמפרשי  ואית 
שמאחר  לקוטי  בתר 

הזקנים  או  לוקטים  אחר  לוקטים  בשדה  שילכו 
כבר  הכל,  אחר  ללקט  ללכת  שמאחרים  הללו 
נתיאשו העניים מאותה שדה וכל הנמצא בה אחר 
לעשירים:  בין  לעניים  בין  לכל,  הפקר  הוא  כך 

פרק ח

משנה א

וכו'. מאימתי כל אדם מותרין בלקט 

הי"א(, כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"א  הרמב"ם 

בלקט,  אדם  כל  מותרין  מאימתי 

אחר  וילקטו  שניים  המלקטים  משיכנסו 

מאימתי  ויצאו,  הראשונים  מלקטים 

ובעוללות  בפרט  אדם  כל  מותרין 

הנשאר  ויבואו,  בכרם  העניים  משהלכו 

כן מותר לכל אדם, מאימתי מותרין  אחרי 

זיתים, בארץ ישראל  כל אדם בשכחה של 

זה מותר  אם שכח אותה בראש הזית הרי 

רביעה  זמן  שהוא  כסליו  חדש  מראש  בה 

זיתים  ציבורי  אבל  אפילה,  בשנה  שנייה 

בהן  מותר  זה  הרי  האילן  תחת  ששכחן 

משיפסקו העניים מלחזר אחריה.

כתב: ומרן  שליט"א  אמונה  דרך  בעל 

כבר  שאז  כו'.  מותרין  מאימתי 

עליהן  ולחזור  לבקש  העניים  פסקו 

הקודמת,  בהלכה  כנ"ל  מהן  ונתייאשו 

ומשהגיע הזמן הזה אפי' באו אח"כ עניים 

אדם  מכל  יותר  זכות  להם  אין  אחרים 

בהן  זכה  בעה"ב  אם  וכן  נתייאשו  שכבר 

א"צ לתת להן.

הבעלים כל  וה"ה  העשירים,  אפי'  אדם. 

בעה"ב  ואם  אדם,  מכל  גרע  דלא 

המשתמרת  חצר  והיתה  בהן  לזכות  רוצה 

או שהי' עומד בצד שדהו זכתה לו שדהו, 

ממעשר  פטור  בעה"ב  בו  שזכה  אף  ומ"מ 

והי' הפקר מתחלה. הואיל 

לקט בלקט.  ונקט  ופאה  בשכחה  וה"ה 

כ"כ  שכיחא  לא  דשכחה  משום 

דרך  אין  א'  במקום  שנותנין  כיון  ופאה 

דינו  נשאר  אם  אבל  להשאיר  העניים 

הקש  את  ישרוף  לא  ומ"מ  בלקט,  כמו 

ועד  לבן  בשדה  עצרת  עד  בשדה  שנשאר 

לעניים  שמפסיד  מפני  אילן  בשדה  ר"ה 

בהקש  שנשארו  השבלים  ליקח  שרוצים 

מותר  השלחין  בית  ובשדה   ונשכחו 

לשרוף מיד.

שהלכו משיכנסו  ר"ל  כו'.  המלקטים 

ובאו  הראשונים  להם 

כבר  שאז  ולקטו  שניים  מלקטים  עוד 

עני  שאם  וי"א  העניים,  שאר  מתייאשים 

כבר שהיו שני  נקרא  זה  בנו אחריו  מוליך 

צופים שדה 

פרק ח 

  מתֻּרִָין )א( מאֵיֵמתָיַ כּלָ אדָָם 
בּלְקֶטֶ. משִֶּׁיּלֵכְוּ הנַּמָוֹשׁוֹת. 



פאה פרק ח רפי
רע״במשנת אליעזר

הָעֲניִּיִם  נתְִיאֲַשׁוּ  כּךְָ 

לכְלָ  וּמֻתָּר  מִמֶנוּ, 

הֶפקְֵר,  דְּהַויֵ  אָדָם, 

בְּפֶרֶט,  מֻתָּרִין  וּמָתַי 

מִשֶׁיֵּלְכוּ  וְעוֹלֵלוֹת 
עֲניִּיִם,  אוֹתָם  וְיָבאֹוּ  בַּכֶּרֶם  הָעֲנִיִּים 
שְׁניִהָ,  פּעַַם  ולְקְָטוּ  וחְָזרְוּ  שֶׁלּקְָטוּ  דְהַייְנוּ 

מֻתָּרִין,  שֶׁלּהֶָם  וּפאֵָה  בְּשִׁכחְָה  וּבַזֵּיתִים, 
בְּשָׁנהָ  והְוּא  שְׁנִיָה,  מָטָר  רְבִיעָה  מִשֶּׁתֵּרֵד 

המטר  שניה.  רביעה 

מפני  רביעה  נקרא 
הארץ  את  רובע  שהוא 
ומולידה ומצמיחה כזכר 
הנקבה  את  הרובע 
תרביע  לא  בהמתך  לשון  ממנו  מתעברת  והיא 
רביעה, על שם שהמטר  יט( פירוש אחר,  )ויקרא 

וזמן  משכיב העפר ומרביצו תרגום רובץ רביע. 
רביעה שניה בשנה בינונית הוא בעשרים ושלשה 

דעת  אבל  מתייאשים,  והעניים  מלקטים 

שם  הלכו  אם  דדוקא  הראשונים  שאר 

משענתם  על  ההולכים  הזקנים  העניים 

כל שבולת  ורואין  ועיניהם למטה  כפופים 

משאירים  ואינם  לפניהם  המוטל  ושבולת 

כלום והם תשושי כח ללכת הרבה ובשדה 

שיכנסו בה ללקט לא יניחו אחריהם כלום 

כ"ז  אבל  מתייאשים  העניים  שאר  ואז 

לקוטים  שהלכו  אף  הזקנים  הלכו  שלא 

ודוקא  נתייאשו,  לא  עדיין  לקוטים  אחר 

העניים  שאר  שבאו  אחר  באו  שהזקנים 

אין  העניים  כל  עם  ביחד  באו  אם  אבל 

מתייאשין עדיין שאר העניים, ובעיר שאין 

היו  אילו  הזמן  לפי  משערין  זקנים  בה 

זקנים מתי היו באין.

לבא בפרט  עניים  דרך  אין  ובעוללות. 

מיד  באים  הזקנים  וגם  פעמים  ב' 

ה"ה  ]ולפ"ז  להם  חביבים  שענבים  מתוך 

לו  נתנו  ולכך  ענבים[  של  ופאה  בשכחה 

שיעור אחר.

שדרך משהלכו  ויבואו.  בכרם  עניים 

בשדה  בבואו  ללקט  העני 

ותבא  ותלך  רות  גבי  כמש"כ  ובחזרתו 

ותלקט ומשהלכו העניים וחזרו מתייאשים 

שאר העניים.

דבזיתים בשכחה  משום  זיתים.  של 

הלכה  כנ"ל  ועוללות  פרט  אין 

דפאה  אלא  פאה  וה"ה  שכחה  נקט  ז' 

אין  והזקנים  כנ"ל.  שישאירו  שכיחא  לא 

שהן  מפני  הזתים  בצירת  בזמן  יוצאין 

בזקנים,  זמן  קבעו  לא  ולכן  צינה  ימי 

הנמושות  שיעורו משילכו  אילנות   ובשאר 

וכנ"ל.

בר"ח בארץ  הרביעה  זמן  ששם  ישראל. 

פ"ג  לערך  הוא  בבבל  אבל  כסלו. 

ארצות  ובשאר  תשרי  תקופת  אחר  יום 

זמני הגשמים. הכל לפי 

דוקא אם  לאו  הזית.  בראש  אותה  שכח 

אורחא  אלא  הזית  עץ  בכל  דה"ה 

גבוה  שהוא  מתוך  הזית  שבראש  דמילתא 

שתחת  לאפוקי  אלא  בא  ולא  שם  שוכחין 

בין  לחלק  רבינו  דעת  וזו  כדבסמוך.  הזית 

שתחתיו  לזיתים  האילן  שבראש  זיתים 

ובכולן  חילוק  אין  הראשונים  לשאר  אבל 

אבל  בסתמא  וכ"ז  שניה.  מרביעה  הזמן 

ליטול  מותר  נתייאשו  שהעניים  ידוע  אם 

נתייאשו  העניים  אם  שאף  י"א  אך  מיד 

שעדיין  כ"ז  האילן  שבראש  מהפירות 

האילן  שתחת  מהפירות  נתייאשו  לא 

שבראש  אלו  אף  ליטול  אדם  לכל  אסור 

צופים שדה 

משִֶּׁיּלֵכְוּ  ועְוֹללֵוֹת,  בּפְרֶֶט 
העָנֲיִּיִם בּכַּרֶֶם ויְבָוֹאוּ. וּבזַּיֵתיִם, 
משִֶּׁתּרֵֵד רְביִעהָ שְׁניִּהָ. אמָרַ רַבּיִ 



רפי פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

חֶשְׁוןָ,  בכ"ג  ביֵנוֹניִת 

יְהוּדָה,  רַבִּי  אָמַר 
שֶׁאֵינָם  יֵשׁ  וַהֲלאֹ 
לְאַחַר  אֶלָּא  זֵיתֵיהֶם  אֶת  קוֹצְרִים  מוֹסְקִין 

שאינן  במרחשון: 
בזיתים  מסיקה  מוסקין. 
בתבואה,  קוצר  כמו 

בתמרים,  גודר  בתאנים,  אורה  בענבים,  בוצר 

באים  כשהעניים  שלפעמים  האילן 

זה  ואין  למעלה  גם  יטלו  למטה   ליטול 

יאוש גמור.

השני, רביעה  הגשם  ר"ל  שניה. 

מסתמא  השני  הגשם  שכשיורד 

ע"י  הנשארים  הזתים  מתקלקלים  כבר 

הגשם ומתייאשים העניים מהם.

הגשמים, בשנה  שנתאחרו  ר"ל  אפילה. 

בי"ז  זמנה  בכירה  בשנה  אבל 

בכ"ג  זמנה  בינונית  ובשנה  במרחשון 

הזתים  לקחת  מותר  כבר  ואז  במרחשון 

משום  אפילה,  שנה  זמן  רבינו  דנקט  והא 

יותר  עוד  הגשמים  שנתאחרו  דבשנה 

אפילה,  שנה  מזמן  יותר  להמתין  א"צ 

הרבה  ודעת  במרחשון,  בי"ז  דהזמן  וי"א 

השנים  בכל  שני'  רביעה  דזמן  ראשונים 

הזיתים  מותרים  ואז  במרחשון  בכ"ג  הוא 

לאפילה,  בכירה  שנה  בין  חילוק  ואין 

ולפ"ז בבבל הוא לערך ע' או ע"ז יום אחר 

לפי  הכל  ארצות  ובשאר  תשרי  תקופת 

וכו'. זמני הגשמים שלהן כנ"ל. 
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משילכו הנמושות.

נמושות, עיין  מאי  ע"ב(,  )כא  מציעא  בבא 

יוחנן, סבי דאזלי אתיגרא.  רבי  אמר 

ע"כ.  לקוטי.  ריש לקיש אמר, לקוטי בתר 

זקנים  אתיגרא,  דאזלי  סבי  רש"י,  ופירש 

ורואין  בנחת,  עלמשענתם  הולכים  עניים 

כל שבולת ושבולת.

- ושאר  תיגרא  פירשו  מפרשים 

כאשר  כי  כמשמעו,  מחלוקת, 

מועט  דבר  רק  ימצאו  ולא  לבוא  יאחרו 

בעל הבית שם לחלק,  ואין  והשדה הפקר 

ראיתי  אני  שלי  אומר  זה  מחלוקת,  תרבה 

והגבהתי תחילה.

ב ולפי  )חלק  דבש  ביערות  מפרש  זה 

א(  ז,  )מיכה  הפסוק  את  ז(  דרוש 

וגו',  קיץ  כאוספי  הייתי  כי  לי  אללי 

הנביא  אלא  קיץ,  באוספי  החיסרון  דמה 

הייתי  'כי  חכם,  תלמיד  העדר  על  מקונן 

והם  הנמושות,  שהלכו  קיץ',  כאוספי 

סיבת המחלוקת, אף כאן משמת התלמיד 

העדר  ובכל  בתורה,  מחלוקות  רבו  חכם, 

תלמיד חכם בכל דור ודור, ירבו הספיקות 

והמחלוקות בתורה.
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בגבורת ארי העיר דבתענית )ו ע"ב( והנה 

דלעיל  מהא  פירושו  רש"י  שינה 

בתר  לקוטי  מפרש  דבתענית  בב"מ, 

ובב"מ  אחריו,  בנו  מוליך  דהעני  לקוטי 

אחר  שניים  מלקטים  דהם  רש"י  כתב 

וכפירוש המשניות להרמב"ם. ראשונים, 

בו, משום דהתם וכתב  חזר  שם, דמש"ה 

בפרט  דסיפא  לבבא  נמי  מייתי 

עוד  ויבאו  העניים  משילכו  ועוללות 

אחר  לוקטין  היינו  לקוטי  בתר  ואי  הפעם 

דשילכו  דסיפא  שיעורא  היינו  לוקטין 

ויבואו, דמה לי אם הראשונים עצמן באים 

חדא  ודא  דא  הא  חדשים  או  שניה  פעם 

צופים שדה 

יהְוּדָה, והַלֲֹא ישֵׁ שֶׁאיֵנםָ מוֹסקְיִן 
אתֶ זיֵתיֵהםֶ אלֶּאָ לאְחַרַ רְביִעהָ 



פאה פרק ח רפי
רע״במשנת אליעזר

ואְִם  שְׁנִיָה,  רְבִיעָה 
בָּהֶם  יהְִיהֶ  לֹא  כּןֵ 

אֶלָּא  עֲניִּיִם,  מַתְּנוֹת 

הֶעָנִי  שֶׁיְהֵא  כְּדֵי 
בּשַָּׂדֶה.  ללִקְוֹט  יוֹצֵא 

אֲפלִּוּ  בּשַָּׂדֶה  ימְִצָא  ולְֹא  מֵבִיא  יְהֵא  וְלאֹ 
ימְֵיהֶם  שֶׁל  מַטְבּעֵַ  אִסָּרוֹת  בְּאַרְבָּעָה 
לוֹ  שְׁתַּיםִ  סְעֻדּוֹת,  ד'  מָזוֹן  שָׁוהֶ   שֶׁהוּא 

וּשְׁתַּיםִ לאְִשְׁתּוֹ:

ולא  בזיתים:  מוסק  כך 
בארבעה  מביא  יהא 

שני  דהיינו  איסרות. 

שהפונדיון  פונדיונים. 
אין  ותנן  איסרין,  שני 
מככר  למקום  ממקום  העובר  לעני  פוחתין 
בפונדיון, דהיינו מזון שתי סעודות, וכיון שאינו 
מזון  דהיינו  איסרות  ארבעה  שוה  זיתים  מביא 
לו ושתי סעודות לאשתו, אף הוא  שתי סעודות 

אינו יוצא ללקוט. ואין הלכה כר' יהודה:

וסיפא  רישא  לערב  לתנא  ליה  והוה  היא, 

ופרט  ופיאה  שכחה  בלקט  בבא  בחדא 

ליתני  או  הנמושות  משילכו  ועוללות 

שנא  מאי  ויבואו  העניים  משילכו  אכולהו 

שמע  לישני,  ותרתי  בבא  בתרי  דפלגינהו 

לריש  אפילו  נינהו  שיעורי  תרתי  מינה 

בהליכה  היינו  לקוטי  בתר  דלקוטי  לקיש 

אחת אלא שהוא עני המוליך בנו אחריו.
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ואילך הנה  דמכאן  פירש  )תענית(  ברש"י 

משמע  וכן  העניים,  שאר  נתייאשו 

דיאוש  מהכא  ראיה  דמייתי  )שם(  בב"מ 

יאוש  דמדין  הרי  יאוש,  הוי  מדעת  שלא 

א'  )פרק  מרמב"ם  אמנם  עלה,  אתינן 

כן,  לא משמע  י'(  הלכה  עניים  מתנות  מהלכות 

אותן  תובעין  העניים  שאין  דכיון  שכתב 

לעני  אומר  והכתוב  עניים  של  אינם  הרי 

תעזוב עיי"ש.

י"ג( ובספר  סי'  )ח"א  אברהם  דבר  שו"ת 

העני,  יאוש  אחר  דאפילו  ביאר 

הבעה"ב  על  העזיבה  חובת  מוטל  עדיין 

על  משה  דברות  בספר  אמנם  עיי"ש. 

דאין  מברר  ח'(  הערה  ל"א  סימן  )ח"א  ב"מ 

אין  דהרי  דאבדה  כהא  יאוש  מדין  ההיתר 

דמאחר  אלא  להתייאש,  שלהם  הלקט 

כמונח  הלקט  הוי  מלקחתו  שמתייאשים 

)דף  בחולין  דאיתא  ועטלפים  לעורבים 

הותר  וממילא  לגמרי  דפטור  ע"ב(  קל"ד 

בקטנים  גם  שייך  וזה  לקחתו,  אדם  לכל 

ולפ"ז  לקחתו.  יבואו  לא  סו"ס  שהרי 

אח"כ  לכאן  עניים  יזדמנו  שאם  נמצא 

לעורבים  הוי  לא  לקט שוב  ויראו שנשאר 

העניים  אלא  ליקח  יוכלו  ולא  ולעטלפים 

עוד  ועיין  מחדש.  אדם  כל  על  ויאסרו 

ס"א  סימן  ב'  חו"מ  )חלק  משה  אגרות  בשו"ת 

ב'(. אות 

פרק ועיין  ה'  )שער  יושר  בשערי  עוד 

י"ז(  סי'  )ח"ב  שיעורים  ובקובץ  ט'(, 

)ענף פרי  )כאן(, ובפרי יצחק  ובתורת זרעים 

סי' ל"א(.
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הרע"ב, וז"ל: שמאחר שילכו בשדה כתב 

כבר  כו'  לוקטים  אחר  לוקטים 

נתייאשו העניים מאותה שדה וכל הנמצא 

כו', עכ"ל. בה אח"כ הוא הפקר 

לי, והקשה  קשה  וז"ל:  רעק"א,  בתוס' 

הא הלקט שנופל בעת הקצירה 

כשנתייאשו  הבית  דבעל  שדה  על  שהוא 

צופים שדה 

העֶנָיִ  שֶׁיּהְאֵ  כדְֵי  אלֶּאָ  שְׁניִּהָ. 
יוֹצאֵ ולְֹא יהְאֵ מבֵיִא בּאְרְַבּעָהָ 

אסִּרָוֹת:



רפכ פאה פרק ח 

צופים שדה 

בעל  יזכה  מיד  הפקר  ונעשה  העניים 

שלא  דקונה  חצירו  קנין  מדין  השדה 

שם  עומדים  אינם  דהבעלים  ואי  מדעתו, 

תקשה  מ"מ  משתמר,  שאינו  חצר  והוי 

דר"ג  ממעשה  לעולא  אבא  ר'  דאותביה 

מזה דחצר שאינו משתמר  ומוכיח  וזקנים 

דהכא  מתני'  יקשה  ולדידיה  קונה,  ג"כ 

חצר,  מדין  השדה  בעל  זוכה  אינו  אמאי 

וצע"ג. ע"כ.
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הניח והרש"ש  ר"ע  בתוס'  וז"ל:  כתב 

בצ"ע דלמה לא תקנה לו שדהו 

אישתמיטתיה  ובמחכ"ת  ע"ש  לבעה"ב 

במשנה  מציאות  אלו  בפ'  הרא"ש  מש"כ 

דמצא בגל )וכן הנ"י שם( דלא עדיפא חצירו 

זכי  דאיהו  כ"ה  )ק"ב(  שם  אמרינן  )כה"ג  מידו 

לידו  בא  דאילו  ע"ש(  כו'  ליה  זכיא  חצרו 

סי'  בש"ך  ועי'  כו'  קני  לא  יאשותו  קודם 

ובזה  סק"ב  ר"ס  סי'  ובסמ"ע  סק"ב  רס"ח 

שבשדה  מת"ע  בירושל'  דאיתא  הא  א"ש 

של  ה"ה  עליהן  מקפידין  עניים  שאין 

עליהם  קפדי  דלא  דכיון  משום  בעה"ב 

לבעה"ב  שדהו  לו  זכתה  מיד  מעיקרא 

דהרי  עניים  יאוש  מהני  דמאי  קשה  ולי 

יאוש מטעם הפקר הוא וכמו דאר"א לעיל 

דבר  הזה מחליף  העני  היאך  וכי  מ"ב  פ"ה 

כו'  דבר  יפקירו  היאך  ה"נ  ברשותו  של"ב 

עי' פ' מרובה )ס"ט( ואולי כיון דכל העניים 

מיאשי והתורה לא זכתה אלא להם שפיר 

דעני  אלא  קאמר  לא  ור"א  לאפקורי  מצו 

לישניה  היטב  ומדויק  להחליף  א"י  פרטי 

כו' הזה דוקא. וכי היאך העני הזה 

מקטני ומה  הקודם(  )באות  עוד  שהקשה 

ולדידהו  בזה  חלק  להם  דגם  עניים 

דהא  דלק"מ  נ"ל  ע"ש.  שלמ"ד  יאוש  הוה 

גזל  משום  בהם  אין  בו  זכו  כבר  אם  אפי' 

אחרת  דעת  דאין  היכא  ד"ש  מפני  אלא 

דהוה  מת"ע  וכן  מציאה  כמו  אותן  מקנה 

דאין  משמע  הרמב"ם  ופי'  הפקר  כמו 

תו  דעניים  כיון  רק  יאוש  משום  הטעם 

לא יבואו קרינן ביה לעני ולגר תעזוב ולא 

וכן  ב'(  )קל"ד  בחולין  דאיתא  כו'  לעורבים 

משמע בירושלמי. ע"כ.

יא(  אות  ז  סימן  )מעשרות  איש  ועיין בחזון 
מ"ש בדברי הרש"ש.
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ח"ג ובשו"ת  א  )מהדורה  ומשיב  שואל 

בהא  והנה  וז"ל:  כתב  קנח(  סימן 

אדם  כל  מאימת  כ"א  דף  בב"מ  דאמרו 

וכו'  הנמושות  משילכו  בלקט  מותרים 

עניי  מייאשי  דהכא  דעניי  ניהו  ואמאי 

כיון  אמרי  מייאשי  לא  אחריתא  דדוכתא 

קא  איאושי  מעיקרא  הכא  עניי  דאיכא 

יאוש  מועיל  דמה  צ"ב  ולכאורה  מיאשו, 

והרי  מהפקר  יאוש  עדיף  לא  הא  עניים 

הפקר  מועיל  לא  ברשותו  שאינו  בדבר 

כיון  וצ"ל  שא"ב  דבר  הו"ל  לעניים  וכאן 

הוה  א"כ  מותרים  ללקוט  רוצים  דאם 

בעה"ב  של  הרשות  דהרי  שברשותו  דבר 

הרשב"ם  דעת  והרי  לעניים  משועבד 

נקנה  בו  מונח  שהחפץ  המפקיד  דרשות 

אותו מקום שהלקט מונח  להנפקד מכ"ש 

ויכולים  כרשותם  והו"ל  להעניים  נקנה  בו 

וז"ב. ליאש עצמם 

הגאון ובזה  הרב  קושית  היטב  מיושב 

]ששמעתי  ז"ל  איגר  עקיבא  מוה' 

בשם  נקרא  המשניות  על  משמו  שנדפס 

תוספות ר"ע ז"ל[ שהקשה דאמאי יהי' כל 

החצר  דלקני  ונימא  בלקט  מותרים  אדם 

משומר  החצר  והרי  לבעה"ב  בעה"ב  של 



פאה פרק ח רפכ

צופים שדה 

שיהי'  דבעי  מיניה  ונפשוט  להבעה"ב 

עומד בצד שדה בב"מ דף ט"ו.

א"ש דאם נימא דנקנה לבעה"ב ולפמ"ש 

א"כ ממילא תיכף ברגע שהלכו 

ל"מ  ושוב  לבעה"ב  נקנה הלקט  הנמושות 

דהא  אחריתא  שבדוכתא  בעניים  יאוש 

והרי  יאוש  בדבר שאינו ברשותו לא מהני 

מכיון שנתייאשו העניים מן הלקט ממילא 

ביד  אין  ושוב  לבעה"ב  הרשות  חזר  שוב 

מותר  אדם  כל  ולכך  עצמם  ליאש  העניים 

נקנה  בו  מונח  שהלקט  החצר  ושוב  בו 

לכל אדם ושוב מועיל יאוש עניים אחרים 

וממילא מותר לכל אדם.

קתני ובלא"ה  לא  דבמשנה  לומר  יש 

בו  ואין  אדם  לכל  שמותר  רק 

באופן  דמיירי  אה"נ  אבל  קדושה  משום 

אינו  דבעה"ב  וכגון  לבעה"ב  נקנה  דלא 

עניים  דאם  כן  הוא  ומסתמא  לקנות  רוצה 

בעצמם  הבעה"ב  מכ"ש  עצמם  מיאשים 

ודו"ק. ע"כ.
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הי"א( ובדרך  פ"א  ההלכה  )ביאור  אמונה 

רעק"א  בתוס'  ועי'  כותב: 

יזכה  לא  למה  שהקשה  במשניות 

משום  תי'  והרש"ש  השדה  לבעל  החצר 

דבאיסורא אתי לידי'.

בחזו"א מעשרות סי' ז' סקי"א שדחה ועי' 

הנמושות  הלכו  שלא  דעד  דכיון  זה 

ועתה  בה  ללכת  עניים  של  השדה  הוי 

זוכה. הוא  ואז  הוא  התירא  כשמתייאשין 

אנשי שם תי' שהבעה"ב מתייאש ובתוס' 

מ"מ  דמתייאש  נהי  מובן  ואין 

חצרו  לו  יזכה  הנמושות  כשפסקו  עתה 

שלא מדעתו.

ל"ד והרדב"ז  אדם  לכל  דלשון  תי' 

וכונתו  השדה  לבעל  והכונה 

אם  שהבעה"ב  היינו  אדם  לכל  דמותר 

ממון  זה  ואין  אדם  לכל  לתתו  יכול  ירצה 

וגם  כלל  כן  משמע  ולא  דוקא  עניים 

א' מבואר להדיא דאחר שהלכו  י"א  בב"מ 

אמר  דהא  לאחרים  גם  מותר  הנמושות 

דמותר לבן הפועל לקחתו.

]זצ"ל[ ושמעתי  שליט"א  מאאמו"ר 

בעה"ב  אם  אה"נ  דבאמת 

אלא  לזכות  יכול  בזה  לזכות  מרוצה 

לא  דהעניים  הטעם  מאותו  דסתמא 

ניחא  לא  בעה"ב  גם  הטירחא  להם  כדאי 

הטירחא  שוה  שאין  שדהו  לי'  דליזכי  לי' 

אבל  ופשוט  אדם  לכל  מותר  ולכן  ללקטו 

דהיינו  מקפידין  העניים  שאין  במתנות 

שאינן מינין חשובין זוכה בהן בעל השדה 

השדה  כל  עם  שנוטלן  לי'  ניחא  דלדידי' 

דאין  קי"ל  דהא  להלכה  נ"מ  אין  ובכ"ז 

זוכה אא"כ משתמרת או עומד בצד  חצרו 

דפליג  למאן  מקשה  דרעק"א  אלא  שדהו 

ונ"מ  זוכה  גווני  דבכל  וס"ל  שם  בגמ' 

לדידן אם יהי' חצר המשתמרת או שעומד 

בצד שדהו. ע"כ.
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כתב: ובספר  ה(  סימן  )לקט  דוד  מקדש 

)פאה  ההיא  על  העולם  מקשים 

פ"ח מ"א( דמאימתי כל אדם מותרין בלקט 

מדין  השדה  בעל  יזכה  מותרין  אמאי  כו', 

השדה  דבעל  לומר  סברא  דאין  חצר, 

אף  בלקט  לזכות  לעולם  אסור  עצמו 

דלאחר  הנמושות,  בו  שהילכו  לאחר 

לא  השדה  בעל  ודאי  העניים  שנתיאשו 

בו,  לזכות  דרשאי  עשיר  משאר  גרע 

עצמו  השדה  בעל  אין  דמש"ה  ומתרצים 



רפט פאה פרק ח 

צופים שדה 

חצר  דהוי  משום  חצר  מדין  בהלקט  זוכה 

כן  לתרץ  אפשר  אי  אך  משתמרת,  שאינה 

ביום  אבעיות  ג'  מ"ה(  פ"ד  )פאה  דאמרינן 

מתגלה  בעה"ב  ביום  פעמים  דג'  היינו  כו' 

ז"ל משום  בתוך שדהו, וכתב בפי' הרא"ש 

אין  שדהו  בתוך  בעה"ב  שאין  דבשעה 

כן  אם  ע"ש,  ללקט  לכנוס  לעניים  רשות 

בלקט  מותרין  אדם  וכל  שנתיאשו  לאחר 

מהעניים  יותר  זכות  להם  אין  מקום  מכל 

שהן באין מחמתן, אם כן אין רשות לכנוס 

שדהו,  בתוך  שבעה"ב  בשעה  אלא  ללקט 

לבעל  שדהו  קנתה  לא  אמאי  כן  אם 

בעינן  לא  שדהו  בצד  שעומד  דכל  השדה 

חצר המשתמרת. ע"כ. וע"ע בשו"ת משנה 

י סימן רפא(. )חלק  הלכות 
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אות ובשו"ת  קכ  סימן  ח  )חלק  נתן  להורות 

שהביא  וראיתי  וז"ל:  כתב  יח( 

)פ"ח  פאה  במס'  ז"ל  רעק"א  תוס'  דברי 

אדם  כל  מאימתי  שם  דאמרו  אהא  מ"א(, 

ופירש  הנמושות,  משילכו  בלקט  מותרין 

בתר  לקוטי  בשדה  שילכו  דמאחר  הרע"ב 

לקוטי כבר נתייאשו העניים מאותה שדה 

לכל,  הפקר  הוא  כך  אחר  בה  הנמצא  וכל 

שנופל  הלקט  דהא  ז"ל  הגרע"א  והקשה 

הבית,  בעל  על שדה  בעת הקצירה שהוא 

מיד  הפקר,  ונעשה  העניים  כשנתייאשו 

דקונה  חצירו  קנין  מדין  השדה  בעל  יזכה 

שם  אנשי  ובתוס'  עכ"ק,  מדעתו  שלא 

טוב  יום  התוס'  מש"כ  עפ"י  לתרץ  הביא 

לחצירו  דכשבא  מ"ג(  )פ"ב  מציעא  בבא 

מדעת  שלא  יאוש  קי"ל  הרי  יאוש  לפני 

לא קנה עכ"ד. וכ"כ בהגהות הרש"ש פאה 

שם, עפ"י דברי הרא"ש גבי מצא בגל דלא 

קודם  לידו  וכשבא  מידו  חצרו  עדיפא 

)סי'  וכ"כ בשו"ת עמודי אור  יאוש לא קני. 

)ח"ב  ביכורי שלמה  בשו"ת  וכן  ב'(,  אות  פ"ד 

אמרי  בעל  בתשובת  ח'(,  אות  ל"ב  סי'  יו"ד 

הנ"ל  בקונטרס  עליהם  ותמה  ז"ל.  אמת 

הנ"ל  הרא"ש  דברי  אשתמיט  דלא  דודאי 

לכאן,  ענין  לו  שאין  אלא  ז"ל  מהגרע"א 

בו  שהלכו  זמן  וכל  אבדה,  ליכא  דבלקט 

בהשבה,  הבעלים  נתחייבו  לא  העניים 

בהיתר  לידו  בא  העניים  כשנתייאשו  ומיד 

ולא הוי באיסורא אתי לידיה ושפיר  גמור 

איש  חזון  בס'  כתב  שכן  מצא  ושוב  קנאו, 

והנה  עכתו"ד.  ד'(  אות  ח"י  סי'  קמא  )בבא 

דבריו צדקו מאוד.

ז"ל, אולם  הגרע"א  קושיית  ליישב  יש 

בבא  הרא"ש  שכתב  מה  עפ"י 

דחצרו  בחנות,  מצא  גבי  ב(  )כו  מציעא 

דרבים  כיון  דעתיה  סמכה  דלא  קנתה  לא 

לא  בחנות  איתיה  ואפילו  ויוצאין,  נכנסים 

דמצי  היכי  אלא  חצירו  בצד  עומד  מהני 

ויכול לעכב שלא יטלוהו אחרים,  לשומרו 

שם  דאיתיה  ידע  דלא  כיון  הכא  אבל 

חצירו  ליה  קניא  לא  שם  מצויין  ורבים 

שכבר  אחר  בלקט  שכן  מכל  וא"כ  עכ"ד, 

מה  כל  לקטו  דבודאי  נמושות  בו  הלכו 

סמכיה  דלא  ודאי  א"כ  למצוא,  שיכולין 

דעתיה שימצא שם מה ללקוט, והוי גרוע 

ויוצאין  נכנסין  רבים  אשר  מחנות  טפי 

למצוא  באים  הרבים  אין  דבחנות  שם, 

משום  חצירו  קנה  לא  ואעפ"כ  מציאות 

אחד  דבודאי  דסובר  דעתיה  סמכה  שלא 

ומכל  ונטלו,  האבדה  את  מצאו  רבים  מני 

לכך  מיועדת  דהשדה  דידן  בנדון  שכן 

התבואה  את  וילקטו  יבואו  רבים  שעניים 

דעתיה  סמכיה  דלא  ודאי  א"כ  הנמצאת, 

לא  וע"כ  ולקנותה,  מציאה  שם  למצוא 



פאה פרק ח רפי

צופים שדה 

תמוה  באמת  וזה  חצר.  קנין  בזה  שייך 

וליישב קצת  בזה.  לא עמד  ז"ל  שהגרע"א 

ליה  לומר, דפשיטא  יש  ז"ל  דברי הגרע"א 

בהכרח  נמושות  שהלכו  אחרי  דגם  דודאי 

דמחמת  בשדה  חטה  גרגירי  מצויין 

דהרי  הכל,  שילקטו  אפשר  אי  קטנותם 

אדם  כל  מאימתי  מתניתין  דקתני  כיון 

משמע  הנמושות,  משילכו  בלקט  מותרין 

הנמושות  הליכת  אחרי  דגם  הוא  דרגילות 

כי  בשדה  תבואה  גרגירי  מצויין  עדיין 

קטנותם,  מחמת  הכל  ללקוט  אפשר  אי 

דבעל  דעתיה  גוונא שפיר סמכיה  ובכהאי 

וקנה  ללקט  מה  יימצא  שעדיין  השדה 

יתכן  שם  אשר  לחנות  דומה  ואינו  שדהו, 

שתהיה  אבדה  כל  ימצאו  הנכנסים   דרבים 

שם. ע"כ.
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ע"ב( עיין  כא  )ב"מ  לרעק"א  הש"ס  בגליון 

יש  קטנים  לעניים  דגם  שהקשה, 

חלק, ולגבייהו עדיין הוי יאוש שלא מדעת.

ח( ועיין  הערה  לא  )סימן  משה  בדברות 

מדין  ההתר  דאין  לבאר,  שכתב 

יאוש כהא דאבדה דהרי אין הלקט שלהם 

שמתיאשים  דמאחר  אלא  להתיאש, 

לעורבים  כמונה  הלקט  הוי  מלקחתו 

דפטור  ע"ב  קל"ד  בחולין  דאי'  ועטלפים 

לקחתו,  אדם  לכל  הותר  וממילא  לגמרי 

לא  סו"ס  שהרי  בקטנים  גם  שייך  וזה 

נמצא  שלפ"ז  שם  וכתב  לקחתו.  יבואו 

ויראו  אח"כ  לכאן  עניים  יזדמנו  שאם 

לעורבים  הוי  לא  שוב  לקט  שנשאר 

העניים  אלא  ליקח  יוכלו  ולא  ולעטלפים 

ויאסרו על כל אדם מחדש.

ב' ועיין  חו"מ  )חלק  משה  אגרות  בשו"ת 

דבריו  על  השואל  שהעיר  סא(  סימן 

כיון  ד"ה  בשטמ"ק  דהובא  ממה  בזה, 

עניים  א"כ  וא"ת  ריטב"א  בשם  דאיכא, 

מותרין  אמאי  לדוכתא  מדוכתא  דאתו 

נמושות  מקמי  דאתי  דכל  וי"ל  בלקט 

ראיה הוא דלא איאש מעיקרא.

אינו שלו וע"ז  נראה דמש"כ דעל  השיב: 

כהא דמתנות עניים אין יאוש מועיל 

היאוש  אין  ודאי  וממילא  נכון  הוא  ודאי 

דתעזוב  המצוה  מלסלק  כלום  דעניים 

לדידי  רק  נראה שלא  אבל  שעל הבעלים, 

יאוש  דשייך  בקושיתו  לרעק"א  אף  אלא 

דסובר  משום  והוא  זכותם,  לסלק  בלקט 

נמי  וכדומה  בהלקט  זכות  להעניים  דיש 

דין  התעזוב  אין  דהא  התעזוב,  נבטל  לא 

שני היינו שאמרה תורה שהם ממון עניים 

דא"כ  דתעזוב,  דין  נאמר  עניים  ממון  ועל 

למה צריך קרא דלא לעורבים ולעטלפים, 

מיאוש  גרע  לא  עניים  שליכא  כיון  הא 

לרעק"א  זכותם  שאבד  דעלמא  דעניים 

אלא  דתעזוב,  חיוב  לומר  מה  על  ואין 

דתעזוב  חיוב  הוא  הראשון  שדין  ודאי 

לעניים,  שעזב  מה  שני  בדין  תורה  ונתנה 

עניים  בליכא  דגם  לומר  מקום  היה  ולכן 

עניים  כשיש  שרק  ונתמעט  בתעזוב  חייב 

חיוב  איכא  לעניים  תהיה  שהעזיבה 

שנתייאשו  אחר  אף  בעצם  וא"כ  דתעזוב, 

העזיבה  ותהיה  העניים  יבואו  אח"כ  אם 

לרעק"א  אך  דתעזוב  החיוב  שייך  לעניים 

זכותם  הופקר  העניים  כל  שנתייאשו  כיון 

לכל  הפקר  שנעשה  ומכיון  העולם  לכל 

זה  שייך  וא"כ  התעזוב,  ממילא  ליכא 

רק  בנתייאשו  אבל  כולם  בנתייאשו 

משום  התעזוב  יש  שעדיין  דעלמא  עניים 

העניים  גם  ממילא  יכולים  דהכא  עניים 

שקושית  ונמצא  מחדש.  לזכות  דעלמא 



רפז פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

  הָעֲניִּיִם )ב( נֶאֱמָנִים 
הָאָרֶץ,  עַמֵּי 

וְעַל  הַלֶּקֶט,  עַל 
שֶׁחִטִּים  לאֵמֹר  הַפֵּאָה,  וְעַל  הַשִּׁכְחָה, 

  העניים )ב( נאמנים. 

הללו  חטים  לומר 
ופאה  שכחה  לקט  של 

בשעת  בשעתן.  המעשר:  מן  ופטורים  הן, 

יוכלו ללקט  הריטב"א דעניים דעלמא לא 

ששייך  דרעק"א  אליבא  אף  קושיא  אינה 

הריטב"א.  בכוונת  וצע"ג  זכותם  על  יאוש 

של  אף  העניים  של  יאוש  שאין  והאמת 

אדם  לכל  והזכות  כדכתבתי,  מועיל  כולם 

המציאות  משום  הוא  היאוש  אחר  בלקט 

דעכ"פ לא יבואו ללקוט שלכן נסתלק דין 

ולעטלפים  לעורבים  דלא  מהמיעוט  לקט 

כדכתבתי שם. ע"כ.
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סימן ובשו"ת  יז  )חלק  הלכות  משנה 

בתרי  נ"ל  ולפענ"ד  כתב:  קמד( 

צדקה  דין  לקט  האי  שהרי  יאמר  או  אנפי 

שהוא  מי  ולהיפך  לעניים  הפקר  שהוא 

ולוקט  עומד  ואפילו  ללקוט  אסור  עשיר 

והנה  לאחריני  דחב  משום  אסור  לעני 

ומה"ת  הם  אביהם של קטנים  ב"ד  קטנים 

והמצוה  מלזונם  פטורין  אביהם  אפילו 

הב"ד  שעל  כיון  וא"כ  לפרנסם  הב"ד  על 

שאם  הגם  בלקט  זכי'  להם  אין  לזונם 

אין  אבל  בהם  מוחין  אין  ללקוט  הולכין 

בלקט  קנין  להם  שיש  שנאמר  זכי'  להם 

קצת  ולפענ"ד  ליקח  לאחרים  ואסור  הזה 

לא  נמי  צרכו  די  לו  שמספקין  באחד  כמו 

צרכו  די  לו  שמספקין  כיון  עני  בכלל  הוי 

והכ"נ בקטנים כיון שב"ד חייבים להספיק 

אם  בלקט  כלל  זוכים  אינם  צרכם   כל 

לא לקטו.

בפ"א שנית  הרמב"ם  לפמ"ש  נלפענ"ד 

עניים  במתנת  נאמר  ה"י  מהמ"ע 

שהעניים  זמן  כל  אותם  תעזוב  ולגר  לעני 

ולחזר  לבקש  העניים  פסקו  אותן  תובעין 

אדם  לכל  מותר  מהן  הנשאר  הרי  עליהם 

חייב  ואינו  כתרומות  קדוש  גופו  שאין 

ונתן  בהן  נאמר  שלא  דמיהן  להן  ליתן 

מצווה  ואינו  אותם  תעזוב  אלא  לעניים 

לעניים  אלא  ולעיפות  לחיה  אותן  לעזוב 

לפרק  ציין  שם  וברדב"ז  עניים  אין  והרי 

הוו  ולא  בכישר  זרע  לוי  והלחיים  הזרוע 

דר"ש  לקמיה  אתא  לקט  למישקל  עניים 

וכו'  לעורבים  ולא  תעזוב  ולגר  לעני  א"ל 

הולכין  עניים  עוד  שאין  דכל  ומבואר 

נימושות  בו  בהלכו  וא"כ  אדם  לכל  מותר 

אין  שהרי  עניים  עוד  שאין  כעין  דהו"ל 

הדרש  בכלל  והו"ל  עניים  עוד  הולכין 

ודו"ק. ולא לעורבים  ולגר תעזוב  לעני 
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בארבעה איסרות.

ונראה ובב"מ  איסרין.  ארבעה  תנן   )מ"ה( 

וקתני  בלשונו  הכא  דשינה  לומר 

נקבה,  לשון  ואיסרות  זכר,  לשון  ארבעה 

למזונו,  הם  איסרות,  ארבעה  דאלו  לרמוז 

)הון עשיר(. ולמזון אשתו כמ"ש הר"ב. 

משנה ב

וכו'. נאמנין על הלקט ועל השכחה 

הי"ב(, כתב  מעשר  מהלכות  )פי"ב  הרמב"ם 

של  אלו  פירות  שאמרו  עניים 

כל  נאמנין  אלו  הרי  ופאה  שכחה  לקט 

צופים שדה 

  ועְלַ )ב( הלַּקֶטֶ  עלַ  נאֶמֱנָיִם 
הפַּאֵהָ  ועְלַ  השִַּׁכחְהָ 



פאה פרק ח רצ
רע״במשנת אליעזר

עֲניִּיִם  מִמַּתְּנוֹת  אֵלּוּ 

הַמְּעַשֵּׂר,  מִן  וּפטְוּרִים 

בּשְִׁעַת  בִּשְׁעָתָן,  ורְַק 

וְעַל  הַמַּתָּנוֹת  אֶצְלםָ  מְצוּיםִ  שֶׁאָז  הַקָּצִיר, 

הַשְּׁליִשִׁית  בְּשָׁנהָ  שֶׁנּוֹהֵג  עָנִי  מַעְשֵׂר 
שְׁנָתוֹ,  בְּכָל  נאֱֶמָן  שְׁמִיטָה  שֶׁל  ושְִׁשִּׁית 

אֵינוֹ  מֵעֲשָׂרָה  אֶחָד  מְרֻבּהֶ  שֶׁהַמַעֲשֵׂר  מֵכּיִוןָ 

לֵוִי  וּבֶן  )תפא"י(  אַחַת  בְּפעַַם  לעֶָניִ  נוֹתְנוֹ 

שנתו.  בכל  הקציר: 
ובשנה  שלישית  בשנה 
ששית שמעשר עני נוהג 
ראשון  דמעשר  לעולם.  נאמן  לוי  ובן  בהן: 
ראשון  מעשר  של  דאמר  וכיון  שנה,  בכל  נוהג 
תרומת  מהן  הפריש  לא  שמא  חיישינן  לא  הם, 
מעשר, דכי היכי דלא נחשדו ישראל על תרומה 
גדולה, כך לא נחשד בן לוי על תרומת מעשר: 

והפאה  והשכחה  שהלקט  הגרנות  זמן 

כדי  הגורן  מן  קרוב  שיהיה  והוא  מצויים, 

שיצא ויבא בו ביום, ואם אמרו של מעשר 

כולה,  השנה  כל  נאמנין  אלו  הרי  הם  עני 

ואינן נאמנין אלא על דבר שדרך בני אדם 

ליתנו.

עמי ובדרך  שהם  עניים  כתב:  אמונה 

כלל  נאמן  אין  חשוד  אבל  הארץ 

נאמן  אין  גוי  שעני  וכ"ש  הט"ז,  כדלקמן 

וכן כותים בזה"ז שעשאום כגוים. כלל 

פירותיהן ודוקא  סתם  אבל  אמרו  אם 

אין  וגם  לשו"פ,  שזה  אמרי'  לא 

מתוקנים  פירותיהן  על  לומר  נאמנין 

דהו"מ  במיגו  לשו"פ  להם  שיש  בזמן  הם 

למימר לשו"פ הן.

ואף הרי  ממעשרות.  ופטור  נאמנין.  אלו 

מלשו"פ  מכנסו  רוב  שאין  גב  על 

שמתייראים לשקר בזה דהוי כעין מילתא 

יותר  לשקר  רוצים  ואם  לאיגלויי  דעבידא 

אין  אבל  שעישרו,  לומר  להם  נוח  הי' 

גוי לקחתיו. נאמנין לומר מפלוני 

אבל כל  הקציר  זמן  היינו  הגרנות.  זמן 

אם עבר זמן הגרנות שוב אין נאמנין.

נ"מ במדת כדי  ואין  ביום.  בו  ויבא  שיצא 

עד  מביתו  שיהי'  אלא  התבואה 

ואם  ביום  בו  וישוב  שילך  כדי  השדה 

יום  מהלך  כדי  לעיר  הסמוכות  השדות 

הגר"א  ודעת  נאמן.  אינו  שוב  נקצרו  כבר 

משערין  ממנו  לוקח  שהחבר  ביום  שבו 

לילך  הספיק  כבר  הקציר  מתחלת  אם 

אותו  עד  זה  תבואה  שיעור  ולהביא  ולבא 

יום נאמן ואם לאו אינו נאמן.

משדות בו  לאסוף  יכול  אם  ואפי'  ביום. 

ואחר אספנום  אני  אומר  ואפי'  הרבה, 

היום  אותו  נאמן אבל אחר  וקרובי  אני  או 

תלינן שכבר אכלו אתמול.

שלישית כל  שנה  היינו  כולה.  השנה 

אבל  עני,  מעשר  שנת  שהיא  וששית 

השנה  ראש  אחר  לומר  נאמן  העני  אין 

מתבואה  הוא  עני  שמעשר  רביעית  של 

רוב  כבר  דאז  ר"ה  לפני  שליש  שהביאה 

ורק בשנתו  ולא מעשר עני  לקוח מהשוק 

נאמן.

וו' לומר ואין  ג'  יהא נאמן כל שנת  לומר 

אמר  בעי  דאי  מיגו  הוא  לשו"פ 

מעשר עני הוא די"ל דלשו"פ שהוא מועט 

השנה  כל  לשהותו  ולא  מיד  לאכלו  דרך 

והוי כמיגו במקום עדים.
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צופים שדה 

בּשְִׁעתָןָ, ועְלַ מעַשְַׂר ענָיִ בּכְלָ 
לעְוֹלםָ.  נאֶמֱןָ  לוֵיִ  וּבןֶ  שְׁנתָוֹ. 



רצכ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

בְמַעֲשֵׂר  הָאָרֶץ  עַם 

בְּכלָ  שֶׁנּוֹהֵג  רִאשׁוֹן 

מִשְׁמִטָּה  חוּץ  שָׁנהָ 

עַם  לוֵיִ  בּןֶ  נחְֶשָׁד  דְּלֹא  לְעוֹלָם,  נֶאֱמָן 
וְאֵינָן  מַעֲשֵׁר,  תְּרוּמַת  הִפרְִישׁ  שֶׁלֹּא  הָאָרֶץ 

עַל  כּןֵ,  כּשְֶּׁאוֹמְרִים  אֶלָּא  הָעֲניִּיִם,  נֶאֱמָנִין 
הַבָּאָה: בְמִשְׁנהָ  הַתַּנאָ  כּגְוֹן אֵלּוּ שֶׁמְּפרֵַשׁ  כֵּן,  לתֵָת להֶָם  שֶׁבְּנֵי אָדָם נוֹהֲגִים  דָבָר 

שבני  דבר  על  אלא 

אדם נוהגין כן. נוהגים 
על  ולא  כן  להם  לתת 

ולקמן  בו,  כיוצא  להם  לתת  רגילים  שאין  דבר 
מפרש ואזיל:

שלישית בכל  דהיינו  הר"ש  פי'  שנתו. 

זמן  הא  הרש"ש,  והקשה  ושישית. 

שאחריהם  בשנה  אלא  אינו  שלהן  האסיף 

היא  הפרשה  מצות  ועיקר  תשרי  בחדש 

וראיית פני הבית. אחר המרוח 
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סופר סת"ם העומד למכור ס"ת, שאלה: 

ואין  בהלכות  בקי  לא  והקונה 

יודע  האם  לדעת  הסופר  את  לבחון  בידו 

שהספר  אומר  והסופר  סת"ם,  הלכות 

באיסורים',  נאמן  אחד  ו'עד  כשר  תורה 

מסתפק  הסמכה.  תעודת  צריך  לא  והוא 

יכול לסמוך על דברי הסופר  הקונה האם 

למרות  תורה  הספר  את  ממנו  ולקנות 

שאין לו תעודה.

פ"ח תשובה:  פאה  במסכת  נאמר 

ועל  הלקט  על  נאמנים  מ"ב 

והסיבה  וכו',  בשעתן  הפאה  ועל  השכחה 

נאמן  אחד  דעד  משום  הוא  נאמנים  שהם 

שהם  הגם  נאמנים  הם  ולכן  באיסורים, 

משום  לעיין  יש  בשאלתנו  אבל  ע"ה. 

שלא מסתבר דסופר סת"ם הבקי בהלכות 

תעודת  המעניקים  רבנים  בפני  יבחן  לא 

ואולי בכה"ג עד אחד לא נאמן. הסמכה. 

שליט"א ושמעתי  קרביץ  שאול  מהרב 

הגרי"ש  מרן  מו"ח  את  ששאלו 

להעדיף,  תפילין  איזה  שליט"א  אלישיב 

זקן,  העטור  סופר  של  הפרשיות  האם 

הוא  גם  שלו  שהכתב  אחר  סופר  של  או 

בסם,  זקנו  שמסיר  אלא  כהראשון,  יפה 

במאה  יקרים  הזקן  בעל  של  והתפילין 

בשביל  דולר  מאה  לבזבז  האם  דולר, 

עוד  לבזבז  יש  והשיב  זקן?  המגדל  סופר 

של  הפרשיות  את  ולקנות  דולר  מאה 

יותר  שיש  מכיון  זקן.  המגדל  סופר  אותו 

זקן,  לו  שיש  מסופר  למזוזות  דרישה 

חכם  הוא  אין  כן,  עושה  לא  הוא  אם  א"כ 

עצמו  וזה  כסף,  בזה  מפסיד  שהוא  כיון 

ה"ה  וא"כ  ממנו.  לקנות  לא  וע"כ  רעותא, 

אנשים  שיותר  שידוע  במקומות  לעניננו 

וכמעט  סמיכה,  לו  שיש  מסופר  קונים 

לא  הוא  אם  סמיכה,  בלי  קונים  שלא 

אין  וע"כ  זה חכם,  אין  עושה את הסמיכה 

לקנות ממנו.

קסה( עוד  סימן  )ח"ז  הלוי  בשבט  יעוין 

שהסופר  שנודע  ס"ת  לגבי  שדן 

פעמים  הרבה  כבר  וז"ל:  שומעניה,  סני 

אצל  המצויין  רוב  בזה"ז  שייך  שלא 

דלענין  נהי  וע"כ  הם,  מומחין  תו"מ  ס"ת 

לפסול כתיבתו אפילו דיעבד אין בכחנו... 

דלהשתמש  ודיין  דין  לית  מקום  מכל 

להחמיר  מקום  יש  ידיו  במעשי  לכתחלה 

כהלכה  השמות  קידש  אם  יודע  דמי  בזה 

זי"ע  הרמח"ל  כ'  וכבר  ועוד,  תוכות  וחק 

צופים שדה 

דָּברָ  עלַ  אלֶּאָ  נאֶמֱנָיִן  ואְיֵנןָ 
שֶׁבּנְיֵ אדָָם נוֹהגֲיִן כּןֵ:



פאה פרק ח רצי

צופים שדה 

כי  חכמה  פתחי  קל"ח  ספרו  בהקדמת 

קדושה  רוב  לפי  בספר  הקריאה  סגולת 

בספק  עצמינו  להכניס  לנו  ומה  שנכתב, 

שנוגע  במה  לענ"ד  הנראה  זה  זה, 

הסופר  פסול  לקבוע  אבל  לשאלתכם 

וכתורה  משפט  לשבת  צריכים  בוודאות 

לעשות בין לקרב בין לרחק, עכ"ל. )חשוקי 

חמד(.
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ובן לוי נאמן לעולם.

כתב, הרמב"ם  הט"ו(  מעשר  מהלכות   )פי"ב 

אלו  פירות  שאמר  לוי  בן  וכן 

הרי  הם  תרומתו  שניטלה  ראשון  ממעשר 

כשם  מעשר  תרומת  על  לעולם  נאמן  זה 

אבל  גדולה,  תרומה  על  נאמן  שישראל 

אינו נאמן עליו לפוטרו ממעשר שני.

שהוא וביאר  לוי.  בן  וכן  אמונה,  בדרך 

ע"ה  כהן  דה"ה  וי"א  ע"ה. 

ואף  לכהן.  גם  להסוברים שנותנין מעש"ר 

במקום  לע"ה  מתנות  נותנין  שאין  גב  על 

מתרומות  פ"ו  כנ"ל  נותנין  חברים  שאין 

ה"ב סקכ"ח ע"ש.

לו ה"ז  נתן  שע"ה  אומר  ואם  נאמן. 

הפרישו  לא  אפי'  מעש"ר  בתורת 

הע"ה  שביד  לכרי  ומחזקינן  נאמן  בפניו 

משלי  באומר  אבל  ה"ה  וכנ"ל  למעושר 

הפרשתיו למעש"ר אינו נאמן.

ואם לעולם.  לעולם,  נוהג  שמעש"ר 

שביעית  של  ר"ה  אחר  אומר 

נאמן  יש להסתפק אם  שהוא משל ששית 

או שאין נאמן אלא בשנים שנוהג מעש"ר 

פירות שביעית  יש חשש שבידו  אם  וכ"ש 

שאין נאמן אף שאומר מעש"ר הוא.

שלא כשם  תרו"ג.  על  נאמן  שישראל 

נחשדו  לא  כך  ע"ה,  עלי'  נחשדו 

ממנו  להפריש  שלא  מעש"ר  על  הלוים 

חי  בין  חילוק  אין  שבזה  ומשמע  תרומ"ע, 

למבושל או קמח או פת.

ממע"ש. אבל  לפוטרו  עליו  נאמן  אינו 

כשם  נאמן  אינו  למה  תמוה  הוא 

דט"ס  ונראה  ממעש"ר  לפוטרו  שנאמן 

על  ונאמן  לעולם  נאמן  ה"ז  וצ"ל  הוא 

מעשר  תרומת  ממנו  שניטלה  הטבל 

אינו  אבל  תרו"ג  על  נאמן  שישראל  כשם 

דרבנו  והיינו  ממע"ש.  לפוטרו  עליו  נאמן 

מפרש דבן לוי נאמן על תרומ"ע היינו אף 

תרומ"ע  ממנו  שמפריש  נאמן  הטבל  על 

א"צ  תרומ"ע  להפריש  זהיר  לוי  שבן  וכיון 

]שאפי'  מע"ש  רק  מעש"ר  ממנו  להפריש 

מעש"ר  לפני  תרומ"ע  הפריש  הלוי  אם 

כנ"ל  כן  לעשות  אפשר  רבינו  דלדעת 

נתקן דמאי משום  לא  פ"ט ה"ה ע"ש מ"מ 

וכנ"ל  מיתה  עון  בו  שאין  כיון  מעש"ר 

נאמן  עצמו  המעש"ר  שעל  ואפשר  שם[ 

גם לפוטרו ממע"ש אף על גב שזה פירות 

עליו  נאמן  אין  הכרי  שאר  על  אבל  גרנו 

לפוטרו ממע"ש.

חבר לפוטרו  לוי  בן  הוא  ואם  ממע"ש. 

פשיטא שנאמן על הכל.
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רצי פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

  הָעֲניִּיִם )ג( נֶאֱמָנִין 
הַחִטִּין,  עַל 
עָניִ,  מַעֲשֵׁר  שֶׁהֵם 

הַפַּת,  עַל  וְלאֹ  הַקֶּמַח,  עַל  נֶאֱמָנִין  וְאֵין 
אוֹ  קֶמַח  לתֵָת  אָדָם  בְּניֵ  שֶׁל  דַרְכּןָ  שֶׁאֵין 

  על )ג( נאמנין 

של  לומר  החטים. 
שניתן  הם  עני  מעשר 

של  זה  ופת,  קמח  לומר  נאמנים  אין  אבל  לי, 
מעשר עני שניתן לי קמח ופת דאין דרך לחלק 

משנה ג
נאמנין על החטים.

וכתב הרע"ב  עני,  מעשר  של  פי'  והר"ש 

שכחה  לקט  של  דה"ה  התי"ט 

בסוף  הרע"ב  ממ"ש  כן  נמי  והוכיח  ופאה, 

הוא  זה  לחם  לומר  העני  שנאמן  דבריו, 

מלקט שכחה ופאה אשר לקטתי ועשיתיו 

פת.

נראה ובספר  ולע"ד  כתב:  עשיר  הון 

דדוקא  והר"ש,  להרע"ב  דס"ל 

נאמן,  החיטין  על  הם  מ"ע  של  לומר 

הם  ופאה  שכחה  לקט  של  לומר  לא  אבל 

בשבולת,  ניתנים  הם  כי  חיטים  לי  שניתנו 

ואינם  במחובר,  שמצותה  הפאה  ובפרט 

אלא  פת,  או  קמח  וכ"ש  חיטים  נותנים 

אם כן שכח או הזיד ולקטם, וכמו כן הוא 

בינו לבינם, אלא  ואין הפרש  במעשר עני, 

מצותם  והם  בחיטים  מצותו  עיקר  שהוא 

דנאמן  דבריו  בסוף  הר"ב  ומ"ש  בשבולים, 

שכחה  מלקט  הלחם  אותו  שעשה  לומר 

זה  בענין  כי  עמו  הדין  מ"ע,  או  ופאה 

זה נראה עיקר. ופי'  שוים הם, 
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על הקמח ולא על הפת.

ומבושל, סדר  בחי  וכן  נקט,  מעשיהם 

)הון  הוא.  חי  שנתבשל  דקודם 

עשיר(.
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הי"ג(, כתב  מעשר  מהלכות  )פי"ב  הרמב"ם 

שכחה  לקט  אלו  חיטים  כיצד 

של  זה  קמח  נאמנים,  אלו  הרי  הם  ופאה 

ואין  נאמנין,  אינם  הוא  ופאה  שכחה  לקט 

לומר  הפת  על  נאמנין  שאין  לומר  צריך 

ממתנות עניים הוא אלא מתעשרין דמאי.

לשו"פ וביאר  של  זה  קמח  אמונה  בדרך 

ידוע  הוא אינם נאמנים. ואפי' אם 

דרך  שאין  לפי  לשו"פ  הוא  מכנסו  שרוב 

שאם  וגם  בשבלים,  אלא  לשו"פ  לתת 

שטחנו  אחר  עד  לשו"פ  נתן  לא  בעה"ב 

חייב בתרו"מ כמש"כ רבינו בפ"ב ממתנ"ע 

קמח  ליתן  דרך  אין  עני  מעשר  וכן  הי"א, 

וכ"ש פת אלא מעשרין אחר מירוח בעודן 

חטים.

ובעה"ב ואפי'  עניים  היו  שלא  אומר 

דלא  כיון  לעניים  וטחנם  שמרם 

שכיחא אינו נאמן.

שגם שאין  רבינו  דעת  הפת.  על  נאמנין 

חטים  קבל  שהוא  אומר  העני  אם 

נאמן  אינו  פת  ואפאן  קמח  עשאן  והוא 

אבל  חטים,  בעודן  רק  האמינוהו  שלא 

אני  אומר  שאם  הראשונים  שאר  דעת 

באומר  ורק  נאמן  ופת  קמח  עשיתים 

בעה"ב נתן לי קמח או פת אינו נאמן ואין 

להאמינו במיגו דהו"מ למימר אני עשיתיו 

כמו  והוי  כן  נותן  בעה"ב  דאין  סהדי  דאנן 

מיגו במקום עדים.

צופים שדה 

  ואְיֵן )ג( החַטִּיִן,  עלַ  נאֶמֱנָיִן 
נאֶמֱנָיִן עלַ הקַּמֶחַ ולְֹא עלַ 
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אוֹמֵר  אִם  חוּץ  פתַ, 

הֶעָניִ, בּעַַל הַבָּיתִ נתַָן 

ליִ חִטִּים ואֲַניִ עָשִׂיתִי 

נֶאֱמָנִין  פתַ,  מִמֶּנהָ 

שֶׁל  שְׂעוֹרָה  עַל 
לעֲָניִּיִם  לתֵָת  הָיהָ  דַּרְכּןָ  אוֹמְרִים  ישֵׁ  ארֶֹז, 
בְּעוֹדָן בּשַֻׁבָּליִן ויְשֵׁ אוֹמְרִים שֶׁפּרֵוּשׁוֹ, קוֹדֶם 

נֶאֱמָנִין עָלָיו כְּשֶׁהוּא  שֶׁהֻסַר קְלפִּתָוֹ, וְאֵין 

קָלִיף, בֵּין כשְֶׁהוּא חַי, בֵּין כשְֶׁהוּא מְבֻשָּׁל. 
כּשְֶׁהֵן  לאֹ  טְחוּניִן,  פּוֹליִם  הַגְּרִיסִין  עַל  נֶאֱמָנִין  וְאֵין  הַשָּׁלםֵ,  הַפּוֹל  עַל  הָעֲניִּיִם  נֶאֱמָנִין 

ופת:  קמח  עני  מעשר 
שעורה של אורז. אית 

של  שבולת  דמפרשי 
דרכם  היה  שלא  אורז 
מעשר  של  אורז  לחלק 
של  שעורה  דמפרשי  ואית  בשבולים,  אלא  עני 
קליפתו  והוסרה  במכתש  שנכתש  קודם  אורז 
]שעורה קורא לו[, ולאחר דישה בעודו בקליפתו 

הלקוח אלא  כל  כדין  דמאי.  מתעשרין 

דבלא"ה  גב  על  ואף  הארץ  מעם 

ביארנו  כבר  דמאי  לאכול  לעניים  מותר 

בפ"י הי"א שהלוקח מן העני חייב לעשר.

שמא ומ"מ  לחוש  יש  דלחומרא  י"א 

יעשר  לא  ולכן  לשו"פ  בו  מעורב 

יעשר  אלא  בפטור  פוגע  שמא  ובי'  מיני' 

עליו ממק"א.
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לעיין לרב חסדא דס"ל בב"ב ל"ג ע"ב יש 

עדים,  במקום  לשקר  לי  מה  דאמרי' 

דטעמא  איברא  מתני'.  הך  יקשה  א"כ 

בקדושין  כרבי  דס"ל  י"ל  שם  דר"ח 

כעדים,  לי'  הוי  לשקר  לי  דמה  ע"ב  ס"ד 

ותרי,  כתרי  ה"ל  עדים  במקום  אפי'  וא"כ 

שהיא  במקום  בחזקתי'  ארעא  ואוקמא 

דהא  דהכא,  בהך  לעיין  יש  ולפ"ז  תיקום. 

דחייב תרומה ומעשר אי מקרי על הקמה 

פטור  הי'  בשבולים  דבעודו  פטור,  חזקת 

פטור,  הי'  מירוח  קודם  וכן  המעשר,  מן 

דה"ל  נימא  וא"כ  פטור,  חזקת  להוי  א"כ 

ותרי  כתרי  וה"ל  עדים,  כמו  לשקר  לי  מה 

צ"ל  כן,  הדין  ואי  אחזקה.  אוקמא  ונימא 

הוי  דמיגו  בקידושין  שם  נתן  כר'  דמתני' 

אינם  ולכך  עדיפי,  ועדים  כחזקה,  רק 

לא  דקמה  לומר  דיש  אלא  בכאן.  נאמנים 

כך  הוא  שדרך  כיון  פטור,  חזקת  מיקרי 

ע"א  קל"ד  דבחולין  )אלא  חיוב.  לידי  לבוא 

וזמן  מקומו  כאן  אין  וכעת  דעיסה(  משמע 

)מהר"ם שיק(. וצ"ע כעת.  לעיין כראוי 
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שישיב שאלה:  משמעון  תובע  ראובן 

את  בה  שקידש  הטבעת  את  לו 

ולטענתו  לו,  שייכת  הטבעת  כי  אשתו, 

טוען  לעומתו  ממנו.  אותה  גנב  שמעון 

אשתו  את  שקידש  וטוען  להד"ם,  שמעון 

על  מיגו  לו  ויש  בטבעת,  ולא  במטבע 

שלו,  היתה  שהטבעת  לטעון  יכול  כי  כך 

גדול  כלל  והרי  מעולם,  טבעת  גנב  ולא 

האדם  יד  שתחת  מה  כל  חזקה  בתורתנו 

סימן  )חו"מ  בשו"ע  כמבואר  שלו  הוא  הרי 

קלג ס"א(.

מ"ג תשובה:  פ"ח  פאה  במסכת  נאמר 

על  לומר  נאמנים  ]העניים[ 

עניים  מתנות  שהם  שבידם  החיטים 

על  נאמנים  ואין  מתרו"מ[,  פטורים  ]ולכן 

אינם  כלומר העניים  ולא על הפת,  הקמח 

את  או  הקמח  את  שקבלו  לומר  נאמנים 

צופים שדה 

הפַּתַ. נאֶמֱנָיִן עלַ השְַּעוֹרָה שֶׁל 
ארֶֹז, ואְיֵן נאֶמֱנָיִן עלָיָו בּיֵן חיַ 
בּיֵן מבְשָֻּׁל. נאֶמֱנָיִן עלַ הפַּוֹל, 
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כּשְֶׁהֵן  וְלאֹ  חַיִּים, 
נֶאֱמָנִין  מְבֻשָּׁלִין. 
עַל הַשֶּׁמֶן לוֹמַר שֶׁל 
הוּא,  עָנִי  מַעְשַׂר 

לעניים:  לחלקו  דרך 
בריחים  שטחנן  גריסין. 
נאמנין  גרוסות:  של 
על השמן. שדרך לחלק 

בני  דרך  שאין  לפי  עניים,  ממתנות  הפת 

וביאר  ופת,  עניים קמח  אדם לתת מתנות 

במיגו  ]לעני[  להאמינו  ואין  וז"ל:  הר"ש 

ניתנו  חיטים  אומר  היה  ]לשקר[  בעי  דאי 

במקום  מיגו  דהוי  משום  פת,  ועשיתים 

עדים, עכ"ל.

שצז( ועל  סימן  )ב"מ  המרדכי  כתב  זה  פי 

משמע  פאה  דמסכת  ח'  בפרק  וז"ל: 

מהני.  לא  מנהג  במקום  מיגו  דאפילו 

שכוונת  ביאר  ב(  אות  מיגו  )כללי  והש"ך 

הר"ש  שביאר  וכפי  למשנתנו,  המרדכי 

פת  או  קמח  דקיבל  לומר  נאמן  לא  שעני 

לעני  שיש  פי  על  אף  עניים,  מתנות  בתור 

חיטים  קיבלתי  לומר  יכול  שהיה  מיגו 

מהם  ואפיתי  לקמח  אותם  טחנתי  ואני 

זה  והרי  המנהג,  נגד  והוא  מאחר  פת, 

נאמנות  שאין  דכשם  עדים.  נגד  כמיגו 

נאמנות  אין  כך  עדים  נגד  כשטוען  למיגו 

אף  המנהג,  כפי  עשה  שלא  טענה  לטעון 

בש"ך  יעו"ש  כך,  על  מיגו  לו  שיש  פי  על 

מה שהאריך בזה.

שמעון ולפי  אין  בשאלתנו,  לכאורה  זה 

אשתו  את  שקידש  לומר  נאמן 

במטבע, משום שהוא נגד המנהג כמבואר 

נוהגים  וז"ל:  ס"א(  כז  סימן  )אבה"ע  ברמ"א 

ויעוין  הזוהר.  תיקוני  ע"פ  בטבעת  לקדש 

דטבעת  שכתב  תסה(  )סימן  קטן  בתשב"ץ 

גימטריא קידושין.

כג( אלא  אות  מיגו  )כללי  בנתיה"מ  דיעוין 

מנהג  נגד  דמיגו  זה  דכלל  שכתב 

לא  אבל  רגיל,  במיגו  רק  הוא  אמרינן,  לא 

הפה  מכח  נאמנות  לטוען  שיש  במקום 

בתוס'  ויעוין  שהתיר.  הפה  הוא  שאסר 

שכתבו  התם(  ד"ה  ע"א  טז  )דף  בכתובות 

של  בנאמנות  נאמן  תובעו,  חברו  אם  דגם 

הפה שאסר, אם הנתבע יכול לשתוק ולא 

להשיב על טענת התובע.

שראובן ולפי  פי  על  אף  בעניננו,  זה 

הטבעת  וטוען  שמעון  את  תובע 

בידך  היא  גנובה  אשתך  את  קדשת  שבה 

לי, אין שמעון צריך להשיבו,  והיא שייכת 

שתחת  מה  חזקה  הוא  גדול  וכלל  מאחר 

]הטבעת  השיב  ואם  הוא.  שלו  אדם  ידי 

שלי[ נאמן מטעם הפה שאסר, ולכן נאמן 

)חשוקי חמד(. נגד המנהג.  שמעון גם 

7

וכו'. נאמנין על השעורה של אורז 

הי"ד(, כתב  מעשר  מהלכות  )פי"ב  הרמב"ם 

ואין  אורז  של  השעורה  על  נאמנין 

נאמנין  מבושל,  בין  חי  בין  עליו  נאמנין 

בין  הגריסין  על  נאמנין  ואין  הפול  על 

לומר  נאמנין על השמן  בין מבושלין,  חיין 

לומר  נאמנין  ואין  הוא  עני  מעשר  של 

חי  הירק  על  נאמנין  הם,  ניקוף  זיתי  של 

שכן  מועט,  דבר  היה  אא"כ  מבושל  ולא 

מבושל  ירק  מעט  ליתן  בתים  בעלי  דרך 

הבעל  לומר  שיכול  ומתוך  לעני,  מקדרתו 

בשלתיו  אני  לומר  יכול  לי  נתנו  הבית 

ממתנותי.

צופים שדה 

הגַּרְִיסיִן, לֹא  נאֶמֱנָיִן עלַ  ואְיֵן 
חיַּיִם ולְֹא מבְשָֻּׁליִן. נאֶמֱנָיִן עלַ 
ענָיִ  מעַשְַׂר  שֶׁל  לוֹמרַ  השֶַּׁמןֶ, 
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ואין  בשמן:  עני  מעשר 
נאמנין לומר של זיתי 

ניקוף  זיתי  הוא.  ניקוף 

בזית  ומנקפים  שחובטים  הן  עניים  ממתנות 
וניקוף  המסיקה,  מן  שנשארו  הזיתים  להשיר 
שמן  לומר  נאמן  העני  ואין  זית,  כנוקף  לשון 
זה הוצאתי מזיתי ניקוף ופטור מן המעשר לפי 
ניקוף. אבל עני  שאין רגילין לעשות שמן מזיתי 
ופאה  שכחה  מלקט  זו  פת  או  זו  קמח  האומר 

שלקטתי וטחנתי קמח ואפיתי לחם, נאמן: שדרך העני לעשות לחם מלקט שכחה ופאה:

מַעְשַׂר  לחְַלּקֵ  שֶׁדֶּרֶךְ 

וְאֵין  בְּשֶׁמֶן,  עָניִ 

עַל  עָלָיו  נֶאֱמָנִין 
"נקִּוּף"  הוּא  נִקּוּף  זֵיתֵי  שֶׁל  לוֹמַר  הַשֶּׁמֶן 

אַחַר לקְִיטַת הַזּיֵתִים, חוֹבְטִין בְּאִילןָ להְָשִׁיר 

עֲניִּיִם  מִמַּתְּנוֹת  וזְהֶ  שֶׁנּשְִׁאֲרוּ,  הַזּיֵתִים 

דְפטָוּר מִן הַמְּעַשֵּׂר, שֶׁאֵין דֶּרֶךְ לעֲַשׂוֹת שֶׁמֶן 

מְעָט: מֵאֲחַר שֶׁהֵם  מִזּיֵתִים אֵלּוּ 

של ובדרך  השעורה  על  כתב:  אמונה 

אורז  של  שבולת  היינו  אורז. 

ואורז בקליפתו במעשר עני שזה  בלשו"פ 

הדרך לתת.

וכ"ש בין  חי  אפי'  ר"ל  מבושל.  בין  חי 

בירק  לומר  שרוצה  ולפי  מבושל, 

נקט  המבושל  על  גם  נאמן  דלפעמים 

אומר  דאפי'  רבינו  ודעת  מבושל.  כאן  גם 

שאר  דעת  אבל  נאמן  אין  קלפתי  אני 

ק"ח  ס"ק  וכנ"ל  נאמן  דכה"ג  הראשונים 

גבי פול. וכן בסמוך 

בפ"ב של  ביארנו  הם.  ניקוף  זיתי 

ניקוף  זיתי  זה  מה  הי"ג  מתרומות 

ועכ"פ הוא ממתנות עניים מה שנשאר על 

מתרו"מ  ופטור  המסיקה  בסוף  הזית  עץ 

קבלנו  אומרים  אפי'  נאמנין  אין  ובזה 

ואפי' לדעת הר"ש  ואנו עשינו שמן  זיתים 

משום  והטעם  הנ"ל  הראשונים  ושאר 

שיעשה  שכיח  ולא  מאד  מועטים  שהם 

ובמקומות  מעוללות  יין  וכן  שמן  מהן 

מזיתי  ושמן  מעוללות  יין  לעשות  שנהגו 

ניקוף נאמנין.

מלעשרן שכן  ששכח  כו'.  בעה"ב  דרך 

לעני מעשר  ונותן  מהקדרה  ומוציא 

לשכוח  דרך  אין  וגריסין  בפול  אבל  עני, 

משום  י"ל  והטעם  וגרסן  וקלף  שטחן  עד 

ולכן  ונזכר  במלאכתו  משתהה  ששם 

אפשר  מועט  בדבר  ירק  אבל  נאמן  אין 

ונזכר  הקדרה  לתוך  והשליכן  ששכח 

וי"א  עני,  מעשר  לעני  ונתן  לעשרן  אח"כ 

אין  מועט  דבר  ירק  לבעה"ב  שכשיש 

בעה"ב  ולכן  בו  ולטפל  ליטלו  לעני  כדאי 

אבל  מבושל  לו  ונותן  עבורו  מבשלו 

בו  לטפל  לעני  שכדאי  מרובה  כשהוא 

נותנו לו חי.

7

 ואין נאמנים עליו לומר 

ניקוף הוא. זיתי  של 

כתב הנה  ה"ב  פ"ז  בשנו"א  הגר"א 

פ"א  שחבטו  לאחר  מצוה  דבזיתים 

ניקוף  זיתי  ונקרא  לעניים  הנשאר  הוי 

בבה"ל  ה"ז  עניים  ממתנת  בפ"א  ולעיל 

הגר"א  על  להקשות  הרבינו  ושתים  ד"ה 

מתנה  לחדש  הגר"א  כונת  דאין  וכתבנו 

שמשאירין  פאה  על  ג"כ  כונתו  רק  חדשה 

להניח  המצוה  דבזית  וכונתו  בזית 

החבטה  אחר  בזית  שנשאר  ממה   פאה 

ע"ש.

הוּא, ואְיֵן נאֶמֱנָיִן עלָיָו, לוֹמרַ 
שֶׁל זיֵתיֵ נקִּוּף הוּא:



רצט פאה פרק ח 

צופים שדה 

שכתב אמנם  כאן  בשנו"א  ראיתי  עתה 

זיתי  של  לומר  עליו  נאמנין  ואין 

דבר  שמשייר  מחמת  פי'  הוא  ניקוף 

מועט לזיתי ניקוף שאין עליו שיעור אפי' 

באמת  דמפרש  ומבואר  עכ"ל  מדרבנן 

שהיא מתנה חדשה דאי פאה היא כמש"כ 

הרי יש לו שיעור א' מששים כמו כל פאה 

א'  דא"צ  חכמים  הקילו  דבזיתים  ולומר 

הא,  דמנ"ל  כן  לומר  תמוה  הוא  מששים 

לאחר  וצ"ל  ט"ס  הוא  פ"א  דתיבת  ונראה 

דיש  וכונתו  לעניים  הנשאר  הוי  שחבטו 

הזיתים  את  שחבטו  דלאחר  מה"ת  מצוה 

בחביטה  נופל  ואין  שנשאר  מה  צרכן  כל 

ניקוף. זיתי  וזהו  יש לתתו לעניים 

שהקשינו ובזה  הקושיות  רוב  לתרץ  יש 

תלו  למה  שהקשינו  דמה  שם 

א"ש  הראשונים  בחסידים  בספרי 

פ"א  רק  חובטין  היו  הראשונים  דחסידים 

יכול  ומה"ת  לעניים  משאירים  השאר  וכל 

שנשאר  מה  ורק  פעמים  ק'  אפי'  לחבוט 

זה שייך לעניים. אחר כל החבטה 

דדריש ומה  הגמ'  נגד  שזה  שהקשינו 

ושכחה  לפאה  אחריך  תפאר  לא 

ולא  תפאר  לא  מלשון  דרשו  דחז"ל  י"ל 

וזה  אחריך  מלשון  וגם  תקח  לא  כתיב 

להוציא  באו  לא  אבל  ושכחה  פאה   מרבה 

שנשאר  במה  דמיירי  מפשוטו  הפסוק 

אחרי החבטה.

זיתים גם  שיש  כ"ז  למה  שהקשינו  מה 

ללקוט  יכול  האילן  תחת  תלושים 

אלא  ללקוט  התירו  דלא  א"ש  למעלה  גם 

מותר  שזה  שיפול  עד  פעם  עוד  לחבוט 

ורק אם כבר אין תחת האילן אז הוי כאילו 

לעניים  שנשאר  מה  לכל  שם  קרא  כבר 

יכול שוב לחבוט להפילם. ולכן אין 

בגמ' ומה  זה  פירשו  לא  למה  שהקשינו 

ואין  בתורה  מפורש  שזה  משום  י"ל 

לחכמים מה להוסיף ע"ז לכן לא פירשוהו 

ניקוף. זיתי  רק הזכירוהו במש"כ 

מחולין ומה  מולוזין  הגר"ח  שהקשה 

קל"א שיש רק ב' מתנות באילן ולא 

שזיתי  משום  אפשר  ניקוף  זיתי  הזכיר 

נשאר  אם  ורק  שישאר  מצוה  אין  ניקוף 

לקט  דגם  גב  על  ואף  לעניים  לתתו  יש 

לקט  מ"מ  הי'  לא  אם  מצוה  אין  ושכחה 

קבין  ד'  ב'  ק"ה  בב"מ  כמ"ש  ליפול  הדרך 

המצוי  דבר  שהוא  י"ל  שכחה  וגם  לכור 

אפשר  ניקוף  זיתי  אבל  השדות  ברוב 

כ"כ שכיח שישאר אך בתוספתא  שזה לא 

דפאה פ"ג הי"ג משמע דגם שכחה לא הי' 

עומר  ששכח  שקרה  חסיד  דאותו  מצוי 

הביא פר לתודה מרוב שמחתו על המצוה 

לומר שהגמ'  גם אפשר  וצ"ע  לו  שנזדמנה 

אם  אף  מיירי  שזה  אף  בשכחה  זה  כללה 

לא נשכח מ"מ דמי לשכחה שנשאר בסוף 

וצ"ע.  פאה  בהדי  דכללה  או  הלקיטה 

)ביאור ההלכה(.
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בעה"ב בלחם  דבין  טעם,  נתן  שמים 

ענבים  לדרוך  דרכן  אין  עני  בין 

כדי  הבד,  בבית  השמן  ולעשות  בגת, 

הלקט  דקיימ"ל  במעשר,  יתחייבו  שלא 

הוקבעו  גורן  שעשאן  והפיאה  והשכחה 

לא  זה  מטעם  אי  ולע"ד  ע"ש,  ]למעשר[ 

דהא  לתחייבו  נמי  חטי'  דא"כ  גורן,  נקרא 

תיובתי'  הוי  דהירושלמי  ותו  נתמרחו, 

נאמן  העוללות  שדורכים  מקום  דקאמר 

הבד  בבית  שמסיקין  ובמקום  היין,  על 

לחם שמים,  הרב  ולדברי  על השמן,  נאמן 

הרי  כדבריו  יהי'  לו  שייך,  נאמנות  מאי 



פאה פרק ח 
רע״במשנת אליעזר

ריצ

  הָעֲניִּיִם )ד( נֶאֱמָנִין 
חַי  הַיָּרָק  עַל 
עָניִ,  מַעְשַׂר  שֶׁהוּא 

בּעַַל  שֶׁל  דֶּרֶךְ  דְאֵין  הַמְבֻשָּׁל,  הַיּרָָק  עַל  נֶאֱמָנִין  וְאֵין  מִדְרַבָּנןָ,  בְמַעֲשֵׂר  חַיּבָ  ירָָק  דְּגםַ 

  העניים )ד( נאמנים. 

לומר  חי  הירק  על 

גורן  מקרי  דלא  וודאי  אלא  גורן,  נעשו 

מעט  אבל  ביחד,  הרבה  כשמאסף  אלא 

נתחייב במעשר דלא  שגומר מלאכתו, לא 

גורן, ולהכי הוצרכו המפרשים ליתן  נקרא 

לעשות  דרך  הם  שמעטי'  דבשביל  טעם, 

)יד דוד(. מהן שמן. 

משנה ד

נתן לעני מטבע זר קטן ]לדוגמא שאלה: 

אפשר  אי  וכאן  אמריקאי[,  סנט 

ניתן  ]בארה"ב[  במקומו  אולם  לפדותו, 

האם  מפרוטה,  יותר  ושוויו  בו,  להשתמש 

גם  בזה  ויש  צדקה?  מצוות  בזה  מקיים 

קיים  האם  צדקה,  לתת  נדר  אם  נפק"מ 

בזה את נדרו?

בנתינת תשובה:  אם  לדון  יש  תחילה 

מצות  מקיימים  מפרוטה  פחות 

דיסקין  מהרי"ל  בשו"ת  והנה  צדקה, 

צריך  שלא  דבמקום  כתב  כד(  סימן  )פסקים 

לתת לעני כל צרכו, מקיימים מצות צדקה 

מדלא  וראייתו  פרוטה.  משוה  בפחות  גם 

בהדי  ע"א(  נה  )דף  בב"מ  במשנה  לה  תני 

במהר"י  ]וכן העלה  פרוטה,  דשיעורם  הני 

זו[,  ראיה  והביא  קפז(  סימן  )חו"מ  אסאד 

)דף  ב"ב  במסכת  שאמרו  מה  זה  ולפי 

ופרוטה'  'פרוטה  כל  דבצדקה  ע"ב(  ט 

'פרוטה'  הנותן  שם  אמרו  וכן  מצטרפת, 

אלעזר  רבי  עוד  שם  ונאמר  מתברך,  לעני 

'פרוטה' לעני והדר מצלי, לאו דוקא  יהיב 

מקיים  מפרוטה  בפחות  גם  אלא  הוא, 

אליהו  יד  שו"ת  ]ויעוין  צדקה.  מצוות 

וכמו  לעני,  נתינה  שיעור  בענין  מד(  )סימן 

אות  סוף  כא  סימן  )או"ח  יצחק  בבית  יעוין  כן 

בדרך  ויעוין  רלט(  )סימן  לשמה  ובתורה  ב( 

מ"ע(  ד"ה  ה"א  עניים  ממתנות  )פ"ז  אמונה 

דעל  דיסקין,  המהרי"ל  ראיית  את  שדחה 

מילי  כמה  שייר  הרי  כי  ושייר,  תנא  כרחך 

יעו"ש[. ששיעורם פרוטה, 

הסוברות ויש  שיטות  לאותן  לדון 

לקיום מצוות צדקה,  פרוטה  דבעינן 

במדינה  היוצאת  פרוטה  בנתן  הדין  מה 

פרוטה,  של  שווי  לה  אין  וכאן  רחוקה, 

האם מקיימים בזה מצות צדקה.

יב והנה  )דף  קידושין  במסכת  נאמר 

ע"א(: אמר שמואל קידשה בתמרה, 

אפילו עומד כור תמרים בדינר, מקודשת, 

וכתב  במדי.  פרוטה  שוה  שמא  חיישינן 

הרי"ף(  מדפי  ע"א  ו  דף  הר"ן  )הביאו  הרמב"ן 

דאי  למימר  לאו  'חיישינן',  דאמרינן  דהא 

גמורין...  קידושין  ליהוו  בודאי,  ידעינן 

לא  במדי,  פרוטה  דשוה  ידעינן  דאפילו 

כיון דהכא לא שוה...  הוו קידושין גמורין, 

אלא  ושעתו...  מקומו  אלא  לממון  דאין 

אשת  באיסור  הוא  בעלמא  דרבנן  חומרא 

איש.

עצמו חלק על הרמב"ן וכתב דאם והר"ן 

קדושי  במדי,  פרוטה  שוה  הוא 

נתרצתה  שהיא  דכיון  כאן,  גם  הן  תורה 

אילו  מקום,  באיזה  פרוטה  ושוין  בהן, 

באותו  פרוטה  לתת  שדרכה  העדים  ידעו 

צופים שדה 

  נאֶמֱנָיִם עלַ היַּרָָק חיַ, ואְיֵן )ד(
נאֶמֱנָיִם עלַ המַבְשָֻּׁל, אלֶּאָ 



רצז פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

עֲבוּר  לבְשֵַּׁל  הַבָּיתִ 

כֵּן  אִם  אֶלָּא  הָעֲניִּיִם, 

מוּעָט  דָבָר  לוֹ  הָיָה 
מָצוּי  שֶׁכֵּן  מְְבֻשָּׁל, 

הַבָּיִת  בַּעַל  שֶׁדֶּרֶךְ 

מִקּוֹדֶם  כּשְֶׁשָּׁכחַ  עָניִ  מַעְשַׂר  לִהְיוֹת מוֹצִיא 
אַחַר הַבּשִּׁוּל: קְדֵרָה  מֵאִילפְסָוֹ  כּמְוֹ  מִלְּפָסוֹ 

הוא,  עני  מעשר  של 
במעשר  חייב  דירק 
מועט.  דבר  מדרבנן: 
נאמנים אף על המבושל, 
הבית  שבעל  דפעמים 

שכח מלעשר ומעשר מן המבושל מתוך הקדרה: 
מלפסו. הקדרה או הפרור שמבשל בה:

שוה  לדידי  אמרה  כאילו  ליה  הוה  דבר, 

לי, כדאמרינן לגבי חמש סלעים של פדיון 

)דף ח ע"א(, עכ"ל. הבן, כדאיתא לעיל 

בעני ולפי  הדין  מה  להסתפק  יש  זה 

שיוציא  קטן  מטבע  המקבל 

לומר  יכול  האם  בחו"ל,  רק  בהוצאה 

הנותן,  בתר  אזלינן  דאולי  לי,  שוה  לדידי 

כיון שנתן  הנותן מקיים מצות צדקה  ואין 

אזלינן  שמא  או  כאן,  ערך  לו  שאין  דבר 

בתר המקבל והוא שוה לו גם כאן פרוטה.

שדן ויעוין  )הנ"ל(  דיסקין  במהרי"ל 

לעני  מלאכה  שעושה  בעשיר 

מלאכתו  את  לנכות  יכול  האם  בחינם, 

היה  אילו  והנה  חומש.  נתינת  ממצות 

שוה  שהמלאכה  העני  עם  קובע  העשיר 

ממון, והעשיר לא יקבל מהעני את הממון, 

התנה  לא  אם  אבל  החומש,  בכלל  זה  הרי 

קשורה  זו  שאלה  ואולי  לעיין  יש  עמו, 

פרוטה,  נתן  לא  הנותן  דאצל  לשאלתנו, 

וצ"ע. אך המקבל קיבל שוה פרוטה, 

למלך ובכעין  המשנה  רבינו  דן  שאלתנו 

איש  לגבי  ה"א(  מאישות  )פ"ה 

חולה  והיא  הנאה,  באיסורי  אשה  המקדש 

האיסור,  את  לאכול  לה  שמותר  מסוכנת 

פרוטה  שוה  ולה  דידה  בתר  אזלינן  האם 

והוא  דידיה  בתר  דאזלינן  או  ומתקדשת, 

לא נתן פרוטה.

מנות, והנה  במשלוח  הפוסקים  נחלקו 

בהנאה  האסור  דבר  שלח  אם 

האיסור,  את  לאכול  לו  שמותר  לחולה 

או  מנות  משלוח  מצוות  בזה  קיים  האם 

ואולי ה"ה בעניננו. לא, 

לבעל שאלה  שיש  למקום  גם  נוגעת  זו 

מהן  מאכיל  והוא  הדמאי,  פירות 

הבית  בעל  פרוטה,  שוה  בדיוק  העני  את 

אינו יכול לאכול קודם שיעשר, אבל העני 

במשנה  כמבואר  דמאי  מלעשר  פטור 

)דמאי פ"ג מ"א(. נמצא שאם בעל הבית נתן 

שוות  הן  העני  שאצל  דמאי  פירות  לעני 

פחות  מנכסיו  הוציא  הוא  אך  פרוטה, 

משוה פרוטה, כי צריך לעשרו והעני קבל 

מצות  קיים  האם  להסתפק  ויש  פרוטה 

צדקה, לשיטות שמקיימים רק בפרוטה.

במסכת גיטין )דף ז ע"א( נאמר: תנא והנה 

מנכסיו  הגוזז  כל  ועברו',  נגוזו  'וכן 

של  מדינה  ניצל  צדקה  מהן  ועושה 

עוברות  שהיו  רחלות  לשתי  משל  גיהנום, 

גזוזה,  אינה  ואחת  גזוזה  אחת  במים. 

עברה.  לא  גזוזה  ושאינה  עברה,  גזוזה 

הצדקה  דמעלת  הגמרא  מלשון  משמע 

מטבע  נותן  אם  אבל  מנכסיו,  כשגוזז  היא 

גזז מנכסיו.  לא  הרי  כאן  לה שימוש  שאין 

לא  וממונו  גזז,  לא  דאמנם  לדחות  ויש 

]כמו  קיים,  אולי  צדקה  מצוות  אבל  ינצל, 

צופים שדה 

אםִ כּןֵ היָהָ לוֹ דָּברָ מוּעטָ, שֶׁכּןֵ 
דֶּרֶךְ בּעַלַ הבַּיַתִ להִיְוֹת מוֹציִא 

מלִּפְסָוֹ:



פאה פרק ח ש
רע״במשנת אליעזר

  פּוֹחֲתִין, )ה( אֵין 
מַעְשַׂר  כּשְֶׁמְּחַלקֵ 

בַּגּרֶֹן  לָעֲנִיִּים  עָניִ 

חִטִּים  קַב  מֵחֲצִי 
)דברים  בתַּוֹרָה  דִכתְִיב 

שֶׁישִָׂבעַ,  שִׁיעוּר  לוֹ  תֵּן  "ושְָׂבעֵוּ"  י"ב(  כ"ו 

גםַ  אוֹמֵר  מֵאִיר  רַבִּי  שְׂעוֹרִים.  שֶׁל  הַגֹּרֶן  אִם  שְׂעוֹרִים  וְקַב  לקְִנוֹת  מָצוּי  אֵינוֹ  וּבגַֹּרֶן 

  פוחתין )ה( אין 

בגורן.  לעניים 

עני  מעשר  כשמחלקין 
לכל  נותנים  אין  בגורן 
עני ועני פחות משיעור 

שבפחות  פוסקים  שיש  לעיל  שמצינו 

של  העשה  את  רק  קיים  פרוטה  משוה 

אומרים  ויש  תעשה,  הלא  את  ולא  צדקה 

)חשוקי חמד(. להיפך[. 

7

משנה ה

אין פוחתין לעניים.

)מ"ז( עיין  דלקמן  שהעיר  עשיר,  בהון 

"לעני"  תנן  למקום,  ממקום  בעובר 

לשון יחיד, כדי להורות שלא ירבו העניים 

להכביד  שלא  למקום,  ממקום  לילך 

דמוכן  בגורן  משא"כ  בתים,  הבעלי  על 

וכיוצא. ע"כ. לפניהם הלקט שכחה ופאה 

7

עני כתב  לכל  בגורן,  לעניים  ז"ל,  הר"ש 

בגורן  עני  מעשר  כשמחלקין  ועני 

נותנים לו כשיעור זה. ואמרינן בירושלמי, 

להם  תן  ושבעו,  בשעריך  ואכלו  טעם  מה 

הפירות,  כל  ושאר  וכו'.  שישבעו  כדי 

תבלין  עוכלא  אורז  רובע  תני  בירושלמי 

ע"א(  כ"ט  )עירובין  מערבין  בכל  ובפרק  וכו'. 

דכתיב  משום  רש"י  פירש  ושם  מייתי, 

הויא  לא  מהכי  ובציר  לגר,  ללוי  ונתת 

דכתיב  משום  אלא  הטעם  ואין  נתינה, 

ושבעו כדפרישית ע"כ.

עני הוקשה לי בזה, ראשונה במ"ש ואנכי 

ללוי  ונתת  ז"ל משום דכתיב  רש"י 

דקרא  נתינה,  הוי  לא  מהכי  ובציר  לגר 

במעשר  הוא  תבוא  כי  בפרשת  שהוא  זה 

וכמ"ש  קרא  קאי  דעלה  בבית,  שניתן  עני 

במסכת נדרים דף פ"ד עמוד ב' וז"ל, רבא 

בתוך  המתחלק  עני  במעשר  כאן  אמר 

לגר  ללוי  ונתת  נתינה  ביה  דכתיב  הבית 

כאן  לאתהנויי,  ליה  אסור  הכי  משום  וכו', 

דכתיב  כיון  בגורן  המתחלק  עני  במעשר 

לאתהנויי  ליה  שרי  בשעריך  והנחת  ביה 

ללוי  ונתת  דכתיב  דקרא  מזה  מוכח  ע"כ. 

רש"י  ואיך  שבבית,  עני  במעשר  וכו'  לגר 

שבגורן  עני  במעשר  דאיירי  שם  בעירובין 

מעשר  על  שהוא  זה  מקרא  עלה  מייתי 

ועוד מצינן דאדרבה במעשר  עני שבבית. 

אלא  שיעור  בעי  דלא  קי"ל  שבבית  עני 

נתינה,  כדי  בו  אין  ואפילו  שירצה,  כפי 

)פ"ו  וכמו שכן פסק הרמב"ם בחיבורו שם 

שם(  )פאה  בפירושו  וכן  הי"ב(  עניים  ממתנות 

דבעינן  ונתת  ביה  כתיב  וקרא  כיעו"ש, 

כדי נתינה, ואיך במעשר עני שבגורן דלא 

לו  ליתן  אצטריך  נתינה  לשון  ביה  כתיב 

יותר. שיעור 

דלא ועוד  מלבד  גופיה,  ז"ל  הר"ש 

אלא  רש"י  ע"ד  זו  קושיא  הקשה 

דחה פירושו וכתב ואין הטעם אלא משום 

צופים שדה 

  איֵן פּוֹחתֲיִן לעָנֲיִּיִם בּגַּרֶֹן )ה(
וקְבַ  חטִּיִם  קבַ  מחֵצֲיִ 
שְׂעוֹרִים. רַבּיִ מאֵיִר אוֹמרֵ, חצֲיִ 



שכ פאה פרק ח 
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דַי  בּשְִׂעוֹרִים 

קַב  קַב,  חֲצִי  בַּ

וְקַב  כֻּסְּמִין,  וָחֵצִי 
תְּאֵניִם  גְּרוֹגְרוֹת 
מָנֶה  אוֹ  יבְשֵׁוֹת, 

נקְִרָאִין  כּןֵ  דְּבֵלָה,  דִינרְִים  ק'  מִשְׁקַל 

בְּעִגּוּל,  שֶׁנדְִרְסוּ  אַחַר  הַיּבְשֵׁוֹת  הַתְּנאִֵים 

בּגִרְוֹגוֹרֶת  לכָןֵ  במִַּשְׁקָל  למְָכרְָן  והְַדֶּרֶךְ 

עֲקִיבָא  רַבִּי  "מָנהֶ",  וּבדְַבלֵהָ  "קַב"  תָּנאָ 

דְּבלֵהָ,  מָנהֶ  חֲצִי  מִשְׁקַל  פְּרָס   אוֹמֵר 

כו(  )דברים  דכתיב  זה, 
ושבעו,  בשעריך  ואכלו 
שבעו:  כדי  לו  תן 
יבשים  תאנים  דבלה. 
בעגול  שנדרסים  לאחר 

אלא  במדה  נמכרים  אין  ושוב  דבלה,  קרויין 
במשקל, להכי תני מנה דבלה, ומנה הוא משקל 
מאה דינרים, והדינר משקל ששה מעים, ומשקל 
חצי  פרס.  שעורה:  גרגרי  עשר  ששה  המעה 
הלכה  במתניתין  האמורות  המדות  וכל  מנה. 

דכתיב ושבעו ע"כ, וקשה דגם במעשר עני 

הניתן בבית שהוא כתוב בפרשת כי תבוא 

ושבעו,  בשעריך  ואכלו  ג"כ  ביה  כתיב 

כפי  אלא  שביעה  כדי  בעינן  לא  ושם 

הר"ש  דברי  שיסוד  אמת  והן  וכנ"ל.  רצונו 

למה  דא"כ  לן  קשה  מ"מ  מהירושלמי, 

בגורן  לעניים  פוחתין  אין  אמרו  במשנה 

הניתן  עני  במעשר  דגם  בבית,  ולא  דוקא 

שביעה.  כדי  דבעינן  ושבעו  כתיב  בבית 

זה ממש קשה לן על דרשת הספרי  וכעין 

הפסוקים  בשני  ושבעו  דכתיב  מקרא 

כן  דרש  ז"ל  ורש"י  שובעם,  כדי  להם  תן 

וביארם  תבוא  כי  ובפרשת  ראה  בפרשת 

דלא  דנראה  כיעו"ש,  ז"ל  הרא"ם  שם 

למעשר  שבגורן  עני  במעשר  להו  שאני 

עני שבבית, וקשה אומרם מכאן אמרו אין 

פוחתין לעניים בגורן וכו', דהלא בס' תבוא 

אמרו  ואיך  שבבית,  עני  במעשר  איירי 

בבית  וקרא  בגורן,  למחלק  אמרו   מכאן 

וכנ"ל. ואין צריך שם כדי שובעו  איירי 

דבגורן איברא  טעמא  בתר  אזלי  דרז"ל 

בתים  בעלי  כ"כ  שכיחי  לא 

של  שובעם  כדי  בעינן  לכן  אחרים, 

בעינן,  לא  אחרים  דשכיחי  ובבית  עניים, 

עני  במעשר  גם  ושבעו  כתיב  קרא  מ"מ 

על  ציוותה  דהתורה  ואפשר  שבבית. 

שיהיו  צריך  בשדה  ובין  בבית  דבין  האדם 

בשניהם  כתבה  ולכן  שבעים,  העניים 

מילתא  ביניהם  חילקו  דרז"ל  אלא  ושבעו, 

בעלי  רבים  דשייכי  דבבית  דמסתבר, 

ליתן  צריך שם  אין  לעניים  הנותנים  בתים 

יהיו  כולם  דבין  שבעם,  כדי  אחד  כל  להם 

רבים  שכיחי  דלא  בגורן  אבל  שבעים, 

כדי  להם  ליתן  צריך  היחיד  אפילו  צריך 

שחילקו  מה  שפיר  אתי  ובזה  שובעם. 

עני  ממעשר  שבגורן  עני  במעשר  רז"ל 

ושבעו,  כתיב  דבשניהם  הגם  שבבית 

דשאני גורן דאין שם אחרים בעינן שיעור 

שביעה  כדי  יש  אחרים  דשכיחי  ובבית  זה 

והר"ש  רש"י  דברי  לדיוק  אבל  הכל,  בין 

וכנזכר לעיל. קשה 

סביב וראיתי  אשר  שם  אנשי  בתוספות 

משם  שכתבו  שם  המשניות 

ותמה במשנה  וז"ל,  ז"ל  הרב משנה למלך 

למלך פ"ו ה"ח דהא קרא דושבעו דמיניה 

פסוק  באותו  כתיב  שביעה  לכדי  יליף 

בבית,  המתחלק  עני  במעשר  דמיירי 

קראי,  מפסקא  חריפא  דסכינא  וצ"ל 

צופים שדה 

וקְבַ  כּסֻּמְיִן,  וחָצֵיִ  קבַ  קבַ. 
גּרְוֹגרְוֹת, אוֹ מנָהֶ דְּבלֵהָ. רַבּיִ 
לֹג  חצֲיִ  פּרְָס.  אוֹמרֵ,  עקֲיִבאָ 



פאה פרק ח שי
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רַבִּי  יַיִן,  לוֹג  חֲצִי 
אוֹמֵר  עֲקִיבָא 
ייַןִ,  לוֹג  רְבִיעִית 
שֶׁמֶן,  הַלּוֹג  רְבִיעִית 
אוֹמֵר  עֲקִיבָא  רַבִּי 

והלכה  קמא  כתנא 
ולא  שאול.  כאבא 
הללו  דברים  נאמרו 
עני  למחלק מעשר  אלא 
המחלק  אבל  בגורן, 

עניים  במתנות  מיירי  ונתת  דקרא  ורישא 

 המתחלק בבית, וסיפא דקרא ושבעו מיירי 

במעשר עני המתחלק בגורן ע"ש עכ"ד.

בדיוק איברא  לד"ג  שכיוונתי  דשו"ש 

בסכינא  נפסוק  דאפילו  אלא  זה, 

חריפא לקרא ונימא דמ"ש בתחילת הקרא 

מה  בבית,  המתחלק  עני  במעשר  ונתת 

דכתב  עירובין  בש"ס  רש"י  למ"ש  נעשה 

הגורן  על  הרבה  שמחלקו  עני  במעשר 

קאי, וקאמר אין פוחתין לעני בגורן מהאי 

דמוכח  וכו',  ללוי  ונתת  דכתיב  שיעור 

דקרא ונתת וכו' במעשר עני הניתן בגורן, 

וכנ"ל. והבי"ד הר"ש 

ז"ל והן  דבריו  דנדרים  ש"ס  לפי"ד  אמת 

למעשר  מיירי  דקרא  דרישא  א"ש, 

עני  למעשר  דושבעו  וסיפא  שבבית  עני 

לי  דלמה  קשה  סוף  דסוף  אלא  שבגורן, 

הלא  במקומו,  שלא  זה  לכפול  פה  קרא 

בגורן  עני  במעשר  שמיירי  ראה  בפרשת 

ואכלו  איתמר,  בפירושא  קרא  כתביה 

ספר  שכעת  ולהיות  ושבעו.  בשעריך 

ראיתי  לא  אצלי  מצוי  אינו  למלך  משנה 

ז"ל. בשורש דבריו 

שנדפס וראיתי  ראשונה  משנה  בפירוש 

יום  ותוספות  הר"ב  פירוש  עם 

שם  דפיאה  זו  משנה  על  שכתב  טוב, 

בגורן, תרי קראי  לעניים  פוחתין  אין  וז"ל, 

ראה  בפרשת  חד  עני,  במעשר  כתיבי 

ובא  בשעריך  והנחת  כט(   - כח  יד,  )דברים 

כי  בפרשת  וחד  ושבעו,  ואכלו  והגר  הלוי 

ונתת  לעשר  תכלה  כי  יב(  כו,  )דברים  תבוא 

ושבעו.  בשעריך  ואכלו  וכו'  ולגר  ללוי 

כתיב  הכא  אהדדי,  להו  רמי  ובספרי 

בימות  כאן  ומשני  ונתת,  והכא  והנחת 

החמה כאן בימות הגשמים, בימות החמה 

הגשמים  ובימות  והנחת,  בגורן  שמונח 

דבגורן  ומשמע  ונתת.  לבית  שהכניסו 

ועניים  מניחו  אלא  מחלקו  הבית  בעל  אין 

פירשו  וכן  מחלקו.  ובבית  ונוטלים,  באים 

והר"ן  עני(  במעשר  ד"ה  ע"ב  פ"ד  )נדרים  רש"י 

ולפי"ז  רבא אמר(.  ד"ה  )ע"ב  פ"ד  דף  בנדרים 

תעזוב  כמו  היינו  בגורן  דהנחה  משמע 

דכתיב בשאר מתנות עניים, דמצותן לבוז 

)דפאה(,  ד'  פרק  ריש  כדלעיל  לחלק  ולא 

במעשר  )ד"ה  בנדרים  שם  התוס'  כתבו  וכן 

דבגורן  מתניתין  קשה  וא"כ  בהדיא.  עני( 

הא  פוחתין,  אין  למימר  שייך  מה  קאי, 

ומנא  ונוטלין,  באים  והם  הפקר  מניחו 

אחד  לכל  שיהא  יבואו  עניים  כמה  ידע 

כשמחלקין  שכתב  הרב  וגם  כשיעור. 

בגורן  הא  מיושב,  אינו  הר"ש  וכ"כ  בגורן 

ליכא חלוקה כלל.

בלשון איברא  לה  נקט  נמי  דבגמרא שם 

במתחלק  כאן  דאמר  חלוקה, 

והנחת  להו  דמשמע  ונראה  וכו',  בגורן 

תעזוב,  כתיב  מדלא  עזיבה  לשון  אינו 

אלא הנחה משמע נמי שנוטל בידו ומניח 

והם  ונותן לפניהם  לפניהם, כדתני בסיפא 

הוא  מרובה  שהמתנה  וברישא  מחלקים, 

צופים שדה 

ייַןִ. רַבּיִ עקֲיִבאָ אוֹמרֵ, רְביִעיִת. 
רְביִעיִת שֶׁמןֶ. רַבּיִ עקֲיִבאָ אוֹמרֵ, 
הפַּרֵוֹת,  כּלָ  וּשְׁארָ  שְׁמיִניִת. 
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שֶׁמֶן  לוֹג  שְׁמִינִית 
הַפֵּירוֹת  כָּל  וּשְׁאַר 
שָׁאוּל,  אַבָּא  אָמַר 
וְיִקַּח  שֶׁיִּמְכְּרֵם  כְּדֵי 

מְחַלּקֵ כּרְִצוֹנוֹ: בְּביֵתוֹ, שֶׁמָּצוּי לקְִנוֹת,  וּבמְַחַלּקֵ  בָּהֶם מָזוֹן שְׁתֵּי סְעוּדוֹת, 

ביתו  בתוך  עני  מעשר 
ולא  רצונו  כפי  מחלק 
נתנו בו חכמים שיעור:

הנחה  בין  חילוק  שיש  אלא  מחלק.  עצמו 

על  נקראת  המתנה  אין  שבהנחה  לנתינה, 

שמו ואין לו רשות ליתן למי שירצה, אלא 

דאמרינן  והיינו  בשוה,  לכולם  ליתן  צריך 

בבית  אבל  לבעלים,  הנאה  טובת  בו  שאין 

ויש  שירצה  למי  נותן  שהוא  ונתת,  כתיב 

בגורן  דמחלק  הא  ומיהו  הנאה.  טובת  בו 

בגורן,  כשהוא  עניים  לו  כשנזדמנו  היינו 

ונוטלים,  באים  והם  עוזבן  באו  לא  ואם 

דוהנחת שתי לשונות משמע, לשון עזיבה 

כדפרישית.  בידים  לפניהם  מניח  ולשון 

לגר,  ונתת  קרא  דמייתי  טוב  יום  והתוס' 

אינו  עני  במעשר  חלוקה  שיש  דמשמע 

והכא  שבבית  במעשר  דההוא  מיושב, 

נמי  משמע  והנחת  אלא  איירי,  בגורן  הא 

)משנה ראשונה(. חלוקה עכ"ד 

לישנא והנה  ז"ל  הרב  שהקשה  מה 

שייך  דמה  קאי,  דבגורן  דמתניתין 

והם  הפקר  מניחו  הא  פוחתין  אין  לומר 

שכתבו  והר"ש  והר"ב  וכו',  ונוטלים  באים 

דבגורן  מיושב  אינו  בגורן  כשמחלקין 

ליכא חלוקא, וכן לישנא דגמרא וכו', וע"ז 

תירץ דלשון והנחת אינו לשון עזיבה אלא 

הרואה  וכו'.  לפניהם  ומניח  בידו  שנוטל 

יראה דאחר המחילה רבה דוחק לחלק כן.

בדרך והנראה  לפרש  דעתי  לעניות 

אין  דתני  דמתניתין  פשוטה, 

הוא  הכוונה  וכו',  בגורן  לעניים  פוחתין 

ושעורים  חטים  לו  שיש  בעה"ב  דכל 

בגורן,  עני  מעשר  לחלק  לו  ויש  וכיוצא 

חלקים,  חלקים  למה"ע  מחלקם  הוא  אזי 

וכיוצא  וקב קב לשעורים  חצי קב לחטים 

אחד  כל  לגורן  הבאים  והעניים  באחרים, 

חלוקות  בגורן  מהמונחים  חלק  לוקח 

טובת  הבית  להבעל  אין  ובאלו  חלוקות. 

אינו  וגם  העני  ביד  נותן  דאינו  הנאה, 

שוים  מונחות  דהחלוקות  וגורע,  מוסיף 

והנחת  לשון  שפיר  אתי  ובזה  לפניהם. 

וכל  בגורן  עזבן  שהוא  עזיבה,  ולשון 

חלוקה  לשון  וגם  חלקו,  ונוטל  בא  עני 

חלק  חלק  חילקם  הבית מתחילה  שהבעל 

כפי הנזכר במתניתין, ושייך בזה לומר אין 

לחלק  צריך  כזה  בתחילה  דר"ל  פוחתין, 

כפי השנוי במתניתין.

טוב ומה  יום  התוספות  על  שהקשה 

דההוא  וכו'  לגר  ונתת  קרא  דמייתי 

איירי  בגורן  הא  והכא  שבבית  במעשר 

נגרר  טוב  יום  תוס'  שהרב  בודאי  וכו', 

וגם  כן,  שכתב  בעירובין  רש"י  דברי  אחר 

קשה  ז"ל  עליהם  וגם  שם,  הבי"ד  הר"ש 

וכנ"ל. קושייא זאת 

כמוהר"ח ומידי  להרה"ג  ראיתי  חפשי 

האיש  שאל  בס"ה  ז"ל  אליישר 

אגב  ודרך  וז"ל,  שכתב  ע"א  קי"ד  דף 

טוב  יום  תוספות  הרב  על  להעיר  ראיתי 

בד"ה  מ"ה  פ"ח  פאה  במסכת  שם  ז"ל 

הר"ב  פי'  וז"ל,  שכתב  לעניים  פוחתין  אין 

והדין  עני,  מעשר  כשמחלקין  והר"ש 

צופים שדה 

 אמָרַ אבַּאָ שָׁאוּל, כּדְֵי שֶׁיּמִכְּרְֵם 
ויְקִּחַ בּהָםֶ מזְוֹן שְׁתּיֵ סעְדֻּוֹת:



פאה פרק ח  יש

צופים שדה 

הדין  ופאה  שכחה  בלקט  דאילו  עמהם, 

ונתת  כתיב  עני  במעשר  אבל  וכו',  לבוז 

יראה דהפסוק הזה  והרואה  וכו' ע"כ.  לגר 

נאמר על מעשר עני המתחלק בבית, אבל 

המתחלק בגורן עזיבה כתיב ביה כדאיתא 

עני  במעשר  מיירי  וכאן  ובנדרים,  בחולין 

הפסוק  מייתי  איך  א"כ  בגורן,  המתחלק 

דנדרים  י"א  בפרק  בעצמו  הוא  גם  הזה. 

מ"ג הביא פסוק זה למעשר עני המתחלק 

בבית, וכעת צל"י עכ"ד ע"ש.

אעיקרא וכבר  קיימת  זו  דתמיהא  כתבנו 

וכנ"ל.  שהבי"ד  להר"ש  גם  לרש"י 

אמת  דהן  בדוחק,  דבריו  ליישב  ואפשר 

אלא  בבית,  במתחלק  כתיב  זה  דקרא 

לא  דאלו  קאמר  ופאה  שכחה  לקט  דלגבי 

שדינם  אלא  נתינה  לשון  כלל  בהם  נאמר 

נאמר  עני  מעשר  בדין  מצינן  אבל  לבוז, 

יורה דעה  וזאת ליהודה  )שו"ת  בו לשון נתינה. 

סימן כה(.
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קב וחצי כוסמין.

סימן בשו"ת  ב'  יו"ד  )חלק  משה  אגרות 

הנה  כוסמת  ובדבר  כותב:  כה( 

שקראו  מין  הוא  קאשע  בכאן  שקורין  מה 

במדינותינו ביוראפ הרעצקע ואינו כוסמין 

דגן  ממיני  ואינו  קטנית  מין  הוא  אלא 

בפה"א  הפרי  כשניכר  עליו  לברך  וצריך 

שבמדינות  וכמדומה  שהכל.  ניכר  וכשלא 

וגם  כוסמין  מין  נמצא  לא  אמעריקא 

שמעתי  רק  נמצא.  היה  לא  במדינותינו 

נמצא  היה  אשכנז  ממדינות  אחד  שבחלק 

כוסמין,  ובמצרים הא מפורש בקרא שהיו 

ומשמע שגם בא"י היה נמצא שהרי בפאה 

הוזכר  כ"ט,  דף  בעירובין  והובא  מ"ה  פ"ח 

לעני ממעשר  ליתן  לענין השיעור  כוסמין 

עיי"ש  וחצי  קב  נותנין  שמכוסמין  עני 

בא"י  שצמח  זה  מין  מצוי  דהיה  אלמא 

אבל עתה לא שמעתי אם יש בא"י מין זה 

של כוסמין. בכל אופן הוא מין שלא מצוי 

במדינותינו  היה  לא  וגם  בכאן  אצלינו 

המצוי  מין  היה  והרעצקע  שביוראפ, 

רק  להרעצקע  יש  פסח  לענין  וגם  טובא 

דין קטניות.
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ושאר כל הפירות.

שיעורו הנה  הפירות  כל  דבשאר  זה  דין 

כמש"כ  בעירוב  אינו  שימכרם  כדי 

וכ"כ  בעירובין  הרא"ש  ותוס'  הריטב"א 

התוס' שם דאין כל שיעורי עירוב ושיעורי 

סי'  עירובין  ה'  באו"ז  ]אמנם  שוין  מתנ"ע 

אעירוב  ג"כ  דקאי  משמע  ט'  אות  קל"א 

כמה  מני  עירוב  גבי  בגמ'  דהא  צ"ע  אבל 

ולא  במשנה  לא  כאן  נמנו  דלא  מינים 

וסמך  ושייר  דתני  אפשר  אבל  בברייתא 

למה  קשה  דאל"ה  מהני  נלמד  כה"ג  דכל 

נימא  ואם  דברייתא  הני  המשנה  מני  לא 

כברייתא  פסקינן  למה  פליגא  דמתני' 

פליגי[  דלא  משמע  א'  כ"ט  בעירובין  וגם 

בין  במתנ"ע  חילקו  למה  טעם  וצריך 

מינים אלו לשאר כל הפירות.

לומר דגבי עירוב א"צ שיאכלו ממנו ואין 

כדי  הנטבל  דבר  אלא  סעודות  ב' 

כמו  סעודה  בקינוח  לאכלו  או  בו  לטבל 

זה  דין  אין  וכאן  שם  בעירובין  שפירש"י 

אלא צריך שיאכלו ממנו בעצמו דהא מני 

מני  וכן  בעצמו  לאכלו  שא"א  שמן  כאן 

בברייתא שם תבלין )אלא שהרמב"ם השמיטו 

כדי  השיעור  כאן  דגם  וע"כ  בצה"ל(  ועי' 

בעירובין  במאירי  בהדיא  וכ"ה  בו  לטבל 



שכ פאה פרק ח 

צופים שדה 

בו  לטבל  כדי  השיעור  במתנ"ע  דגם  שם 

ואפרסקין  דאגוזין  שם  הריטב"א  וכ"כ 

כ'  הרמב"ם  וכן  בהן  מטבילין  הכא  דמני 

כאן  דמני  הני  אכל  הי"א  מעירובין  בפ"א 

הרמב"ם  ע"כ  ]מיהו  הן  כלפתן  אלו  דכל 

חי  יין  נמי  מני  דהא  אכולהו  קאי  לא 

נאכל  דהוא  בהדיא  שם  בעירובין  ומבואר 

דהרמב"ם  לומר  ואין  לטבל  ולא  בפ"ע 

שם  הריטב"א  שהביא  כהגירסא  גריס 

ויין  לטבל  הוא  חי  דיין  להיפך  דגרסי 

כ'  הרמב"ם  דהא  בפ"ע  אוכלין  מבושל 

לטבל  הוא  מבושל  דיין  שם  בה"י  בהדיא 

נאכל  דהוא  שם  בגמ'  מבואר  בשכר  וכן 

כל  על  קאי  לא  דהרמב"ם  וע"כ  בפ"ע 

ההלכה[.

בשנו"א וצ"ל  הגר"א  כמש"כ  הטעם 

דשאר הפירות אין דרך אפי' לטבל 

כמו  בקביעות  ולא  באקראי  אלא  בהן 

דגם  בעירובין  כ'  דהריטב"א  יל"ע  אך  הני 

אלא  בהן  מלפתין  אין  וגרוגרות  דבלה 

הביא  שם  בריטב"א  וראיתי  לפעמים, 

בפאה  )ולפנינו  ה"א  פ"ג  בעירובין  הירו' 

בשמן  סגי  עירוב  דלענין  בע"א(  קצת  הגי' 

ולא  ירק הנאגד בב' סעודות  בו  שמטבלין 

ואפשר  שמן  רביעית  דבעי  במתנ"ע  כמו 

דלענין מתנ"ע לא מהני לטבל ירק הנאכל 

עצמו  בו  שיטבלו  צריך  רק  סעודות  בב' 

וכן  רבה  שיעורא  צריך  ולכן  סעודות  הב' 

כל שאר הפירות הן כה"ג.

שם ובזה  שהביא  הראב"ד  ד'  מובן 

דשיעורא  והריטב"א  הרשב"א 

כשיעור  שיעורן  אין  דמתנ"ע  דברייתא 

לדבריו  ראי'  הביא  והריטב"א  ע"ש  עירוב 

)ביאור ההלכה(. וצ"ע.  זה ע"ש  מירו' 
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ואינו שאלה:  פת,  הרבה  אכל  אדם 

המזון  ברכת  חייב  הוא  אם  יודע 

אחרים  להוציא  לגבי  ]ונפ"מ  מדאורייתא 

השיעור  מהו  ושבעו[.  אכלו  שודאי 

האכילה שנדע ברור שאכל כדי שביעה?

מ"ה תשובה:  פ"ח  פאה  במסכת  נאמר 

אין פוחתין לעניים בגורן מחצי 

כשמחלקים  הרע"ב:  ופירש  חטים,  קב 

מעשר עני בגורן אין נותנים לכל עני ועני 

בשעריך  ואכלו  דכתיב  זה,  משיעור  פחות 

ושבעו, תן לו כדי שבעו.

ד' והנה  והוא  הסאה,  שישית  הוא  הקב 

ביצים,  וארבע  עשרים  דהיינו  לוגין 

קב  שחצי  נמצא  ליטרים,  כשני  שהם 

אמת  לנו  יש  כן  ואם  ליטר,  הם  חיטים 

של  בנפח  פת  אכל  שאם  למסתפק,  מידה 

ודאי נחשב לשבע. ליטר, 

כב( והנה  ס"ק  קפד  )סימן  במשנ"ב  יעוין 

תל(  )מצוה  החינוך  דלפי  שכתב 

אלא  אדם,  בכל  שוה  אינו  שביעה  שיעור 

תמיד  דרכו  ואם  שביעתו  יודע  אחד  כל 

נחשב  זה  גם  לבד  מחייתו  כדי  לאכול 

שביעה, ובשעה"צ )ס"ק כה( הוסיף דמשמע 

ואינו  רעבתן,  איש  הוא  דאם  מלשונו 

אינו  מאוד,  מרובה  באכילה  אם  כי  שבע 

שביעתו,  לפי  אם  כי  מהתורה  מתחייב 

מב  )דף  בברכות  רש"י  של  מרבותיו  אמנם 

אנשים  לפי  דתלוי  משמע  עדי(  ד"ה  ע"א 

אחרים כל שדרכו לקבוע סעודה, בשיעור 

הזה מקרי שביעה, עכ"ל.

לא וצ"ע  למה  החינוך,  לפי  ממשנתנו 

ושאלתי  צרכו.  כדי  לרעבתן  יתנו 

קניבסקי  הגר"ח  גיסי  את  זו  שאלה 

השיעור  אחרים  דלגבי  לי  והשיב  שליט"א 



פאה פרק ח שכ
רע״במשנת אליעזר

  שִׁעוּר )ו( זוֹ  מִדָּה 
דְמַעְשַׂר  שֶׁל  זהֶ 

בַּכּהֲֹנִים  אֲמוּרָה  עָניִ 

שֶׁמְחַלקְִים מַתָּנוֹת וכְןֵ וּבַלְּוִיִּם וּבַיִּשְׂרְאֵלִים 

ובתיו"ט  עֲניִּיִם,  בְּמַתְּנוֹת  מְחֻיּבָיִם  שֶׁכּלֻםָ 

לוֹ  שֶׁישֵׁ  פּיִ  עַל  אַף  עֲניִּיִם  וּבלַוְיִּםִ  תְּרוּמָה  גםַ  לוֹ  שֶׁישֵׁ  פּיִ  עַל  אַף  עֲניִּיִם  בּכַֹּהֲניִם  מְפרֵָשׁ, 

  דאין )ו( זו.  מדה 

לעני  פוחתין 
לוים  בכהנים  אמורה 
עני  מעשר  שמחלק  מהם  אחד  כל  וישראלים, 

ואין הם צריכים  הוא כפי שכתוב במשנה, 

בכך.  שבע  אינו  הוא  דאולי  לחשוש 

נפשו,  מרת  את  יודע  עצמו  האדם  אבל 

מחוייב  אינו  שבע,  שאינו  יודע  הוא  ואם 

בברכת המזון מהתורה.

השובע ולענ"ד  דשיעור  לתרץ,  נראה 

הוא כפי שכתבה המשנה בפאה, 

בכמות  שבע  ואינו  רעבתן  האדם  ואם 

בעל  חייב  לא  זה  ואת  מחלה,  זו  הרי  זו, 

שיקיימו  כדי  נותן  הוא  כי  לתת,  השדה 

ולא  ושבעו,  בשעריך  ואכלו  העניים 

להשביע בולמוס ומחלה, אבל לגבי ברכת 

מחלה,  מחמת  גם  שבע  אינו  אם  המזון 

אינו חייב בברכת המזון מדאורייתא.

שכתוב ות"ח  דמה  לי,  השיב  מופלג 

בשעריך  ואכלו  פאה  במסכת 

הנתינה,  לשיעור  סימן  רק  הוא  ושבעו, 

ומכיון  סימן,  אלא  טעם  זה  אין  אבל 

לשביעה,  זו  בכמות  סגי  האנשים,  שברוב 

בברכת  אבל  מכך,  יותר  לתת  מחוייב  אינו 

וכל  לברכה,  הסיבה  הוא  השובע  המזון 

בברכת  מחוייב  אינו  שבע  שאינו  זמן 

המזון מהתורה.

)פרשת עוד  רבים  בת  שער  בספר  יעוין 

ר'  הגאון  בשם  שהביא   )28 עמ'  נשא 

הגמרא  דברי  את  שביאר  מוולוז'ין,  חיים 

השרת  מלאכי  אמרו  ע"ב(:  כ  )דף  בברכות 

עולם  של  רבונו  הוא  ברוך  הקדוש  לפני 

ולא  פנים  ישא  לא  אשר  בתורתך  כתוב 

יקח שחד והלא אתה נושא פנים לישראל 

וכי  להם  אמר  אליך,  פניו  ה'  ישא  דכתיב 

להם  שכתבתי  לישראל  פנים  אשא  לא 

ה'  את  וברכת  ושבעת  ואכלת  בתורה 

עד  עצמם  על  מדקדקים  והם  אלקיך, 

דלכאורה  הגר"ח  ודייק  כביצה.  ועד  כזית 

דהול"ל  מיותרות,  עצמם'  'על  התיבות  ב' 

וכו'. והם מדקדקים עד כזית 

הכי וביאר  דמשום  לומר  מקום  שהיה 

עליו,  לברך  כזית  עלייהו  החשיבו 

חובת  ידי  בזה  ויפטרו  חשוב  שיהא  כדי 

"ואכלו  העניים  מתנות  לגבי  שכתוב  מה 

בשעריך ושבעו", וכיון שזה חשיב שביעה 

שנותנים  במה  גם  יד"ח  בזה  יצאו  א"כ 

פנים  לנשיאות  ראוים  אינם  וא"כ  לעניים, 

רק  דר"ל  עצמם',  'על  אמר  לכן  זה.  עבור 

המזון,  ברכת  לענין  מדקדקים  עצמם  על 

נותנים  לאחר  אבל  כזית,  עד  ומחמירים 

פאה  במסכת  כדאיתא  ממש,  שביעה  כדי 

)חשוקי חמד(. פ"ח מ"ז, עכ"ד. 

משנה ו

ובלוים  זו אמורה בכהנים  מידה 
ובישראלים.

שהאריך עיין  ה"ז(  )פ"ו  למלך  משנה 

בפ"ח  תנן  וז"ל:  המשנה,  בביאור 

צופים שדה 

  בּכַּהֹנֲיִם )ו( אמֲוּרָה  זוֹ  מדִָּה 
היָהָ  וּביַּשְִׂרְאלֵיִם.  וּבלַוְיִּםִ 



שט פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

מזה  יפחות  לא  בגורן 
מציל.  היה  השיעור: 
לחלק  רוצה  שאין 
כל מעשר  לעניים שבאו 
להציל  ורוצה  שבידו  עני 

ומצניע  מחצה.  נוטל  העניים:  לקרוביו  ממנו 
לצורך קרוביו: ונותן מחצה. לעניים שבאו, ואם 
היה  קרוביו:  לצורך  והצניע  מחצה  שנטל  לאחר 
לתת  כדי  לו  נשאר  כלומר שלא  לו דבר מועט. 

לכל אחד מן העניים שבאו כשיעור הקצוב לעיל 
והן  בידו  שנשאר  מה  לפניהם  נותן  במתניתין, 

מחלקים ביניהם:

רִאשׁוֹן,  מַעְשַׂר  גםַ 

כֹּהֲניִם  דְּנקַָט  ואְֵייְדֵי 

נמֵַּי  נקַָט  וּלוְיִּםִ, 

הָיָה  ישְִׂרְאֵליִם. 

מַפרְִישׁ  מַצִּיל, 
שֶׁאֵינםָ  הָעֲניִּיִם  לקְִרוֹבָיו  מֵהַּמַּעְשְׂרוֹת  חֵלקֶ 

לקְִרוֹבָיו,  ונְוֹתֵן  מֶחֱצָּה  נוֹטֵל  כּעֵָת,  אֶצְלוֹ 

הָיָה  שָׁם,  הַנּמְִצָאִים  לעֲָניִּיִם  מֶחֱצָה  וְנוֹתֵן 
נשְִׁאֲרוּ  לקְִרוֹבָיו  מֶחֱצָה  שֶׁלּקַָח  אַחַר  לוֹ 
אֶחָד  לכְלָ  שִׁעוּר  בּוֹ  ואְֵין  מוּעָט,  דָּבָר  לוֹ 

מְחַלּקְִין  והְֵן  לפִנְיֵהֶם,  נוֹתֵן  מַתָּנהָ,   כּדְֵי 

בּיֵניֵהֶם:

ולויים  בכהנים  אמורה  זו  מדה  דפאה 

שדבר  פירש  רבינו  והנה  ע"כ.  וישראלים 

ולישראל  ללויים  לכהנים  מחוייב  זה 

עליו  חובה  עני  מעשר  לו  שיש  מי  כל 

עני  לכל  הנזכרים  ההם  השיעורים  לתת 

ידעתי  ולא  ז"ל.  הר"ע  פירש  וכן  ע"כ. 

תיתי  דמהיכא  זה  ללמד  איצטריך  למאי 

ולוי. שישתנה הדין מישראל לכהן 

בין והר"ש  שאמרנו  זו  מדה  פירש 

עניים  בלוים  בין  עניים  בכהנים 

בין בישראלים עניים ע"כ. וגם בזה לא נחה 

דעתי דמהיכא תיתי שיהיה חילוק ביניהם.

הר"ש והרב  דלפירוש  כתב  תי"ט  בעל 

דסד"א  ולוים  כהנים  איצטריך 

לא  ומעשרות  תרומות  להם  שיש  שכיון 

נתחייב לתת להם ממעשר עני כדי שובען 

ואין בזה כדי שביעה. קמ"ל ע"כ. 

הייתי ואם  מרבותי  דמסתפינא  לאו 

והוא  במתני'  אחר  פירוש  מפרש 

פוחתין  אין  דתנן  דמאי  פשוט  דהדבר 

וכו'  חטים  קב  מחצי  בגורן  לעניים 

בשעת  דהא  קאי  ההפרשה  בשעת  לאו 

התורה  מן  מוגבל  שיעור  לו  יש  ההפרשה 

במי  דמיירי  אלא  מעשרה  אחד  דהיינו 

לעניים  לחלקו  ובא  מ"ע  הפריש  שכבר 

ועני  עני  לכל  מועט  דבר  מחלק  אינו 

אלא נותן לכל אחד ואחד השיעור הקצוב 

זו  מדה  וקאמר  מתני'  אידך  קאמר  ועלה 

אמורה בכהנים ולוים לומר שמי שהפריש 

ראשון  מעשר  וכן  לכהנים  שהיא  תרומה 

לכל  מועט  דבר  נותן  אינו  ללוים  שהוא 

נותן  אלא  ולוי  לוי  לכל  או  וכהן  כהן 

מעשר  גבי  האמור  השיעור  וללוי  לכהן 

הגז  ראשית  גבי  בזה  כיוצא  ומצינו  עני 

דמאי  ואמרי'  מששים  אחד  הוא  דשיעורו 

סלעים  לו משקל חמש  נותן  במתני'  דתנן 

היינו בישראל שיש לו גיזין הרבה ומבקש 

לא  וחד  חד  כל  ליה  ואמרי'  לכהן  ליתנן 

דכתיב  משום  סלעים  מחמש  ליה  תיבצר 

תתן לו וסמך ליה לעמוד לשרת וכדאיתא 

רבינו  פסק  וכן  קל"ז  דף  דחולין  בפי"א 

יע"ש. ודין ט"ו  א'  בפ"י מה' בכורים דין 

הגז והדבר  דראשית  זה  דשיעור  מבואר 

מדרבנן  הוא  מששים  אחד  דהוא 

צופים שדה 

ונְוֹתןֵ  מחֶצֱהָ  נוֹטלֵ  מצַּיִל, 
מחֶצֱהָ. היָהָ לוֹ דָברָ מוּעטָ, נוֹתןֵ 
לפִנְיֵהםֶ, והְןֵ מחְלַּקְיִן בּיֵניֵהםֶ:



פאה פרק ח שי

צופים שדה 

כתב  ואפ"ה  שיעור  לו  אין  התורה  דמן 

גיזות  הפריש  שאם  לומר  לו  תתן  קרא 

כן  ואם  סלעים  חמש  משקל  שיתן  הרבה 

אם  שיעור  בו  שאין  אף  נמי  תרומה  גבי 

חייב  רב  שיעור  בידו  ויש  תרומה  הפריש 

לתת לכהן השיעור האמור גבי מעשר עני 

וכן במעשר ראשון.

אמת שקשה לזה שהרי רבינו בפרקין הן 

עני  לכל  לתת  שחייב  זה  שחיוב  כתב 

הכתוב  ממאמר  הוא  הקצוב  השיעור  ועני 

להם  תן  ואמרי'  ושבעו  בשעריך  ואכלו 

המשנה  בפירוש  כתב  וכן  שביעה  כדי 

בהו  כתיב  דלא  ולויים  כהנים  גבי  זה  ולפי 

אותו  להם  לתת  שחייב  לן  מנא  שביעה 

דעירובין  בפ"ג  לרש"י  וראיתי  השיעור. 

דאין  מתניתין  דהך  עלה  שכתב  כ"ט  דף 

זה  משיעור  יפחות  דאל  דטעמא  פוחתין 

זה  ולפי  ע"כ.  בעינן  דנתינה  משום  הוא 

בהם  דכתיב  ולויה  כהונה  מתנות  בכל 

נתינה בעינן השיעור האמור במעשר עני.

תמוהים הן  הם  הללו  רש"י  שדברי  אמת 

בהדיא  איתא  דבירושלמי  בעיני 

דטעמא הוא משום דכתיב ושבעו תן להם 

איך  ידעתי  לא  רש"י  ולדברי  שביעה  כדי 

וגבי  הללו  השיעורים  נתינה  בלשון  נרמז 

שיעור  לו  שיתן  ילפינן  לא  הגז  ראשית 

משקל חמש סלעים אלא מדכתיב תתן לו 

בגמ'  וכמבואר  ולשרת  לעמוד  ליה  וסמיך 

אלא  לרבות  לנו  אין  לבד  בנתינה  אבל 

עלה  הר"ש  וכבר  ש"פ  או  כזית  שיעור 

דמתני' דאין פוחתין דחה דברי רש"י הללו 

דכתיב  משום  אלא  הטעם  שאין  וכתב 

בפ'  התורה  בפירוש  עצמו  ורש"י  ושבעו 

ושבעו  דמדכתיב  כתב  תבא  כי  ובפ'  ראה 

יע"ש. נפקא לן הך דינא דאין פוחתין 

התימה ומלבד  יגדל  עוד  שכתבנו  מה 

לומר  יתכן  דאיך  רש"י  דברי  על 

דהא  זה  שיעור  למדנו  נתינה  דמדכתיב 

טובת  בו  יש  נתינה  דכתיב  מקום  כל 

עני  מעשר  גבי  וא"כ  לבעלים  הנאה 

במעשר  מיירי  כורחין  על  נתינה  דכתיב 

הנאה  טובת  בו  שיש  בבית  המתחלק  עני 

פ"ד  דף  דנדרים  בפי"א  וכדאיתא  לבעלים 

המתחלק  דבמעשר  קל"א  דף  הזרוע  ובפ' 

בגורן אין בו טובת הנאה משום דלא כתיב 

זה  ודין  בשעריך  והנחת  אלא  נתינה  ביה 

המתחלק  במ"ע  דוקא  הוא  פוחתין  דאין 

לעניים  פוחתין  אין  במתני'  וכדתנן  בגורן 

וכו' אבל המתחלק בבית לא נאמרו  בגורן 

פ"ד  וכדאיתא בתוספתא  בו שיעורים אלו 

וא"כ  י"ב  דין  בפרקין  רבינו  הביאה  דפאה 

גמרינן  נתינה  דמדכתיב  לומר  יתכן  איך 

דכתיב  היכא  כל  דהא  השיעורים  לאותם 

השיעורים  אותם  נאמרו  לא  ע"כ  נתינה 

במ"ע  מיירי  נתינה  דכתיב  היכא  כל  דהא 

שיעורא  ליכא  ובזה  בביתו  המתחלק 

וכדכתיבנא.

ז"ל הן  הראשונים  בדברי  שגם  אמת 

לן  נפקא  ושבעו  דמדכתיב  שכתבו 

דהא  תמה  הייתי  מעולם  דמתני'  שיעורא 

ליתום  לגר  ללוי  ונתת  כי תבא דכתיב  בפ' 

בבית  המתחלק  במ"ע  דמיירי  ולאלמנה 

ושבעו  בשעריך  ואכלו  ואמר  קרא  סיים 

צריך  בבית  המתחלק  במ"ע  דגם  אלמא 

פסוק  הביא  ורבינו  כדי שביעה  להם  ליתן 

הימנו  ללמוד  ושבעו  בשעריך  דואכלו  זה 

שצריך ליתן להם כדי שביעה ואח"כ כתב 

צריך  אין  בבית  המתחלק  עני  דמעשר 

ליתן כדי שביעה והדבר הוא תמוה דקרא 

במ"ע המתחלק בבית מיירי מדכתיב ונתת 



שז פאה פרק ח 

צופים שדה 

חריפא  דסכינא  לומר  אנו  צריכין  וע"כ 

דונתת  דקרא  דרישא  לקראי  מפסקא 

דקרא  וסיפא  בבית  המתחלק  במ"ע  מיירי 

דכתיב ושבעו מיירי במ"ע המתחלק בגורן 

אך  יע"ש  אחר  במקום  בזה  הארכתי  וכבר 

אליבא דרש"י אין דרך לנטות ימין ושמאל 

וכדכתיבנא.

ממה שכתבנו שדברי רש"י הללו העולה 

לן  נפקא  נתינה  שכתב דמדכתיב 

דחויים  הם  במשנה  השנויים  השיעורים 

ועיקר  המורים  גדולי  עליו  חלקו  וכבר 

ואמרי'  ושבעו  דכתיב  משום  הוא  הטעם 

פיתא  נפל  וא"כ  שביעה  כדי  להם  תן 

דמתני'  דפירושא  לומר  יתכן  דאיך  בבירא 

הוא  כו'  ולוים  בכהנים  אמורה  זו  דמדה 

דגם במתנות כהונה ולויה צריך ליתן להם 

נאמר  לא  ולוים  בכהנים  הא  שביעה  כדי 

לומר  אפשר  ומיהו  וכדכתיבנא.  ושבעו 

דמאי  דפי'  כרש"י  ס"ל  דמתניתין  דתנא 

ראשון  מעשר  היינו  ללוי  ונתת  דכתיב 

ושבעו א"כ למדנו דגם  ואכלו  ועלה כתיב 

ביה  כתיב  ללוי  הניתן  ראשון  במעשר 

שביעה  כדי  לו  ליתן  צריך  וא"כ  ושבעו 

לכהן  הניתנת  לתרומה  גם  ילפינן  ומינה 

דצריך ליתן כדי שביעה.

שבמה שכתבנו דאף במתנות כהנים ודע 

ניחא  בנתינתם  שיעורא  איכא  ולוים 

ל"ב  דף  שעה  כל  בפ'  התוס'  שהקשו  מה 

דחטה  קי"ל  תרומה  גבי  דהא  ואין  ד"ה 

דכתיב  גב  על  אף  הכרי  כל  פוטרת  אחת 

ד"ה  מ"ז  דף  הזהב  בפ'  הקשו  וכן  נתינה 

דלמא  ד"ה  כ'  דף  דגיטין  ובפ"ב  קונים 

דמנחות  בפ"ה  שכתבו  במה  ועיין  יע"ש, 

דומיא  שימה  בעינן  מי  ד"ה  ס'  דף 

ניחא  שכתבנו  מה  ולפי  ודוק.  דנתינה 

שיעורא  ליכא  ההפרשה  בעיקר  דלעולם 

הכרי  כל  פוטרת  אחת  דחטה  התורה  מן 

ובא  תרומה  של  סך  אצלו  נזדמן  אם  אך 

והיינו  כשיעור  לו  ליתן  צריך  לכהן  ליתנה 

שיעור  דבעינן  תרומה  גבי  לו  תתן  דכתיב 

דושבעו  מקרא  השיעור  ולמדנו  נתינה 

והיינו ממש דומיא  דכתיב במעשר ראשון 

שיעורא  דליכא  דאע"ג  הגז  דראשית 

הוא  מששים  דאחד  זה  דשיעור  בהפרשה 

לו  נזדמנו  אם  מ"מ  וכדכתיבנא  מדרבנן 

גיזות הרבה צריך ליתן לו השיעור האמור 

במשנה דהיינו משקל חמש סלעים.

אין שוב  דפאה  פ"ד  בתוספתא  ראיתי 

מחצי  מ"ע  בשנת  לעני  פוחתין 

הגורן  על  בד"א  שעורין  קב  או  חטין  קב 

ואינו  שהוא  כל  נותן  ביתו  בתוך  אבל 

נותן  ולויה  כהונה  מתנות  ושאר  חושש 

ספק  ואין  ע"כ.  חושש  ואינו  שהוא  כל 

זו ראתה עינם של רבינו  אצלי שתוספתא 

דמתני'  בפירושא  נדחקו  ומש"ה  והר"ש 

שהרי  ולוים  בכהנים  אמורה  זו  דמדה 

אלו  שיעורים  נאמרו  דלא  ס"ל  התוספתא 

עני  במעשר  אם  כי  ולויה  כהונה  במתנות 

שגם  ואפשר  ושבעו,  ביה  דכתיב  משום 

כדי  בעינן  לא  דאמאי  שהקשו  התוס' 

התוספתא  מכח  הוא  תרומה  גבי  נתינה 

נותן כל שהוא. הלזו דקא אמרה 

אפשר ומ"מ  הלזו  התוספתא  כפי  אף 

דאפשר  התוס'  קושיית  ליישב 

כהונה  דבמתנות  בתוספתא  דאמרי'  דמאי 

כל שהוא  דוקא  לאו  כל שהוא  נותן  ולויה 

בד"א  י"ב  בדין  רבינו  ממ"ש  לזה  וראיה 

מחלקו  בבית  המעשר  היה  אם  אבל  כו' 

וכן  ע"כ.  כזית  כזית  אפי'  העניים  לכל 

ואיכא  יע"ש  של"א  סי'  בי"ד  הריב"ם  כתב 
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פחות  הא  כזית  דדוקא  דמשמע  לעיוני 

אבל  תניא  שכתבנו  ובתוספתא  לא  מכזית 

חושש  ואינו  שהוא  כל  נותן  ביתו  בתוך 

בעינן  דלעולם  לרבינו  דס"ל  שנראה  אלא 

לאפוקי  שהוא  כל  ליה  דקרי  אלא  כזית 

השיעור הנאמר במתני' דאין פוחתין לעני 

דף  הגז  ראשית  בפ'  בזה  כיוצא  ומצינו 

דוקא  לאו  שהוא  דכל  רש"י  דכתב  קל"ז 

רבה  שיעורא  דוסא  ר'  דאמר  איידי  אלא 

וגוזמא  מועט  שיעור  לשון  רבנן  אמור 

הוא  כזית  דבעינן  וטעמא  ע"כ.  הוא 

אין  ולעולם  ביה  כתיב  דנתינה  משום 

שכתבו  במה  ועיין  מכזית.  פחותה  נתינה 

לו  תתן  ד"ה  נ"ה  דף  דשבת  בפ"ב  התוס' 

דאין  תתן  אלא  לכתוב  לא  דא"כ  וי"ל  ז"ל 

דמשמע  כו'  פרוטה  משוה  פחות  נתינה 

וזה  לכהן  בנתינה  שעורא  דאיכא  דס"ל 

עלה  שהקשו  משמם  שכתבנו  מה  סותר 

דכתיב  מקרא  פוטרת  אחת  דחטה  דהך 

דף  דכריתות  בפ"ק  וכדאמרי'  וצ"ע.  תתן 

יתן  ואשר  דכתיב  המשחה  דשמן  עלה  ז' 

זר  דעל  נתינה  ילפינן  סבר  דר"י  וגו'  ממנו 

כזית  דעלמא  נתינה  מה  דעלמא  מנתינה 

בפ"א  רבינו  פסק  וכן  כזית  דזר  נתינה  אף 

מנחת  וגבי  יע"ש,  י'  דין  המקדש  כלי  מה' 

לבונה אמרינן  עליה  יתן  לא  דכתיב  חוטא 

עד  לוקה  דאינו  נ"ח  דף  דמנחות  בפ"ה 

בפי"א  רבינו  פסק  וכן  לבונה  כזית  שיתן 

מאי  ולפ"ז  י"ב  דין  המוקדשין  פסולי  מה' 

כל  נותן  ולויה  כהונה  דבמתנות  דאמרינן 

בעינן  כזית  לעולם  אלא  דוקא  לאו  שהוא 

וכל  לו  תתן  דכתיב  משום  הנתינה  בשעת 

מכזית  פחות  הוי  לא  נתינה  דכתיב  היכא 

דומיא  שיעורא  ליכא  דבהפרשה  אלא 

התורה  מן  שיעורא  דליכא  הגז  דראשית 

בהפרשה אף דאיכא שיעורא בנתינה.

לרבינו אחר  ראיתי  זה  כל  שכתבתי 

ישעיה בחידושיו סוף פ"ב דקדושין 

חטה  דאמרינן  דההיא  עלה  נ"ח  דף 

ראיתי  ז"ל  שכתב  הכרי  כל  פוטרת  אחת 

כדי  ובעינן  כתיב  לו  תתן  והא  מקשים 

ונ"ל  הגז.  ראשית  גבי  כדדרשינן  נתינה 

חשוב  דבר  ליתן  מצוה  דבודאי  לתרץ 

לו  נותן  הוא  וכמה  הגז  ראשית  גבי  כדתנן 

שיהא  לו  תתן  שנאמר  סלעים  ה'  משקל 

פאה  בשלהי  תנן  נמי  והכי  נתינה  כדי  בו 

חיטין  קב  מחצי  בגורן  לעני  פוחתין  אין 

אמורה  זו  מדה  עד  כו'  שעורים  וקב 

גם  פירוש  וישראלים  ולויים  בכהנים 

ראשון  מעשר  או  בגורן  תרומה  כשמחלק 

קב  מחצי  אחד  לכל  יפחות  אל  ללוים 

על  אף  מיהו  אבל  נתינה  כדי  בו  שיהא 

לקיים  רוצה  אינו  אם  בכך  שמצותו  פי 

מצוה זו ותרם חטה אחת מכל הכרי נתקן 

נתינה  מצות  קיים  שלא  אלא  טבלו  מידי 

ראשון  מעשר  או  מ"ש  והנה  ע"כ.  כו' 

כו'  קב  מחצי  אחד  לכל  יפחות  אל  ללוים 

מחוייב  הוא  הפרשה  דבשעת  הכוונה  אין 

נתינה  כדי  בו  שיהא  שיעור  להפריש 

מן  קצוב  ששיעורו  ראשון  במעשר  דהא 

לגרוע  ולא  להוסיף  לא  יכול  אינו  התורה 

מעשר  בידו  יש  שאם  היא  כוונתו  אלא 

אותו  יחלק  אל  נתינה  כדי  בו  ראשון שיש 

בו  שיהיה  בענין  יחלקנו  אלא  לעניים 

מתרומה  לו  שהוקשה  ומה  נתינה,  כדי 

כל  פוטרת  אחת  דחטה  כיון  היא  הכוונה 

הכרי א"כ לא משכחת לה שיתן לכהן כדי 

ובמ"ע  ראשון  במעשר  דבשלמא  נתינה 

כדי  שיתן  לה  משכחת  שיעורא  דאיכא 

פוטרת  אחת  דחטה  בתרומה  אבל  נתינה 

תירץ  לזה  לה  משכחת  לא  הכרי  כל 

מן  מצוה  מ"מ  פוטרת  אחת  דחטה  דאף 
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לקיים  כדי  נתינה  כדי  להפריש   המובחר 

ונתן. מצות 

זה ויש  דשיעור  הרב  לדעת  לחקור 

ממאה  תרי  שהוא  בתרומה  דקי"ל 

כדי  הוא  זה  שיעור  אם  בינונית  בעין 

לקיים מצות נתינה. ונראה דודאי דשיעור 

וכדמוכח  מדרבנן  הוא  ממאה  דתרי  זה 

אלא  קל"ז  דף  הגז  ראשית  דפ'  הסוגיא 

המובחר  מן  למצוה  התורה  דמן  דס"ל 

שיהיה  כדי  אלא  להפריש  חייב  אינו 

בנתינתה כדי נתינה ואתו חכמים והוסיפו 

ואמרו דצריך להפריש תרי ממאה ולעולם 

כדי  משיעור  לפחות  אתו  לא  דחכמים 

כדי  בו  יהיה  לא  ממאה  בתרי  דאם  נתינה 

לקיים  כדי  להוסיף  דצריך  פשיטא  נתינה 

להוסיף  באו  דחכמים  אלא  נתינה  מצות 

וכדכתיבנא.

בפ' אך  דאמרי'  מאי  לדבריו  לי  קשה 

ניחא  מי  ולרב  וליטעמיך  הגז  ראשית 

ראשית  תרוייהו  דאמרי  ושמואל  רב  והא 

דהוי  אימא  קושיא  ומאי  בששים  הגז 

לכהן  בעינן שיתן  ולעולם  דומיא דתרומה 

חכמים  דאתו  אלא  סלעים  חמש  משקל 

שיפריש  רב  שיעור  לו  יש  שאם  לומר 

בגמ'  התם  שתירצו  מה  וכן  מששים  אחד 

גיזין  לו  שיש  בישראל  איירי  דמתני' 

ליה  דאמרי'  לכהן  ליתנן  ומבקש  הרבה 

סלעים  מחמש  ליה  תבצר  לא  וחד  חד  כל 

הוא  הגז  ראשית  לעולם  לדבריו  קשה 

אין  ואפי'  מעט  או  רב  בין  מששים  אחד 

וקרא  בהכי  סגי  סלעים  חמש  משקל  בו 

לו  שיש  דאיתרמי  היכא  הוא  תתן  דאמר 

זה  דשיעור  פשוט  והדבר  הרבה,  גיזות 

התורה  דמן  מדרבנן  הוא  מששים  דאחד 

תתן  קרא  קאמר  ואפ"ה  שיעורא  ליכא 

להיכא דאיתרמי שיש לו הרבה וא"כ הכא 

מהיכא  תתן  דכתיב  אף  תרומה  גבי  נמי 

נתינה  כדי  להפריש  מחוייב  שיהיה  תיתי 

אימא דקרא דכתיב תתן הוא דאי איתרמי 

כהן  לכל  רב שיתן  תרומה שיעור  לו  שיש 

וכהן כדי נתינה.

לי לפי סברתו מההיא דהקשו עוד  קשה 

עלה  פאה  מסכת  ריש  בירושלמי 

שיעור  להם  שאין  דברים  דאלו  דמתני' 

בהדייהו  תרומה  נמי  תני  לא  דאמאי 

תרומה  גבי  הא  ישעיה  רבינו  סברת  ולפי 

שיפריש  דהיינו  התורה  מן  שיעורא  איכא 

כתבנו  כבר  זה  כל  ומלבד  נתינה  כדי 

כהונה  דבמתנות  גרסינן  דבתוספתא 

ואין  חושש  ואינו  שהוא  כל  נותן  ולוייה 

ספק דאישתמט ליה תוספתא הלזו דדוקא 

במ"ע נאמר שיעור זה משום דכתיב ושבעו 

כתיב  דלא  ולוייה  כהונה  במתנות  אבל 

ע"כ.  הללו.  שיעורים  אמרו  לא   ושבעו 

)דף צ"ה ע"ג(. ועיין בספר תועפות ראם 
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הפסוק עיין  על  תבא(  כי  )פ'  חכמה  משך 

בספרי:  וז"ל:  ושבעו.  ואכלו  יב(  )כו, 

אין  אמרו,  מכאן  שבעם.  כדי  להם  תן 

קב  או  )חטים  קב  מחצי  בגורן  לעני  פוחתין 

סתומה  משנה  לפרש  נראה  בזה  שעורים(. 

אמורה  זו  מידה  ו(:  )משנה  ח  פרק  בפאה 

ויעויין  ובישראלים.  ובלויים  בכהנים 

הלכה  ו  פרק  עניים  מתנות  )הל'  למלך  משנה 

והנראה  ודחאם.  הפירושים  כל  שהביא  ז( 

דאבא  בסיפא(  ה  )משנה  קאי  ליה  דאדסמיך 

כדי  הפירות  כל  ושאר  אומר:  שאול 

סעודות  שתי  מזון  בהם  ויקח  שימכרם 

לעני  נותן  דאם  אמינא  והוי  המשנה(.  )עכ"ל 

כהן מעשר עני בשאר פירות, דאיהו דכיון 
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בזול,  דהוי  תרומה  לאכול  מצי  דהוא 

אסורה  דאם  מעשר,  אכיל  מצי  לוי  וכן 

דיהיב  סד"א  לכן  טפי.  בזול  הוי  לזרים 

פירות, שיעור שיכול  כהן בשאר  עני  לחד 

תרומה,  סעודות  שתי  מזון  בהם  לקנות 

ממזון  פחות  שעור  דהוי  ללוי,  מעשר  או 

שתי  מזון  דהוי  ישראל,  של  סעודות  שתי 

]ויעויין  יקרים  דדמיהם  חולין  סעודות 

מזונות  בנותן   - א  נז,   - כתובות  במשנה 

חולין  מחצה  כהן  לבת  דנותן  לארוסה, 

לן  קא משמע  יעויין שם[  תרומה,  ומחצה 

דזה השיעור שוה בכולם שיקח בהם מזון 

כהן.  העני  אם  אף  חולין,  סעודות  שתי 

בשעריך",  "ואכלו  מדכתיב  יליף  ואולי 

אוכלים  וטהור  דטמא  מה  מקרי  וזה 

טו,  )לעיל  שאמר  וכמו  חולין,  זה   - כאחד 

והטהור  הטמא  תאכלנו  "בשעריך  כב( 

עג,  דף  בגמרא  דריש  וכן  תאכלנו".  יחדיו 

ב יבמות: ההוא דאמר ליה התם "בשעריך 

וזה  ב"ה.  מאוד  נכון  וזה  וכו'".  תאכלנו 

כדי  בו  שיהא  דבר  נותנים  שלעני  מושכל, 

בו לאכלו  ליזהר  נתינה בדבר שאינו צריך 

בקדושה. ע"כ.
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נד( בשו"ת  )סימן  החדשות  ציון  בנין 

נסתפק בנו הרב השואל אם עניי 

ולוים יש להם חלק במתנות עניים  כהנים 

ובפרט במעשר עני. ורצה השואל לפשוט 

אמורה  זו  מדה  דכאן,  ממשנה  הספק 

חילוקי  וע"פ  ובישראלים  ובלוים  בכהנים 

שם  הר"ש  ובין  הרמב"ם  שבין  הפירושים 

ושוב  נ"ח(.  )ד'  בקדושין  רי"ד  התוס'  ובין 

)ד' כ"ז ע"א(  הוכיח ממש"כ התוס' בקדושין 

עני  מעשר  וללוי  לכהן  ליתן  מותר  דודאי 

אף שקבל כבר מתנות כהונה.

ספיקך על  בענין  לפענ"ד  השיב:  זה 

חלק  להם  יש  ולוים  כהנים  עניי  אם 

הם  שמצאת  הראיות  עניים.  במתנות 

מוכח  ודאי  להלכה  אבל  הישר.  דרך  על 

שכחה  לקט  ליטול  וללוי  לכהן  שמותר 

שכחה  הלקט  )פ"א(  בחלה  מדתנן  ופאה 

ומפרש  המעשרות  מן  פטורין  ופאה 

הר"ש  גם  הביאו  בירושלמי  הטעם 

וברטנורא דכתיב ובא הלוי כי אין לו חלק 

חייב  לו  ואין  לך  שיש  ממה  עמך  ונחלה 

עמך.  לו  שיש  אלו  יצאו  לו  ליתן  אתה 

זה מדרשה  )ד' כ"ח( ד"ה  וכ"כ התוס' בב"ק 

ע"ש.  פאה  נוטל  עני  הלוי  דאם  דספרי  זו 

וא"כ הוא הדין לקט ושכחה ושאר מתנות 

מ"ג  ד'  בסוטה  רש"י  )גם  שנא  דמאי  עניים 

יהי' מקום  ע"ב הביא בספרי ע"ש(. אכן עדיין 

עני  מעשר  גם  לו  ליתן  מותר  אם  לספק 

אבל  כנגדו  לו  דאין  שו"פ  לקט  דשאני 

לו מעשר ראשון  יש  הרי  עני  כנגד מעשר 

יפה. נ"י  בכל שנה כמו שהוכיח גם בני 

הביאו אמנם  ראה(  )פ'  בספרי  מפורש  ג"ז 

גם רש"י שם והלוי אשר בשעריך. 

מעשר  כגון  מחלקו  לו  לתת  לך  אין  אם 

מעשר  לך  אין  עני.  מעשר  לו  תן  ראשון 

עני הזמינהו על שלמיך עכ"ל. הרי בפירוש 

תראה  ומזה  עני.  מעשר  לו  ליתן  שמותר 

בני נ"י שדינים שאינם מבוארים בפוסקים 

והתפשטות  פשר  לפעמים  להם  ימצא 

הוי  איעצך  ולכן  וספרי.  במשניות 

במשניות  מאד  בקי  להיות  עצמך  מרגיל 

לתועלת  שהוא  התורה  על  וברש"י 

פעמים  והרבה  ענינים.  לכמה  גדול 

בפוסקים  נמצאו  שלא  שאלות  שפשטתי 

הוא  התורה  על  פירש"י  וכן  המשנה  מן 

וספרי  בספרא  בקי  להיות  גדול  לתועלת 
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להבין  הפשוט  התועלת  מלבד  ובמדרשים 

אלקים  ויהי  נכון  על  הפסוקים   פירוש 

עמך. ע"כ.
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וכו'. ונותן מחצה  נוטל מחצה  היה מציל 

הי"א( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ו  הרמב"ם 

ליתנו  ורצה  בגורן  מעשר  לו  היה 

להפריש  יש  מיודעו,  או  קרובו  לעני 

עני  לכל  מחלקו  והחצי  לו,  ליתנו  מחצה 

שיעבור כשיעור שאמרנו.

מעשר וביאר  לו  הי'  אמונה:  בדרך 

בגורן. שנתבאר לעיל ה"ז שבגורן 

ומיירי  שבעו,  כדי  עני  לכל  ליתן  צריך 

והתירו  מהשיעור  יותר  לו  שיש  הכא 

ולהטמינם  מחצה  עד  להציל  חכמים  לו 

יחלק  והשאר  מכיריו  או  קרוביו  בשביל 

יותר  שהוא  פי  על  אף  שבאו   לעניים 

מהשיעור.

הבית בגורן.  בתוך  המתחלק  מ"ע  אבל 

לתת  יכול  טוה"נ  לו  שיש  כיון 

הכל לקרוביו.

וה"ה קרובו  דוקא  לאו  מיודעו.  או 

להציל  שרוצה  מי  כל  בשביל 

בשבילו.

זו להפריש  להכניס מחצה  ויכול  מחצה. 

דוקא מחצה  דלאו  וי"א  לביתו. 

יכול להציל  אלא כל מה שיותר מכשיעור 

לקרוביו.

פחות כשיעור  יהא  שלא  ר"ל  שאמרנו. 

א'  לכל  שאמרנו  מהשיעור 

אין  שהרי  להם  יחלק  יותר  יש  אם  אבל 

אבל  רבנו,  לפ"ד  וכ"ז  כנ"ל  בזה  טוה"נ  לו 

אחר  שישאר  הרבה  כ"כ  לו  אין  דאפי'  י"א 

שיוריד מחצה כדי שבעו לכל א' מהעניים 

מחצה  ליטול  לו  מותר  מ"מ  שבגורן 

שישאר  גב  על  ואף  לקרוביו  ולהצניע 

יחלקו  והם  לפניהן  יניח  מכשיעור  פחות 

שבאו  דטרם  רבינו  דדעת  וי"א  ה"ט.  כנ"ל 

ומה  לקרוביו  מחצה  להוריד  יכול  עניים 

אח"כ  יחלק  כשיעור  בו  יהי'  אם  שישאר 

יהי'  לא  ואם  כשיעור  שיבאו  לעניים 

יניח לפניהן. כשיעור 
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אבקת רוכל )סימן ג( נשאל מאחד בשו"ת 

מה לעשות במעשר כספים שלו, 

כתב  ריא"ז  בספר  ואולם  כותב:  ובסו"ד 

העניים  קרוביו  לכל  החצי  לחלק  שיכול 

אפילו  אם  שהרי  שני  ממעשר  מק"ו  וזה 

לעניים  לחלקו  תורה  שאמרה  ב'  מעשר 

כמו  החצי  קרוביו  לעניים  ליתן  מותר 

מאימתי  פרק  דפיאה  ממתני'  שהוכיח 

לויים  בכהנים  האמורה  זו  מדה  דתנן 

ונוטל  מחצה  נותן  מציל  היה  וישראלים 

שעשה  זה  דמעשר  כ"ש  א"כ  ע"כ  מחצה 

לקרוביו  מחצה  ליתן  שיכול  מדעתו 

העניים. ע"כ.
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נשאל בשו"ת  לב(  סימן  א  )חלק  מהרש"ם 

בדין אשה שנדרה בעת צרה של 

לעניים  לחלק  רו"כ  מאה  סך  בנה,  חולי 

ספרה  יום  ובאותו  בנה,  יתרפא  באם 

לבעלה את נדרה ושתק איזו שעה, ואח"כ 

מסכים  אינו  שהוא  לה,  אמר  יום  באותו 

נישואין,  וכעת הגיע בנה לפרק  על הנדר. 

הנ"ל  הסך  הנ"ל  לבנו  ליתן  בעלה  ורוצה 

זאת,  כ"כ מבלעדי  ידו משגת  אין  כי  לנדן, 

אם מותר לשנות הנדר.



פאה פרק ח שבי

צופים שדה 

בנודר ובתו"ד  הדין  בגוף  אבל  כותב: 

מבואר  הרי  בסתם,  לצדקה 

ליתן  דמותר  בהג"ה,  י'  סעי'  רנ"ז  בסי' 

במרדכי  והמעיין  מקרוביו.  שירצה  למי 

ימצא  תפ"ט,  וסי'  תפ"ח  סי'  דב"ב  פי"א 

בפני  הי'  לא  אם  לעניים,  בנודר  דגם 

יוכל  לעניים,  לחלקם  לגבאי  ליתן  הקהל 

ליתן  באמר  ודוקא  לקרובו.  וליתן  לשנות 

ליד  כמטי  הוי  העיר,  לעניי  לחלק  לגבאי, 

לבניו  ואין  נדר,  דגבאי  אדעתא  הגבאי, 

ע"ש.  אחרים,  מעניים  יותר  זכייה,  צד 

בידו  גבאי,  ליד  ליתן  אמר  דבלא  ומוכח 

וסי'  תצ"ד  סימן  וע"ש  לקרוביו.  לשנות 

תק"ב  שבסי'  ריצב"א  בתשובת  וגם  תצ"ה, 

בני  עם  צדקה  בפסק  דדוקא  מבואר  שם 

משא"כ  לקרובו,  ליתן  לשנות  א"י  העיר, 

שכתב  ואף  משלו.  צדקה  שמתנדב  ביחיד 

לקרובו  צדקותיו  כל  אדם  יתן  שלא  שם 

בנותן  היינו  קרובים,  שאר  ולהניח  אחד, 

בנדר  אבל  לאחד,  שלו  הצדקות  כל  תמיד 

היינו  דהתם  ועוד  לקרובו.  ליתן  יוכל  א' 

ולא  קרוביו,  לשאר  א'  קרוב  יקדים  שלא 

זרים. נגד עניים 

בא"ז הל' צדקה סי' כ"ב שהביא, ומצאתי 

נותן  מציל  היה  דפאה:  מהא 

על  למד,  המחבר  אני  ומכאן  וכו',  מחצה 

אדם שעישר ממונו או נתן ממונו לצדקה, 

וכו',  מחצה  עד  וכו',  לקרוביו  ליתן  שיכול 

בעיני  ונראה  וכו'.  שלישים  ב'  מ"ד  ולחד 

בין  לחלק  כדי  הצדקה  שהפריש  דוקא 

צדקה  הפריש  אם  אבל  וכו',  העיר  עניי 

שיש  הפרשה  בשעת  גי"ד  ולא  סתם, 

בה  זכו  וכו',  העיר  עניי  בין  לחלקה  דעתו 

צדקה  הנותן  מסתמא  כי  עניים.  קרוביו 

ענייך  אמרה  והתורה  נותן,  התורה  ע"ד 

והוא  הואיל  ועוד  אחרים.  לעניים  קודמין 

כ"א עליו  וכו'  עשיר קרוביו אינם מוטלים 

וכו', נמצא שזו הצדקה שלהם היא, הלכך 

ריקאנטו  בפסקי  וכ"ה  עכ"ל.  בה  זכו  הם 

סימן  המלך  גן  כתשו'  דלא  וזהו  ס"ג,  סי' 

מחצה  יתן  צדקה  דבסתם  בפשי'  שכ'  ע', 

לקרוביו ומחצה לעניים אחרים.

העלה, ובתשו'  י"ט  סי'  זיסקינד  מהר"ם 

סי'  שבש"ע  הקדימות  דכל 

לחבירו  א'  מעלה  קודם  רק  הם  ס"ג  רנ"א 

העיר  עניי  נגד  מעלות  ב'  הם  וקרוביו 

ומדברי  ע"ש.  מעלות  ג'  עולם  עניי  ונגד 

קודם  דהקודם  מוכח  הנ"ל  וריקאנטו  א"ז 

וכו'. עיי"ש עוד. וזוכה בכל.  לגמרי, 
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וכו'. היה לו דבר מועט 

ה"ט( כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ו  הרמב"ם 

מרובין  והעניים  מועט  דבר  לו  היה 

ואחד כשיעור  ליתן לכל אחד  כדי  בו  ואין 

והן מחלקין ביניהם. נותן לפניהם 

מועט וכתב  דבר  לו  הי'  אמונה,  בדרך 

א'  לכל  יספיק  שלא  דהיינו  כו'. 

כשיעור כדמפרש.

והן מחלקין. נותן לפניהם 

פחות דאין  עני  לכל  מידו  ליתן  לו 

לפניהם  הכל  מניח  אלא  מכשיעור 

והם מחלקין ביניהן בשוה.



שזכ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

  פּוֹחֲתִין )ז( אֵין 
צְדָקָה  גּבַָּאֵי 

לעֲָניִּיִם  שֶׁנּוֹתְניִם 

לְמָקוֹם,  מִמָּקוֹם  הָעוֹבֵר  לֶעָנִי  מְזוֹנוֹת 

אֶחָד  הוּא  בְּפוּנְדְיוֹן  שֶׁנּקִָּח  לחֶֶם  מִכִּכָּר 
שֶׁלּוֹקְחִין  בְּקֶמַח  בְּסָלעַ,  וּשְׁמֹנהֶ  מֵאַרְבָּעִים 

  בפונדיון. )ז( מככר 

הנמכר  ככר 
כשהחטים  בפונדיון 

הן  סאין  וארבע  בסלע.  סאים  ארבע  נמכרים 
עשרים וארבעה קבין, שכל סאה היא ששה קבין, 
והסלע הוא ארבעה דינרים, וכל דינר ששה מעין 

משנה ז

 אין פוחתין לעני העובר ממקום 

וכו'. למקום 

מעירו פי'  שנוסע  ע"א(,  ט  )ב"ב  החת"ס 

למקום אחר לעסק מה צריכי' לסייעו 

כאן  המבואר  כשיעור  ובחזירתו  בהליכתו 

אבל  למקום  ממקום  העובר  לשון  והיינו 

יד  על  יד  על  לקבץ  נסיעתן  שכל  עניים 

המחזיר  עני  היינו  וזמן  מקום  להם  ואין 

על הפתחים.
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"אין עיין  דאמר  דהא  )שם(  חת"ס 

לו  ליתן  בכיס  ליכא  כי  פי'  פוחתין", 

אז  ע"ב,  פ"ג  בעירובין  המבואר  כשיער 

בדוחק  נפשו  להחיות  עכ"פ  לו  נותנים 

ככר בפונדיון אבל כשיש בכיס צריך ליתן 

לו עומר לגלגולת ליום.
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נותנין לו מזון שלש סעודות. שבת 

מתנות הרמב"ם  מהלכות  ז'  )בפרק  ז"ל 

עניים( כתב, ואם שבת נותנין לו 

מזון שלש סעודות שמן וקטנית ודג וירק. 

והכי איתא בהדיא בתוספתא דפיאה.

שכתב ועיין  ע"א(  ט'  )ב"ב  חיים  תורת 

דלפי זה יש לתמוה על מה שכתבו 

שלש  מזון  לו  נותנין  שבת  התוספות 

פירוש בשבת בצהרים אותן שתי  סעודות 

סעודות שנתן לו אתמול בערב שבת אבל 

סעודות  ושלש  שחרית  ושבת  שבת  ליל 

בשבת  אחת  יאכל  בשבת  לו  שנותנין 

שבת  למוצאי  ואחת  שלישית  בסעודה 

בליל  דא"כ  כו',  בדרך  למחר  ושלישית 

פת  אלא  אוכל  אינו  שחרית  ובשבת  שבת 

ולמחרתו  שבת  ובמוצאי  בלבד  חריבה 

דג  וקטנית  שמן  אוכל  הוא  ראשון  ביום 

דודאי  כלל  סברא  זה  ואין  פת  בהדי  וירק 

וגם  וירק  דג  נותנין  שבת  סעודות  לצורך 

סעודות  שלש  מזון  לו  דנותנין  לישנא 

סעודות  שלש  מצות  דלצורך  משמע 

שבת  קתני  מדלא  אותן  לו  נותן  דשבת 

דרישא  דומיא  ומחצה  ככר  לו  נותנין 

דקתני ככר.

נראה דקודם הכנסת שבת נותנין לו לכך 

וקטנית  ושמן  סעודות  שלש  מזון 

ובשבת  שבת  בליל  שיאכלם  וירק  ודג 

שתי  ואותן  שלישית  ובסעודה  שחרית 

יאכל אחת  לו בערב שבת  סעודות שנתנו 

במוצאי שבת ואחת ישאר לו למחר בדרך 

שלא ילך ריקן. וכן כתבו התוספות בהדיא 

בידו  שיש  ז"ל  ר"י  בשם  כתבי  כל  בפרק 

חמשה סעודות בתחילת שבת.
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שבת( פירשו  ד"ה  ע"א  ט'  )ב"ב  בתוס' 

בצהרים  בשבת  פירוש  וז"ל: 

צופים שדה 

  העָוֹברֵ )ז( לעֶנָיִ  פּוֹחתֲיִן  איֵן 
מכִּכִּרָ  למְקָוֹם  ממִּקָוֹם 



פאה פרק ח שזט
רע״במשנת אליעזר

עשרים  הסלע  נמצא 
נמצאו  מעין,  וארבעה 
מעין,  לכ"ד  קבין  כ"ד 
והמעה  מעה,  לכל  קב 
הרי  פונדיונים,  שני 
הככר הנמכר בפונדיון הוא חצי קב, אבל מפני 
שהחנוני רוצה להשתכר ליציאת האפייה והטחינה 
אי אפשר שימכור הככר שהוא חצי קב בפונדיון 
כפי הערך שמוכרים התבואה בשוק ארבע סאים 
בפונדיון  הנמכר  הככר  יהיה  לא  לפיכך  בסלע, 
אלא רובע הקב בלבד, וכשמחלקים תבואה לעני בגורן ועליו לטחון ולאפות, אין פוחתין מחצי קב. אבל 
כשנותנים לו ככר אפוי לא יהיה אלא רובע הקב שהם ששה ביצים, והכי מפורש בפרק כיצד משתתפין 
בעירובין )דף פב(: פרנסת לינה. מטה וכרים וכסתות: מזון שלש סעודות. שחייב אדם לאכול בשבת 

בְּסָלַע  סָאִין  מֵאַרְבַּע 
רַשִׁ"י  דַּעַת  לפְיִ  והְוּא 

בּיֵצִים,  שִׁשָּׁה  זַ"ל 

הָרַמְבַּ"ם  דַּעַת  וּלפְיִ 

ביֵצִים,  שְׁמֹנהֶ  זַ"ל 

לעֶָניִ  לוֹ  נוֹתְנִין  בָּעִיר  ללָוּן  נשְִׁאַר  לָן 
עָליָו,  ליִשׁוֹן  וכָסֶֶת  כּרָ  מִטָּה  לִינָה,  פַּרְנָסַת 
לוֹ  נוֹתְנִין  בָּעִיר  שַׁבָּת  עַל  נשְִׁאָר  שָׁבַת 
בשַַּׁבָּת.  לאֱֶכֹל  שֶׁחַיּבָ  סְעוּדוֹת,  שָׁלשׁ  מָזוֹן 

שנתן  סעודות  שתי  אותן  כי  לו[,  ]נותנים 

שבת  ליל  אכל  שבת,  בערב  אתמול  לו 

שנותנים  סעודות  ושלוש  שחרית,  ושבת 

בסעודה  בשבת  אחת  יאכל  בשבת,  לו 

ושלישית  שבת,  למוצאי  ואחת  שלישית 

ריקם,  ילך  שלא  בדרך  למחר  לו  ישאר 

זה  דלכאורה  להעיר  ויש  תוס'.  עכ"ל 

הגבאי  שמחלק  חול,  ליום  משבת  הכנה 

מלכה  מלוה  עבור  אוכל,  בצהרים  בשבת 

יום ראשון. ולארוחת 

סימן ותירץ  )ח"ו  המאיר"  "שרגא  בספר 

מקרי  שלא  לומר  אפשר  וז"ל:  צו( 

לו  יתן  לא  דאם  דכיון  לחול,  הכנה  זה 

בשבת  יאכל  לא  אז  א',  יום  עבור  סעודה 

היום  אכל  דכבר  כיון  שלישית,  סעודה  זו 

וצריך  כלום,  לו  יהיה  לא  ולדרך  שחרית, 

סעודה  לו  שנותנים  מה  וא"כ  ריקם,  לילך 

שלישית  סעודה  שיאכל  כדי  הוי  למחר, 

לו  הוי הסעודה שנותנים  לא  וע"כ  היום... 

דבלאו  כיון  לחול,  משבת  הכנה  למוצ"ש 

הכל  וא"כ  בשבת,  סעודה  יאכל  לא  הכי 

כתוב  זה  ]וכעין  לשבת.  הכנה  רק  הוא 

לתת  חייב  שהבעל  דמה  )בכתובות(  בר"ן 

ההתחייבות  בגלל  הוא  לבניו  מזונות 

תאכל  לא  לבניו  יתן  לא  שאם  לאשתו, 

אשתו אלא תשמרם לבניה[.

ע"ד וראה  שם(  ב"ב  )עמ"ס  חמד  בחשוקי 

הרגילה  ישראל  בת  השאלה, 

שומרים  אינם  שעדיין  להוריה,  לעזור 

לאחרונה  כלים,  בשטיפת  ומצווות,  תורה 

משבת  כלים  לשטוף  שאסור  למדה 

מה  שואלת  היא  הכנה,  משום  חול  ליום 

זה  תשטוף,  לא  אם  כי  זו,  בשבת  תעשה 

יגרום לאמה לחלל שבת, בהפעלת מכונת 

ה"מדיח כלים".

כלים, וכתב  לשטוף  לה  שמותר  שם, 

ליום  כהכנה  זאת  עושה  אינה  כי 

השבת,  כבוד  את  להציל  כדי  אלא  חול, 

ואינו דומה למה דאיתא במסכת שבת )דף 

כדי  חטא  לאדם  לו  אומרים  דאין  ע"א(  ד 

איסור  על  עובר  דהתם  חבריך,  שיזכה 

עובר  כשאינו  כאן  אבל  בשבת,  מלאכה 

צופים שדה 

בּפְוּנדְְיוֹן, מאֵרְַבּעַ סאְיִן בּסְלָעַ. 
ליִנהָ.  פּרְַנסָתַ  לוֹ  נוֹתנְיִן  לןָ, 
שָׁלשׁ  מזְוֹן  לוֹ  נוֹתנְיִן  שָׁבתַ, 



שבט פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

מָזוֹן  לוֹ  שֶׁיֵשׁ  מִי 
לאֹ  סְעוּדוֹת,  שְׁתֵּי 
הַתַּמְחוּי,  מִן  יִטּוֹל 
מִתְחַלּקֵ  שֶׁהַתַּמְחוּי 

קְעָרָה  יוֹם,  בְּכלָ 

הָעִיר  מֵאַנשְֵׁי  מְבֻשָּׁל  אֹכלֶ  שֶׁלּוֹקְחִין 

ימְֵי  לכְלָ  סְעוּדוֹת  עֶשְׂרֵה  אַרְבַּע  מָזוֹן  לוֹ  שֶׁישֵׁ  מִי  בְּיוֹתֵר  הַנּצְִרָכיִם  לעֲָניִּיִם  וּמְחַלּקְִין 

לא  סעודות:  שלש 
לפי  התמחוי.  מן  יטול 

בכל  מתחלק  שהתמחוי 
מחזירים  שהגבאים  יום 
בתים  בעלי  פתחי  על 

הרי  הכנה,  על  אלא  מלאכה,  איסור  על 

זאת לצורך  כי עושה  שאינו נחשב להכנה 

אם  ואפילו  שבת,  מחילול  להצילה  היום, 

רק  אלא  בפועל,  שבת  תחלל  לא  האמא 

כיון  מותר,  גם  בבית,  וכעס  מריבה  ייגרם 

אלא  מחר,  לצורך  כלים  שוטפת  שאינה 

למניעת מריבה היום.

הנ"ל, ואח"כ  המאיר  שרגא  מדברי  הביא 

בשאלתנו,  גם  זה  וכעין  וכותב: 

יב  סימן  )שביעית  החזו"א  למש"כ  ובפרט 

מלעזור  שנמנע  ידי  על  שפעמים  סק"ט( 

הוא  עור,  לפני  של  חשש  משום  לשני 

את  תשנא  'לא  של  באיסור  אותו  מכשיל 

התוכחה  שמחמת  כיון  בלבבך',  אחיך 

ישנא בעל העבירה את המוכיח, ולפעמים 

שרוצה  ממה  חמורה  יותר  עבירה  זה 

לא  שאם  בעניננו  וכך  יעו"ש.  להצילו, 

אמה  את  תכשיל  הכלים  את  תשטוף 

כדין.  שלא  אותה  שתשנא  חינם  בשנאת 

לצורך  הכלים  את  שוטפת  היא  כן  ואם 

ולא לצורך הכנה. מצוה של שלום בית, 
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והקופה.

קכ"ב( עיין  )דף  השלם  חנה  דברי  בס' 

בכמה  נקבע  האחרונות  שבשנים 

שנתנו  צדקה  של  קופה  בפולין  עיירות 

בעיר  הפתחים  על  יחזרו  לא  למען  לעני 

לקבץ ממון, וחרה אפו של הגה"צ כשמעו 

הדבר ואמר המנהג הרע הזה עלול לגרום 

חס  להמדינה  להכנס  יצליחו  שהגרמנים 

ובעונ"ה כך הי', ומה נאמר. ושלום, 

בסי' ועיין  ח"א  )יו"ד  משה  אגרות  שו"ת 

שעושין  בעירות  שכתב  קמ"ט( 

קופה  חיוב לעשות  קופה של צדקה שיש 

להוסיף  רק  זה  אבל  עיר  בכל  צדקה  של 

כדי לפרנס עניי העיר אבל זה רק להרויח 

צדקה  מלבקש  למונעם  לא  אבל  לעניים 

וזה  וכדומה  פתחים  חזרת  ע"י  מהבע"ב 

גבאי  ביד  צדקה  של  הקופה  יהיה  אם  אף 

יראי ה' ואעפ"כ לא יוכלו למנוע העניין או 

מוסדות שרוצים לשלוח משולחים ולקבץ 

וכדומה  בע"ב  פתחי  על  חזרה  ידי  על 

כי  להם  טוב  יותר  שזה  שחושבים  משום 

ולא  צדקה  של  הקופה  יעשו  לטובה  רק 

משל  קצת  ליתן  מחייבים  יהיו  וגם  לרעה 

שמקבצין  אף  להם  גם  צדקה  של  קופה 

קופה  שעושין  זה  שאופן  ונמצא  בעצמם, 

טובת  בשביל  לא  להיפוך  צדקה  של 

שרוצים  הבעה"ב  לטובת  אלא  המוסדות 

בעצמם,  מלקבץ  המוסדות  על  לאסור 

ושומרי  ה'  יראי  בעיר שכלם  אף  זה  אסור 

הצדקה  מצות  לגרוע  דהוא  כיון  תורה 

והרוחת העניים. עיי"ש.

צופים שדה 

סעְדֻּוֹת. מיִ שֶׁיּשֶׁ לוֹ מזְוֹן שְׁתּיֵ 
סעְדֻּוֹת, לֹא יטִּלֹ מןִ התַּמַחְוּי. 
מזְוֹן ארְַבּעַ עשְֶׂרֵה סעְדֻּוֹת, לֹא 



פאה פרק ח שבי
רע״במשנת אליעזר

יִטּוֹל  לאֹ  הַשָׁבוּעַ 

מָמוֹן  הַקֻּפָּה  מִן 
שֶׁהַקֻּפּהָ  צְדָקָה  שֶׁל 

מֵעֶרֶב שַׁבָּת לעְֶרֶב שַׁבָּת, וְהַקֻּפָּה  מִתְחַלּקֶֶת 

הַצְדָקָה  עַל  שֶׁכּוֹפיִן  לפְיִ  בִּשְׁנַיִם,  נִגְבֵּת 
פחָוֹת  הַצִּבּוּר  עַל  שְׂרָרָה  עוֹשִׂים  ואְֵין 

כּמְוֹ  שֶׁזּהֶ  לפְיִ  בִּשְׁלשָׁה  וּמִתְחַלֶּקֶת  מִשְּׁניָםִ 

דִּיניֵ מָמוֹנוֹת להְוֹסִיף לזָהֶ  שֶׁדָּניִם  דִּין,  בּיֵת 

מִזהֶ: אוֹ למְַעֵט 

מהם  ולוקחים  יום  בכל 
העניים  לצורך  תבשיל 
את  בו  שמשימים  והכלי 
הקופה.  מן  יטול  לא  תמחוי:  נקרא  התבשיל 
לפי שהקופה מתחלקת מערב שבת לערב שבת: 
הצדקה  על  שממשכנים  לפי  בשנים.  נגבית 
משנים:  פחות  הצבור  על  שררה  עושים  ואין 
ממונות  כדיני  שהיא  לפי  בשלשה.  ומתחלקת 

ודיני ממונות בשלשה:

ע"א, ובסוף  קנ"א  )דף  לוי  קדושת  ספה"ק 

בק'  העדה  קרואי  כתב:  י"ח(  באות 

מועצה  כל  שעל  החליטו  בארדיטשוב 

ועל  הק'  רבם  יקראו  והעיר  הכלל  בעניני 

הקטן.  ודבר  הגדול  דבר  ויבא  יצא  פיו 

יקראו  שלא  עמהם  התנה  הה"ק  אולם 

חדש  ענין  איזה  כשיתהוה  רק  אותו 

אקרו"ט  נתאספו  פ"א  העיר.  לתיקון 

בעיר  יסובבו  לא  שהעניים  לתקן  הקהל 

הזאת  לאסיפה  קצוב.  שכר  להם  ינתן  רק 

קראו גם את רבם הק', כשמוע הה"ק ענין 

העומד על סדר היום פנה אל ראש הקהל 

תקראוני  שלא  עמכם  התנתי  הלא  ואמר 

ישנה  תקנה  וזהו  חדשה,  לתקנה  אלא 

אשר  וכו'  ועמורה  סדום  ארצות  ד'  של 

נהוג  הי'  אצלם  כי  ובחמתו,  באפו  ה'  הפך 

על  המחזיר  איש  ימצא  ולא  יראה  שלא 

ועזבו  זאת תיכף חדלו  - כשמעו  הפתחים 

מלהתעסק בזה, ע"כ.

סימן ועיין  יג  )חלק  הלכות  משנה  שו"ת 

שלא  תקנה  לעשות  שאין  קעג( 

העיר.  רב  תעודת  בלי  צדקה  לקבץ 

ג"כ  והביא  ופוסקים,  מש"ס  בזה  והאריך 

מכל הנ"ל.
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וכו'. נגבית בשנים  והקופה 

לפרש האור  כתב  תרומה(  )פ'  הק'  החיים 

על  וגו',  תרומה  לי  ויקחו  הכתוב 

צדקה  של  קופה  כאן,  שאמרו  מה  פי 

נגבית בשנים ומתחלקת בשלשה, ומבואר 

עושין  שאין  לפי  בשנים  דנגבית  בגמרא 

ואמרו  משנים,  פחות  הציבור  על  שררות 

קרא  אמר  מילי  הני  מנא  ע"ב(  ח  ב"ב  )בגמ' 

על  שממשכנים  שררות  ומאי  יקחו,  והם 

התוס'  והעלו  ע"כ,  הוא  אמוד  אם  הצדקה 

שאמרו  שנים  כי  והר"ן,  ומתחלקת(  ד"ה  )שם 

קצוב  שאינו  אבל  הקצוב  בדבר  דוקא 

אפילו  דין,  לענין  כי  ודע  שלשה,  צריך 

בעל  אדם  יכוף  מומחה,  הוא  אם  יחיד 

כרחו לדון אותו יחידי, כדתניא )סנהדרין ה( 

אם היה יחיד מומחה לרבים כו' הרי זה דן 

ויכול  דן(  )ד"ה  שם  התוספות  וכתבו  יחידי, 

דאי בדקבליה  כרחו  לכוף את האדם בעל 

וכ"ש  הדין  שהוא  למד  אני  ומכאן  וכו', 

ואינו  יחידי,  שררות  להנהיג  שיכול  הוא 

שלשה  שצריך  משפט  ומה  שנים,  צריך 

כל  לא  בשנים  שמספיק  שררות  וכייף,  דן 

שכן.

ישראל וזהו  בני  אל  דבר  הכתוב,  שאמר 

לשון  אלא  דבור,  לשון  פירוש  אין 

צופים שדה 

יטִּלֹ מןִ הקַּפֻּהָ. והְקַּפֻּהָ נגִבְּיֵת 
בּשְִׁניַםִ, וּמתִחְלַּקֶתֶ בּשְִׁלשָׁה:



שבז פאה פרק ח 

צופים שדה 

יכול  לבדו  הוא  כי  לומר  ודברות,  שררות 

הא'  בענין,  שישנם  משפטים  ב'  לעשות 

שהגם  השררות,  היא  והב'  ההערכה,  היא 

צריכה  והשררה  שלשה  צריך  שההערכה 

על  דבר  תהיה  לבדך  אתה  כנזכר,  שנים 

תספיק  מומחה,  יחיד  שאתה  לצד  הדבר, 

במקום  לומר  צריך  ואין  שלשה,  במקום 

אבל  אתה,  ודוקא  השררות,  לענין  שנים 

הזולת ויקחו לשון רבים, ותמצא שכן היה 

משה,  מלפני  ויקחו  ג(  לו  )שמות  דכתיב 

דבר  בין  הנדבה,  קבל  לבדו  משה  כי  הרי 

קצבה,  בו  שאין  דבר  בין  קצבה  בו  שיש 

יקחו,  והם  מפסוק  דרשו  שבתלמוד  והגם 

אולי כי שם חדש לענין השררות שצריכה 

שאין  דבר  לקיחת  פרט  לענין  וכאן  שנים, 

הדבר  לעשות  רשות  נתן  שלא  קצבה,  בו 

צריך  הזולת  אבל  למשה,  אלא  ביחיד 

ויקחו  אומרו  יתיישב  זה  ולדרך  רבים, 

דברותו  ואמר  שקדם  לצד  וא"ו,  בתוספת 

כך  אחר  לומר  יוצדק  לזה  משה,  של 

ויקחו. עכ"ד.
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ובעלי עיין  א(  נ"א,  )שמו"ר  רבה  במדרש 

דלכן  כ"א(  ל"ח,  )פקודי  התוספות 

שאין  עמו  איתמר  למנות  משה  הוצרך 

משנים,  פחות  הצבור  על  שררה  עושין 

שאמרו  וכמו  בשררות  כשר  קרובים  ואף 

רנ"ו,  )סימן  דעה  יורה  ועיין  שם(,  ב"ב  )בבלי 

דשררות  איתא  )כאן(  בירושלמי  אך  ס"ג(. 

פסולה בקרובים, ועיין שו"ת כהונת עולם 

רזא  פענח  על  דמאיר  רזא  וספר  ה(  )סימן 

)פ' פקודי(. והובא בפרד"י  )פקודי אות ב( 
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לו( עיין  סימן  ב  )חלק  החכמה  בצל  שו"ת 

כספי  לקבץ  ההולכות  נשים  בדבר 

מסתפקות  הן  אין  הרוב,  ועפ"י  צדקה 

יותר  סכום  ומבקשין  להן  שנותנין  במה 

צדקה  של  קופה  כאן  מבואר  והרי  גדול, 

נגבית  בשלשה,  ומתחלקת  בשנים  נגבית 

הצבור  על  שררה  עושין  שאין  בשנים 

כדיני  בשלשה  ומתחלקת  משנים  פחות 

ומתחלקת(  )ד"ה  שם  התוס'  וכ'  ממונות, 

ול"ה  בשנים  נגבית  קופה  דלכן  ר"ת  בשם 

הסכום  ידוע  שהי'  לפי  ממונות  כדיני 

מפורש  וביותר  ואחד.  אחד  כל  שיתן 

לפי  בשנים  נגבית  קופה  דלכן  ברי"ף  כן 

ואין  ואחד  אחד  כל  על  קצוב  דבר  שהוא 

תמחוי  אבל  גורעין,  ולא  מוסיפין  הגבאין 

כל  על  לקצוב  צריכין  והגבאין  קצוב  אינו 

ממונות  כדיני  שהוא  נמצא  כראוי  או"א 

לפיכך צריך שלשה ע"כ. וכ"כ הרא"ש שם 

וא"כ  ג'  סעיף  רנ"ו  סימן  יו"ד  בשו"ע  וכ"פ 

רשאית  תהא  לא  לדין  פסולה  דאשה  כיון 

לגבות צדקה שאינה קצובה מכבר על כל 

לא  אנשים  שני  ואפילו  יתן,  כמה  או"א 

קצוב  שאינו  בכה"ג  לגבות  רשאין  יהיו 

יתן כאו"א שהרי הוא כדיני ממונות. כמה 

שהי' והביא  בימיהם  דדוקא  ליישב, 

וגבאים  ותמחוי  קופה  להם 

להם  הי'  אלה  וגבאים  עליהם  ממונים 

והיו  ליתן  כאו"א  ראוי  כמה  להקציב  כח 

נקרא  זה  הקצבתם,  על  וממשכנין  כופין 

בי"ד, משא"כ  ג' שהן  וצריכין  דיני ממונות 

ולא  צדקה  של  קופה  לנו  שאין  בזמנינו 

נשים  גם  או  שאנשים  רק  ממונים,  גבאים 

הולכים לקבץ כסף לאיזה צורך ואין להם 

לכוף  כח  להם  שאין  ומכש"כ  להקציב  כח 

כלל  דין  בגדר  זה  אין  יתן,  או"א כמה  לכל 

יכול  שפיר  ולכן  שררות  בגדר  לא  וגם 

הדבר להעשות גם ע"י נשים. ועיי"ש מ"ש 



פאה פרק ח שכ
רע״במשנת אליעזר

  לוֹ )ח( שֶׁיֵשׁ  מִי 
רֶמֶז  זוּז  מָאתַיִם 
"צְדָקָה"  למְִקַבְּליֵ 

קצ"ט  בְּגיִמַטְרִיּאָ 

וּמְפרְָשִׁים  )תפא"י( 

הַנּוֹפלֵ  לֶקֶט,  יִטּוֹל  לאֹ  וּמַלבְּוּשׁ,  בְּמָזוֹן  לשְָׁנהָ  עַצְמוֹ  לפְרְַנסֵ  דַי  הָיהָ  זהֶ  שֶׁבְּשִׁעוּר  מִשׁוּם 

הַדִּין  והְוּא  עָנִי  וּמַעְשַׂר  וּפֵאָה,  שִׁבָּליִן,  אוֹ  עֳמָרִין  בְּשָׂדֶה  שֶׁנּשְִׁכּחַ  שִׁכְחָה  הַקְּצִירָה,  בּשְִׁעַת 

  זוז. )ח( מאתים 

לרבנן  להו  קים 
לשנה  מספיקים  שאלו 
ולמזונות:  לכסות  אחת 

ד  )חלק  הלכות  משנה  בשו"ת  וע"ע  בזה. 

סימן קכד( בזה.
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לו( עיין  סימן  ב  )חלק  החכמה  בצל  שו"ת 

העולם  מנהג  ליישב  שכתב  הנ"ל, 

אנשים  שני  כי  טובא,  דשכיחא  במילתא 

שתים  עבור  לצדקה  כסף  לקבץ  הולכים 

מחלקים  ושוב  עניות,  משפחות  שלש  או 

בין  הגבוי  הכסף  את  בעצמם  הגובים  הם 

מרבים  ורצונם,  כדעתם  הנ"ל  משפחות 

יקרה  ולפעמים  לאחרת,  וממעטים  לאחת 

משפחות  כמה  עבור  מקבץ  בלבד  שאחד 

כטוב  ביניהם  הכסף  את  בעצמו  ומחלק 

בעיניו, והדבר תמוה שהרי מבואר בסוגיא 

מתחלקים  תמחוי  ובין  קופה  דבין  כאן, 

ממונות,  כדיני  שהוא  לפי  דוקא  בשלשה 

גם  וכ"ה  הפוסקים  מכל  מוסכם  והוא 

ו'(. )סימן רנ"ו סעיף  יו"ד  בשו"ע 

שהיו וי"ל  שהגבאים  בימיהם  דוקא  כי 

התמחוי  ועל  הקופה  על  ממונים 

כל  צרכי  עבור  לדאוג  עליהם  מוטל  הי' 

דעת  ועל  נתמנו  כן  דעת  ועל  העיר,  עניי 

לכן  ידם,  על  צדקה  העיר  בני  נתנו  כן 

הגבוי  את  לחלק  לדקדק  מוכרחים  היו 

העיר,  מעניי  או"א  לכל  ממנו  המגיע  כפי 

ממונות,  כדיני  ג'  צריכין  שהיו  וממילא 

כסף  לקבץ  ההולכים  שאלה  בנ"ד  משא"כ 

מוטל  ואין  כלל  גבאים  נתמנו  לא  לצדקה 

ולכן  העיר,  עניי  כל  עבור  לדאוג  עליהם 

עניות,  איזו משפחות  לצורך  כסף  גבו  אם 

נתנו  דעתם  ועל  גבו  עצמם  דעת  על  הרי 

לכן  לידם,  צדקתם  תרומת  העם  נדיבי 

ורצונם,  דעתם  כפי  לחלקם  יכולים  שפיר 

שרשאי  זה  דרך  על  שגבה  באחד  וה"ה 

ידו כנכון בעיניו. לחלק את הגבוי על 

משנה ח

וכו'. יטול  זוז לא  מי שיש לו מאתים 

הי"ג(, כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"ט  הרמב"ם 

זוז אף על פי שאינו  היו לו מאתים 

זוז  חמשים  לו  שיש  ]או  בהם  ונותן  נושא 

לקט  יטול  לא  זה  הרי  בהם[  ונותן  ונושא 

מאתים  לו  היו  עני,  ומעשר  ופאה  שכחה 

כאחד  לו  נותנין  אלף  אפילו  דינר  חסר 

והרי  מעות  בידו  היו  ליקח,  מותר  זה  הרי 

הן עליו חוב או שהיו ממושכנים לכתובת 

זה מותר ליקח. אשתו הרי 

יכול ומבאר  דמה"ת  י"א  אמונה:  בדרך 

ליטול כל שחסר לו ואפי' בשביל 

שאם  תקנו  חכמים  אבל  שנים  כמה  אחר 

ששיערו  יטול  לא  זוז  מאתים  לו  יש 

לפרנסתו  לאיש אחד  חכמים שזה מספיק 

אין  הבאה  שנה  ובשביל  א'  לשנה  וכסותו 

לו  יש  ואם  לו,  שיש  זו  בשנה  ליטול  יכול 

צופים שדה 

  זוּז, )ח( מאָתיַםִ  לוֹ  שֶׁיּשֶׁ  מיִ 
לֹא יטִּלֹ לקֶטֶ שִׁכחְהָ וּפאֵהָ 
מאָתיַםִ  לוֹ  היָוּ  ענָיִ.  וּמעַשְַׂר 



שככ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

וכְלָ  ועְוֹללֵוֹת,  פּרֶֶט, 

לוֹ  הָיוּ  צְדָקָה,  שֶׁכּןֵ 

דִינָר,  חָסֵר  מָאתַיִם 
אֲנשִָׁים  אֶלֶף  אֲפִלּוּ 
כְּאַחַת  לוֹ  נוֹתְנִים 
הַרֵי זֶה יִטּוֹל, מִפנְיֵ שֶׁזּכַּאַי לקַָחַת שֶׁאֵין לוֹ מָאתַיםִ, וכְןֵ אִם הָיוּ לוֹ מָאתַיםִ זוּז והְֵם מְמֻשְׁכָּנִין 
נמְִצָא  לֹא  שֶׁהַכּסֶֶף  מֵכּיִוןָ  גּרְֵשָׁהּ,  לֹא  ואֲַפלִּוּ  אִשְׁתּוֹ  לִכְתֻבַּת  אוֹ  חוֹבוֹ  לְבַּעַל  בְּידָוֹ  ואְֵינםָ 

אשתו.  לכתובת  או 

יושבת  היא  ואפילו 

מהנפשות  א'  לכל  לו  אין  אם  ובנים  אשה 

למי  לשו"פ  ליטול  להם  מותר  זוז  מאתים 

שאין לו מספיק עבורו אבל הוא לא יטול 

ליטול  יכול  הוא  גם  צדקה  אבל  עבורם, 

יכול  בזה"ז  אבל  בזמנם  וכ"ז  עבורם, 

קרן  לו  שיהא  כדי  עד  לשו"פ  גם  ליטול 

כדי  צדקה  ולענין  מהריוח  שיתפרנס  כדי 

ובני ביתו מהריוח. שיתפרנס הוא 

דכיון חמשים  בהם.  ונותן  ונושא  זוז 

חכמים  שיערו  מהם  שמרויח 

שיכול להתפרנס מהריוח כדי שנה:

סמוכים וכן  הם  אם  הגדולים  אפי'  בניו 

אף  עשירים  נחשבים  שלחנו  על 

וכ"ש  משלהם  כלום  להם  שאין  פי  על 

עבורם  גם  לו  יש  אם  דוקא  והיינו  אשתו 

ר'  לו  שיהא  שצריך  וכנ"ל  לשנה  פרנסה 

נחשבין  שאל"כ  ביתו  מבני  לכאו"א  זוז 

האב  ואין  לדבר  צריכין  ואם  עניים.  הם 

ליתן  מותר  לכופו  וא"א  להם  ליתן  רוצה 

לאביהן  שאין  ע"מ  זה  לצורך  צדקה  להן 

רשות בזה.

כבר ומעשר  צדקה  לענין  אבל  עני. 

י"ד  מזון  לו  יש  שאם  נתבאר 

צריך  ואם  הקופה  מן  יטול  לא  סעודות 

צדקה  מממון  ליטול  יכול  צרכים  לשאר 

ה"ג  פ"ז  וכנ"ל  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די 

מסודרים  וקופה  תמחוי  שאין  ובמקומות 

של  קופה  אלא  שבוע  וכל  יום  כל  לחלק 

אם  בזמנינו  כמו  עניים  צרכי  לכל  צדקה 

הי' לו ר' זוז דהיינו פרנסה לשנה זו אסור 

לו ליטול מהצדקה לצורך שנה הבאה וכן 

בניו  נשואי  כגון  לו  המזדמן  צרכיו  שאר 

ואין לו  וכה"ג  או רפואות או לשכור דירה 

לקבל  יכול  זו  שנה  לצורך  הוא  אם  לזה 

די מחסורו  זוז דהוי  ר'  לו  פי שיש  אף על 

אשר יחסר לו אבל לצורך שנה הבאה לא 

לא  ]אא"כ  הבאה  בשנה  רק  עתה  יקבל 

יספיק לו אח"כ[.

וכבוד וכ"ז  דורון  דרך  אבל  צדקה  דרך 

ממעות  לא  אבל  הכל,  לקבל  יכול 

צדקה.

אבל חסר  דינר  חסר  דדוקא  י"א  דינר. 

אלא  יטול  לא  מדינר  פחות  חסר 

ונושא  זוז  בחמשים  וכן  לו,  שחסר  מה 

דינר  רבע  לו  חסר  אם  דוקא  בהם  ונותן 

פחות,  ולא  בב"א  אלף  אפי'  ליטול  יכול 

ויש חולקין.

כדי  הדינר  את  לו  וממלא  ומי שהולך 
יוכל ליטול נקרא רשע. שלא 

יטול, אפי'  בב"א  לו  נותנין  זוז  אלף. 

בב"א  לו  נתנו  בנ"א  אלף  אפי'  וכן 

ליטול  יכול  עכשיו  עני  שהוא  דכיון  יטול 

שדות  מהרבה  אפי'  לשו"פ  או  מ"ע  בפ"א 

ליטול  יכול  צדקה  לענין  וכן  א',  בפעם 

צופים שדה 

חסָרֵ דִּינרָ, אפֲלִּוּ אלֶףֶ נוֹתנְיִן 
היָוּ  יטִּלֹ.  זהֶ  הרֲֵי  כּאְחַתַ,  לוֹ 
ממְשְֻׁכּנָיִן לבְעַלַ חוֹבוֹ אוֹ לכִתְבֻּתַ אשְִׁתּוֹ, הרֲֵי זהֶ 



פאה פרק ח שכי
רע״במשנת אליעזר

יִטּוֹל  זֶה  הֲרֵי  אֶצְלוֹ 

הַדִּין  והְוּא  צְדָקָה, 

אֵין  עֲניִּיִם,  מַתְּנוֹת 

מְחַיְּבִין אוֹתוֹ לִמְכּוֹר אֶת בֵּיתוֹ, וְאֶת כְּלֵי 
ויִקָרִים  יפָיִם  כּלֵיִם  לוֹ  ישֵׁ  אֲפלִּוּ  תַשְׁמִישׁוֹ, 
שֶׁמִּשְׁתַּמֵּשׁ בָּהֶם רַק בּשַַׁבָּתוֹת ויְמִָים טוֹביִם, 

אֵינוֹ מְחֻיּבָ למְָכרְָן ויְכָוֹל לטִּוֹל מַתְּנוֹת עֲניִּיִם, 

נוֹתְניִם  אֵין  צְדָקָה  שֶׁל  מִקֻּפּהָ  לטִּוֹל  וּכשְֶׁבָּא 

לוֹ מַתְּנוֹת עֲניִּיִם, עַד שֶׁיּמְִכֹּר כּלְיֵ תַּשְׁמִישׁוֹ:

כלי  ואת  תחתיו: 
יפים  כלים  תשמישו. 

שמשתמש בהם בשבתות 
שכחה  לקט  ליטול  כשבא  מילי  והני  וברגלים. 
שמתפרנס  צדקה  של  מקופה  נוטל  ואינו  ופאה 
אם  אבל  גבאי,  שביד  ממה  נוטל  ואינו  בצנעא 
אותו  מניחין  אין  אז  צדקה  של  מקופה  נוטל 
שימכור  עד  ופאה  שכחה  לקט  אפילו   ליטול 

כלי תשמישו:

בב"א אפי' בשביל הרבה שנים ]אבל יותר 

כמו  מצדקה  ליטול  לו  אין  שצריך  ממה 

רוצים  יחידים  אם  ורק  בבה"ל  שביארנו 

יכול לקבל[. ליתן לו דרך מתנה 

לעיר ומי  מעיר  ונוסע  מביתו  שהולך 

ליסע  בדעתו  שהי'  הדרך  כל  לקבץ 

נתנו  ואפי'  א'  פעם  נקרא  מביתו  כשהלך 

יותר  לקבל  יכול  א'  בעיר  זוז  אלף  לו 

ואילך אסור. ומכאן 

כדי שנים  א'  כל  עני  לצורך  שהתנדבו 

ואז  בב"א  שניהם  לו  יתנו  צרכו 

וכנ"ל. יוכל לקבל 

פרנסתו מי  אחר  ושט  לבריות  שצריך 

חובות  בעלי  אין  צדקה  לו  ונתנו 

דלאו  בצדקה  שגבה  ממה  להפרע  יכולים 

שכתוב  לא  ]אם  לו  נתנו  דהכי  אדעתא 

לו  נתנו  דאז  לאחרים  שחייב  בקבוצו 

הבע"ח  גבה  ואפי'  שישלם[  דהכי  אדעתא 

הגר"א  ודעת  ממנו.  ומוציאין  חוזרין 

גובין ממנו. דלעולם הבע"ח 
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שהלומדים ובביאור  נראה  כתב:  ההלכה 

להם  ויש  בישיבה  או  בכולל 

צרכם  כדי  חדש  כל  קבועה  שכירות  שם 

התחייבה  לא  שההנהלה  כיון  זה  לחדש 

יהי'  ואם לא  יהי' להם  לתת להם אלא אם 

ביד  שהרשות  או  לדין  לתובעם  א"א  להם 

כעניים  דינם  כשירצו  לשלחם  ההנהלה 

ממש המתפרנסים מן הצדקה ומותר להם 

להם  אין  אם  ומ"ע  ולשו"פ  צדקה  ליטול 

התחייבה  ההנהלה  אם  אבל  זוז  מאתים 

וגם  להם  יהי'  לא  אם  משלהם  גם  ליתן 

יש  כאילו  הוי  אז  השנה  תוך  לסלקו  א"א 

וכן כל כה"ג. להם פרנסה לשנה 
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כתב שם: רבינו לא הזכיר דין צדקה עוד 

מזון  לו  שיש  שמי  נתבאר  כבר  שזה 

י"ד  ומזון  מהתמחוי  יטול  לא  סעודות  ב' 

גם  ומה"ט  מהקופה  יטול  לא  סעודות 

המשנה לא הזכירה צדקה ומ"מ אם יש לו 

יכול  לכאו'  ממזונות  חוץ  שונות  הוצאות 

זוז  מאתים  לו  יש  אפי'  מהצדקה  ליטול 

עליו  לרכב  סוס  אפי'  לו  ליתן  צריך  דהא 

להשיא  צריך  אם  וכ"ש  לפניו  לרוץ  ועבד 

או  סק"א(  רנ"ה  סי'  יו"ד  ש"ך  )עי'  בנותיו 

לשכור דירה או רפואות וכה"ג דהא כתיב 

זוז  ר'  ושיעור  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די 

כמש"כ  וכסות  למזונות  אלא  הוקבע  לא 

השיעור  שכל  ]ועוד  דפאה  בפ"ח  הרע"ב 

צופים שדה 

יטִּלֹ. איֵן מחְיַּבְיִן אוֹתוֹ למִכְּרֹ 
אתֶ בּיֵתוֹ ואְתֶ כּלְיֵ תשְַׁמיִשׁוֹ:



שכי פאה פרק ח 

צופים שדה 

שזה  ומ"ע  בלשו"פ  אלא  ל"ש  זוז  ר'  של 

עי'  הראשונים  שביארו  כמו  שנה  בכל  בא 

מ"ח  פ"ח  פאה  ושנו"א  רנ"ג  סי'  יו"ד  טור 

ובשנה  יטול  לא  להשנה  לו  יש  אם  ולכן 

הבאה כבר יהי' לשו"פ אחרים אבל צדקה 

לכאו' לא תליא כלל בשנה[.

שהביא וכ"נ  אפרים  רבינו  תשו'  מדברי 

ממרדכי  והוא  רנ"ג  סי'  ביו"ד  הב"י 

הרשב"א  בתשו'  וכ"ה  ת"ק  סי'  דב"ב  פ"ק 

שאל  ריב"ק  המרדכי  וז"ל  תתע"ב  סי' 

יכול  אם  זוז  ר'  לו  שיש  מי  אפרים  מרבנו 

לקבל צדקה אם יש לדמות ללשו"פ ומ"ע 

מי  דודאי  והשיב  כו'  דומה  אין  שמא  או 

שהרי  העניים  גוזל  ונוטל  ליטול  שא"צ 

לעניים  יתן  לא  לו  שנתן  בעה"ב  אותו 

זוז  ר'  כו' ומה שאמרת מי שיש לו  אחרים 

אני הכל לפי  ליטול צדקה אומר  יכול  אם 

אשכחן  דהא  ביתו  בני  ופרנסת  פרנסתו 

מאה  ארבע  כופלין  והיו  יין  מזלפין  דהוו 

הוא  אם  ומיהו  רגיל  שהוא  מה  לפי  זוז 

מזון  לו  שיש  מי  אפי'  דהא  יטול  לא  יחיד 

ושלום  התמחוי  מן  יטול  לא  סעודות  ב' 

מבואר  ולכאורה  עכ"ל  יצחק  בר  אפרים 

צרכו  לפי  אלא  זוז  בר'  כלל  תלוי  דאין 

צורך  לו  ואין  יחידי  הוא  שאם  שכ'  אלא 

יטול  לא  סעודות  ב'  לו  יש  אם  גם  מיוחד 

יין  לזלף  והצריך  הענין  לפי  הכל  וא"כ 

זוז. ד' מאות  כופלין לו 

שהביא אמנם  או"ז  בשם  שם  כ'  המרדכי 

ר'  שיעורו  בצדקה  דגם  ראי' 

רצה  דרבי  דפאה  בתרא  פ'  מירו'  זוז 

לי'  ומלון  גדולה  מתנה  א'  לתלמיד  ליתן 

הגירסא  לפנינו  והנה  זוז  ר'  התלמידים 

בירו' פ"ח דפאה ופ"ג דסוטה דרבי הי' נותן 

בזמן  )והיינו  שנין  לתלת  חד  עני  מעשר  לו 

ב'  כ"א  וכן העתיקו התוס' בסוטה   הביעור( 

וא"כ אין משם שום ראי'. והכו"פ פמ"ד 

נתון והנה  ד"ה  א'  כ"ז  בקדושין  התוס' 

יהושע  לר'  מעש"ר  נתן  איך  הקשו 

למה  עני  הי'  ואם  לעניים  קנסא  למ"ד 

ולכן  זוז  ר'  לו  שהי'  ותי'  מ"ע  לו  נתן  לא 

מעש"ר  אבל  מ"ע  ליטול  יכול  הי'  לא 

שהי'  כיון  ליטול  יכול  הי'  עניות  בתורת 

בפ"ה  הר"ש  וכ"כ  בדוחק  מתפרנס 

שאפשר  צדקה  כ"ש  ולכאו'  מ"ט  דמע"ש 

לומר  מקום  שיש  ]וה"ה  בכה"ג  ליטול 

זוז  ר'  לו  אין  שאם  דתנן  דהא  להיפך  גם 

דוקא  זה  יטול  כאחת  לו  נותנין  אלף  אפי' 

זה  שאין  כיון  צדקה  אבל  ומ"ע  בלשו"פ 

לו  ליתן  א"א  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די 

מצווה  ה"ג שאי אתה  בפ"ז  רבינו  וכמש"כ 

רנ"ג  בסי'  כן  כ'  שלא  ובשו"ע  לעשרו 

ועי'  לשיטתו אזיל דמשוה מתנ"ע לצדקה 

ח"ב  לקוטים  שליט"א  לאאמו"ר   בקה"י 

סי' ה'[.

שכ' ומצאתי  תע"ט  מצוה  בחינוך 

לעשיר  גם  הוא  צדקה  שמצות 

מפני  או  חולי  מחמת  שיצטרך  פעמים 

בידך  שהוא  אחד  לדבר  אחר  מקרה  שום 

מצות  בכלל  ג"ז  במק"א  ממנו  ימצא  ולא 

אחר  למעשה  אמנם  עכ"ל  הוא  הצדקה 

והעתיקו  זוז  במאתים  דתלי  פסק  שהאו"ז 

ופסק  רנ"ג  סי'  יו"ד  הטור  וכ"כ  המרדכי 

פשוט  נראה  אבל  לחלוק  א"א  בשו"ע  כן 

אבל  פרנסתו  לצורך  צדקה  כשנוטל  דכ"ז 

כשנזדמן לו הוצאה מיוחדת או איזה צורך 

פרנסה  לו  שיש  דאע"פ  מודו  כ"ע  מיוחד 

כדהוכיח  צדקה  ליטול  לו  מותר  לשנה 

ושדרינהו  דעייפינהו  מהא  אפרים  רבינו 

הי'  מסתמא  ישן  יין  לי'  דמזלפי  וכיון  להו 
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משמע  וכן  צדקה  לו  נתן  ואפ"ה  זוז  ר'  לו 

עניים  הם  שאם  שכ'  קנ"ז  סי'  חו"מ  בטור 

מן  יטלו  ביניהן  גדר  לבנות  להם  שאין 

הצדקה משמע אפי' יש לו ר' זוז רק שאין 

מה  תקנה  למצוא  בא  שהרי  לבנות  לו 

ע"ש  לבנות  משגת  ידיהן  אין  אם  יעשו 

וכ"כ בס' צדקה ומשפט.

מעולם ויותר  אדם  נחלק  דלא  נראה 

אפי'  שצריך  צרכים  לו  יש  שאם 

וצריך  צדקה  ליטול  שיכול  ועבד  סוס 

דזהו  זוז  ר'  לו  שיש  גב  על  אף  לו  ליתן 

הנידון  וכל  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די 

לצורך  למזונותיו  ליטול  רוצה  אם  הוא 

קופה  שאין  במקום  והיינו  הבאה  שנה 

מסודרת מע"ש לע"ש רק נותנין לעני כדי 

הראשונים  דנו  וע"ז  שמבקש  מתי  צורך 

שאם  מלשו"פ  צדקה  ללמוד  אפשר  אם 

מזונותיו  יטול  לא  לשנה  פרנסה  לו  יש 

של  צרכיו  כל  אבל  לא  או  הבאה  משנה 

האו"ז  הביא  ובזה  שיטול  פשיטא  זו  שנה 

בצדקה  שגם  גירסתו  לפי  מירו'  ראי' 

לו  אסור  שוב  לו  יש  שאם  זוז  ר'  דין  יש 

דגם  י"ל  ובזה  יטול  הבאה  ובשנה  לטול 

במקום  דמיירי  אלא  בזה  מודה  רבינו 

מע"ש  למזונות  מסודרת  קופה  שיש 

מישראל  קהל  שאין  רבינו  וכמ"ש  לע"ש 

לע"ש  מע"ש  המתחלקת  קופה  להן  שאין 

הסמ"ק  וכמ"ש  כן  שאינו  בזמנינו  אבל 

בודאי  הקופה  מסודר  אין  שבזמנינו 

ועל  שנה  של  מזונות  עד  ליטול  שיכול 

צרכיו  כל  אבל  והטור  האו"ז  אסר  יותר 

לחלק  א"צ  ובזה  מותר  ודאי  זו  שנה  של 

דכל  מזונותיו  לבין  לו  שמזדמן  צרכיו  בין 

שנה  וצורך  מותר  זו  שנה  שצורך  מה 

בר'  שיעורו  מזונותיו  ולענין  אסור  אחרת 

זוז דהיינו מזונות של שנה ויותר אסור לו 

צרכיו  עבור שאר  וכן  מזונות  עבור  ליטול 

שלא  דברים  מיהו  אסור  אחרת  שנה  של 

לצורך  כגון  לסדר  הבאה  בשנה  יספיק 

בשנה  ליטול  גם  מותר  וכה"ג  בניו  נשואי 

ברור  נראה  וכ"ז  זו  שנה  כצרכי  דהוי   זו 

בעזה"י.

לו ולפ"ז  אין  דאם  בשו"ע  דמ"ש  נראה 

כאחת  לו  נותנין  אלף  אפי'  זוז  ר' 

לשנה  אפי'  ליטול  לו  שמותר  היינו  יטול 

לו  אין  אם  אבל  שיבואו  ולשנים  הבאה 

דצדקה  ליטול  לו  אסור  כלל  בזה  צורך 

ולא  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די  אלא  אינה 

וכיון  עניים  ממון  שזה  ומ"ע  ללשו"פ  דמי 

שא"צ  פי  על  אף  ליטלו  יכול  עני  שהוא 

דדינה  אפשר  לאביונים  ומתנות  כלל,  לו 

כיון שהוא קצוב עליו. ע"כ. כמ"ע 
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תשי"ד עיין  סי'  ח"ב  הרדב"ז  בתשובת 

אחרינא  טעמא  איכא  עוד  שכתב, 

יטול  לא  זוז  ר'  לו  שיש  מי  אמרינן  דלא 

או  צדקה  של  מקופה  אלא  הצדקה  מן 

בעל  שהרי  צדקה  בתורת  מהיחידים 

אחר  לעני  יתן  לא  זה  לעני  הנותן  הבית 

שהכל  בנ"ד  אבל  העניים  את  גוזל  ונמצא 

והוא  זוז  ממאתים  יותר  לו  שיש  יודעים 

נותנים  ובניו  אשתו  פרנסת  משום  מחזר 

ולכן  צדקה  בתורת  ולא  מתנה  בתורת  לו 

יתנו  שלא  צדקה  גבאי  את  להזהיר  צריך 

גוזלים  שנמצאו  צדקה  של  מקופה  להם 

ורצו  זוז  מאתים  לו  אין  ואם  העניים  שאר 

הגבאים ליתן לו אפילו מתנה מרובה מותר 

ידחקו  שלא  בדבר  לדקדק  צריך  ומ"מ 

ע"ש. עכ"ד,  בעיר  אשר  העניים  שאר  את 

7
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צופים שדה 

כו'   היו לו מאתים חסר דינר 

כו'. יטול  זה  הרי 

שמספרו ואמרו  צדקה  מלת  בזה  הרמז 

וק"ל.  א'  חסר  מאתים  הוא  כן 

)מהרש"א בחידושים על המשנה(.

7

בני פירש  אלף  שאפילו  אליהו  בשנות 

וכן  אחת,  בבת  לו  נותנים  אדם 

במלאכת  והוסיף  חדשים,  בתוס'  פירש 

והחידוש  שלמה שכן הוא פשטות הלשון, 

הוא שלא תאמר אי אפשר לצמצם ואם כן 

נשלמו  הרי  שנים,  או  אחד  זוז  כיון שקבל 

וכאחת  יטול  שאעפ"כ  קמ"ל  המאתיים  לו 

ויטול כל מה שנותנים לו. קרינן בהו 

יכול ולכאורה  באמת  למה  לשאול  יש 

לא  מהם  אחד  הרי  ליטול 

שנדרו  אלף  משל,  דרך  ועל  המצוה,  קיים 

וכיון  אחת,  בבת  ונתנו  לעניים,  צדקה  זוז 

לצמצם,  אפשר  אי  אדם  בידי  שאפילו 

וכל  נדרו,  את  קיים  מהם  אחד  רק  הרי 

לומר  ויש  קיימו,  לא  פי האמת  על  השאר 

הולכים  אין  לחבירו  אדם  שבין  שבמצוות 

לבני  שנראה  מה  אחר  אלא  האמת,  אחר 

בבת  כולם  שנתנו  שנראה  וכיון  אדם, 

אחת  בבת  שקיבלו  כאילו  הרי  אחת, 

בחשוקי  וראה  נדרם.  את  קיימו  וכולם 

)יח ע"א( בזה. חמד עמ"ס בכורות 
7

הרוצה בגמרא  איתא,  ע"ב(  י'   )ברכות 

וכו',  כאלישע  יהנה  ליהנות 

כשמואל  יהנה  אל  ליהנות  שלא  והרוצה 

דבר  שהוא  כיון  כן  אם  וקשה  הרמתי, 

עושה,  כך  לעשות  דהרוצה  הרשות, 

למה  כן  אם  עושה,  כך  לעשות  והרוצה 

עוד  למכתביה,  הגמרא  מסדר  לבעל  ליה 

או  מאידך,  משתמע  בבא  דחדא  קשה 

ליהנות  הרוצה  כיון דקאמר  סיפא מרישא 

דהרוצה  שמעינן  ממילא  כאלישע,  יהנה 

וכו', או רישא מסיפא. שלא ליהנות 

זי"ע דהנה העשיר ופירש  הרב הבעש"ט 

מצוה  עושה  הוא  צדקה  הנותן 

את  תפתח  פתוח  וגו',  לו  תתן  דנתון 

את  המקבל  העני  אבל  וגו',  לאחיך  ידך 

מצוה,  שום  עושה  אינו  לכאורה  הצדקה, 

מקבל  הצדקה  את  המקבל  העני  אם  אך 

לקבל,  צריך  שאני  כיון  כלומר  זו,  בכוונה 

לו,  מספיקים  ידיו  מעשה  שאין  וכגון 

הצריך  כל  ה"ח(  פ"ח  )לקמן  אמרו  זה  שעל 

דמים,  שופך  זה  הרי  נוטל  ואינו  ליטול 

אפילו  דינר  חסר  מאתים  לו  היו  ובמשנה 

אם  יטול,  זה  הרי  כאחת  לו  נותנים  אלף 

שאני  כיון  זו  בכוונה  העני  כשמקבל  כן 

העשיר  את  מזכה  הריני  ליטול  צריך 

המעשה  גדול  נמצא  צדקה,  עמי  העושה 

שהרי  א(,  ט'  בתרא  )בבא  העושה  מן  יותר 

העני המקבל יכול לקבל ביום אחד צדקה 

יכול  שהנותן  ממה  יותר  אנשים,  מכמה 

בפירוש,  כן  ז"ל  רבותינו  אמרו  וזה  ליתן, 

עשיתי  אשר  האיש  י"ט(  ב',  )רות  פסוק  על 

עמו היום בועז, אשר עשה עמי לא נאמר 

הבית  שבעל  מה  דיותר  עמו,  עשיתי  אלא 

בעל  עם  עושה  העני  העני  עם  עושה 

המקבל  העני  והנה  ט'(,  ה',  רבה  )רות  הבית 

לקבל  שלא  לו  ראוי  שמים  לשם  צדקה 

על  ושיזכו  צדיקים,  מאנשים  אלא  צדקה 

כדמצינו  רשעים,  מאנשים  לא  אבל  ידו, 

צדקה,  קיבל  צדיקים  דמאנשים  באלישע, 

פי  על  דאף  ליקח,  רצה  לא  מנעמן  אבל 

לא  ב(  נ"ז  )גיטין  תושב  גר  ונעשה  שנתגייר 

שיזכה  כדאי  היה  דלא  ממנו,  לקבל  רצה 
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הגמרא,  פירוש  וזהו  אלישע,  ידי  על 

פירוש,  כאלישע,  יהנה  ליהנות  הרוצה 

את  לזכות  כדי  הצדקה  בלקחו  שיתכוון 

יקבל צדקה  לא  כן  ואם  לו,  הנותן  העשיר 

אלא מאנשי ישראל הצדיקים, שהם כדאי 

לזכות על ידו, ולא יאמר כיון שמצוה הוא 

ירדוף  כן  אם  זה,  דרך  על  צדקה,  ליקח 

שאף  אמר  כן  על  דוקא,  לקחת  זה  אחר 

שלא  והרוצה  בידו,  הרשות  כן  פי  על 

ליהנות אל יהנה, כשמואל הרמתי דמצינו 

טוב  שם  )כתר  מהבריות.  נהנה  היה  שלא 

ח"ב דף כ"ג ע"א(.
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הירושלמי בספר  על  הראי"מ  חידושי 

שהסתפקו  הביא  פאה(  )סוף 

חיים  ור'  ממיר  ליפא  ר'  הגאונים 

מאתיים  לו  שאין  עני  בשאלה:  מוואלאז'ין 

זוז כדי מחייתו, אך יש לו אפשרות ללוות 

מחסורו,  די  לו  יהיה  ואז  מאחרים,  כסף 

כל  שמא  או  צדקה,  לאסוף  יכול  האם 

מהיכן  אח"כ  לו  ]ויהיה  ללוות  שיכול  זמן 

להחזיר[ אין לו לקבל צדקה.

לו ושאל  והשיב  הגר"א  את  הגר"ח 

מי  המשנה  דכוונת  בפשיטות 

יכול  אם  נמי  הכוונה  זוז  מאתים  לו  שיש 

ואסור  לו,  יש  מיקרי  ג"כ  בהלוואה  להשיג 

הראי"מ  ובחידושי  שכחה.  לקט  ליטול  לו 

דבריו  ובסוף  קושיות,  כך כמה  על  הקשה 

של  שהספק  אמר  הגרי"ז  שמרן  הביא 

שהוא  רגיל,  עני  לגבי  היה  לא  הגר"ח 

ליטול  לו  ומותר  ללוות,  חייב  אינו  ודאי 

מהצדקה, וכל הספק היה לגבי עשיר שיש 

שדות  בתים  לו  שהיה  מי  וכגון  כסף,  לו 

בעה"ב  או  למוכרן  מוצא  ואין  וכרמים 

ליטול  וצריך  למקום  ממקום  עובר  שהיה 

לקט שכחה ופאה, ע"ז הוא הספק במקום 

או  עני  מיקרי  אם  ללוות  מקום  לו  שיש 

לא, והכריע הגר"א דלא מיקרי עני.

ס"ד( ועיין  רנג  )סימן  דעה  בחדרי  עוד 

לגבי  הגר"א  דברי  את  שהביא 

בעה"ב העובר ממקום למקום, והקשה על 

העובר  שבעה"ב  מ"ד  פ"ה  מהמשנה  כך 

לשו"פ  לאכול  לו  מותר  למקום  ממקום 

אמרינן  ולא  אח"כ,  להחזיר  צריך  ואינו 

ואז  מהצדקה,  ללוות  יכול  הוא  שבעצם 

יהיה מחוייב להחזיר אח"כ.

ממון ותירץ  הוי  ופאה  שכחה  שבלקט 

אחרי  ולכן  תובעין,  לו  שאין 

ולפי  להחזיר,  חייב  אינו  בהיתר,  שלקח 

מהגבאי  שנטל  כל  שבימינו  מחדש,  זה 

באותה  רק  כסף,  לו  שיש  זה  ]באופן 

צדקה,  דרך  לקבל  אסור  לו[,  אין  שעה 

מפני  אח"כ,  להחזיר  חייב  קיבל  ואם 

שהוא ממון שיש לו תובעין, שהגבאי הוא 

התובע, עיי"ש.
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מעשה בישיבה שהיה קצת רפיון שאלה: 

שחרית,  לתפילת  בבוקר  בהגעה 

המעלה  על  שנוסף  הישיבה  ראש  הכריז 

שבאים  ראשונים  בעשרה  שיש  הגדולה 

לבית הכנסת, הם גם יתנו פרס כספי נאה, 

והנה  שיבואו.  הראשונים  העשרה  לכל 

בבית  בחורים  תשעה  היו  הימים  באחד 

בבת  בחורים  שני  נכנסו  ופתאום  הכנסת 

יתנו  למי  ההנהלה  נסתפקו  ועתה  אחת, 

או  שניהם,  בין  יחלקוהו  האם  הפרס  את 

מי  יקבעו  זה  פי  ועל  הגרלה  יערכו  שמא 

הגיע ראשון.

לאחד תשובה:  רק  מגיע  הפרס  לכאורה 

בבכורות  מבואר  שהרי  מהם, 
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בידי  גם  לצמצם  אפשר  שאי  ע"א(  יח  )דף 

ראשון,  הגיע  מהם  אחד  רק  כן  ואם  אדם, 

ביניהם,  הגרלה  לעשות  צריך  ולכאורה 

כמבואר  המקדש  בבית  שעשו  כמו 

שבראשונה  ע"א(  כב  )דף  ביומא  במשנה 

מי שקדם את חבירו  וכל  רצים בכבש  היו 

שוים  שניהם  היו  ואם  זכה,  אמות  בארבע 

גם  כן  ואם  כולם,  בין  הגרלה  עושים  היו 

בעניננו צריך לעשות הגרלה ביניהם.

לו והנה  שיש  מי  מ"ח(  )פ"ח  בפאה  תנן 

שכחה  לקט  יטול  לא  זוז  מאתים 

חסר  מאתים  לו  היו  עני,  ומעשר  ופאה 

זה  הרי  כאחת  לו  נותנין  אלף  אפילו  דינר 

אלף  שאפילו  אליהו  בשנות  ופירש  יטול. 

פירש  וכן  אחת,  בבת  לו  נותנים  אדם  בני 

שלמה  במלאכת  והוסיף  חדשים,  בתוס' 

הוא  והחידוש  הלשון,  פשטות  הוא  שכן 

כן  ואם  לצמצם  אפשר  אי  תאמר  שלא 

נשלמו  הרי  שנים,  או  אחד  זוז  כיון שקבל 

וכאחת  יטול  שאעפ"כ  קמ"ל  המאתיים  לו 

ויטול כל מה שנותנים לו. קרינן בהו 

יכול ולכאורה  באמת  למה  לשאול  יש 

ליטול הרי אחד מהם לא קיים 

זוז  שנדרו  אלף  משל,  דרך  ועל  המצוה, 

וכיון  אחת,  בבת  ונתנו  לעניים,  צדקה 

לצמצם,  אפשר  אי  אדם  בידי  שאפילו 

וכל  נדרו,  את  קיים  מהם  אחד  רק  הרי 

לומר  ויש  קיימו,  לא  פי האמת  על  השאר 

הולכים  אין  לחבירו  אדם  שבין  שבמצוות 

לבני  שנראה  מה  אחר  אלא  האמת,  אחר 

בבת  כולם  שנתנו  שנראה  וכיון  אדם, 

אחת, הרי כאילו שקיבלו בבת אחת וכולם 

אם  בעניננו  גם  זה  ולפי  נדרם.  את  קיימו 

אחת,  בבת  נכנסו  ששניהם  לאנשים  נראה 

ויש  העשירי,  הוא  כאילו  נחשב  אחד  כל 

ודעת  מאחר  לשניהם,  הפרס  את  לתת 

ואם  הישיבה היתה לעודד את התלמידים 

במתן  וכמו  שדניהם  את  לעודד  יש  כן 

כי  לשניהם  לתת  לישיבה  אין  ואם  צדקה. 

ולא לאחד עשר  רק לעשרה  הם התחייבו 

יוסף  במשנת  עוד  ]ויעוין  ביניהם.  יחלקו 

)ח"ט סימן כז( מש"כ בזה לענין תשעה שהיו 

בבית הכנסת ושנים באו ביחד מי משניהם 

חמד(. )חשוקי  ראשונים[.  עשרה  נקרא 
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וכו'. היו ממושכנים 

שו"ת חתם סופר )יורה דעה סימן רלט( עיין 

פיאה  מס'  שלהי  תנינן  תמן  וז"ל: 

לקט  יטול  לא  זוז  מאתים  לו  שיש  מי 

הוא  שזה  הטעם  ומבואר  ופאה  שכחה 

להתפרנס  ויכול  לשנה  מזונותיו  שיעור 

יקח לקט שכחה  ואז  עד שנה הבאה  מזה 

הי'  התם  גרסי'  תו  השנה  אותה  של  ופאה 

אשתו  לכתובת  או  חובו  לבעל  ממושכנים 

דאפי'  מכאן  מוכיח  ובירושלמי  יטול  ה"ז 

בעל חוב שאינו דוחק דהא כתובת אשתו 

כבע"ח שאינו דוחק הוא דלא נתנה לגבות 

זו אף  ולפ"ז משנתינו היא ע"ד לא  מחיים 

זו דכתובת אשתו הוה רבותא טפי מבע"ח 

אשה  כתובת  בהיפוך  הגי'  בירושלמי  אבל 

ואצ"ל  זו  ה"ל  דא"כ  נכון  ואינו  תחלה 

חמשים  לו  שיש  מי  התם  גרסי'  תו  זו 

יטול  לא  ה"ז  בהם  ונותן  נושא  והוא  זוז 

דעבדין  חמשין  דטבן  בירושלמי  ומפרש 

הר"ש  נמי  ליה  ומייתי  עבדין  דלא  ממאתן 

עיין שם.

הכניס והנה  רצוי'  בכוונה  נראה  לכאורה 

רבי הא דממשכנים לכתובת אשתו 

דחמשים  לבבא  זוז  דמאתים  בבא  בין  וכו' 
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בטל  מאדם  מיירי  ברישא  דבשלמא  זוז 

לו  שיש  ממה  ואוכל  כלום  עוסק  שאינו 

או  אשתו  לכתובת  זוז  אלף  לו  יש  ואם 

ע"כ  ויחדי  שיאכלם  נאמר  וכי  לבע"ח 

ה"ז  אשתו  לכתובת  ממושכנים  היה  אם 

דעוסק  דמיירי  בסיפא  משא"כ  יטול 

כתובות  לו  יחשב  לא  למה  בפרקמטי' 

בתוך  לפרוע  דוחקו  שאינו  ובע"ח  אשתו 

עכ"פ  בממון  מרוויח  הוא  והלא  שנתו 

ומשמע  זוז  חמשים  משערי'  דבשלו  ונהי 

בכל  הקרן  כפלי  שלשה  להרוויח  שדרך 

זוז  מאתים  סך  זוז  חמשים  ויעלה  שנה 

ואח"כ  זו  בשנה  הריווח  עם  הקרן  ויאכל 

מ"מ  אחרים  בשל  שייך  לא  וזה  יטול 

דהיינו  לזה  בקרוב  דישוער  ממילא  מובן 

יעלה  שבידו  אחרים  משל  זוז  שבעים 

יותר  שהם  זוז  שבעים  פעמים  ג'  הריווח 

קיים  והקרן  לביתו  מאכולת  זוז  ממאתים 

כופין  והך בבא דאין  נראה לכאורה  הי'  כן 

לרבותא  ברישא  ליה  תני  ביתו  למכור 

כופין  אין  זוז  מאתים  להשלים  דאפי' 

להרוויח  חמשים  להשלים  מכ"ש  למכור 

לא  וזה  וזה  במו"מ  יצליח  לא  דאולי  בהן 

עלתה בידו.

לעיי' דתנן במתני' דפ' מציאת האשה ויש 

אלף  לו  להכניס  פסקה  ע"א  ס"ו 

ופירש"י  מנה  ט"ו  כנגדן  פוסק  הוא  דינר 

המפורשים  כל  וכ"כ  בהן  שמשתכר  לפי 

לי'  ומייתי  בירושלמי  הוא  וכן  ופוסקים 

שישא  האיש  דעת  שמו  התם  הרי"ף 

שם  וכ'  ומחצה  א'  ויעשם  בכספים  ויתן 

רבית  מיהו  ברוך  בר  הר"ש  בשם  המרדכי 

הי'  מיד  מגרש  היה  שאם  כיון  הוה  לא 

צריך להוסיף שליש אבל כל אדם שמלוה 

הזמן  לו  ירחיב  אא"כ  נותן  הי'  לא  ברבית 

המתנת  דאין  משמע  עכ"ל  נטר  אגר  וה"ל 

מעות נדן שוה יותר משליש והכא משמע 

חלוקי'  נבדה  ואם  הקרן  כפלי  ג'  שמרויח 

לממון  אשתו  וממון  אחרים  ממון  בין 

ממושכנים  בהי'  עכ"פ  נימא  ה"נ  א"כ  שלו 

שיעור  רבי  הזכיר  לא  ולבע"ח  לכתובה 

וסמך  ונותן  שנושא  למי  כלל  במשנתינו 

מכל  הנ"ל  האשה  מציאת  דפ'  מתני'  על 

יש  אם  ר"ל  לשליש  עכ"פ  יחשב  מקום 

לכתובת  חייב  והוא  זהו'  מאות  ג'  בידו 

זהו'. אשתו יחשב לו רק למאה 

דברי ואולי  דקרובי'  לומר  עוד  אפשר 

והוא  אלו  כדברי  להיות  אלו 

ריווח  על  להלוות  ישראל  בני  דמדרך 

ותלתי  בהפסד  תלתי  תרי  עיסקא  בתורת 

תלתי  תרי  יהיה  ולהמקבל  להנותן  באגר 

פ'  זה  כמבואר  בהפסד  ותלתי  באגר 

ומן  דינר  אלף  ללות  והרוצה  הרבית 

נמצא  כנ"ל  הקרן  כפלי  ג'  מרוויח  הסתם 

נותן  והי'  דינר  אלפי'  ג'  הריווח  עולה 

להמלוה אלף קרן ואלף ריווח דהרי תלתי 

לבעל  לי'  ואית  הואיל  באשה  והכא  באגר 

או  יגרשנה  שאם  חדא  לריעותא  תרתי 

ימות מחר צריך לשלם מיד משא"כ בע"ח 

אחר  בע"ח  גם  הנ"ל  המרדכי  וכמ"ש  אחר 

זה  נגד  ע"כ  האשה  משא"כ  הפסד  מקבל 

תקנו שני דברים כנגדן להאשה א' שתסגי 

ולא  מיד  מנה  ה'  היינו  הריווח  בחצי  לה 

ב'  מקרא  טב  בוצינא  ע"ד  שנה  אחר  אלף 

תסגי  הפסד  עלי'  מקבלת  ואינה  הואיל 

אחר  בע"ח  דאלו  פ"א  כנ"ל  בריווח  לה 

מ"מ  ושנה  שנה  בכל  כן  לתת  צריך  הי' 

זוז  חמשים  שיעור  מהיקש  יוצא  איננו 

נראה  הי'  שיהי'  איך  יהיה  משנתינו  של 

בלא  דפטו'  המשנה  ומסדור  מהסברא 
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הפחות  לכל  ונותן  דבנושא  א"א  כלום 

יחשב לו לשליש.

ראיתי ברמב"ם פ"ט ממתנו' עניים אמנם 

לו  הי'  וכו'  לו  שיש  מי  כ'  י"ג  ה' 

ונותן  נושא  שאינו  עפ"י  אף  זוז  מאתים 

כאן  למלך  משנה  הגה'  בגליון  וכ'  בהם 

זוז  חמשים  לו  שהי'  או  וצ"ל  לשון  חסר 

לא  זה  הרי  עכ"ל  בהם  ונותן  נושא  והוא 

וכו'  דינר  חסר  מאתים  לו  הי'  וכו'  יטול 

או  חוב  עליו  הן  והרי  מעות  בידו  היה 

שהיה ממושכנים לכתוב' אשתו ה"ז מותר 

בספרי  חסר  היה  אם  הנה  עכ"ל  ליקח 

זוז  רמב"ם הקודמים בבא דהי' לו חמשים 

בודאי שצריך להגיה ולהוסיף כי מי יחלוק 

מדוע  אבל  חולק  בלי  מפורשת  משנה  על 

הסדר  למלך  משנה  בעל  הגאון  שינה 

הדבקים  בין  דחמשים  בבא  הך  והכניס 

זוז וגם שיש קפידא  בעסקו בענין מאתים 

בדבר דהשתא הך דהי' ממושכנים לבע"ח 

ולפע"ד לא  נמי קאי  ולכתובת אשתו עלי' 

בספרי  כן  כ'  היו  לא  אם  ע"כ  כמ"ש  יתכן 

לנו  אין  מדעתינו  כן  מגיהים  ואנו  רמב"ם 

להגיהו  לנו  ויש  המשנה  מסדר  לשנות 

הי'  אי  אמנם  ממושכני'  דהי'  בבא  אחר 

עדיין  ואולי  צ"ע  הרמב"ם  בספרי  כ"כ 

לו  היה  וכ'  חזר  הכי  דבתר  כיון  דמ"מ  י"ל 

מושכנים  היה  א"כ  וכו'  דינר  חסר  מאתים 

קאי אבבא דמאתים דלפניו ולא אחמשים 

דלפני פניו וראיתי בטי"ד ובש"ע שם רסי' 

רנ"ג בכל הספרים כ' כלשון הרמב"ם עפ"י 

הגה' משנה למלך ונראה משם הוציא מ"ל 

וק' לשבש כל הספרים  להגיה כן ברמב"ם 

וגם קשה מאוד להתפיס הדברים כפשוטן 

ואינו דוחקו  שמי שיש בידו מעות אחרים 

וכן כתובת אשתו  זמנים טובא  זמן  לפרוע 

כמה  רואות  עינינו  והרי  צדקה  יטול 

ל"ל  ור"ל  כל  ואין  מתעשר  יש  פעמים 

בממון  ונותן  נושא  והוא  כלום  מגרמי' 

כעשיר  ומתפרנס  בהם  ומרוויח  אחרים 

וכדומה. הנאמר שיטול לקט שכחה 

דין והנה  וכן  וז"ל  כ'  רמ"ז  סס"י  בסמ"ק 

נוהג  אינו  זוז  מאתים  לו  שיש  מי 

הי'  דבימיהם  ור"ל  ב"י  ומביאו  בינינו 

מתפרנסי'  הי'  ופאה  שכחה  לקט  להם 

עד  לשנה  השיעור  זה  הי'  לשנה  משנה 

עתה  אבל  אחרת  שנה  של  תבואתה  בוא 

דין של  כ'  וצ"ל הא דלא  לו  גבול תתן  מה 

חמשים זוז הוא נמי מהאי טעמא דזה הוא 

אלא  עתה  נוהג  זה  ואין  לשנה  השיעור 

שיכול  כדי  קרן  לו  שיהי'  הזמן  לפי  הכל 

השמיטו  ומשו"ה  הריווח  מן  להתפרנס 

דכתובות  דינא  דהך  ס"ד  ואי  בסמ"ק 

שמתפרנס  במי  שייך  ובע"ח  אשתו 

מיני'  לשתוק  לסמ"ק  ה"ל  לא  מהריווח 

ואין  נבוך  אני  זה  בכל  דינו  מה  ולהודיענו 

וצריך תלמוד. בידי דבר ברור בזה 

וכתובת ומה  לבע"ח  ממושכן  הוא 

שהבעל  דהיינו  הב"ח  כ'  אשתו 

כך  ושמום  ותכשיטים  כלים  לאשתו  ייחד 

הש"כ  והעתיקו  בכתובה  שוויים  וכ'  וכך 

בט"ז  ולזה  וקרוב  עמו  שהסכים  ומשמע 

ממושכנים  מלשון  כן  שהוציא  ונ"ל  שם 

דהני  וצ"ל  ממש  ממושכן  שהם  משמע 

כלים ותכשיטים מיירי היתרים מכדי צרכו 

הרי  דאל"ה  וכה"ג  דכספא  מחרישתא  או 

ותכשיטיו  כליו  למכור  מחויי'  אינו  בל"ז 

שייחד  כה"ג  נמי  בבע"ח  וצ"ל  כנ"ל  אע"כ 

לו כלים בחובו הנה מלשון הרמב"ם הנ"ל 

בידו מעות  היה  וכ'  כן דדקדק  לא משמע 

ממושכני'  שהיה  או  חוב  עליו  הן  והרי 



פאה פרק ח של

צופים שדה 

מעות  לייחד  דרך  ואין  אשתו  לכתובת 

מזומנים לבע"ח ומכ"ש לכתובת אשתו וזה 

וכן מוכח להדי' ממרדכי פ"ק דב"ב  פשוט 

על  וששאלתם  המתחלת  פסקא  רמ"ג  דף 

ראשי הקהל שבאו לשנות ולהטיל מס על 

ליטרא  שוה  על  כמו  קרקע  ליטרא  שוה 

ראי'  להביא  יש  ועוד  וז"ל  כ'  וכו'  מעות 

זוז  ר'  לו  שיש  מי  פאה  במס'  דתנן  ברורה 

לא יטול לקט וכו' ומשמע אעפ"י שיש לו 

היה  סיפא  מדקתני  זוז  ר'  שוים  קרקעות 

לבע"ח  או  אשתו  לכתובת  משועבדים 

עכ"ל  בקרקעו'  שייך  שיעבוד  ולשון 

משועבדים  הי'  דגרס  לפניך  הרי  לענינינו 

לא  שיעבוד  וסתם  ממושכני'  היה  ולא 

משמע בשיעבוד אפותיקי ועוד הא ראיות 

המרדכי שם כך היא הולכת דמפאה מוכח 

דלא  ממאתי'  דעבדין  חמשין  דטאבין 

ועיקור  עבדי'  לא  קרקע  וסתם  עבדין 

ראוי'  אין  ע"כ  המו"מ  על  הוא  המס 

ושלא  כ"א על המעות  להטיל על הקרקע 

חמשין  טבא  מעות  היינו  דלמא  תאמ' 

אף  טפי  חשיב  קרקע  אבל  מעות  ממאה 

דרישא  ראי'  מייתי  לכן  עבדי  דלא  גב  על 

היה  מדקתני  מיירי  נמי  בקרקע  ע"כ 

משועבדים וכו' ואפ"ה אם היה לו חמשים 

כוונת  היא  זאת  מיני'  עדיפא  דעבדי' 

לעולם  דלמא  כהב"ח  ס"ד  ואי  המרדכי 

המיוחדת  בקרקע  והכא  עדיפא  קרקע 

למוכרה  רשות  לו  שאין  לכתובתה 

פי'  שלא  אע"כ  לכלום  ליה  שווי'  ולא 

והש"ך. הב"ח  שחשבו  מה  כפי  במשנתינו 

הללו ובר  הגאונים  על  צלע"ג  דין  מן 

דקאמר  האי  מאי  א"כ  כדבריהם  אי 

דוחק  שאינו  בע"ח  דאפי'  בירושלמי 

אי  לפרוע  דוחקת  שאינו  דכתובת  דומיא 

כלים  אותן  הא  הנ"ל  והש"ך  כהב"ח  ס"ד 

אלמנה  ר"פ  כמבואר  למוכרם  יכול  אינו 

וא"כ מה תועלת  ורא"ש שם  ברי"ף  לכה"ג 

שהוצרך  עד  לפרנסתו  הכלים  באותן  לו 

בבע"ח  דבר  סוף  לא  לומר  הירושלמי 

אלו  לדברים  מקום  אין  אע"כ  וכו'  דוחק 

כליו  שימכרו  דסד"א  לומר  ודוחק  כלל 

שאינו  לבע"ח  המיוחדים  בכלי'  וישתמש 

כמו  הוא  ממושכנין  היה  ולשון  דוחק 

משועבדים ור"ל לאפוקי אי היה לו קרקע 

אחרת במקום אחר או נכסים במדינת הים 

זוז  מאתים  לי'  לית  דאית  אשתו  לכתובת 

העובר ממקום  כעשיר  ליטול  יכול  בפנינו 

למקום דעני היה באותה שעה או ספינתו 

י"ח  דעירוכין  כההיא  ברבאות  לו  ובא  בים 

בפנינו  זוז  מאתים  אין  אם  דבכה"ג  ע"א 

זוז  ר'  לו  יש  אם  וקמ"ל  ליטול  הוא  יכול 

לא  ובע"ח  אשה  כתובת  עליו  שיש  אלא 

לבע"ח  ממושכנים  אינם  זוז  ר'  דהני  יטול 

נכסים  לו  שיש  כיון  אשה  ולכתובת 

במקום אחר אבל זולת זה לא כך נלענ"ד.

דבמשנה ואפשר  מודה  והש"ך  הב"ח  גם 

ופאה  שכחה  לקט  אזמן  דקאי 

יועיל  לא  בודאי  ונותן  נושא  שאינו  ואמי 

אך  שלו  בע"ח  ומעות  אשתו  כתובו'  לו 

חמשים  דין  רק  זוז  ר'  דין  לנו  דאין  עתה 

ונותן  דנושא  והזמן  המקום  לפי  ר"ל  זוז 

אשתו  וכתובות  חובו  דגם  כ'  ובזה  בהם 

לא  אם  מתחשב  בהם  ונותן  נושא  שהוא 

ולבע"ח בחובו  שייחד לה כלים בכתובתה 

לא  אבל  להתקבל  הדברים  שקרובים  ואם 

לחוד  דאכתובה  ועוד  מלשונם  כן  משמע 

טפי  גרע  בע"כ  מגרשי'  דאין  ובזה"ז  קאי 

טובא מבעל חוב שאינו דוחק גם זה נכון. 

ועיי"ש עוד באורך. ע"כ. 



שלכ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

  לוֹ )ט( שֶׁיֵשׁ  מִי 
זוּז  חֲמִשִּׁים 
וְנוֹתֵן  נוֹשֵׂא  וְהוּא 
לאֹ  זֶה  הֲרֵי  בָּהֶם, 
יִטּוֹל מִמַּתְּנוֹת עֲניִּיִם, 
מֵהָּרֶוחַ כּמְוֹ מִמָּאתַיםִ שֶׁאֵינוֹ עוֹסֵק בָּהֶם, וְכָל מִי שֶׁאֵינוֹ  דְמִתְעֲסֵק בָּהֶם, יכָוֹל לחְִיוֹת  דְכּיֵוןָ 

  לו )ט( שיש  מי 

וכו'.  זוז  חמשים 

טבין  דעבדין  דחמשין 
עבדין:  דלא  כמאתים 

משנה ט

וכו'. נוטל  ואינו  וכל מי שצריך ליטול 

לו כתבו  הר"ש והרע"ב דהיינו בשאפשר 

להסתפק בדוחק קצת ע"י מלאכה 

ואינו  להסתפק  לו  אפשר  באי  אבל 

שופך  זה  דהרי  בירושלמי  אמרינן   נוטל 

דמים.

למכור ועי"ל  בית  לו  ביש  מיירי  דהכא 

צריך  ומקרי  תשמיש  כלי  או 

למכור  אותו  מחייבין  דאין  כיון  ליטול 

וכלי  ביתו  מוכר  הוא  אם  לעיל  כדתני 

עד  וכו'  מת  אינו  נוטל  ואינו  תשמישו 

ברוך  אומר  הכתוב  ועליו  אחרים  שיפרנס 

מבטחו  ה'  והיה  בה'  יבטח  אשר  הגבר 

אשר  הגבר  ארור  כתיב  מיניה  דלעיל  וגו' 

והיינו  לבו  יסור  ה'  ומן  וגו'  באדם  יבטח 

משל  נוטל  והוא  ליטול  לו  שא"צ  מי 

ליטול  שצריך  במי  קאמר  ובהפך  אדם 

יבטח  אשר  הגבר  ברוך  אומר  נוטל  ואינו 

על  שתול  כעץ  והיה  ביה  כתיב  ומה  בה' 

ועל  בריוח  מזונותיו  שיהיו  מים  )פלגי( 

אחרים  גם  שמפרנס  היינו  וגו'  ישלח  יובל 

ולא  המים  פני  על  לחמך  שלח  שם  על 

היינו  וגו'  עלהו  והיה  חום  יבא  כי  יראה 

שימות מתוך הזקנה. )מהרש"א בחידושים על 

המשנה(.

7

אינו מת מן הזקנה.

משום לעיל  העולם  מן  נפטר  אינו  תנא 

דלעיל דאין צריך ליטול ונוטל וזה 

לפי שחושש שלא יהיה לו פרנסה כל ימי 

נפטר  שאינו  עונש  במדת  אומר  לכך  חייו 

כי  וגם  יחיה  לא  רבות  כי שנים  מן העולם 

ליטול  דצריך  והכא  וכו'.  נפטר  אינו  ימות 

אומר  לכך  בקונו  ובטחונו  נוטל  ואינו 

במדת שכרו שיזקין ושאינו מת מן הזקנה 

אינו  בתרווייהו  גורסין  ספרים  ויש  וכו'. 

בסוף  הרמב"ם  וכן העתיק  הזקנה.  מן  מת 

)תויו"ט(. הלכות מתנות עניים. 

7

הי"ט(, כתב  מתנ"ע  מהלכות  )פ"י  הרמב"ם 

ומרמה  ליטול  צריך  שאינו  מי  כל 

עד  הזקנה  מן  מת  אינו  ונוטל  העם  את 

ארור  בכלל  הוא  והרי  לבריות,  שיצטרך 

שצריך  מי  וכל  באדם,  יבטח  אשר  הגבר 

נוטל  כן  יכול לחיות אלא אם  ואינו  ליטול 

ומגיס  יסורין  בעל  או  חולה  או  זקן  כגון 

דמים  שופך  זה  הרי  נוטל  ואינו  דעתו 

אלא  בצערו  לו  ואין  בנפשו  ומתחייב 

ליטול  שצריך  מי  וכל  ואשמות,  חטאות 

צער  חיי  וחיה  השעה  את  ודחק  וציער 

מן  מת  אינו  הצבור  על  יטריח  שלא  כדי 

ועליו  משלו,  אחרים  שיפרנס  עד  הזקנה 

ועל כל כיוצא בזה נאמר ברוך הגבר אשר 

יבטח בה'.

צופים שדה 

  זוּז )ט( חמֲשִִּׁים  לוֹ  שֶׁיּשֶׁ  מיִ 
בּהָםֶ,  ונְוֹתןֵ  נוֹשֵׂא  והְוּא 
הרֲֵי זהֶ לֹא יטִּלֹ. וכְלָ מיִ שֶׁאיֵנוֹ 



פאה פרק ח שלי
רע״במשנת אליעזר

מִפנְיֵ  לִטּוֹל  צָּרִיךְ 
וְנוֹטֵל,  לוֹ  שֶׁישֵׁ 

מִן  נִפְטָר  אֵינוֹ 
הָעוֹלָם עַד שֶׁיִּצְטָרֵךְ 
מִי  וְכָל  לַבְּרִיּוֹת, 

לבְַּרִיּוֹת,  להְִצְטָרֵךְ  מִבְּליִ  בְּצִמְצוּם  לחְִיוֹת  שֶׁיּוּכלַ  כּדְֵי  עַצְמוֹ בּמְִלאָכהָ  ודְוֹחֵק  לִיטּוֹל  שֶׁצָּרִיךְ 

ליטול  שצריך  מי  וכל 

כגון  וכו'.  נוטל  ואינו 

במלאכה  עצמו  שדוחק 
במעשה  ומסתפק 

שיצטרך ובדרך  עד  כתב:  אמונה 

מנכסיו.  שירד  דהיינו  לבריות. 

מום  בעל  שאינו  מי  כל  חז"ל  ואמרו 

בעינו  ]אפי'  חיגר  או  סומא  עצמו  ועושה 

א' או ברגלו א'[ או שאר בע"מ כדי שיתנו 

ודורש  שנא'  כן  לו  שיהי'  סופו  צדקה  לו 

לומר  לעשיר  מותר  ומ"מ  תבואנו.  רעה 

לעניים  יחלקם  והוא  לו  ויתנו  עני  שהוא 

בני טובים שמתביישים ליטול.

שע"י  שחושב  באדם.  אשר יבטח 
יותר. לו  יתנו  רמאותו 

קרוב  צער  בחיי  אלא  לחיות.  ואינו יכול 
למיתה.

לעסוק כגון  יכולין  שאין  כו'.  זקן 

מרובה  טורח  ע"י  אלא  במלאכה 

ואינו  בנות  לו  שיש  או  מכחו,  יותר  מאד 

יטול. יכול להשיאן ולפרנסן אא"כ 

אם ה"ז  בנפשו.  ומתחייב  דמים  שופך 

יותר עי"ז. ימות או יחלה 

חושב אלא  שהוא  ואשמות.  חטאות 

ואינו  וחסידות  מצוה  עושה  שהוא 

אלא חטא ואשם ולא מצוה כיון שא"א לו 

יטול. אא"כ 

משום  ולא  הצבור.  על  יטריח  כדי שלא 
הגאוה.

ויזכה  שיפרנס.  עד  הזקנה  מן  אינו מת 
וגם לעשירות. ימים  לאריכות 

דין ועל  שדן  דיין  כגון  בזה.  כיוצא  כל 

מבעלי  מתיירא  ואין  לאמיתו  אמת 

וכן כל כה"ג. ובוטח בה'  דינים שירעו לו 

ה' ברוך  והי'  בה'.  יבטח  אשר  הגבר 

עד  עמו  ה'  שיהי'  דהיינו  מבטחו, 

ה'  והי'  וזהו  בישועתו  גם  יבטחו  שעניים 

מבטחו.

אמר והגאון  שמתחלה  פי'  ז"ל  מלבי"ם 

באדם  יבטח  אשר  הגבר  ארור 

באדם  רק  שבוטח  היינו  זרועו  בשר  ושם 

בה'  שבוטחים  אנשים  יש  אבל  ארור  הוא 

האמצעים  ע"י  יושיעם  שה'  חושבים  אבל 

ה'  יושיעם  ידם  שעל  שמקוה  הטבעיים 

גם  כיון שבוטח בה' אבל  ואלו אינם ארור 

בה'  שבוטח  הגבר  ברוך  אבל  ברוך  אינם 

רק  כלל  אמצעי  שום  בלא  שיושיעו  לבד 

הדבר  היינו  שלו  המבטח  גם  הוא  שה' 

והי' ה' מבטחו. וזהו  יושג בטחונו  שבו 
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אינו מת מן הזקנה עד שצריך לבריות.

ולשם המלות  המובן,  קשה  הזקנה  מן 

במה  די  ולא  הזאת  ההוספה  מה 

שאומר אינו מת. ועיין מלאכת שלמה מה 

שכתב בזה.

תמר כתב, שהוספה זו בא לשלול ובעלי 

מת  שהוא  אדם  של  מזלו  הורעת 

בא,  תנאי  על  אפילו  חכם  קללת  והרי 

צופים שדה 

צרִָיךְ לטִּלֹ ונְוֹטלֵ, איֵנוֹ נפִטְרָ מןִ 
לבַּרְִיּוֹת.  שֶׁיּצִטְרֵָךְ  עדַ  העָוֹלםָ 
וכְלָ מיִ שֶׁצּרִָיךְ לטִּלֹ ואְיֵנוֹ נוֹטלֵ, 



שלי פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

הַזִּקְנָה  מִן  מֵת  אֵינוֹ 
אֲחֵרִים  שֶׁיְּפַרְנֵס  עַד 
וְעָלָיו  מִשֶּׁלוֹ, 
)ירמי'  אוֹמֵר  הַכָּתוּב 
הַגֶּבֶר  "בָּרוּךְ  ז'(  יז 

חַיּוּתוֹ,  כּדְֵי  לוֹ  אֵין  דְּאִם  חַיּוּתוֹ,  כּדְֵי  כּשְֶׁמּוֹצֵא  ודְַוקְָא  מִבְטָחוֹ"  ד'  וְהָיָה  בַּד'  יִבְטַח  אֲשֶׁר 

יתפרנס  שלא  כדי  ידיו 
אין  אם  אבל  מאחרים, 
מספיקים  ידיו  מעשה 

מן  תהיה  שהמיתה  ההוספה  בא  ולפיכך 

נוטל  ואינו  ליטול  כשצריך  ול"מ  הזקנה 

ונוטל  ליטול  צריך  כשאינו  אפילו  אלא 

כנגד  מדה  לבריות  שיצטרך  העונש  לו  די 

ולומר  לשטן  פה  לפתוח  אין  אבל  מדה 

כמ"ש  לבריות  שיצטרך  עד  מת  אינו 

בכתובות ח ע"ב.

7

המקבל עיין  ע"א(  )סח  כתובות  בבלי 

וכתב  וכו'.  צריך  ואין  צדקה 

דהכא  לדקדק  דיש  י"ל  שם:  ההפלא"ה 

נמי  כדאיתא  העולם  מן  נפטר  אינו  נקט 

וגבי  ונוטל,  ליטול  שא"צ  במי  פאה  בסוף 

התם  תנן  נוטל  ואינו  ליטול  שצריך  מי 

אחרים  שיפרנס  עד  הזקנה  מן  מת  אינו 

התם  תנן  שוחד  שלוקח  בדיין  וכן  משלו, 

כהות,  שעיניו  עד  הזקנה  מן  מת  אינו 

עד  העולם  מן  נפטר  אינו  תנא  ובילקוט 

שיורה צדק בהוראתו ועיין לקמן ר"פ שני 

דאינו  לפרש  ויש  פירושו.  שם  מ"ש  דייני 

כדכתיב  כהות  שעיניו  עד  הזקנה  מן  מת 

על  תיקון  לו  אין  אבל  יעור  השוחד  כי 

לדון  ויתקן  העבירה עד שמתגלגל בעולם 

נפטר  אינו  דקאמר  והיינו  הוראתו,  בצדק 

י"ל  וכן  צדק.  שיורה  עד  הזה  העולם  מן 

צריך  הוא  בעושר  מת  לפעמים  דאם  הכא 

לכך  לבריות  יצטרך  ואז  בעולם  להתגלגל 

והיינו  בעולם.  כעת  לבריות  נצטרך  לא 

וכו'  נפטר עכ"פ מזה העולם  אינו  דקאמר 

נוטל  ואינו  ליטול  שצריך  מי  גבי  אבל 

ומפרנס  בזקנותו  שכרו  נוטל  הוא  באמת 

לאחר  ממנו  נפרעין  ובכה"ג  משלו  אחרים 

מותו. ע"כ.

7

וכו'. וכן דיין שדן דין אמת לאמתו 

דבדברי פירוש  דב"ב  בפ"ק  כתבנו  אמת 

מרומה  דבדין  מוכח  התוס' 

אלא  אמת  שנראה  לפי  לדון  לדיין  אין 

הענין  אמתית  לפי  האמת  את  שיחתוך 

ע"ש באורך וע"ז קאמר הכא דמי שדן דין 

להקב"ה  שותף  נעשה  הוא  לאמתו  אמת 

הגבר  ברוך  בכלל  והוא  התם  כדקאמרינן 

והפך  מבטחו  ה'  והיה  בה'  יבטח  אשר 

הנוטל  הוא  לאמתו  אמת  דין  דן  שאין 

בכלל  דהוה  בטלה  מכדי  יותר  לדון  שכר 

אשר  הגבר  ארור  בכלל  והוי  שחד  מקבל 

על  בחידושים  )מהרש"א  וגו'.  באדם  יבטח 

המשנה(.

7

דיין בגמרא  כל  איתא,  י(  )דף  שבת  בבלי 

כאילו  לאמתו  אמת  דין  שדן 

בראשית.  במעשה  להקב"ה  שותף  נעשה 

כתבו  משפט.  חושן  טור  בריש  הב"י  וז"ל 

ונראה  ע"כ.  מרומה,  דין  לאפוקי  התוס' 

וי"ל  לאמתו.  ומאי  סגי  הוי  אמת  דבתיבת 

צופים שדה 

איֵנוֹ מתֵ מןִ הזַּקִנְהָ, עדַ שֶׁיּפְרְַנסֵ 
הכַּתָוּב  ועְלָיָו  משִֶּׁלּוֹ,  אחֲרִֵים 
אוֹמרֵ בּרָוּךְ הגַּבֶרֶ אשֲֶׁר יבִטְחַ 



פאה פרק ח שלי
רע״במשנת אליעזר

הֲויֵ  נוֹטֵל  ואְֵינוֹ 

וְכֵן  דָּמִים,  כּשְׁוֹפךְֵ 

אֱמֶת  דִּין  שֶׁדָּן  דַּיָּן 
בּדַ'  וּבוֹטֵח  לַאֲמִתּוֹ 
בּעֲַליֵ  לוֹ  שֶׁישֵׁ  אֲפלִּוּ 

גםַ  קָשִׁים,  דִּיניִם 

הַכּתָוּב  נאֱֶמַר  עָליָו 

אֲשֶׁר  הַגּבֶרֶ  בָּרוּךְ 

יבְִטַח בּדַ' וגְוֹמֵר, וְכָל מִי שֶׁאֵינוֹ לאֹ חִגֵּר בְּרַגלְוֹ אֶחָת וְלאֹ סוּמָא, וְלאֹ פִסֵּחַ בּשְִׁתֵּי רַגלְיָו, 

כְּאֶחָד  שֶׁיִּהְיֶה  עַד  הַזִּקְנָה  מִן  מֵת  אֵינוֹ  עָליָו,  שֶׁיּרְַחֲמוּ  כּדְֵי  מֵהֶם,  כּאְֶחָד  עַצְמוֹ  ועְוֹשֶׂה 

שֶׁעוֹשֶׂה  וכְּיִוןָ  תְבוֹאֶנּוּ  רָעָה  וְדרֵֹשׁ  כז(  יא  )משלי  שֶׁנֶּאֱמַר  גּוֹרְסִין  ישֵׁ  הַמּוּמִין,  מִבּעֲַליֵ  מֵהֶם, 

בחיי  עצמו  ומסגף  לו 
למיתה,  קרובין  צער 
הצריך  כל  אמרו  זה  על 
הרי  נוטל  ואינו  ליטול 

מצטרף  אם  אמת  דין  הדיין  שידון  דאע"פ 

לחייב  שנאתו  או  לזכאי  הדיין  אהבת  לזה 

לא הוי לאמתו, עכ"ל.

ולי ובספר  כתב:  יתרו(  )פרשת  אריה  גור 

לאפוקי  פירושו  שכך  נראה  היה 

תולה  אינו  הזה  שהדבר  דדייני  שודא  דין 

זה  ואין  ובמחשבה  באומד  רק  באמת 

הדעת  שיקול  של  דין  דן  אם  וכן  לאמתו. 

אמוראי  תרי  או  תנאי  תרי  דפליגי  כגון 

וסוגיא דעלמא כחד אזלא והדיין פסק כך 

ידע  לא  דהא  לאמתו  דין  שפסק  זה  אין 

כך  דעלמא  סוגיא  רק  כך  הוא  שהאמת 

דין אמת לאמתו  דיין שדן  נקרא  ולא  הוא 

אמת  דין  פסק  כאשר  רק  הוי  לא  שזה 

זה אמת ברור עכ"ל. ופי'  ברור. 

הפירושים וכתב  ושני  וז"ל:  יו"ט,  התוס' 

לגמ'  אלא  ומתיישבים  עולים  אינו 

מקרא  לה  דמייתי  למשנתנו  אבל  דשבת 

נ"ל  לכך  שייכי.  לא  מבטחו  ה'  דוהיה 

קאמרה  לשוחדו  ולא  לאמתו  דמשנתנו 

מצפה  אינו  מבטחו  ה'  והיה  והיינו 

השוחד  דכי  קרא  וכן  גמול.  לתשלום 

מפרש  דמתני'  בסיפא  לה  דמייתי  יעור 

אמת.  לשפוט  לענין  משפטים  בפ'  רש"י 

ומטה  שוחד  שלוקח  דיין  וכל  זה  ולפי 

הזכאי.  לזכות  אפי'  היינו  דתנן  הדין  את 

פוסק  שאינו  כיון  נטייה  ליה  קרי  ושפיר 

מצד דרך האמת אלא מצד השוחד. ]ועוד 

דף  בתרא  דבבא  קמא  פ'  להתוס'  מצאתי 

שאין  מרומה  דין  לאפוקי  אמת  שכתבו  ח 

את  יטו  שלא  לאמתו  וכו'  אותו  מחתכין 

הדין[.
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הלכה הגרי"א  בירור  בספר  ז"ל  זילבר 

הנה  כותב:  רמט(  סי'  חו"מ  )ח"ז 

הי"ז(  )פי"ב  ומתנה  זכיה  בהלכות  הרמב"ם 

ואנשי  הגמורים  "הצדיקים  וז"ל:  כתב 

אלא  מאדם,  מתנה  יקבלו  לא  מעשה" 

נאמר  והרי  בנדיבים,  לא  בה'  בוטחים 

דהרמב"ם  הרי  עכ"ל,  יחיה  מתנות  ושונא 

ואנשי  גמורים  צדיקים  הנהגת  דזה  סובר 

מעשה, ואין בזה הנהגה מצד הדין. והמ"מ 

כתב שם דהטעם הוא, שראוי לכל משכיל 

ולא  לו  הכרחי  שהיה  במה  להסתפק 

המשנה  דברי  את  ומביא  מותרות,  יבקש 

צופים שדה 

דַּיּןָ  וכְןֵ  מבִטְחָוֹ.  ייְָ  והְיָהָ  בּיַיָ 
שֶׁדָּן דִּין אמֱתֶ לאַמֲתִּוֹ. וכְלָ מיִ 
שֶׁאיֵנוֹ לֹא חגִּרֵ, ולְֹא סוּמאָ, ולְֹא 

פסִּחֵַ, ועְוֹשֶׂה עצַמְוֹ כּאְחַדַ מהֵםֶ, איֵנוֹ מתֵ מןִ הזַּקִנְהָ 
עדַ שֶׁיּהִיְהֶ כּאְחַדַ מהֵםֶ, שֶׁנּאֶמֱרַ ודְרֵֹשׁ רָעהָ תבְוֹאנֶּוּ, 



שלכ פאה פרק ח 
משנת אליעזררע״ב

מוּם  בּעַַל  עַצְמוֹ 

ודְוֹרֵשׁ הַמּוּם תְבוֹאֶנּוּ. 

הנ"ל,  הַגרְִסָא  לפְיִ 

וְנֶאֱמַר  הַגרְִסָא  כּאָן 

)דברים טז( "צֶדֶק צֶדֶק 

אַזהְָרָה  תִּרְדּףֹ", 
לדְַיּןָ שֶׁיּדִָין דִּין אֱמֶת, 

מִדָּה  כֵּהוֹת,  שֶׁעֵינָיו  עַד  הַזִּקְנָה  מִן  מֵת  אֵינוֹ  הַדִּין,  אֶת  וּמַטֶּה  שׁחַֹד  שֶׁלּוֹקֵחַ  דַּיָּן  וְכָל 
כסֶֶף  לוֹ  שֶׁנּתַָן  לזָהֶ  חוֹב  שֶׁיּרְִאֶה  הָאֱמֶת,  אֶת  רוֹאֶה  שֶׁאֵינוֹ  עִוּרֵ,  עַצְמוֹ  שֶׁעוֹשֶׂה  מִדָּה,  כּנְגֶדֶ 

יזִּהֵָר  ולְכָןֵ  וְגוֹ'  פִּקְחִים  יְעַוֵּר  הַשּׁחַֹד  כִּי  תִּקָּח  לאֹ  וְשׁחַֹד  ח'(  כ"ג  )שמות  שֶׁנֶּאֱמַר  הַשֹּׁחַד, 

הָאָדָם שֶׁלֹּא לקִַּח שֹׁחַד:

ואסור  דמים  שופך  זה 
נפשיה  על  עליו,  לרחם 
על  שכן  כל  חייס  לא 

אחרים:

ואינו  ליטול  צריך  שהוא  מי  שכל  בפאה 

שיפרנס  עד  הזקנה  מן  מת  אינו  נוטל 

ג"כ  מדבריו  המ"מ,  עכת"ד  משלו,  אחרים 

ואין  גמורים  לצדיקים  הנהגה  שזה  מוכח, 

בזה סרך איסור.

רמ"ט אבל  סימן  בחו"מ  והשו"ע  הטור 

סעיף ה' כתבו וז"ל "מידת חסידות" 

בה' שיתן  לבטוח  לקבל מתנה, אלא  שלא 

לו די מחסורו שנאמר ושונא מתנות יחיה 

הנהגה  דזה  סברי  דהטושו"ע  הרי  עכ"ל. 

הגמורים  לצדיקים  רק  ולא  אדם,  לכל 

בקיצור  פסק  וכן  חסידות.  דרך  שזה  אלא 

ממידת  דהוא  כ"א  סעיף  כ"ט  סימן  שו"ע 

קצ"ו  סימן  ריבות  דברי  ובשו"ת  חסידות. 

הרמב"ם  כתב  וז"ל  כתב  התשובה  בסוף 

וכן  מאדם,  מתנה  יקבלו  לא  מעשה  אנשי 

החשובים"  "שהאנשים  יום  בכל  מעשים 

עכ"ל.  אדם,  מכל  מתנה  מקבלים  אינם 

זה. ובגדר  וע"ש שהאריך בענין 
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הפסוק עיין  על  ג(  יז,  )שמות  דבר  העמק 

הגיע  וז"ל:  למים.  העם  שם  ויצמא 

באמת  צמאון  שהשיגם  המנסים  עונש 

ליטול  שא"צ  מי  פאה  מס'  שלהי  וכדתנן 

נצרך  שיהי  עד  הזקנה  מן  מת  אינו  ונוטל 

והכי  תבואנו.  רעה  ודורש  שנא'  לבריות 

את  המסמא  ס"ח  דף  בכתובות  תניא 

נפטר  אינו  כו'  כריסו  את  והמצבה  עינו 

הגיע  וכך  כך.  לידי  שיבא  עד  העולם  מן 

לידי  שהגיעו  בחנם  צמאון  על  להקובלים 

אלא  מיד  בא  העונש  אין  לדורות  אלא  כך 

גלוי  במקום  במדבר  משא"כ  זקנה.  בימי 

במן  ה'  וכדבר  מיד.  הדין  הגיע  שכינה 

יום ביומו. וכמש"כ שם. ע"כ. שיהי' דבר 
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כתב בספר  ראה(  )פרשת  לחיים  אורח 

תעביטנו  והעבט  הפסוק  לפרש 

ח(.  טו,  )דברים  לו  יחסר  אשר  מחסורו  די 

הול"ל  לו,  יחסר  אשר  שאמר  מה  להבין 

חסר לו.

קושיא וכותב  שמעתי  דהנה  ונראה  שם: 

שאינו  העני  את  כופין  אין  למה 

מדת  על  כופין  הלא  צדקה,  לקבל  רוצה 

ואמרו  חסר,  לא  וזה  נהנה  כשזה  סדום, 

שבעל  ממה  יותר  ח(  לד,  רבה  )ויקרא  רז"ל 

עם  עושה  העני  העני  עם  עושה  הבית 

צופים שדה 

ונְאֶמֱרַ צדֶֶק צדֶֶק תּרְִדּףֹ. וכְלָ 
אתֶ  וּמטַּהֶ  שׁחֹדַ  שֶׁלּוֹקחֵַ  דַּיּןָ 
הדִַּין, איֵנוֹ מתֵ מןִ הזַּקִנְהָ עדַ 
שֶׁעיֵניָו כּהֵוֹת, שֶׁנּאֶמֱרַ ושְׁחֹדַ לֹא תקִּחָ כּיִ השַּׁחֹדַ 

יעְוַּרֵ פּקִחְיִם וגְוֹ':



פאה פרק ח שלכ

צופים שדה 

מאד,  נהנה  הבית  הבעל  וא"כ  הבית,  בעל 

כופין  אין  ולמה  חסר,  אינו  כן  גם  והעני 

דלא  ונראה  לקבל.  רוצה  שאינו  העני  את 

משנה  דפיאה  בפ"ח  רז"ל  דאמרו  קשה, 

מת  אינו  נוטל  ואינו  ליטול  שצריך  מי  ט', 

מן הזקנה עד שיפרנס אחרים משלו. וא"כ 

יטול  לא  שאם  שנוטל,  לעני  חסרון  הוה 

ויפרנס  לבסוף  עשיר  יהיה  הצורך  בעת 

את האחרים.

לו וזה  שיתן  תעביטנו,  והעבט  שאמר 

לקבל,  רוצה  כשאינו  הלואה  דרך 

אותו  כופין  אין  וקשה למה  רש"י,  כפירוש 

אינו  וזה  נהנה  זה  מחמת  ע"כ  שיקבל 

ר"ל  לו,  יחסר  אשר  אמר  לזה  כנ"ל,  חסר 

שיחסור לעני לבסוף לשון עתיד, שיחסרו 

אין  וא"כ  לקבל,  אותו  יכוף  אם  בסוף  לו 

צריך  וע"כ  כנ"ל,  לעני  חסרון  דהוה  כופין, 

ליתן לו דרך הלואה. ע"כ.
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ישמח משה )פרשת משפטים( שהאריך עיין 

ומתחילה  כאן,  המשנה  לבאר 

טובא  לתמוה  ויש  וז"ל:  בקושיות,  האריך 

העולם  מן  נפטר  אינו  )א(,  זו.  במשנה 

בכאן  אמר  למה  לבריות,  שיצטרך  עד 

מן  מת  אינו  ולהלן  העולם,  מן  נפטר  אינו 

מה  )ב(,  בזה.  נדחקו  והמפרשים  הזקנה, 

הבושה  דמסוה  למאן  בשלמא  העונש,  זה 

הבריות,  מן  וליטול  ידיו  לפשוט  פניו  על 

כאמרם ז"ל כיון שנצרך אדם לבריות פניו 

משתנות ככרום )ברכות דף וא"ו ]ו' ע"ב[(, אם 

כן כדי לו בזיון וקצף על אשר הוכרח לבא 

מאימת  ויתחלחל  וירתע  ויחרד  כך,  לידי 

כלה  כי  הלזה  חרוץ  ומשפט  דין  פסק 

בדבר  בוש  אינו  זה  אבל  עליו.  ונחרצה 

ליטול,  עצמו  את  לבזות  לו  היא  ונקלה 

והרגיל  ונוטל,  ליטול  צריך  אינו  דהא 

ולא  יחת  לא  הבריות,  מן  ליטול  זה  בדבר 

יצטרך  אם  כי  הלזה,  דין  מאימת  יפחד 

כבר  כי  לאשר  ויטול  ידיו  יפשוט  לבריות 

לדעתי.  עצום  דקדוק  והוא  בזה,  הורגל 

אינו  נוטל  ואינו  ליטול  מי שצריך  וכל  )ג(, 

משלו,  אחרים  שיפרנס  עד  הזקנה  מן  מת 

די  והיה  מיותר,  הוא  משלו  תיבת  הנה 

קאמר.  משלו  ובודאי  שיפרנס  עד  באמרו 

למימר  ליה  הוה  אומר,  הכתוב  ועליו  )ד(, 

זה  ולשון  קצר,  לשון  דהוא  שנאמר 

הנ"ל,  בפסוק  קושיא  איזה  שיש  משמע 

ועל  עליו  רק  יתפרש  לא  זה  שמשום  עד 

זה.  ולמה  זה  מה  להבין  ויש  בו,  כיוצא 

אין  לאמיתו,  אמת  דין  שדן  דיין  וכל  )ה(, 

והמפרשים  כלל,  לכאן  וקישור  חיבור  לו 

וברע"ב  בהר"ם  ועיין  בזה,  מאד  נדחקו 

ואכתי  באגדות.  מהרש"א  זקני  ובחדושי 

כלל  שייכות  לו  אין  לאמיתו  דתיבת  קשה 

לכאן, דכיון שדן דין אמת ואינו נוטל, הרי 

לאמיתת  אינו  אם  אף  בהשי"ת  בוטח  הוא 

מהרש"א  זקני  בחדושי  עיין  הענין, 

אגדות  ובחידושי  כאן  אגדות  בחידושי 

שלו בפרק קמא דב"ב )דף ח' ע"ב(, שהוכיח 

במישור דלאמיתו, היינו כפירוש התוספת 

ז"ל  יוסף מאמרם  )ד"ה( ולא כפירוש הבית 

דן  שאינו  דיין  כל  ע"א(  ז'  )דף  בסנהדרין 

שתסלק  לשכינה  גורם  לאמיתו,  אמת  דין 

מישראל, שנאמר )תהלים יב ו( משוד עניים 

ה',  יאמר  אקום  עתה  אביונים  מאנקת 

וכו'  חיגר  לא  שאינו  מי  וכל  )וא"ו(,  והבן. 

במפרשים  עיין  וכו',  הזקנה  מן  מת  אינו 

כאן  אמר  למה  וקשה  טוב,  יום  ובתוספות 

המפרשים  דברי  לפי  הזקנה,  מן  מת  אינו 

הזקנה,  מן  מת  אינו  לומר  שייך  דבהשכר 

זה  לשון  שייך  לא  ובהעונש  שיזקין,  דר"ל 
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דלא יזקין, וכאן עונש הוא. )זיי"ן(, וכל דיין 

אמר  למה  הדין,  את  ומטה  שוחד  שלוקח 

הטיית  בלא  אפילו  הא  הדין,  את  ומטה 

לו  יש  חיבור  איזה  )חי"ת(,  נמי.  המשפט 

מן  מת  אינו  כאן  אמר  למה  )טי"ת(,  לכאן. 

הגרסא  והנה  וגו',  שנאמר  )יו"ד(,  הזקנה. 

היא  יו"ט  תוספת  של  במשניות  שלפנינו 

יעור  השחד  כי  תקח  לא  ושחד  שנאמר 

בפרשת  הנאמר  הקרא  והוא  פקחים, 

שנדפסו  בהמשניות  והגרסא  משפטים 

הוא  והר"מ[  ]הר"ש  והרא"ם(  )הרא"ש  עם 

יעור  השחד  כי  תקח  לא  ושחד  שנאמר 

דפרשת  הנ"ל  הקרא  והוא  חכמים,  עיני 

וראוי  בדפוס  נפל  טעות  כן  ואם  שופטים, 

ועתה  פשוט.  וזה  שחד,  תקח  ולא  לומר 

ולהגרסא  יכשר,  מהן  איזה  לדעת  נרדפה 

למה  לדקדק  יש  שהבאתי  האחרונה 

שביק התנא קרא דפרשת משפטים שהוא 

שהוא  שופטים  דפרשת  קרא  ונקט  קודם, 

אותה  על  יצחק  בזרע  ועיין  האחרון, 

המשנה והמדרש שהביא עד שיורה צדיק 

)תהלים  הפסוק  על  ומה שפירש  בהוראתו, 

)תהלים  וגו',  עול  תשפטו  מתי  עד  ב-ה(  פב 

יבינו בחשכה יתהלכו,  ולא  ידעו  פב ה( לא 

על  קאי  כהות  דעיניו  דבריו  ותורף 

הפירוש  יבינו  ולא  ידעו  לא  וז"ש  הנשמה, 

כי  הפירוש של  ור"ל  יתהלכו,  של בחשכה 

סוברים  דהם  חכמים,  עיני  יעור  השחד 

עד  הנשמה,  על  קאי  ובאמת  אגוף,  דקאי 

כאן דבריו.

סוגיא וכדי  לבאר  האריך  זה,  כל  ליישב 

קרנא  ע"א(  ק"ה  )דף  בכתובות  אחת 

וכו', עיין שם באריכות. הוי שקיל 

המשנה ובסו"ד  ליישב  ונחזור  כותב: 

דכתב  ונקדים  פאה,  בסוף 

מהר"י  הגאון  וכן  הגמול  בשער  הרמב"ן 

ביערות דבש, כי בעולם הזה אין עונש רק 

אחד  בגנב  משל  נמשיל  והנה  התעוררות, 

שרצונו  אחד  ואמר  לתליה,  שהוליכהו 

הגנב  זה  ושמע  בדעתו,  מה  לידע  היה 

העשיר  אין  נמי  והכי  המשל.  לגמור  וכו' 

כמה  מבין  ואינו  העני,  דחקות  ומבין  יודע 

לעני  ומגרע  הצדקה  מן  שנוטל  בזה  חטא 

איזה  לתקן  באפשרות  יש  אם  והנה  זה. 

שיבא  לו  ממציא  החסד  בעל  אז  חטא, 

לתקן  ירצה  אם  לתקן  שיוכל  תיקון  לידי 

מכל  תיקון,  דמחוסר  ומידי  בבחירתו, 

יתחרט  שמא  בחטאו  שיכיר  מגלגל  מקום 

כן טוב לו. וגם 

לפרנס והנה  תיקונו  לעני,  הגוזל  זה 

שאינו  מי  וכל  זה,  והבן  לעניים 

צריך ליטול ונוטל וגוזל לעניים בזה, והוא 

חושב  כי  כלל,  החטא  מהות  מבין  אינו 

ואצלי  מעט,  מעט  נוטל  אני  עני  מכל  כי 

החסד  בעל  מסבב  לזה  מסויים,  סך  הוא 

של  לדוחקן  יודע  ואז  לבריות,  שיצטרך 

לב  יתן  ואולי  הקדום,  בחטא  ויכיר  עניים 

שעכשיו  היא  ותשובתו  לו,  וטוב  לשוב 

כנגד  מדה  כן  גם  יטול  ולא  ליטול  צריך 

מדה ומחזיר גזלו לעניים בזה. ונמצא הוא 

לתשובה  מחשבו  והקב"ה  משפט,  עושה 

ונמצא  זה.  על  שכר  ומקבל  רחמיו  ברוב 

נצמח לו טובה מרשעתו הקדום, כי הזדון 

שצריך  מי  וכל  והיינו  כזכות.  לו  נעשה 

ליטול וכו' והיינו וא"ו העיטוף, ולכך אמר 

גם  מקודם  כי  משלו,  אחרים  שיפרנס  עד 

זה,  והבן  משלו  שלא  רק  אחרים  פרנס  כן 

ונמצא עושה משפט וצדקה. ולכך ברישא 

ית'  ממתין  אינו  כי  הזקנה,  מן  אמר  לא 

הזמן  כמות  לתקן  שיוכל  כדי  זקנתו  לעת 
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עוד  יזכה  כך  ואחר  להן,  יחזיר  שגזלן 

עומדת  צדקתו  ולהיות  העושר  למעלת 

אף  כי  הזקנה,  מן  נאמר  בזה  אבל  לעד. 

מכל  העוני,  וזמן  הגזל  זמן  יתארך  אם 

מקום אינו מת מן הזקנה וכו', והיינו באם 

יש  דלזה  התשובה  ועושה  לבו  אל  משים 

נכון הוא מאד. כי  והבן  בחירה, 

מ"ש ועליו  פי  על  וכו',  אומר  הכתוב 

להטות  לה(  )ג  איכה  במגילת 

פחותה,  מדריגה  היא  גבר  כי  גבר,  משפט 

ברוך הגבר היינו שפל ורשע שחזר למוטב 

נצמח  האיך  ומפרש  ברוך,  הוא  זה  ומשום 

כך  אחר  אמר אשר  לזה  זה,  ידי  על  ברכה 

בחטאו  ויכיר  שיענש  זה  ידי  על  יבטח 

ה'  והיה  השכר  ויהיה  בהשי"ת,  ויבטח 

נפלא  הוא  כי  והבן  ז'(,  יז  י"ז  )ירמיה  מבטחו 

גבר  שאמר  מה  וגם  הכפל,  ומיושב  בס"ד. 

ויבטח לשון עתיד. גנאי,  לשון 

אמת ועל  דין  שדן  דיין  וכן  אמר  זה 

לאמיתו גם כן עושה משפט וצדקה, 

ויהי  ע"ב(  )ו'(  וא"ו  )דף  סנהדרין  כאמרם 

טו(,  ח  ב'  )שמואל  וצדקה  דוד עושה משפט 

גזילה  שהוציא  לזה  וצדקה  לזה  משפט 

באמת  דוקא  הוא  כן  ואם  ידו,  מתחת 

נכון הוא. כי  והבן  לאמיתו, 

וכו', וגמר  חיגר  לא  שאינו  מי  וכל  אומר 

הר"ש  שהביאו  הירושלמי  נקדים 

מן  מת  אינו  ולפרש  שם,  עיין  והרע"ב 

אינו  מקום  מכל  שיתארך,  דאף  הזקנה, 

מת עד שיהיה כאחד מהם ויכיר בחסרונם 

ואולי  שגזלן  בחטאו  ויכיר  ובדוחקן, 

להיות  יוכל  בזה  אבל  לו,  וטוב  יתחרט 

יוכל  לא  דהא  הזקנה,  עד  לו  שימתינו 

לתקן רק שיתחרט, דהא תיקונו הוא שלא 

יטול אף שיצטרך, וכשבא לידי מדה זו אז 

אסור לו שלא יטול, כיון שאי אפשר לאלו 

זה  דהא  זה,  זולת  ]להתפרנס[  )להפרנס( 

היא חשיבותן לענין הצדקה, ואם כן אסור 

הר"ש  שכתבו  כמו  ליטול,  ירצה  שלא  לו 

נכון  כי  זה  והבן  הירושלמי,  בשם  והרע"ב 

עור  עצמו  שעושה  זה  שאומר  ולזה  מאד. 

שדיין  לו  שדומה  זה  מסמיך  עור,  נעשה 

עיורין השכל,  בזדון  עצמו  ועושה  שלוקח 

לכך  השכל,  עיור  באמת  כך  אחר  נעשה 

את  ומטה  שחד  שנוטל  דיין  וכל  אמר 

בכהאי  רק  אינו  השכל  דעיורין  הדין, 

גוונא, ועיניו כהות היינו עיני השכל כמ"ש 

עיני  יעור  הקרא  מייתי  ולכך  יצחק,  בזרע 

נכון בס"ד. ע"כ. חכמים, ומתורץ הכל על 
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כל מי שאינו לא חגר כו' ועשה עצמו כו'.

והיו נראה  ליטול  בצריך  גם  דמיירי 

חגר  עצמו  שעושה  אלא  לו  נותנין 

פסח  דוקא  לאו  תרגום  בלשון  שפירושו 

הערוך  שפירש  כמו  מום  בעל  כל  אלא 

פומאי  חגר  ת"י  וגו'  פה  כבד  חגר  בערך 

עכ"ל  ממלל  חגר  ת"י  שפתים  ערל  וכן 

ופרט  כן הוא עושה עצמו בעל מום  שעל 

כאלו  גדולים  מומין  שהן  ופסח  סומא 

סומא  שהוא  הצדקה  אחר  לרדוף  לו  א"א 

הבריות  שיהו  כדי  כן  ועושה  פסח  או 

מכדי  יותר  לו  ויתנו  ביותר  עליו  מרחמין 

צרכו עכשיו וע"כ אמר שעונשו כן שיהיה 

יותר מכדי צרכו  לו  יתנו  כאחד מהם שאז 

עכשיו.

תרדוף ומייתי  צדק  צדק  שנא'  מקרא 

כשאתה  צדק  דה"פ  נראה  וגו' 

בצדק  אותה  טול  צדקה  ליטול  צריך 

וביושר דהיינו שאם אתה בריא ולא סומא 
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צורך  כדי  צדקה  למצוא  ותוכל  פסח  ולא 

ולא תעשה עצמך  ברדיפה אחריה תרדוף 

לרדוף  תוכל  לא  כאילו  פסח  או  סומא 

ביותר  עליך  שירחמו  כדי  הצדקה  אחר 

בצדק  שלא  צרכך  מכדי  יותר  לך  ליתן 

וביושר.

ליטול ואמר  תבקש  שלא  תחיה  למען 

כדי  דהיינו  תחיה  למען  רק  צדקה 

חיותך  מכדי  ביותר  ולא  וצרכך  חיותך 

שלוקח  דיין  כל  נמי  ליה  ומדמי  וצרכך 

ליטול שכר  לדיין  דמותר  כו'  ומטה  שוחד 

בטלה  צורך  מכדי  ביותר  אבל  בטלה 

דהוה  אסור  וצדק  אמת  דין  לדון  אפילו 

שני  פרק  כדאמרי'  שוחד  מקבל  בכלל 

מן  מת  אינו  זה  שגם  ואמר  גזירות  דייני 

עצמו  בעושה  בבי  תרתי  בהני  כו'  הזקנה 

צרכו  מכדי  יותר  צדקה  לקבל  כדי  סומא 

יותר מכדי צרכו קאמר  לדון  ובנוטל שכר 

מן הזקנה  דהיינו שאינו מת  שעונשן שוה 

לידי  עד שיבא  אינו מת  לזקנה  שיזכה  גם 

לעיל  אבל  מום  ובעל  סומא  שיהיה  כך 

האי  קאמר  לא  כלל  ליטול  צריך  באינו 

אינו  אלא  כו'  הזקנה  מן  מת  דאינו  לישנא 

צריך  שאינו  שזה  כו'  העולם  מן  נפטר 

ולא  מרובה  שלו  דעונש  ודאי  ונוטל  כלל 

לבריות  שיצטרך  עד  כלל  זקנה  לידי  בא 

הדין  את  ומטה  שוחד  הלוקח  על  והוסיף 

ושכר  שוחד  בנוטל  דאף  כמ"ש  דהיינו 

כי  צדק  לשפוט  כדי  בטלה  מכדי  יותר 

שלא  א"א  שוחד  משקבל  יעור  השוחד 

ומשום  ע"ש  בחומש  כפירש"י  כו'  יטה 

דייני  שני  פרק  כדאמרי'  דעתא  איקרובי 

סימוי  לענין  ודאי  דקרא  ופשטיה  גזירות 

צדק  לשפוט  שנטלו  גם  הוא  השכל  עיני 

ומטה  ודעתו  השכל  עיני  מסמא  השוחד 

ודומיא  הנותן  בזכות  להפך  לבו  את 

דיסלף דברי צדיקים מ"מ משמע ליה נמי 

ועורון ממש דאינו מת מהזקנה עד  סימוי 

והיינו מדכתיב בהאי לישנא  שעיניו כהות 

בהדיא  אמרי'  והכי  וגו'  חכמים  עיני  יעור 

פרק שני דייני גזירות כמה סמיות עיניהם 

פרוטה  שוה  שנוטלין  שוחד  מקבלי  של 

פקחים  יעור  שנאמר  כו'  עיניהם  ומסמין 

שלהם  השכל  עיני  שמסמא  לשנים  דיוצא 

ודו"ק.  ממש  עיניו  ומסמא  הבין  מבלי 

)מהרש"א בחידושים על המשנה(.
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וכו'. וכל מי שאינו לא חיגר 

שיתנו פירוש  כדי  ברמאות  כן  שעושה 

בתוס'  כמ"ש  מרובה  צדקה  לו 

אינה  שמקבל  הצדקה  אם  אבל  חדשים, 

מספיק לכדי חייו נראה שמותר באם הוא 

עצמו  את  לפרנס  לו  חולה שקשה  או  זקן 

פ"ח  בב"ק  ועיין  לפקו"נ.  קרוב  הוא  שהרי 

ישראל  שמצווין  ה"ה  פ"ה  וכתובות  ה"ד 

שלימים  לא  אבל  קיטעין  עבדים  לפרנס 

לו  מותר  שעבד  לפי"ז  נראה  שם.  עיין 

לפרנס  כדי  וסומא  חיגר  עצמו  לעשות 

 עצמו שבאופן אחר לא יתנו לו צדקה והוא 

יכול לפרנס עצמו באופן אחר. שאינו 

וע"י ויש  כהות  שעיניו  במי  להסתפק 

מגשש  אינו  ידועים  משקפים 

צדקה  מקבל  שהוא  בזמן  אולם  באפילה, 

כעור  באמת  הוא  ואז  בהן  משתמש  אינו 

נאמר  אם  בחגר  וכיוב"ז  באפילה  המגשש 

שאחרי שהרי הוא כמי שאינו סומא וחיגר 

שאינו  ועונשו  מהן  כאחד  עצמו  ועושה 

וכו' או שמא שאני כאן שבאמת עיניו  מת 

שהוא  עד  צדקה  קבלת  בשעת  כהות 



פאה פרק ח שמ
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ואינו  היות  אלא  באפילה  מגשש  כעור 

בעת  משתמש  שהוא  בהאמצעי  משתמש 

)ע"ת  זה.  בכלל  אינו  צדקה  מקבל  שאינו 

ירושלמי(. על 
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זצ"ל הקשה  בונים  שמחה  רבי  הרה"ק 

מי  מעתה,  אלא  מפרשיסחא, 

ועושה עצמו כרבי,  ]ומתחזה[  רבי,  שאינו 

מן  זה  האם  רבי?  שנעשה  עד  ימות  לא 

כן. היושר שיהיה 

על זה משל נפלא, פעם אחת, נסע ואמר 

בדרך איש אחד עשיר ואדון נכבד, 

רואה,  הוא  והנה  הדורה.  משנה  במרכבת 

שיכור  אחד,  לו  שוכב  הדרך  שבאמצע 

ויצוה  עמו.  מהנעשה  יודע  ולא  כלוט 

השיכור  את  להרים  למשרתיו,  האדון 

הגיע  כאשר  ויהי  במרכבתו.  ולהניחו  הזה, 

האיש  את  לקחת  למשרתיו  צוה  לביתו, 

ולספרו,  לגלחו  לרחצו,  הזה,  השיכור 

ולהשכיבו  חדשה,  כתונת  ולהלבישו 

במיטה נקיה בחדר יפה, ולשים לידו בגדי 

כומרים. משרתיו עושי דברו, עשו כל מה 

ויסכוהו  וירחצהו  אדונם,  עליהם  שצוה 

ליד  הכומרים  בגדי  את  ויניחו  ויגלחוהו, 

נעשה  מה  ידע  לא  הזה  והשיכור  מטתו. 

עמו, כי היין היה בראשו וחושיו היו עדיין 

ומיד  המטה  על  נפל  וכך  מעורפלים, 

שיעמדו  למשרתיו,  צוה  והאדון  נרדם. 

יקץ  כאשר  ומיד  המשמר,  על  אצלו 

כבוד  בלשון  אליו  ידברו  ומיינו,  משנתו 

ויקר, כדרך שמדברים עם כומרים גדולים 

הכומר,  אדוני  אותו,  וישאלו  וחשובים, 

 - בקשתך  ומה  לאכול,  היום  חפצך  מה 

מה  שכל  האדון,  אותם  והזהיר  ותעש. 

עשו  והמשרתים  לו.  יתנו   - שיבקש 

כדברי אדונם, לא הפילו דבר מאשר צווה 

ולא  השיכור,  ויתעורר  בבקר  ויהי  אותם. 

נמצא  הוא  היכן  סביבו  להסתכל  הספיק 

וישאלוהו  המשרתים  אצלו  עמדו  כבר   -

סליחתך  נבקש  הכומר,  "כבוד  לו,  ויאמרו 

תרצה  מה  בבקשה  לנו  אמור  ומחילתך, 

או  ריבה,  ביצים,  הבקר?  לארוחת  לאכול 

משתאה  והאיש  וכו'.  וטוב"..  מעושן  דג 

קורה  מה  עצמו,  אל  ויאמר  ומשתומם, 

אנכי,  ואביון  עני  כי  אני,  זוכר  הלא  כאן! 

דירת  ודירתי  אני,  ומבוזה  בזוי  ואיש 

מרתף בזויה. ועכשיו, אני רואה את עצמי 

רחוץ  סביבותי,  משרתים  מלכות,  בחדר 

אומרים  ומשרתי  אנכי,  למשעי  ומגולח 

אני  רואה  וגם  "אדוני הכומר",  רגע,  כל  לי 

הנה לפני מטתי, בגדים חדשים שלובשים 

הגלחים-כומרים.

אין אז   - לעצמו  השיכור  אומר   - באמת 

שהייתי  זוכר  שאני  זה  כל  אם  כי  זה, 

חלום  היה  זה  כל   - וכו'  בזוי, משוקץ  עני, 

שאני  היא,  המציאות  ובאמת,  בלהות. 

ועכשיו  הגדולים,  הכמרים  כאחד  כומר 

עם  המלכות,  בית   - בביתי  אני  נמצא 

מהר  לקום  צריך  ואני  סביבותי,  משרתים 

ממטתי וללבוש את בגדי הכמרים, וללכת 

לבית תיפלתם. כאשר קם והתלבש ללכת, 

יודע  מי  לבו,  אל  ויאמר  מצפונו,  לו  הציק 

אולי  נכון,  זה  כעת  חושב  שאני  מה  אם 

האמת היא להיפוך, אני באמת עני ואביון 

האמת,  היא  זו  וכו',  ומשוקץ  עם  ובזוי 

בבגדי  עצמי  את  עכשיו  רואה  שאני  ומה 

כמרים, בבית מלכות ומשרתים מסביבותי 

שחשבתי  מה  ולא  בלהות,  חלום  זה   -

זמן,  הרבה  השיכור-גלח  ויחשוב  מקודם. 

אני  אם  מבחן  אעשה  לעצמו,  ויאמר 
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למשרתיו  ויצו  חלום.  זה  או  כומר,  באמת 

תיפלה,  ספרי  מיני  כל  מיד  לו  להביא 

מה  יבין  אם  בהם.  וילמד  יראה  למען 

מה  וכל  כומר,  סימן שהוא   - בהם  שכתוב 

שזוכר מקודם - זה חלום. ואם יראה שלא 

שהוא  סימן   - בספרים  שכתוב  מה  מבין 

ואביון  עני  שהיה  שזוכר  ומה  כומר,  איננו 

זה   - כעת  שמתרחש  מה  וכל  נכון,  זה   -

כל  לפניו  המשרתים  ויביאו  בלהות.  חלום 

בהם,  השיכור  ויביט  תיפלה,  ספרי  מיני 

מאומה  הבין  לא  כי  ורגליו,  ידיו  מצא  ולא 

מה שכתוב שם.

חולם. וכבר  עכשיו  שהוא  לעצמו  חשב 

הזמן  שכל  שראה  לאחר  אבל, 

הכומר",  "אדוני  משרתיו  לו  קוראים 

שכתוב  במה  כלום  מבין  שאינו  למרות 

לעצמו,  ואמר  בדעתו  והתישב  חזר   -

כולם   - והראיה  כומר.  אני  הרי  שבאמת, 

לא  ובודאי  הכומר",  "אדוני  לי  קוראים 

אלא  בי.  טועים  שכולם  להיות  יכול 

שום  מבין  לא  אני  מדוע  השאלה,  נשאלת 

אין  הקטנות??  באותיות  בספרים,  דבר 

כולם  הכומרים  כל  כי  ראיה,  שום  מזה 

שכתוב  מה  כלום  מבינים  לא  הם  גם   -

בספרים.

שאינו והנמשל  בעצמו  שיודע  מי  הוא, 

'רבי'  לו  קוראים  ואנשים  רבי, 

הוא  אם  מסופק  בעצמו  והוא  כן,  גם 

ברזין  ולומד  בוחן  בתחילה,  לא.  או  רבי 

בהם,  ללמוד  יכול  שאין  ורואה  דאורייתא, 

ואף על פי כן, קוראין לו 'רבי'. מיישב את 

עצמו, שבאמת הוא 'רבי', ומה שאינו יכול 

כופר,  נעשה   - דאורייתא  ברזין  ללמוד 

ואומר - ששום צדיק אינו יכול ואינו יודע 

שהתירוץ  כוונתו,  לי  נראה  עכד"ק.  כלל. 

שאינו  מי  כמו  היא,  במשנה  הקושיה  על 

עונשו  מקבל   - חיגר  עצמו  ועושה  חיגר 

עושה  כאן, בתחלה  כן  כמו  חיגר.  שנעשה 

כי  הזה,  בענין  כופר  ונעשה  'רבי',  עצמו 

'עושים עצמם', עד שנעשה  חושב שכולם 

גדול  עונש  רח"ל  לו  ויש  ממש,  כופר 

)נפלאות חדשות, ליקוטים דף מ"ט(. בעוה"ב. 
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לפני פעם  אחד  איש  על  קבלו  אחת 

הרי"ם,  חידושי  בעל  הקדוש  הגאון 

רק  הוא  ה',  בעבודת  עבודתו  שכל  איך 

כדי להתנאות בפני בני אדם, ואין בו שום 

רק הכל לשם  כוונה אמיתית לשם שמים, 

כבוד.

מה איכפת לכם הלא חז"ל אמרו והשיב, 

והמצבה  עינו  את  המסמא  דכל 

עד  העולם  מן  נפטר  אינו  וכו'  בטנו  את 

העושה  כל  אומר,  אני  כן  כך,  לידי  שיבא 

עצמו  העושה  וכל  חכם,  לתלמיד  עצמו 

נפטר  אינו  השם,  ועובד  יוד  לערליכער 

חכם  תלמיד  באמת  שיהא  עד  העולם  מן 

ועובד השם, ודפח"ח.
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להשיג שאלה:  שרצה  בראובן  מעשה 

בסמוך  נכה'  ל'חניית  זכאות 

משום  עבודתו,  למקום  ובסמוך  לביתו 

היתה  המקומות  בשני  החניות  שמצוקת 

תחבולות  לאחר  ולבסוף  ביותר,  קשה 

נכות  מסמכי  להשיג  הצליח  ורמאויות, 

צמוד  מרווח  חנייה  מקום  וקיבל  כוזבים, 

למקום  סמוך  נוסף  מיוחד  ומקום  לבית, 

התלונן,  לא  השכנים  ]ציבור  העבודה. 

של  בסוג  הדבר  תלו  הנראה  שככל  משום 

נכות שאינה ניכרת[. חלפו ששה חודשים, 
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בפאה  המשנה  מאמר  בראובן  והתקיים 

ולא  חיגר,  לא  שאינו  מי  כל  מ"ט  פ"ח 

כאחד  עצמו  ועושה  פיסח,  ולא  סומא, 

שיהיה  עד  הזקנה  מן  מת  אינו  מהם, 

תבואנו  רעה  ודורש  שנאמר  מהם,  כאחד 

הפך  וראובן  טוב[,  יום  בתוס'  ]יעויין 

הוא  ועכשיו  אמיתי,  לנכה  פתאומי  באופן 

ראובן  ועתה  נכים.  לחניית  זכאי  באמת 

ראוי  האם  ושואל  בתשובה,  לחזור  רוצה 

למשך  החנייה  מקום  את  לציבור  שישיב 

השלט  הסרת  ידי  ]על  חודשים  ששה 

אולי  בזה  ויהיה  החנייה[,  פסי  וטשטוש 

דרכי  מהם  לא,  ובאם  למעשיו?  תיקון 

התשובה על כך שגזל מהציבור את מקום 

החניה לששה חדשים?

באדם תשובה:  אם  לדון  יש  כל  ראשית 

לא,  או  המשנה  מאמר  התקיים 

שביאר  ישראל,  בתפארת  מצינו  שהרי 

שהמשנה עוסקת בעני העושה עצמו בעל 

נענש  הכי  ואפילו  עליו,  שירחמו  כדי  מום 

בכבוד  שממעט  משום  חמור,  כה  בעונש 

נוסף  מום  בעל  השי"ת  ברא  כאילו  שמים, 

יפות  בריות  שהרואה  ידוע,  והרי  בעולם, 

ואילו אדם  צריך ליתן שבח לשמו יתברך, 

זה התנהג בכפיות טובה.

במרמה ובנידון  שהעמיד  האיש  דידן, 

עצמו  עשה  לא  נכה,  חניית 

המעטה  כאן  ואין  כל,  לעיני  מום  כבעל 

דברי  ולאור  שמים,  בכבוד  בולטת 

המשנה  ודברי  יתכן  ישראל,  התפארת 

ענשו  לתלות  יש  ואולי  לגביו,  לא אמורים 

חמורים.  חטאים  בשאר  או  תורה  בביטול 

אולם למעשה שמעתי ממו"ח מרן הגרי"ש 

דוגמא  הוי  זה  שמעשה  שליט"א  אלישיב 

מוחשית של המשנה בפאה.

דרכי ובנוגע  לגבי  השאלה  לעצם 

האיש  שהצעת  נראה  התשובה, 

אינה  שגזל,  החנייה  מתחם  את  להשיב 

פנים  כל  שעל  משום  מעולה,  השבה 

]ורק שכאן  לרבים  חנייה  מצויים מקומות 

ופינוי  לחנות[,  נוח  היה  יותר  עצמו  לו 

יתרום כל כך לציבור. המקום, לא 

עלות אלא  את  לשום  שיש  נראה, 

]ואולי  החנייה  מקום  השכרת 

לחודש[,  שקלים   200 של  בשווי  מדובר 

כגון  רבים',  'צרכי  לעשות  יש  הסכום  ועם 

חסד  לאגודות  או  חולים  לבית  תרומה 

)חשוקי חמד(. וכדומה.  התומכות בחולים 
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מעטרת ראשי מורי הרב זלה"ה, שמעתי 

החכם  משם  מפרש  שהיה 

כמה"ר  פנים  ונשוא  זקן  החסיד  השלם 

דתנן  במאי  זלה"ה,  הסופר  טריויס  רפאל 

ואינו  ליטול  שצריך  מי  כל  פאה,  סוף 

שיפרנס  עד  הזקנה  מן  מת  אינו  נוטל 

ברוך  אומר,  הכתוב  ועליו  משלו,  אחרים 

מבטחו,  ה'  והיה  בה'  יבטח  אשר  הגבר 

ר'  אמרו,  דבירושלמי  שמשון,  רבינו  וכתב 

חייא בשם ר', כיני מתניתא, כל מי שצריך 

דמים  שופך  זה  הרי  נוטל  ואינו  ליטול 

כ"ש  חס  לא  נפשו  על  עליו,  לרחם  ואסור 

כשאין  דההיא,  לפרש,  ויש  אחרים,  אל 

עצמו  ומסגף  ידיו  במעשה  להספיק  יכול 

שדוחק  במספיק,  ומתניתין,  רעים,  בחיים 

וע"ז  בה',  ובוטח  כבדה  במלאכה  עצמו 

וז"ש, אשרי  והיה ה' מבטחו, עכ"ל.  נאמר, 

של  תרתי,  בדרכיו,  ההולך  ה'  ירא  כל 

דרכיו  ומהשתי  הירושלמי,  ושל  המשנה 

יגיע  אומרים  שכשאנו  שוה,  דרך  ילמד 

שאינו  לך,  וטוב  אשריך  תאכל  כי  כפיך 



שמי פאה פרק ח 

צופים שדה 

כשאשתך  דוקא  היינו  הצדקה,  מן  נהנה 

כגפן פוריה וכו', ובניך כשתילי זתים סביב 

שמרויח  במה  עצמם  שמספקין  לשלחנך, 

גבר  יבורך  כן  כי  הנה  רעים,  חיים  ואינם 

הגבר  ברוך  נאמר  שעליו  דהיינו,  ה',  ירא 

דרוש  אחדים  )דברים  עכ"ד.  וכו',  יבטח  אשר 

- לשבת תשובה(. כז 
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ולא פיסח.

דאצטריך עיין  שכתב  עשיר,  הון 

חיגר  שהוא  דאעפ"י  לאשמועינן 

עצמו  עושה  אם  המלאכה,  עליו  דכבד 

כדי  כלל,  למלאכה  ראוי  שאינו  פיסח 

הזקנה  מן  מת  אינו  יותר,  עליו  שירחמו 

וכו'.

זה לא סמכו לחיגר אלא הזכירו ומטעם 

אף אחר הסומא, דהוי לא זו אף 

הוא  לכלם,  הסומא  הקדים  דלא  והא  זו, 

לאשמועינן  לפיסח  לסמכו  שרצה  מפני 

משתי  סומא  אף  רגליו  משתי  פיסח  דמה 

באחד  סומא  עצמו  העושה  אבל  עיניו, 

מעיניו, אינו בכלל העונש הזה מפני שאין 

על  צדקה  לו  ליתן  עליו  מרחמין  הבריות 

זה כלל והמרחם עליו על זה בטלה דעתו 

אצל כל אדם.
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דמי עיין  שכתב  ישראל  תפארת 

כדי  רגליו,  בב'  פיסח  עצמו  שעושה 

נענש  מ"מ  עני,  הוא  אפילו  עליו,  שירחמו 

בעל  ברא  כאילו  שמים  בכבוד  מדממעיט 

בריות  הרואה  והרי  בעולם,  יותר  מום 

וזה  יתברך  לשמו  שבח  ליתן  צריך  יפות 

כפוי טובה.

חגר עוד  נקט  לא  למה  ותמוה  כתב: 

עם  ביניהן  והפסיק  יחדו  ופסח 

סומא, וי"ל דאסמך חגר לסומא לאשמעינן 

שעושה  אף  דהיינו  דחגר,  דומיא  סומא 

ע"כ. נענש.  אפ"ה  א'  בעין  רק  סומא  א"ע 

7

וכל דיין שלוקח שוחד ומטה את הדין 

וכו'. אינו 

)פ' משפטים( כי השוחד יעוור במכילתא 

כל  עיני פקחים מכאן אמרו 

יוצא  אינו  הדין  את  ומטה  ממון  הנוטל 

ר"נ  עיניו,  מאור  שיחסר  עד  העולם  מן 

דברים  משלשה  אחד  בן  שיהא  עד  אומר 

הללו או טירוף הדעת בתורה שיטהר את 

שיצטרך  או  הטהור  את  ויטמא  הטמא 

ומבואר  עיניו.  מאור  שיחסר  או  לבריות 

יעוור  הפירוש  דמבאר  ר"נ  משנת  שזוהי 

עיניו  או  החושים  עיניו  או  חכמים  עיני 

ופירש  לבריות.  שיצטרך  או  השכליות 

לשלחן  המצפה  כל  שכן  זצ"ל  המלבי"ם 

אחרים עולם חשך בעדו עיין שם.

יעוור ומבואר  פירוש  שאין  במשנה 

אלא  ממש  עוור  שיהיה 

משמעות  וכ"ה  כהות  עיניו  שיהא  דר"ל 

המכילתא עד שיחסר מאור עיניו. ע"ת.
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השוחד לשון  כי  שופטים  ריש  הספרי 

ידי  יוצא  אינו  חכמים  עיני  יעור 

דברי  ויסלף  עינים,  בסמיות  אלא  עולמו 

שאינו  עד  עולמו  ידי  יוצא  אינו  צדיקים 

הספרי  לפי  לו  נוסף  הנה  מדבר.  מה  יודע 

אינו  חכם  דיין  שהיה  שכלפי  שני  עונש 

יוצא ידי עולמו עד שאינו יודע מה מדבר.
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פאה פרק ח  שימ

צופים שדה 

להרב יש  שנעשה  הידוע  הנס  כאן  לציין 

הרבנים  מן  ז"ל  כפוסי  חיים  רבי 

חלה  ימיו  שבסוף  מצרים,  של  דיינים 

עם  והמון  ראה.  שלא  וכמעט  בעיניו 

בתקופת  שוחד  לקח  כי  עליו  העלילו 

בהתאם  התעוור  ולכן  כדיין,  כהונתו 

חכמים",  עיני  יעוור  השוחד  "כי  להפסוק 

הזמין  כן  על  ה'  לחילול  חשש  הנ"ל  והרב 

את כל הקהילה לבית הכנסת "אל מצריין 

הקהל  כל  לפני  והכריז  אוסתאז"  אל   –

לא  מעולם  אולם  הרכילות,  את  שמע  כי 

הקודש  ארון  את  פתח  שוחד.  לקחתי 

לקחתי  שלא  עלי  מעיד  הקב"ה   – ואמר 

אם  כן  על  כשוחד,  אחת  פרוטה  אפילו 

מיד,  למות  מבקש  הנני  שוחד  לקחתי 

ה'  לי  יחזיר  שוחד,  לקחתי  לא  אם  אולם 

מאור  חזר  מיד  עכשיו.  עיני  מאור  את 

יותר טוב מראייתו טרם חלה. עיניו וראה 

חיים ומיום  "רבי  לכנותו  החלו  ההוא 

הנס  את  להדגיש  וכדי  הנס",  בעל 

העצום חתם על מסמכים שונים – ה' נסי 

חיים כפוסי.

כי והחיד"א  העיד  הגדולים  שם  בספר 

חלה  טרם  חתימתו  את  ראה 

שחלה  לאחר  אדם,  כל  של  כמו  שהיתה 

שלם,  דף  על  הייתה  חתימתו  בעיניו 

זכוכית מגדלת  צריך  היה  ולאחר שהבריא 

כתב  של  הקטנות  באותיות  להבחין  כדי 

ידו.

בספרו ואעתיק  החיד"א  הדברי  את  כאן 

אות  גדולים  )מערכת  הגדולים  שם 

מרבני  אחד  גאביזון  מאיר  מה'  וז"ל:  מ(, 

וטרי  ושקיל  וכו',  הקדמונים  מצרים 

מה'  החסיד  הרב  ומכללם  דורו  רבני  עם 

דיין  שהיה  זלה"ה,  הנס  בעל  כפוסי  חיים 

לקח  שח"ו  עליו  מרננים  והיו  ונסתמא 

שמע  כי  ועדה  קהל  בתוך  ואמר  שוחד 

ואם  שחד  שלקח  ירננ"ו  יחדו  רבים  דבת 

יכסנו  הענן  תמיד  יהיה  כן  אתם  האמת 

עיניו  יאיר  בזה  מאד  נזהר  הוא  ואם 

נרו.  בהלו  תפלתו  ונתקבלה  כבראשונה 

סגי  כשהיה  חתימתו  ראיתי  הצעיר  ואני 

אין  וכמעט  מאומד,  חותם  והיה  נהור 

וראיתי  ראה.  שלא  כמי  נכרות  האותיות 

כתובה  כפוסי  חיים  נסי  ה'  אח"כ  חתימתו 

לשקר  הנשבע  כל  היום  ועד  מאושרה. 

עלינו.  יגן  זכותו  תנצב"ה  נענש.  קברו  על 

עכ"ד הנפלאים.
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שופטים( עיין  )פ'  יואל  בדברי  נפלא  דבר 

את  לראות  יזכה  שלא  לפרש  מ"ש 

וע"ע  קדשו.  לשון  עיי"ש  בתורה,  האמת 

תורה  בדברי  זי"ע  ממונקאטש  להגה"ק 

)מהדורא תשיתאה, אות ק(.

סליק מסכת פאה


