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יום א' י"א שבט-שבת י"ז שבט תשפ"ד שבוע פרשת בשלח

מסכת בבא קמא פ'-פ"ו

דף פ' ע"א
ושאלו  מלבו  גונח  שהיה  אחד  בחסיד  מעשה  ת"ר 
רותח  חלב  שינק  עד  תקנה  לו  אין  ואמרו  לרופאים, 
בכרעי  לו  וקשרו  עז  לו  והביאו  לשחרית;  משחרית 
המטה, והיה יונק ממנה משחרית לשחרית. לימים נכנסו 
בכרעי  קשורה  העז  אותה  שראו  כיון  לבקרו,  חביריו 
המטה חזרו לאחוריהם, ואמרו לסטים מזויין בביתו של 
אלא  בו  מצאו  ולא  ובדקו  ישבו  אצלו  נכנסין  ואנו  זה, 
אותו עון של אותה העז. ואף הוא בשעת מיתתו אמר 
יודע אני שאין בי עון אלא עון אותה העז, שעברתי על 

דברי חברי.

הגאון שכתב, שעברתי  בשם  הביא  מקובצת  ובשיטה 
על דברי חברי שהיו אומרים אין מגדלין כל עיקר וסמכתי 

על דברי רבן גמליאל. 

והנה מעשה זה אומר דרשוני וחיו, כיון שיש בו הרבה 
נביא  ותחילה  תמוהים,  נראים  פניהם  שעל  דברים 
יישובים  שכתבו  המפרשים  דברי  ואת  התמיהות  את 

לתמיהות אלו.

ראשית יש להבין מה היא אותה מחלה הנקראת גונח 
מלבו, דאם היא מחלה מסוכנת דיש כאן פקוח נפש מדוע 
פקוח  אינו  ואם  עוון,  בו  ומדוע אמר שיש  חביריו,  יצאו 
ועוד,  הדבר.  שמותר  שלו  אמינא  ההוה  היתה  מה  נפש 
אפילו אם לא היה סכנה בדבר, מהי תיתי דאסור להכניס 
עז לבית לצורך רפואה כשהיא קשורה לרגלי המיטה, וכי 

גרע זה מטבח שהתירו לו להשהות שלשים יום.

ועוד יש להבין מה הוא דבר זה שישבו ובדקו ולא מצאו 
בו אלא אותו עוון, וגם הוא מה לו לומר יודע אני שאין 
בי אלא אותו עוון, כיצד בדקו ומה להם לבדוק, ומה לו 
לומר שאין בו שום עוון אלא זה, וכי כל מי שהולך לבית 

עולמו, ואפילו יהיה צדיק מופלג, מודיע לרבים איזה עוון 
יש בו ואיזה אין בו.

הם  שברחו  עד  הזו  החרדה  כל  מה  תמוה,  כולם  ועל 
בביתו,  העז  ולמה  מה  על  ולברר  לשאול  בלא  מביתו 
ומדוע גדול העוון הזה כל כך, וכן בסמוך דלכאורה חזינן 
דהקפיד רב הונא על רב אדא בר אהבה שאשתו היתה 
משגיחה על העיזים שלו ולכן לא נתקיימו לו בנים רח"ל.

ובענין מחלתו של אותו חסיד יש מחלוקת בראשונים, 
דכתב המאירי, מהאי עובדא דחסיד אחד שמעינן דאף 
על פי שבמקום פיקוח נפש הותרו האיסורין להתרפאות 
אחרים  פסידת  ומחשש  תקנה  מכח  שנאסר  דבר  בהן 
דהיה  ליה  דסבירא  הרי  ע"כ.  ביותר.  בו  להחמיר  ראוי 
פיקוח נפש ואף על פי כן היה צריך למסור נפשו מפני 
מצאנו  דהיכן  מאוד,  תמוהה  זו  דסברא  וכמובן  התקנה, 

גדר זה דצריך מדין למסור נפש על תקנת חכמים. 

סכנה,  בו  שאין  חולי  היה  דבאמת  כתב  והמהרש"א 
מבואר  דבכתובות   פ"ח[,  ]אות  שיעורים  בקובץ  כתב  וכן 
דגונח אין בו סכנה וגם הכא מוכח כן, דאי נימא שהיה 
מסוכן ודאי היה מותר לגדל, דאין לך דבר העומד בפני 
פיקוח נפש, ומה שכתב המאירי דהיה מסוכן, והיינו דכן 
משמע הלשון אין לו תקנה, ומ"מ היה צריך להחמיר בזה 
תמוה,  הוא  דאחריני,  פסידא  משום  היא  שהתקנה  כיון 
דודאי איסור גזל הותר במקום סכנה. אמנם לעיל ]ס' ע"ב[ 
אמרו, רב הונא אמר גדישים דשעורים דישראל הוו דהוו 
מטמרי פלשתים בהו וקא מיבעיא ליה מהו להציל עצמו 
בממון חבירו שלחו ליה אסור להציל עצמו בממון חבירו, 
הרי דגם גזל אסור במקום פיקוח נפש, ובשיטה מקובצת 
]כתובות י"ט ע"א ד"ה א"ר חסדא[ הביא דרבי מאיר סבירא ליה 

נפש  פקוח  דאף  שקר  יחתמו  ואל  יהרגו  עדים  דמדינא 
אינו נדחה מפני גזל, אמנם לכאורה אין אנו פוסקים כן. 
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בו  חולה שאין  אע"ג שהיה  דנראה  כתב  יהוידע  והבן 
סכנה, כמ"ש המהרש"א, הוא התיר לעצמו מפני שדבר 
זה הוא גזירה דרבנן ובמקום חולי לא גזרו, אך החכמים 
זה לעוון, מפני שהוא אדם חשוב, והרואים אותו  חשבו 

יטעו לעשות כן בלא חולי. ע"כ. 

וכו',  עוון  בו  יש  ידעו חכמים אם  ומה שהעירו מהיכן 
לברר  אפשר  איך  דצ"ע  פ"ט[  ]אות  שעורים  בקובץ  כתב 
הלב  בהרהור  או  בסתר  עבירות  עבר  שמא  כזה,  דבר 
וכתוב האדם יראה לעינים וה' יראה ללבב, ושמא נתברר 
מאי  ובדקו  ישבו  למה  צ"ע  ועדיין  קאמר,  ברוהכי  להם 
צריך  החולה  דמבקר  משום  ואפשר  מזה,  מינה  נפקא 
לעוררו לשוב בתשובה, וע"כ בדקו אם יש בו איזה עוון 

יזכירוהו שצריך לשוב:

ומי היה אותו חסיד, הלא קיימא לן דכל מקום בתלמוד 
רבי  או  בן בבא  יהודה  רבי  או  הוא  שמוזכר חסיד אחד 
יהודה בר אילעאי, אמרו בירושלמי ]סוטה מ"ד ע"א[ בזה"ל,  
אמרו על רבי יהודה בן בבא שהיו כל מעשיו לשום שמים 
אלא שגידל בהמה דקה וכך היה מעשה. פעם אחת חלה 
רפואה  לך  אין  לו  אמרו  לבקרו  אצלו  הרופאים  ונכנסו 
אלא חלב רותח. שהיה גונח. מה עשה לקח עז וקשרה 
לכרעי מיטתו והיה יונק ממנה חלב רותח. בשעה שהיה 
אנו  היאך  להיכנס אצלו אמרו  וכשביקשו חכמים  גונח. 
יכולין להיכנס והליסטים עמו בבית. ובשעת מיתתו אמר 
אין בידי עון אלא זה שעברתי על דברי חביריי. וכשמת 
עון  אלא  בידו  מצאו  ולא  מעשיו  כל  על  חכמים  דקדקו 

אותה העז בלבד. 

ולפני שנבוא לביאור המעשה הנ"ל נקדים עוד הקדמה 
אלקים  כבוד  כי  הדברים  עיקרי  את  בזה  ונביא  יסודית, 
הסתר דבר, דידוע דעשרת הרוגי מלכות נהרגו לכפרה 
האר"י  רבינו  בזה  האריך  ועוד  יוסף,  מכירת  עוון  על 
ועיקרם שעשרת  זה,  בענין  מאוד  גבוהים  עניינים  וכתב 
הרוגי מלוכה הצילו את כלל ישראל בהריגתם ופעולתם 
אף  אך  בימינו,  במהרה  צדק  גואל  ביאת  עד  ממשיכה 
על פי שלא נהרגו בעוונם רק לסיבות הנ"ל, מכל מקום 
אם לא היה בהם שום נדנוד כל שהוא לא היתה מידת 
הדין יכולה לשלוט בהם, וכמו שמרגלא בפומא דאינשי 
נאריך בזה  ולא  דעל קיר חלק לגמרי אי אפשר לטפס, 
הרבה מטעם שכתבנו לעיל, רק נביא מה שאמרו חז"ל 
בן  שמעון  רבן  האחד  המלכות,  הרוגי  מגדולי  שנים  על 
גמליאל, שאמרו באבות דרבי נתן ]פרק ל"ח פיסקא ג'[ חרב 
ומפני המורין  הדין  עיוות  ועל  הדין  עינוי  על  לעולם  בא 
רבי  ואת  רשב"ג  את  וכשתפשו  כהלכה,  שלא  בתורה 
ואומר  ותוהה בדעתו  יושב  ליהרג היה רשב"ג  ישמעאל 
כוכבים  וכעובדי  שבתות  כמחללי  נהרגין  שאנו  לנו  אוי 
בן  לו רבי ישמעאל  וכשופכי דמים. אמר  וכמגלי עריות 
אמור  לו  אמר  אחד  דבר  לפניך  שאומר  רצונך  אלישע 
אמר לו שמא כשהיית מיסב בסעודה באו עניים ועמדו 

על פתחך ולא הנחתם שיכנסו ויאכלו אמר לו השמים אם 
עשיתי כן אלא שומרים היו לי יושבין על הפתח כשהיו 
עניים באים היו מכניסין אותן אצלי ואוכלין ושותין אצלי 
ומברכין לשם שמים. אמר לו שמא כשהיית יושב ודורש 
זחה  לפניך  יושבין  ישראל  אוכלוסי  כל  והיו  הבית  בהר 
דעתך עליך. אמר לו ישמעאל אחי מוכן אדם שיקבל את 
פגעו וכו'. הרי שהיו מחפשים עוון כל שהוא לתלות בו 

אותה מיתה משונה שנקנסה עליהם. 

וכן ברבי עקיבא אמרו חז"ל ]אבות דרבי נתן פרק כ"ה פיסקא 
ג'[ כשחלה רבי אליעזר אותו היום ערב שבת היה נכנס 
רבי עקיבא וחביריו לבקרו וכו' כיון שראו חכמים שדעתו 
מיושבת עליו ישבו לפניו ברחוק ד' אמות אמרו לו רבי 
כסת עגולה והכידור והאימום והקמיע ותפילין שנקרעו 
מהו  אמר להם מקבלין טומאה והטבילו אותן כמו שהן 
בסיני.  גדולות שנאמרו למשה  בהן שהן הלכות  והזהרו 
והיו שואלים לו בטהרות בטומאות במקוואות. אמרו לו 
רבי מה הוא זה אמר להם טמא. מה הוא זה אמר להם 
טהור. והיה משיב על טמא טמא ועל טהור טהור. אח"כ 
הדור  תלמידי  על  אני  תמה  לחכמים  אליעזר  רבי  אמר 
שמא יענשו מיתה לשמים אמרו לו רבי מפני מה. אמר 
להם מפני שלא באו ושמשו אותי. ואח"כ אמר לעקיבא 
בן יוסף עקיבא מפני מה לא באת לפני ושמשת אותי א"ל 
רבי לא נפניתי. אמר לו תמה אני עליך אם תמות מיתת 
עצמך וי"א לא אמר לו כלום אלא כיון שאמר רבי אליעזר 
לו רבי עקיבא  נמס דמו בקרבו אמר  לתלמידיו כך מיד 
רבי מיתתי במה אמר לו עקיבא שלך קשה מכולן. הרי 

שכבר נקנסה עליו מיתה משונה מאז.

הרוגי  מעשרת  היה  בבא  בן  יהודה  דרבי  ידוע  והנה 
מלכות, וכמו שאמרו חז"ל ]סנהדרין י"ג ע"ב[ אמר רב יהודה 
אמר רב ברם זכור אותו האיש לטוב ורבי יהודה בן בבא 
שפעם  מישראל  קנסות  דיני  בטלו  הוא  שאילמלא  שמו 
אחת גזרה מלכות הרשעה גזירה על ישראל שכל הסומך 
יהרג וכל הנסמך יהרג ועיר שסומכין בה תיחרב ותחומין 
שסומכין בהן יעקרו מה עשה יהודה בן בבא הלך וישב 
ובין  גדולות  עיירות  שתי  ובין  גדולים  הרים  שני  בין  לו 
שני תחומי שבת בין אושא לשפרעם וסמך שם חמשה 
זקנים ואלו הן רבי מאיר ורבי יהודה ורבי שמעון ורבי יוסי 
ורבי אלעזר בן שמוע רב אויא מוסיף אף רבי נחמיה כיון 
לו רבי  רוצו אמרו  בניי  שהכירו אויביהם בהן אמר להן 
מה תהא עליך אמר להן הריני מוטל לפניהם כאבן שאין 
לה הופכים אמרו לא זזו משם עד שנעצו בו שלש מאות 

לונביאות של ברזל ועשאוהו ככברה. ע"כ.

ובזה מיושבים התמיהות דלעיל, דודאי אין בודקים כאן 
בעולם הזה אחר כל נפטר מה היו עוונותיו, רק כאן כיון 
שראו שמת מיתה משונה חקרו לדעת היכן מצאה מידת 
מיתתו, כשראה  בשעת  הוא  וכן  בו,  לשלוט  מקום  הדין 
שיודע שאין  אמר  הארץ,  כל  כדרך  במיתה שלא  שמת 
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ההוא,  בעוון  רק  להתפס  יכול  היה  שעליו  עוון  שום  בו 
וכן אמרו גם חכמים שבדורו. והמעמיק יבין כי כנגד מה 
שעבר על דברי חבריו כאן מסר נפשו על הסמיכה, שהיא 
קיום שלטון התורה בעם ישראל, מידה כנגד מידה.  ויש 
עוד הרבה להאריך בעניינים דקים ועמוקים אלו, אך אין 

כאן המקום לזה.

ובעצם הענין אם היה שם פיקוח נפש, בפשטות ודאי 
הוא  שאמר  ממה  מדוייק  כך  כי  נפש,  פיקוח  היה  לא 
חביריו,  דברי  על  שעבר  היה  שהעוון  מיתתו  בשעת 
דמצאנו לעיל דעת רבן גמליאל דמותר לגדל בהמה דקה 
כשהיא קשורה לכרעי המיטה, וכתבו הראשונים דלכך 
הביאו אחר כך מעשה הנ"ל להורות דלא כרבן גמליאל, 
בן  יהודה  רבי  נקט  וכך  דעות,  בזה  מצאנו  מקום  ומכל 
חביריו,  לדברי  לחוש  צריך  היה  חסידותו  לפי  רק  בבא, 

מה עוד שיכולה לצאת תקלה מהנהגה זו כמו שנבאר.

ומה ששאלנו מה כל החרדה הגדולה הזו עד שלא רצו 
ללכת לבקרו ותלו את מיתתו בעוון זה, צריך לדעת ]וכבר 
דברנו מזה בעבר[ דכל מקום שתקנו חכמים תקנה כל שהיא, 

ובעיקר תקנות שנתקנו בעקבות מעשה שאירע, יש טעם 
נסתר לתיקון התקנה, וכמו שכתב רבינו הלשם דבאמת גם 
הגזירות והתקנות הם מן השמים, וז"ל, והעיקר המחוייב 
לכל מי אשר בשם ישראל יכונה להאמין באמונה שלימה 
בש"ס  ואגדות  בהלכות  רז"ל  בדברי  שנמצא  מה  שכל 
ומדרשים הם כולם דברי אלהים חיים כי כל מה שאמרו 
הוא ברוח ה' אשר דיבר בם ומסוד ה' ליראיו וכו'. וכן כל 
דבריהם ז"ל אשר בגזירות ותקנות אינם ע"פ שכל אנושי 
כלל, אלא כולם הם ברוח ה' אשר דיבר בם מקול ה' בכח 
קול גדול ולא יסף דמתן תורה והקול הזה היה ממשמש 
והולך בכל מייסדי התורה שבע"פ, כה תדברו אל בני 
גזירות  כולם  והם  ישראל,  לבני  תאמרו  וכה  ישראל 
העליון ב"ה אשר האיר ונתגלה לנו ע"י קדושת תורתם 
זה לומר להם כזאת  והם רק כשלוחים בדבר  וחכמתם, 
וכזאת עשו, וזו היא סברת בה"ג מה שכולל המצות דרבנן 

עם דאורייתא כי כולם ניתנו מרועה אחד וכו'. 

ותבין עוד בענין זה, כי כמו שיש בתורה דברים מפורשים 
לגמרי, ויש דברים שנלמדים בי"ג מידות שהתורה נדרשת 
גזרה חכמתו  כי כך  ויש שנרמזו בדרכים אחרות,  בהם, 
יתברך דצורת הגילוי של ענין זה תהיה בדרך זו דוקא, ויש 
דברים שקיבלו בהלכה למשה מסיני, כמו כן יש דברים 
שצריכים להתגלות בעולם על ידי חכמים, וכמו שמצאנו 
וכרובים  שולחנות  ועשרה  מנורות  עשר  עשה  ששלמה 
והעמידם בבית המקדש, ופשוט לכל מבין שלא דבר ריק 
בתורה  המפורש  ציווי  מכח  דברים שהם  יש  אלא  הוא, 
ויש שהוא מכח השגת חכמים, אבל הכל הוא מהתורה, 
ולכם מצאנו בדקדוק דתקנו חכמים בכל דור לפי הענין 
לעזרא,  תקנות  עשר  מצאנו  ולכך  קבוע,  תקנות  מספר 
ועשרה תנאים של יהושע בן נון, ועשר תקנות שתיקן רבן 

יוחנן בן זכאי, ודעת לנבון נקל כי לא במקרה חוזר כאן 
המספר עשר, כי כל אחד לפי מצב דורו תיקן מה שצריך 
לתקן לפי התגלות התורה שבאותו דור, וכמו פסח שבא 
לעולם בהתגלות רק ביציאת מצרים, אבל אברהם ולוט 
כבר אפו מצות, ויעקב הביא ליצחק שני גדיי עיזים כנגד 
פסח וחגיגה, וכמו שמצאנו שקיים אברהם אפילו עירובי 
תבשילין ]והמעמיק בדבר ימצא כמובן קשר להתגלות התורה בכל דור 
ובכל  היה במספר עשר, עשרה מאמרות, עשרת הדברות,  ודור שתמיד 

דור ודור כנ"ל[.

ויש כמה וכמה תקנות שנתקנו כשאירע מעשה מסויים, 
ועל זה אמרו באותה שעה אמרו וכו', דהיינו כשאירע 
שלמעיין  אף  לתקן,  הזמן  שהגיעה  הבינו  זה  מעשה 
ניכר שאין המעשה טעם מספיק לתקנה, דאין מתקנים 
תקנה לדורות בגלל  מעשה חד פעמי כגון סנדל מסומר 
אחת  שפעם  בגלל  בספינה  חטאת  מי  והעברת  בשבת 

מצאו מת בספינה.

וכשתעיין תראה שכמעט כל התקנות והגזירות נתקנו 
מחמת  שגזרו  הגזירות  ובעיקר  ואחריו,  שני  בית  בזמן 
שבת קודש שכמעט לא מצאנו שום תקנה מחמת שבת 
לכן  ירידה  היתה  שני  בבית  כי  לומר  ואין  ראשון,  בבית 
מחמת  חרבה  שירושלים  אמרו  כבר  כי  לתקן,  הוצרכו 
שחיללו בה את השבת, והיה מקום לתקן תקנות ולגזור 
על זה כבר בבית ראשון, אלא כדברינו, דבבית ראשון, 
לפי הנהגת הבורא יתברך עם עם ישראל אז, והתגלות 
התורה באותו זמן, עדיין לא הגיע הזמן לתקנות אלו שהם 
חלק מהתגלות התורה שבעל פה, ושמור כללים אלו, כי 
אי אפשר להאריך בזה יותר מדאי כי תכלה היריעה והם 

לא יכלו.

ואף תקנה זו של גידול בהמה דקה בארץ ישראל לא 
ואף בבית שני לא פשוט שנתקנה,  היתה בבית ראשון, 
וקשה  עיזים,  היו  דוסא  בן  חנינא  שלרבי  שמצאנו  כמו 
לומר שהיו בחורשין, כי אם כך מה טענו שכיניו שעיזיו 
בן  חנינא  רבי  ע"א[  ]כ"ה  בתענית  כדאיתא  להם,  מזיקות 
אי  אמר  מפסדן  קא  ליה  אמרו  עיזי  הנך  ליה  הוו  דוסא 
תיתי  וחדא  חדא  כל  לא  ואי  דובי  ניכלינהו  מפסדן  קא 
וחדא  חדא  כל  אייתי  לאורתא  בקרנייהו  דובא  לאורתא 
דובא בקרנייהו, וכמובן לא יעלה על הדעת שרבי חנינא 
בן דוסא לא קיים דברי חכמים. ובפשטות נתקנה התקנה 
מיד אחר החורבן או סמוך לו, והטעם הנגלה הוא משום 
היו  זו בלבד לא  ומפני סיבה  אז,  יישוב הארץ שנחרבה 
מחמירים כל כך, ולא החמירו אלא משום הטעם הנסתר 
שידעו שהגיעה העת לתקן דבר מסויים שידעו את גודל 
בגזירות חז"ל מסויימות שהוסיפו  חזי  ופוק  בזה,  הצורך 
עליהן גזירות ומנהגים, כגון בשר וחלב וחמץ בפסח, כי 
הם  נביאים  בני  נביאים  אינם  שאם  לישראל  להם  הנח 
ויודעים היכן צריך להחמיר אף שאינם יודעים את טעם 
לא  כי  זה,  בדבר  כאן  להאריך  כמובן  הוכל  ולא  הדבר. 
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באותו  אלו, אך  בעניינים  ללמד את הכללים  באנו אלא 
דור ראו שלא לתת אחיזה בארץ ישראל לאותה בחינה 

רוחנית הנקראת שעיר, ולחכימא ברמיזא.

רבנן  תנו  ע"ב[  ]פ"ב  דלקמן  הגמרא  את  גם  תבין  ובזה 
כשצרו בית חשמונאי זה על זה היה הורקנוס מבפנים 
ואריסטובלוס מבחוץ ובכל יום היו משלשים להם בקופה 
דינרין והיו מעלין להם תמידים היה שם זקן אחד שהיה 
מכיר בחכמת יוונית אמר להם כל זמן שעוסקין בעבודה 
אין נמסרים בידכם למחר שילשלו דינרין בקופה והעלו 
להם חזיר כיון שהגיע לחצי החומה נעץ צפרניו בחומה 
ארבע  על  פרסה  מאות  ארבע  ישראל  ארץ  ונזדעזעה 
שיגדל  האיש  ארור  אמרו  שעה  באותה  פרסה  מאות 
חזירים וארור האדם שילמד את בנו חכמת יוונית.  ע"כ.

דכיון  גזירה במקרה,  זו  היתה  לא  כי  נקל  לנבון  ודעת 
שהעלו חזיר קללו את מי שיגדל חזירים, ואם היו מעלים 
גמל  מעלים  היו  ואם  כלבים,  גידול  על  גוזרים  היו  כלב 
אחרת  חכמה  היתה  אם  וכן   . גמלים...  על  גוזרים  היו 
חכמה  על  ולא  עליה  גוזרים  היו  ברמזים  בה  שמדברים 
יונית.. . אלא לפי הכללים הנ"ל דכיון שראו את המעשה, 
באותה שעה הבינו שהגיע הזמן לגזירה הנ"ל, ובאמת אם 
באמת  אלא  גמלים,  על  גוזרים  היו  לא  גמל  מעלים  היו 
יש ענין שלא לגדל חזירים ולא ללמוד חכמה יונית, מצד 
אחיזתם בטומאה, שמי שעוסק בהנ"ל מגביר את כוחם 
התחילה  ושאז  לחזיר,  נמשל  עשו  כי  וכשנזכור  רח"ל, 

שליטתם על ישראל, נבין זאת לעומק יותר, וד"ל.

היו  העליון  שבגליל  בתים  מבעלי  ישמעאל  רבי  אמר 
בית אבא, ומפני מה חרבו שהיו מרעין בחורשין, ודנין 
דיני ממונות ביחיד, ואף על פי שהיו להם חורשים סמוך 

לבתיהם, שדה קטנה היתה ומעבירין דרך עליה.

וכן הוא בירושלמי ]שם[, אמר רבי שמעון שזורי של בית 
דיני  דנין  שהיו  חרבו  ולמה  בגליל  בתים  בעלי  היו  אבא 
ממונות באחד ומגדלין בהמה דקה, וכך היה חורש אחד 
והיתה  ובינה  בינינו  השדה  והיתה  לעיר  סמוך  לנו  היה 

הצאן נכנסת ויוצאה והדרך עליה:

וכתב הרשב"א, והראב"ד ז"ל פירש שדה שלהם היתה, 
ואף על פי ששלהם היתה נענשו מפני שהיתה מפסדת 
האוכלים. ולפי פירוש זה מסתברא דהכי קאמר, אף על 
פי שהיתה שלהם והפסידה מעט אפילו הכי אסור שהרי 

נענשו בכך. ע"כ.

אמנם הגאון ]הובא בשיטה מקובצת[ כתב, ואף על פי שהיו 
חורשין שלהם סמוכין לבתיהם לכך נענשו שהיתה שדה 
מעבירין  והיו  לחורשין  בתיהם  בין  אחרים  של  קטנה 
צאן שלהן לחורשין דרך אותה שדה והיו מפסידים בה 
שלא התירו לרעות בחורשין בזמן שיש שדות כל סביביו. 
ולא  גזל  היה ממש  כן  דאם  זו קשה,  ע"כ. אמנם סברא 

גדר תקנה בעלמא, ולא הנהגה שאינה ראויה, והרשב"א 
באמת כתב דפירוש הראב"ד מסתבר יותר. 

תנו רבנן רועה שעשה תשובה אין מחייבין אותו למכור 
לו כלבים  גר שנפלו  וכן  יד  יד על  מיד אלא מוכר על 
אלא  מיד  למכור  אותו  מחייבין  אין  בירושתו  וחזירים 

מוכר על יד על יד וכו'.

בשיטה  ]הובא  יהונתן  רבינו  כתב  הנ"ל  התקנות  וטעם 
אין מחייבין אותו למכור  מקובצת[, רועה שעשה תשובה 

למוכרן  יכול  אינו  שהרי  מתשובה  מימנע  כן  דאם  מיד, 
ורועה  יד  על  יד  מוכר  אלא  גדול,  הפסד  בלא  ביחד 
שלא  יזהר  ספק  ובלא  כמנהגו  ויום  יום  בכל  האחרות 
וכו'  בית  ליקח  שנדר  מי  וכן  חביריהם.  תבואת  יפסידו 
יראו  שאם  מצוה,  דבר  מלידור  אחרים  ימנעו  שלא  כדי 
שבית דין אונסין אותו למהר ולעשות מה שאין נושא חן 

בעיניו ימנעו האחרים.

א"ל רב אדא בר אהבה לרב הונא דידך מאי א"ל דידן 
לבנה  תקברינהו  חובה  א"ל  חובה  להו  מינטרא  קא 
כולה שניה דרב אדא בר אהבה לא אקיים זרעא לרב 

הונא מחובה.

דהכי  דפירש  חננאל  רבינו  פירוש  הביא  הרשב"א 
קאמר, וכי רוצה היא לקבור את בניה שלא תהא עוסקת 
שיוצאה  כשגגה  והוי  הצאן,  לגדל  עוסקת  אלא  לגדלן 
נכון,  זה  הפירוש  דאין  הרשב"א  וכתב  השליט.  מלפני 
מפני שאמרו ג"כ בנזיר בפ' שני נזירין )נז, ב( דידך מאן 
דלשון  נראה  ומשם  לבנה,  תקברינהו  חובה  א"ל  מקף 
קללה היא שמקללת אותה על שעושה כן. ויש מפרשים 
דהכי קאמר הכא והתם, וכי אינה יראה שתעניש ותקבור 

את בניה:

ובשיטה מקובצת הביא את רבינו ישעיה שהקשה דרב 
הונא היכי עביד הכי, דהא אמרינן במתניתא דאפילו על 
ידי אחר אסור לגדל. וצריך לומר דהיתה חשובה בעיניו 
יותר מכל אדם מפני חסידותה והיתה נזהרת שלא לרעות 
מן הגזל. ע"כ. ומכל מקום יתכן דאף רב הונא יודה דבארץ 
בבבל  אלא  כן  נהג  לא  הוא  ואף  מועיל,  זה  אין  ישראל 
דמעיקר הדין לא נוהגת שם תקנה זו, ולכן סבר דבחוץ 
]ולפי  ישראל  בארץ  כמו  כך  כל  בה  החמירו  לא  לארץ 

הטעם הנסתר שבתקנה זו שהבאנו לעיל יובן יותר[. 

ומה שאמר רב אדא בר אהבה דוקא תקברינהו לבנה 
י"ל דהוא מידה כנגד מידה, דעל ידי בהמה דקה ממעט 
כןם  גם  שהוא  בנים  בשיכול  תענש  ולכן  הארץ,  יישוב 
מניעת יישוב הארץ שצריכה להיות מיושבת בבני אדם, 
וכמו שנגרם על ידי הבמה דקה דאדם זורע ואינו קוצר, 

כן הדבר הזה בבניו רח"ל.

רב  ראה  גדול מה  צ"ע  איך שיהיה, מכל מקום  ויהיה 
לא  והרי  חובה,  את  לקלל  או  להקפיד  אהבה  בר  אדא 
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עשתה היא מה שעשתה אלא בהסכמת בעלה וברשותו 
ומה חטאה ופשעה היא, ומלשונו משמע שהקפידא היה 
כנגדה, ואף אם לא קללה, מכל מקום התמיה היתה עליה 

במה שאינה יראה שתענש ותקבור את בניה. 

אמנם מה שאמר רב אדא בר אהבה היה מדרך כבוד 
אלעזר  על  ויקצוף  ט"ז[,  י',  ]ויקרא  כדאשכחן  הונא,  לרב 
פרק  שמיני  ]פרשת  בספרא  ואמרו  אהרן,  בני  איתמר  ועל 
ב'[  מלמד שנתן פניו כלפי בניו וכעס כנגד אהרן, מלמד 

בשביל  שם,  רש"י  פירש  וכן  בקיצפון.  היה  אהרן  שאף 
ואמרו  וכעס.  הבנים  כנגד  פניו  הפך  אהרן  של  כבודו 
אחרי  רודף  אדוני  זה  למה  קל"ט[,  רמז  שמואל  שמעוני  ]ילקוט 

בקטן,  פניו  נותן  מוכיח  שהוא  באדם  ארץ  דרך  עבדו. 
וכשהוא מפייס נותן עיניו בגדול, כן עשה דוד כשדבר 
דברים טובים ונחומים הפך פניו לשאול ואמר ללמה זה 
אדוני רודף אחרי עבדו, וכשאמר דברים קשים הפך פניו 
ואף משה  מות אתם.  בני  כי  וגו'  הדבר  טוב  לא  לאבנר 
עשה כן ויקצוף על אלעזר ועל איתמר ולא על אהרן, 

אבל ישראל לא עשו כן אלא וירב העם עם משה. 

וזו היתה גם הנהגת רב אדא בר אהבה עם רב הונא, 
זו  תלה  ולכן  עליו,  דמקפיד  להדיא  לו  לומר  רצה  דלא 
בחובה, ומכל מקום הואיל ויצא כן מפיו פגעה הקפידא 
אקיים  לא  אהבה  בר  אדא  דרב  שניה  דכולה  בחובה, 
היה  אחרות  דמנשים  משמע  מחובה,  הונא  לרב  זרעא 

מתקיים לו זרע.

כארץ  בבבל  עצמנו  עשינו  רב  אמר  יהודה  רב  אמר 
הונא  רב  איכא דאמרי אמר  וכו'  דקה  ישראל לבהמה 
אמר רב עשינו עצמנו בבבל כארץ ישראל לבהמה דקה 

מכי אתא רב לבבל.

ללישנא קמא זו תקנת רב, ומלשון משמע דאינה תקנתו 
רק הוא מעיד על כך דהיתה על זה הסכמתהכלל, אבל 
ללשון השניה כתב בשיטה מקובצת דהיינו מכי אתא רב 
לבבל ונתן לב לדרוש לאסור בבבל שראה בה ריבוי יושבי 
דהיישוב  דהיינו  הראשון  בפירוש  פירש  ורש"י  יישוב. 
גדל ממתי שהגיע רב לבבל, וממילא נעשה כיישוב ארץ 
ישראל לענין זה, ואפשר דללשון זו לא היו צריכים לתקן 
יישוב  מקומות  כל  על  היתה  מעיקרא  דהתקנה  כך,  על 

ישראל ]הן מצד הטעם הנגלה והן מטעם הנסתר[. 

דף פ' ע"ב
וכו'  וניתי רב ורב אסי  אמרי מאן נתרח נתרח שמואל 
רב מילתא בעלמא הוא דעבד ליה לשמואל משום ההוא 

מעשה דלטייה אדבריה רב עליה.

וכתב רש"י, מלתא בעלמא הוא דעבד לשמואל, שמואל 
קטן שבכולן היה וזה שאין רב נכנס לפניו טיבותא ויקרא 
לשמואל  דלטייה  מעשה  משום  ליה  עבד  דקא  הוא 

בשמונה שרצים )שבת ק"ח ע"א(:

איך  כן  ואם  מקומו,  את  שמואל  ידע  דבודאי  וצ"ע, 
הניח לרב לנהוג בו כבוד עד שכאן היתה להם בעיה איך 
ובאמת למדנו כאן את ההנהגה שצריך להתנהג  יכנסו. 
את  אך  מה שעשה,  על  מתחרט  והפוגע  פגיעה,  כשיש 
את  לפייס  דכדי  עולם  של  ודרכו  להשיב,  אין  הנעשה 
הנפגע לפחות מעט הוא עושה לו טובות או נותן לו כבוד, 
ובאמת היה הנפגע יכול לומר מה לי ולטובותיך וכבודך 
גדול  אדם  באמת  אבל  נשאר,  זה  ונזק  לי  שהזקת  אחר 
מקבל את מה שנותן לו הפוגע כדי שהפוגע תנוח דעתו 
קצת מצערו על מה שעשה ובאה פגיעה על ידו, וגם כאן, 
הרי מעשה דרב היה בבחינת שגגה היוצאת מפי השליט, 
דמכח קפידתו לא היו לשמואל בנים זכרים ואפשר עוד 
ייסורים מסוג זה, אף ששמואל באמת התכוין לרפואתו 
של רב, כמבואר שם בגמרא, וכשרב בא לפייסו על ידי 
להניח  כדי  זה  כבוד  קיבל שמואל  הנ"ל,  כבוד  לו  שנתן 

דעתו של רב, והרי זו גדלות עצומה.

חכם  שתלמיד  עובדא.  מהאי  ושמעינן  המאירי,  וכתב 
דברים  והטיח  או במעלה  בימים  או  גדול מחברו  שהוא 
כלפי חכם אחר שאינו גדול כמוהו ונתחרט על זה ורצה 
בדברים  לאותו חכם שקפחו  כבוד  לנהוג  עצמו  להנהיג 
לקבל  האחד  רשאי  בזה  כיוצא  לכל  או  לפניו  להכניסו 
כבוד זה ואין כאן משום יוהרא ומכל מקום אם היה שם 
אחר לא יהא מקבל ממנו כבוד זה על גב אותו שחרפו 
ואף על פי שאותו שחרפו גדול מזה האחר כיון שאותו 

האחר גדול ממנו. 

וכתב הרא"ש, הקשה ר"מ מה מועיל זה דנתרח רב אסי, 
הא כבר אמרינן דרב לא עייל קמיה דשמואל, וכל שכן 
שמואל לא עייל מקמיה דרב כל כמה דלא ידע דאדבריה 
רב עלויה בהאי, אפילו קמיה דרב אסי שהיה תלמידו של 
רב לא הוה עייל. ותירץ דסלקא דעתיה מעיקרא הא דלא 
כבוד,  בו  נוהג  רב  שהיה  מפני  לא  דשמואל  קמיה  עייל 
אלא  ממנו,  גדול  שהיה  אסי  רב  בפני  הולך  היה  שהרי 
להכי לא הוה עייל מקמיה בפעם הזאת שאם היה הולך 
תחילה היה צריך שמואל ליכנס באחרונה וזה היה גנאי 
לו ששנים היו הולכין לפניו, ולהכי קאמר נתרח רב אסי 

וילך רב לפני שמואל וילך יחידי לפניו ולא יהיה גנאי. 

זו בדרך אחרת,  ובספר בן יהוידע כתב ליישב קושיא 
וז"ל, ולי אנא עבדא נ"ל דלעולם המקשן ידע מנהגו של 
קא  ולהכי  מקמיה,  עייל  דיהיה  לשמואל  כבוד  לתת  רב 
מקשי דלתרח רב אסי, ובא התרצן וחידש לו סברא בזה, 
עייל  שיהיה  שמואל  עם  זה  כבוד  רב  דנהג  הא  באמרו 
ממנו,  גדול  שמואל  את  דהחשיב  משום  לאו  מקמיה, 
גדול  שהוא  הוא  וידע  משמואל,  גדול  היה  רב  דלעולם 
משמואל, וגם שמואל יודע כך, ורק משום ההוא עובדא 
שיהא  ויציאה,  כניסה  של  זה  בענין  עליה  רב  אדבריה 
בו  לך  אין  רב  לו  שעשה  הכבוד  וזה  מקמיה,  עייל  הוא 
אלא חדושו, דאינו נוהג אלא רק בכניסה שיכנס שמואל 



6

קמיה דרב, אבל בדבר זה דנתרח רב, או דנתרח רב אסי 
עבדי  לא  האי  דכולי  לשמואל,  כבוד  נוהג  אין  בשבילו, 

ליה, מאחר דשניהם גדולים ממנו: 

וכתב עוד הבן יהוידע, ברם בגוף המאמר הנזכר קשיא 
לי טובא, דמאי נפקא מינה מהאי עובדא דמייתי תלמודא 
כאן, ולא עוד אלא דחכמי התלמוד שקלו וטרו דנתרח רב 
או רב אסי והוצרכו לתרץ דרב מלתא בעלמא הוא דעבד 
ליה לשמואל, דמאי נפקא לן מן קושיות ותרוצים אלה, 
וכי הלכות הן או מקראות הן שצריך לנו להבין טעמייהו, 
התחלה  נראה  אין  נמי  דגמרא  תרוצא  האי  בלאו  ועוד 
לקושיא זו דמקשי תלמודא ונתרח רב אסי, כי כיון דצריך 
למתרח חד מנייהו, מאי חזית דמתרח רב אסי ולא מתרח 
שמואל, דאדרבה רב אסי גדול משמואל הוא, דהא לא 
משמואל,  ודאי  גדול  הוא  רב  וגם  מקמיה,  שמואל  עייל 
ומזכירין בכוליה תלמודא רב קמיה שמואל, ועל כן נראה 
ודאי דלא הביא תלמודא האי עובדא ושקלא וטריא דעבדי 

בה, אלא בא ללמדינו בזה איזה דין והלכה בענין אחד:

והביא הבן יהוידע את הגאון חיד"א ז"ל בפתח עינים, 
שציין על המאמר לעיין בספר בתי כהונה חלק ב' סימן 
ב', דשם הביא ספק של המגן אברהם בסוף סימן רי"א, 
ארחיב  עבדא  אנא  יהוידע  הבן  וכתב  בצ"ע,  והניחו 
הנזכרים  דקדוקים  בהם  ליישב  כדי  ואמתיקם  הדברים, 
אשר כתבתי, והוא דאיתא בשולחן ערוך היין קודם לזית 
הגפן  על  ברכת  כי  לעצמו,  ברכה  שקבע  מפני  בברכה 
חשיבא טפי מברכת על העץ, אך לא קדים לברכת תבשיל 
של שעורים, שאם לפניו יין ותבשיל של שעורים, יברך על 
תבשיל של שעורים קודם היין, דברכת על המחיה עדיף 
מברכת פרי הגפן, גם אם יש לפניו זית ותבשיל שעורים, 
יקדים לברך על הזית תחלה, כי הזית ראשון לארץ בתרא 
והשעורים שני לארץ קמא, ועל זה נסתפק המג"א אם יש 
לפניו יין ותבשיל שעורים וזית, כיצד יעשה, אם יברך על 
תבשיל שעורים תחלה, הא איכא זית דקדים לשעורים, 
ואם יברך על הזית תחלה, הא איכא יין דקדים לזית, ואם 
יברך על היין תחלה, הא איכא תבשיל שעורים דקדים 

ליין, והניח דין זה בצ"ע. 

רבנן שהם  דתלתא  עובדא  להאי  דומה  הוא  זה  ונידון 
דאי  בהו,  מילתא  האי  דאשתכח  אשי,  ורב  ושמואל  רב 
אפשר להקדים אחד מהם בכניסה, כי רב לא עייל קמיה 
דשמואל, ושמואל לא עייל קמיה דרב אסי, ורב אסי לא 
עייל קמיה דרב, ועשו תיקון לדבר זה, דנתרח חד מנייהו, 
יבא  ואחריהם  זה,  אחר  בזה  ליכנס  השנים  יוכלו  ואז 
השלישי להכנס בפני עצמו לבדו, והכי נמי ילפינן בהאי 
דאמרינן  הברכות,  בקדימת  ז"ל  אברהם  דהמגן  ספיקא 
לבעל השלחן שיסלק מלפניו מין אחד מהנך תלתא, ואז 
יקדים לברך על אחד מהשנים כדינו, ואח"כ יביא אותו 

המין שסילקו ויברך עליו: 

אך עדיין צריך לנו לדעת, איזה מן השלשה הנזכרים 
והתירוץ  הקושיא  מן  נלמדהו  זה  ודבר  מלפניו,  יסלקו 
דמקשי ומתרץ תלמודא בעובדא הנזכר, והוא, כי הסכימו 
ומקשי  ורב אסי בראשונה,  רב  ויבואו  שיתאחר שמואל 
נמי  אי  רב,  יתאחר  דיתאחר שמואל,  חזית  מאי  הגמרא 
יתאחר רב אסי, ומשני דרב ורב אסי מצד עצמם דהיינו 
מצד חכמתם הם גדולים משמואל, ומה שנהג רב כבוד 
בשמואל שלא יכנס קודם ממנו, לאו משום גדולת עצמו, 
קללתו  ידי  על  נזק  לו  שגרם  אחרת  סיבה  בשביל  אלא 
וזה הכבוד שעשה לשמואל  ולכן אדבריה עליה,  בחנם, 
לא זכה בו שמואל מצד יתרון חשיבות עצמו, אלא מצד 
בדבר  רק  חידושו שיתכבד  בו אלא  לך  ואין  דבר אחר, 
אין  כן  ועל  בכניסה,  עליה  לאקדומי  רב,  בו  שנהג  זה 
ראוי שרב ורב אסי שהם גדולים ממנו בחכמה שיתאחר 
ולכן  כניסה לשמואל,  קדימת  מנהון בשביל לעשות  חד 
אמרו חכמים מוטב שיתאחר שמואל ויכנס רב ורב אסי 

בראשונה, ואז אחריהם יבא שמואל לבדו ויכנס:

למידין  אנחנו  ז"ל,  אברהם  המגן  בנידון  גם  זה  ולפי 
לעשות כן, שיסלקו היין מן השלחן כדי להביאו באחרונה, 
מן  עדיפי  הם  עצמן  חשיבות  מצד  וזית  שעורים  כי  יען 
היין, שזה הוא ראשון לארץ בתרא, וזה שני לארץ קמא, 
ולכן אין מן הראוי שיהיה אחד מהם נדחה לסלקו מעל 
השלחן כדי לעשות כבוד הקדימה ליין, יען כי היין מצד 
ומה שקדם  מינין,  תרין  מהני  גרוע  הוא  העצם  חשיבות 
לזית לאו משום חשיבות עצמו, אלא מפני שקבע ברכה 
הוא  הדין  ולכן  הגפן,  פרי  בורא  ברכת  שהיא  לעצמו 
לסלק היין עד שיברך על זית ושעורים כדינייהו להקדים 
הזית, ואחר כך יביא היין לבדו לברך עליו, ונמצא בזאת 
אנחנו  עלה,  בתלמודא  דעבדי  וטריא  ובשקלא  המעשה 
למדין הלכה בדיני ברכות בכהאי גונא לידע מה לעשות: 

וכתב עוד שם, הא דנקיט תלמודא בשמותם לרב אסי 
כפי  להו  נקיט  משמואל,  הוה  דגדול  אע"ג  באחרונה 
ועוד  אסי,  רב  מן  בשנים  גדול  שמואל  כי  השנים,  סדר 
דרך תלמודא להזכיר את שמואל בהדי רב בכל דוכתא, 
מפני ששניהם היו ראשי ישיבות, רב ראש ישיבה בסורא, 

ושמואל ראש ישיבה בפומבדיתא: 

נפק רב ודרש חתול מותר להורגו ואסור לקיימו ואין בו 
משום גזל ואין בו משום השב אבידה לבעלים.

מלשון זו משמע דרב חידש תקנה זו, וכן כתב המאירי 
אחר  שרואה  מה  לפי  גזרות  לחדש  לדיין  לו  יש  כאן, 
של  ידו  שקטע  בחתול  היה  מעשה  הענין  לו  שנתברר 
לו שטבעו  ונתברר  וחקר על אותו המין  ויצא רב  תינוק 
לקיימו  ואסור  להרגו  המין שמותר  אותו  על  ודרש  בכך 
ואין בו משום גזל ואף בעורו אין בו משום אבדה וכן כל 

כיוצא בזה. ע"כ.
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והרשב"א כתב דלאו למימרא דעכשיו תקן, דאם איתא 
מאי קא מותיב לה מן הברייתא, אלא דנפק ודרש שמימות 
הראשונים הסכימו והתקינו שיהא מותר להורגו. ואפשר 
ואף  והכי אקשו עליה האיך תקן  לי לומר דעכשיו תקן 
על פי שעכשיו הזיק והלא התירו לגדל מפני שהוא צריך 

לבריות הרבה כדי לנקר את הבית. 

ישעיה דפסק דרב  ובשיטה מקובצת הביא בשם ה"ר 
גבי נחש  יוחנן דאמר בפרק קמא דסנהדרין  היינו כרבי 
וברדלס דקאמר רבי אליעזר כל הקודם להרגן זכה ואמר 
לריש  אפילו  נמי  אי  המיתו,  שלא  פי  על  אף  יוחנן  רבי 
רב בחתול  דקנס  לומר  יש  והוא שהמיתו,  דאמר  לקיש 
מפני שבני אדם רגילין לגדלו והתיר להרגו אף בלא המית 

כדי להרחיק בני אדם מלגדלן. 

ולהלכה כתב הרמב"ם ]הלכות גזלה ואבדה פרק ט"ו הלכה י"ז[, 
חתול רע שהורג את הקטנים אסור לקיימו ואין בו משום 
בו משום השב אבדה אף על פי שעורו מועיל  ואין  גזל 
אלא כל המוצאו זכה בו והורגו והעור שלו. ע"כ. וכן לשון 
]חושן משפט סימן רס"ו סעיף ד'[, חתול  הטור. ובשולחן ערוך 
רע שמזיק לקטנים, אין צריך להשיבו לבעלים, אלא כל 
המוצאו הורגו וזוכה בעורו. ע"כ. ובערוך השלחן הוסיף 
עוברין  אותן  המקיימים  והבעלים  רע,  לכלב  הדין  דהוא 
עבירה. ע"כ. ובסוגיין לא הרג החתול את התינוק, ואפשר 

דמה שנקט הרמב"ם הורג לאו דוקא.

ביבש  כאן  בלח  כאן  וכו'  בשבת  החיכוך  על  מתריעין 
דאמר רבי יהושע בן לוי שחין שהביא הקדוש ברוך הוא 

על המצרים לח מבחוץ ויבש מבפנים.  

וכתב השיטה מקובצת בשם גאון, מתריעין על החיכוך 
על השחין, דעבדינן כנופיא לצלויי ולזעוק, דבתחילה לא 
צועקין  אלא  לכתחילה  כנופיא  עבדי  דלא  מתריעין  היו 

שמתפללין כל אחד ואחד בביתו. 

ולא נתבאר כאן אם הוא חולי שיש בו מיתה או רק שיש 
במסכת  ביארנו  כבר  המאירי,  וכתב  גדולים,  יסורים  בו 
תעניות על קצת חלאים שנמשכה מהן מיתה שמתענין 
בזמן שיש בה  כגון אסכרה  ומתריעין אף בשבת  עליהן 
מיתה. הרי שירד שחין בעולם וחיכוך גדול וכיוצא באלו 
עד שהיו מתים בזה החולי הרי זה צרת ציבור ומתענין 
כעין  שהוא  הלח  בחיכוך  ודוקא  בשבת,  אף  ומתריעין 
שחין הפורח אבעבועות ודבר זה כשפשט ברוב הציבור 

אבל חיכוך יבש צועקין עליו ואין מתריעין. ע"כ.

ואלו הראשונים נקטו דמה שאמרו הא בלח וכו' היינו 
יבש  דבחיכוך  כתב  הרמ"ה  אבל  מתריעין,  לח  שעל 
דיבש  ז"ל  רש"י  פירש  וכן  מתריעין.  אין  ובלח  מתריעין 
מתריעין  מבפנים  דביבש  גאון  פירש  וכן  מלח.  קשה 

שהוא קשה.

י"ג[,  הלכה  ב'  פרק  תעניות  ]הלכות  הרמב"ם  כתב  ולהלכה 
חולי אחד לאנשים הרבה  כיצד, הרי שירד  על החליים 
והיו  בהן  וכיוצא  חרחור  או  אסכרה  כגון  העיר,  באותה 
מתים באותו החולי הרי זו צרת צבור וגוזרין לה תענית 
ומתריעין, וכן חיכוך לח הרי הוא כשחין פורח, ואם פשט 
יבש  חכוך  אבל  עליו,  ומתריעין  מתענין  הצבור  ברוב 

צועקים עליו בלבד.

כתב,  ה'[  סעיף  תקע"ו  סימן  חיים  ]אורח  ערוך  ובשולחן 
אחד  חולי  שירד  הרי  כיצד,  החולאים.  על  מתענין  וכן 
לאנשים הרבה באותה העיר, כגון אסכרה )פירוש חולי 
סוגר הגרון מענין ויסכרו מעינות תהום( )בראשית ז, ב( 
או חרחור וכיוצא בהם, והיו מתים מאותו חולי, הרי זה 
לח  וכן חכוך  ומתריעין.  וגוזרין עליה תענית  צבור  צרת 
מתענין  הצבור  ברוב  פשט  ואם  פורח,  כשחין  הוא  הרי 
ומתריעין עליו; אבל חכוך יבש צועקים עליו בלבד. הגה: 
ובאלו חולאים אינן צריכין שימותו בשלשה ימים זה אחר 
זה, כמו בדבר שהוא בא מכח שינוי אויר, אלא מתענים 

ומתריעים על אלו החלאים מיד )בית יוסף(.

וכן מתענים על החולאים,  אבל בערוך השולחן כתב, 
ליושבי העיר להרבה  כיצד הרי שירד מין חולאת אחת 
מהם כמו אסכרה וחרחור וכיוצא בהם והיו מתים מאותה 
חולי אפילו שלא כסדר שנתבאר בסעיף ו' הרי זה צרת 
ציבור וגוזרין עליה תענית ומתריעין, וכן אם נולד ברוב 
הציבור שחין פורח או חיכוך לח שעוקץ הבשר ומתחככין 
כמו  היא  מזה מכה  מתים  אף שאין  פורח  דהוי כשחין 
וא"צ  מיד  עליהם  ומתריעין  ומתענין  דמצרים  בשחין 
ג' ימים, אבל חיכוך יבש לא מתענין ולא מתריעין אלא 
צועקין בלבד, ומ"ש הרמ"א דבאלו א"צ שימותו בג' ימים 
וכו' כמו בדבר שהוא בא מכח שינוי אויר אלא מתענים 
ומתריעים מיד, לא קאי המיתה על שחין וחיכוך, דבאלו 
א"צ מיתה, אלא עיקר כוונתו על מחלות אסכרה וחרחור 
וכיוצא בהם. ע"כ. ישמור ה' יתברך את עמו ישראל מכל 

נגע ומחלה.

זוטרא  מר  היא  לא במהרה תפתח מאי  הננעלת  ודלת 
אמר סמיכה רב אשי אמר כל המריעין לו לא במהרה 
מטיבין לו רב אחא מדיפתי אמר לעולם אין מטיבין לו 

ולא היא רב אחא מדיפתי מילתא דנפשיה הוא דאמר.

דהיכא  לסמיכה,  מקובצת[,  בשיטה  ]הובא  הגאון  וכתב 
דנמנו על חכם אחד לסמכו ולקרותו רבי וננעל הדלת לא 
במהרה תפתח, לא מתרמי מילתא למסמכיה אלא על ידי 
הדחק. אמנם כתב המאירי, אף על פי שמשפטי האדם 
מצד תולדתו ומערכת מזלו מבוא גדול בעניניו ובהצלחתו 
נפתחת  היא  במהרה  לא  הנועלת  שדלת  עד  ובמקריו 
מ"מ אין בזה עכוב מכל וכל אלא הדבר מסור לתפלה 
לא  טובים  מעשים  או  תפלה  שערי  ולעולם  ולמעשים 
ננעלו אלא מגינין בעדו ומשנין עליו סדרי בראשית שלו 
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וזה דבר ראוי ומוכרח באמונה ובגדרי הדת וכבר בארנו 
הענין יפה בחבור התשובה.

והאריך עוד בזה במסכת שבת ]קנ"ו ע"א[, מפנות הדת 
בכל  האדם  ביד  שהבחירה  להאמין  האמונה  ומיסודות 
מדרך  נודע  ואם  ואיש,  איש  כרצון  לעשות  פעולותיו 
וקנין  כחות  בנולד  באו  הכוכבים  שממערכת  החכמה 
מדות אם מכח היום אם מכח השעה, כמו שתאמר דרך 
יהיה לפי טבעו שופך דמים עד  משל שהנולד במאדים 
שאם יולד בן מלך באותה שעה ישפטו עליו מצד משפט 
הכוכב שיהיה בעל מלחמות ונוצח והורג, ואם הוא מבני 
הפחותים יורו עליו שיהיה טבח וקצב וכיוצא באלו, וכן 
בשאר הכוכבים על הדרך שהתבארו משפטיהן הכלליים 
זה  שכל  להאמין  יש  מ"מ  החכמות,  בספרי  והפרטיים 
לא ימנע הבחירה ממנו ולא יקרא בזה מוכרח רק חוטא 
להכריח  בחירה  בידו  נתן  שהשם  מפני  ורצון,  בבחירה 
טבע תולדתו וגדרי הדת ישיבוהו מטבעו למשול בעצמו 
בעצמו  לבחור  ויוכל  תולדתו  עקבות  אחרי  לכת  לבלתי 
דרך אחרת בזולת טבע תולדתו במעט עמל והשתדלות, 
כמו  זה,  ענין  על  סובבת  מחלקיה  באחד  התורה  וכונת 
את  ומאמץ  בטבעו  כילי  הוא  שאם  משל  דרך  שתאמר 
לבבו וקופץ את ידו הנה מצות הצדקה ונתינת התרומות 
והמעשרות ודומיהן ירגילוהו להעתק טבעו, וכן אם יהיה 
המגונים  בדברים  עיניו  ואחר  לבבו  אחר  תר  טבעו  לפי 
ומניעת  העריות  באיסורי  דרכיו  יגדרו  הדת  גדרי  הנה 
לו  ישימו  חיקו  באשת  שגם  עד  האומות  שאר  חברת 
לאחת.  אחת  המדות  בכל  וכן  יעברנהו,  בל  חוק  גבול 
ישנו  והצדקות  והזכויות  שהתפלות  להאמין  צריך  וכן 
הנגזר עליו לפי מהלכות הכוכבים לטוב גם ממות לחיים 
זו דברים  ובאו בסוגיא  ליום טוב  ומאבל  מיגון לשמחה 
יורו על זאת האמונה ואמרו דרך כלל אין מזל לישראל 
ורוצה בשם ישראל הגדור בדרכי הדת ואל תביט למאמר 
חכמים  קצת  היו  שפעמים  לישראל  מזל  יש  האומר 
נבוכים בראותם העדר הסדור באופני עונש וגמול בני 
אדם כמאמר האומר חיי בני ומזוני לאו בזכותא תליא 
מילתא אלא במזלא תליא מילתא וסופר במקומו שלא 
הביאו לומר כן אלא מה שראה למי שהיה צדיק וחכם 
וחסיד וראהו קשה יום ובלתי מצליח באלו הענינים וכן 
אמר א' מהם על אמרם דלת הננעלת לא במהירה תפתח 
אחד  אמר  לו  מטיבין  במהרה  לא  לו  שמריעין  כל  וכן 
שלא  במקומו  סופר  וכבר  לו  מטיבין  אין  לעולם  מהם 
כן אלא מה שראה מקשי מזלו עם צדקו  לומר  הביאו 
נפשו עד שנאמר עליו ולא היא משום מילתא דנפשיה 
הוא דקאמר הכי וכל זה הוראה שאינם אלא מאמרים 
נאמרים לפי מה שהיו רואים בעצמם או בזולתם מקשי 
המאמר  אבל  יושרם  ותומת  צדקתם  דעתם  עם  יומם 
והעונש  הכללי שאין מזל לישראל ר"ל שאמונת הגמול 

יכריח הכל וכו'.

נ"ט ע"א[ כתב על מאמר  ]בבא מציעא  ובספר תורת חיים 
ננעלים חוץ משערי אונאה, לאו  חז"ל שם כל השערים 

שהן  כיון  השערים  דרך  כלל  נכנסות  התפילות  שאין 
סגורות, חלילה לומר כן, דודאי הן נכנסות, אלא שצריך 
לבו  בכל  דעתו  ולכוין  הרבה  ברחמי  לאפושי  האדם 
עד שיפתחו השערים ואינו נענה מיד כשמתפלל אלא 
עד  מיד  לו  פותחין  ואין  הבית  על שער  הדופק  כאדם 
דלת  מרובה  בפרק  וכדאמרינן  כוחו  בכל  דופק  שהוא 
הננעלת לא במהרה תפתח אבל שערי אונאה פתוחין הן 

והצועק על אונאת דברים נענה מיד וכו'.

בכמה  דמצינו  אשי  רב  דברי  את  פירש  והמהרש"א 
רע  היה  ולא  השררה  מן  בורחין  הת"ח  שהיו  מקומות 
בעיניהם שנדחו מהשררה, ולזה אמר רב אשי כל המריעין 
דהיינו שמצטער על כך ויחשוב לו שהוא רעה  לו כו', 
לו שנדחה מן השררה, לא במהרה מטיבין לו, על דרך 
שאמרו כל הרודף אחר השררה היא בורחת ממנו. וק"ל. 
אמנם לפירוש זה קשה להבין את דברי רב אחא מדפתי, 
דהרי הגמרא אומרת שדיבר על עצמו ממעשה שאירע 
לו. ובבבא בתרא ]י"ב ע"ב[ אמרו שרב אחא קרי אנפשיה 
לו  המטיבין  וכל  לו  מטיבין  במהרה  לא  לו  המריעין  כל 
לא במהרה מריעין לו. ע"כ. ולא כמו כאן דאמר שלעולם 
הוא  כאן  שאמר  דמה  תוספות  וביארו  לו,  מטיבין  אין 
היה לאחר זמן מאותו מעשה, כשהתייאש ממה שציפה 

שימנוהו לראש ישיבה, אבל שם עדיין ציפה לזה. 

את המעשה שם,  להביא  צריך  יותר  להבין  כדי  והנה 
דמחוזא  ברסתקא  קאי  דהוה  אשי  רב  בר  דמר  וז"ל, 
דמליך  מתיבתא  ריש  דקאמר  שוטה  לההוא  שמעיה 
טביומי  חתים  מאן  אמר  חתים.  טביומי  מחסיא  במתא 
ברבנן אנא, שמע מינה לדידי קיימא לי שעתא, קם אתא. 
אדאתא אימנו רבנן לאותביה לרב אחא מדפתי ברישא, 
לאימלוכי  לגביה  דרבנן  זוגא  שדור  דאתא  דשמעי  כיון 
ביה, עכביה. הדר שדור זוגא דרבנן אחרינא עכביה גביה 
עד דמלו בי עשרה, כיון דמלו בי עשרה פתח הוא ותנא 
רב  קרי  מעשרה.  פחות  בכלה  פותחין  שאין  לפי  ודרש 
אחא אנפשיה כל המריעין לו לא במהרה מטיבין לו וכל 

המטיבין לו לא במהרה מריעין לו. ע"כ.

והנה מעשה זה היה בודאי אחר פטירת רב אשי אביו 
שהיה ראש ישיבה שם, ועל זה אמר רב אחא את דבריו, 
נמצא דהמימרא של רב אשי דלעיל נאמרה זמן רב לפני 
מה שאמר רב אחא, ואם נלך בדרך המהרש"א הרי שרב 
אשי דיבר על סתם שררה ובאמת שם נאמר הרודף אחר 
הכבוד וכו', אמנם רב אחא הסביר דמדובר אף על הטבות 
רוחניות שיש בהם שררה רוחנית, וההטבה בדברים אלו 
כמאמר  עוונותיו,  נמחלים  לגדולה  העולה  שכל  היא 
הגמרא ]סנהדרין י"ד ע"א[ רבי זירא הוה מיטמר למיסמכיה 
דאמר רבי אלעזר לעולם הוי קבל וקיים כיון דשמעה להא 
כן  אם  אלא  לגדולה  עולה  אדם  אין  אלעזר  רבי  דאמר 
מוחלין לו על כל עונותיו אמצי ליה אנפשיה. ע"כ. והבין 
רב אחא כי לפעמים נותנים לאדם הזדמנות חד פעמית 
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לעלות לגדולה או לזכות להשגות ומעלות רוחניות, וצריך 
כמו  תחזור,  שלא  ההזדמנות  את  החמיץ  שלא  לזכות 
נגאלנו  זמנים שכמעט  שהיו  הדורות  בתולדות  שמצאנו 
שוב  שכנראה  כשראה  ולכן  השעה,  הוחמצה  אך  בהם 
השעה  שהוחמצה  הבין  ישיבה  ראש  להיות  ימנוהו  לא 
ובא אחר וקדמו,  ולכן אמר לעולם אין מטיבים לו, לא 
שח"ו כל ימיו בצער וייסורים, אלא באותו ענין שהוחמצה 
השעה לזכות בו. אך הגמרא העירה שרב אחא דיבר לפי 
שאף  נכון,  זה  אין  באמת  אך  במצבו,  והבחנתו  הבנתו 
דבדברים רוחניים לפעמים אדם מחמיץ את השעה ולזה 
אין שוב תקנה, כמו מעשה שאול המלך ומלחמת עמלק, 
שבו הפסיד את המלוכה, ומשה במי מריבה שהוחמצה 
ענין,  רצון הבורא באותו  נעשה  אז השעה מחמת שלא 
אבל בסתם מאורעות העוברים על האדם אינו דבר התלוי 
במזל שאם רואה שמזלו אינו טוב שוב אין לו תקנה, אלא 
חז"ל  וכמאמר  ויצליח,   יעלה  וממילא  אלינו  פניו  יארה' 
]מדרש רבה דברים פרשה ב' פסקה י"ב[, אמר רב ענן אף שערי 

תפלה אינן ננעלים לעולם דכתיב כה' אלהינו בכל קראנו 
אליו ואין קריאה אלא תפלה כענין שנאמר )ישעיה סה( 
והיה טרם יקראו ואני אענה א"ר חייא רבה כתיב )תהלים 
כז( קוה אל ה' חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה' הוי מתפלל 
וחוזר ומתפלל ויש שעה שיתנו לך ד"א ואני תפלתי וגו' 
דוד בשביל שהיה יחידי אמר עת רצון אבל תפלתן של 
בכל  אלהינו  כה'  הוי  ריקם  לעולם  חוזרת  אינה  ציבור 

קראנו אליו. ע"כ.

אפילו  אונו  עליו  כותבין  ישראל  בארץ  בית  והלוקח 
בשבת בשבת וכו'.

לגוי  אומר  מקובצת[  בשיטה  ]הובא  הר"פ  תלמידי  כתבו 
ועושה, דוקא משום מצוה זו כדאמרינן משום ישוב ארץ 
ישראל, אבל לצורך מצוה אחרת לא שרי אמירה. ומכאן 
ואין  הכנסת  לבית  חומש  להביא  שכחו  אם  לדקדק  יש 
במה לומר ההפטרה שלא יאמרו לגוי להביאו אלא ילכו 
מנין עשרה למקום שיהא החומש ויאמרו שם ההפטרה. 

וכן להלכה ]שולחן ערוך אורח חיים סימן ש"ו סעיף י"א[, מותר 
לקנות בית בארץ ישראל מן הגוי, בשבת, וחותם ומעלה 
רק  אסור  דאינו  בכתב שלהם;  הגה: שלהם,  בערכאות. 

מדרבנן, ומשום ישוב א"י לא גזרו )א"ז(.

וכתב בערוך השולחן שם, כתב הרמב"ם ]פ"ו מהלכות שבת 
הלכה י"א[ הלוקח בית בארץ ישראל מן הגוי מותר לו לומר 

לגוי בשבת אסור  לו שטר בשבת שאמירה  לכתוב  לגוי 
מדבריהם ומשום ישוב ארץ ישראל לא גזרו לדבר זה וכן 
לדבר  ישראל  כארץ  דסוריא  בסוריא  מהם  בית  הלוקח 
ליקח  הכוונה  דאין  פירשו  הראשונים  וגדולי  עכ"ל.  זה. 
בשבת, דזה וודאי אסור, אלא דאם לקח מע"ש ובהכרח 

לומר לגוי לכתוב מותר ]מג"א סקי"ט בשם הרא"ש והריב"ש[. 

נפל  גדול  דטעות  לענ"ד  אצלי  דברור  ודע  עוד,  וכתב 
בדפוס בש"ע סעיף י"א שכתבו מותר לקנות בית בארץ 
ומעלה בערכאות. עכ"ל.  וחותם  הגוי בשבת  מן  ישראל 
וכצ"ל מותר להקונה בית בארץ ישראל מן האינו יהודי 
הוא  דכן  בערכאות,  ומעלה  לחתום  יהודי  לאינו  לומר 
להדיא בגמרא וברמב"ם שם ]ובהגה"ה כתוב בסעיף זה דבכתב 
הספרים,  מן  למוחקו  רבה  ומצוה  ע"ש,  מדרבנן,  אלא  אסור  אינו  שלהם 

וח"ו  בדין  מקום  שום  לזה  ואין  בעוה"ר,  בזה  תלו  הפוקרים  מן  וכמה 

לומר כן, וכ"כ המג"א לקמן בסי' ש"מ סק"י, וכן האריך בזה בעל משנה 

שם  ברורה  במשנה  עיין  אמנם  שם[[.  הלכה  ]בביאור  ברורה 

ובפוסקים דנקטו בפשטות שאכן מותר לקנות לכתחילה 
בית בארץ ישראל בשבת, ואף שהוא מלאכה דאורייתא, 

התירו  שבות במקום ישוב ארץ ישראל.

עשרה תנאים וכו'.

ה'  פרק  ממון  נזקי  ]הלכות  להלכה,  הרמב"ם  הביאם  וכולה 
בשעה  דינו  ובית  יהושע  התנה  תנאים  עשרה  ג'[  הלכה 

בהמה  שמרעין  התנה  א,  הן:  ואלו  הארץ,  את  שחלק 
דקה ביערים שאילניהן גסין, אבל אין מרעין שם בהמה 
גסה, ויער שאילניו דקים אין מרעין בו לא גסה ולא דקה 
מותר  אדם  כל  שיהיה  התנה  וכן  ב,  בעליו.  מדעת  אלא 
פחותים  עצים  שיהיו  והוא  חבירו  משדה  עצים  ללקט 
וקרובים להיות קוצים כגון היזמי והיגי והוא שיהיו לחים 
ומחוברין, ובלבד שלא ישרש, אבל שאר עצים אסור. ג, 
העולין  עשבים  ללקט  מותר  אדם  כל  שיהיה  התנה  וכן 
לבהמה.  שזרעה  תלתן  משדה  חוץ  מקום  בכל  מאיליהן 
חוץ  מקום  בכל  נטיעה  קוטם  וכן התנה שיהיה אדם  ד, 
בזית  אלא  האילנות  מן  קוטם  ואינו  זית  של  מגרופיות 
כביצה ובקנים ובגפנים מן הפקק ולמעלה ובשאר האילן 
התיר  לא  לקטום  וכשהתיר  מחודו,  לא  אילן  מחובו של 
אלא מחדש שאינו עושה פירות אבל לא מישן שעושה 
פני חמה.  ואינו קוטם אלא ממקום שאינו רואה  פירות, 
העיר  אותה  בני  בתחילה  היוצא  התנה שהמעיין  וכן  ה, 
עיקרו  שאין  פי  על  אף  ממנו  מסתפקין  בגבולם  שיצא 
בחלקם, ואין לאחרים להסתפק עמהם ממנו. ו, וכן התנה 
שיהיה כל אדם מותר לצוד דגים מים טבריה והוא שיצוד 
בחכה בלבד, אבל לא יפרוש קלע ויעמיד ספינה שם אלא 
ז, וכן התנה שכל  בני השבט שהגיע אותו הים בחלקם. 
אדם שצריך לנקביו מסתלק מן הדרך ונכנס אחורי הגדר 
שפגע בו ונפנה שם ואפילו בשדה מליאה כרכום ונוטל 
משם צרור ומקנח. ח, וכן התנה שכל התועה בין הכרמים 
וכיוצא בהו מפסג ועולה מפסג ויורד עד שיצא לדרכו. ט, 
וכן התנה שבזמן שירבה הטיט בדרכי הרבים או נקיעי 
מים יש לעוברי דרכים להסתלק לצדדי הדרכים ומהלכין 
שם אף על פי שהן מהלכין בדרך שיש לה בעלים. י, וכן 
התנה שמת מצוה קונה מקומו ונקבר במקום שימצא בו 
והוא שלא יהיה מוטל על המצר ולא בתוך תחום המדינה, 
אבל אם נמצא על המצר או שהיה בתוך התחום מביאו 

לבית הקברות.
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]הלכה ד'[ שלמה תקן שיהיו עוברי דרכים מותרין בימות 

עד  בעלים  להן  שיש  שבשדות  בשבילין  להלך  החמה 
שתרד רביעה שנייה.

אפילו  בכל מקום  נוהגות  כולן  אלו  ותקנות  ה'[  ]הלכה 

בחוצה לארץ.

דף פ"א ע"א
שיהו מרעין בחורשין.

]הרמ"ה  אחר  שבט  בשל  זה  שבט  של  אפילו  דהיינו 
בשיטמ"ק[.

ומעין היוצא בתחילה בני העיר מסתפקין ממנו.

העיר  בני  מסרקסטה,  הר"מ  בשם  בשיטמ"ק  הביא 
בשדה  שיצא  פי  על  אף  ממנו,  מסתפקין  בגבולן  שיצא 
המיוחדת לאחד מבני העיר אינו יכול לעכב על כל בני 
בהכנסתם  יזיקוהו  שלא  ובלבד  ולשאוב  מליכנס  העיר 
שם. כך פירש ה"ר יהונתן. וצריך עיון מי נתן להם רשות 
רשאי  שאדם  בימים  היינו  אלא  אחרים,  לשדה  ליכנס 
ליכנס בהן לפי תקנת יהושע, וגם זה לא אחרים עמהם, 
לשון  ע"כ  בגבולן.  עיקרו  פי שאין  על  ורק מדעתם, אף 

הר"מ מסרקסטה. ועיין לעיל במה שהבאנו מהרמב"ם.

ומחכין בימה של טבריא ובלבד שלא יפרוס קלע ויעמיד 
את הספינה.

כתב הרשב"א, פרש"י ז"ל שדרך הצדים לתקוע יתידות 
לעשות גדרי קנים קטנים במים לקבץ שם דגים, ופירוש 
את  שמעמיד  מפני  כלומר  טעם,  נתינת  ספינה  ויעמיד 
הספינות ומעכבם. וקשה קצת בעיני הלשון, שאם כן היה 
לו לומר ובלבד שלא יפרוס כדי שלא יעמיד הספינה. ועוד 
היה לו לומר ושלא יעמיד הספינות. והראב"ד ז"ל פירש 
שלא יפרוס קלע לצוד ויעמיד ספינה של ציידין שנושאין 
הקלע, וזה נראה יותר נכון. ומה שאמרו שלא יפרוס קלע, 
השבטים,  התנו  שכך  הבעלים,  ואפילו  קאמר  אדם  כל 
ואין בין בעליהם לשאר השבטים אלא שהן אין פורשין 
והבעלים  חכה,  משליכין  אלא  ומכמורות  רשת  אפילו 
נותנין אפילו רשתות ומכמורות, וכדתניא בסמוך )ע"ב( 
קלע  יפרוס  שלא  זה  עם  זה  השבטים  התנו  בראשונה 
ויעמיד הספינה אבל צד הוא ברשתות ובמכמורות. ע"כ.

שפירש  הגאון  פירוש  הביא  מקובצת  בשיטה  אבל 
קלע,  יפרוס  שלא  ובלבד  לשונו,  וזה  רש"י  כפירוש 
שתוקעין יתדות רחבות באמצע המים ומקלעין בקנים מזו 
לזו ואחר כך מביאין קופות שהן באמצעיתן רחבות ובשני 
ראשיהן קצרות אבל במקום שעשוי פיהן מראש האחד 
ולאחר  לשם  נכנסין  שהדגים  כדי  עד  להרחיב  מתחיל 
להעמיד  התירו  ולא  לצאת,  יכולין  אינן  שוב  שנכנסו 
שלא  בלבד  שבט  לאותו  אלא  אדם  לכל  הללו  קלעים 

להעמיד את הספינה אבל צדין הן ברשתות ובמכמורות. 
ע"כ. ולשון הרמב"ם שהבאנו לעיל משמע כהראב"ד.

דקה  אבל  בגסה,  דקה  אלא  אמרן  לא  פפא  רב  אמר 
בדקה וגסה בגסה לא, וכל שכן גסה בדקה דלא.

והביא המאירי, פירוש בהמה דקה ביער גדול ומסובך 
מפרשים  ויש  כך.  כל  בו  ניכר  ההיזק  שאין  להרבה  עד 
שאילנותיה  הדקה  ויער  גסין  שאילנותיה  הגסה  ביער 
דקין. וכתב בשיטה מקובצת דכפירוש ראשון פירש ה"ר 

יהונתן ז"ל וכפירוש שני פירש הרמב"ם שהבאנו לעיל.

אמר רב ירמיה לא קשיא כאן לזרע, כאן לזירין לזרע  
דכי  לה,  מעלי  לזירין   לה  דמכחשי  עשבים,  לה  קשו 
קיימי ביני עשבים מירכבא. איבעית אימא: כאן לאדם, 
נמי  דזרעה, עשבים  הוא  דכיון דלבהמה  לבהמה,  כאן 

מיבעי לה. 

ומלקטין  דתניא  הא  בשיטמ"ק[,  ]הובא  הרמ"ה  וכתב 
משום  פרישנא  תלתן,  משדה  חוץ  מקום  מכל  עשבים 
כלומר  לזרע  אבל  לזירים  ודוקא  לעשבים  מעלו  דתלתן 
קשו  לזרע  טעמא  ומאי  לעקרן,  מותר  לזרע  משהוקשו 
ליה עשבים דמכחשי לה, לזירים מעלו לה, דכי קיימי ביני 
עשבים מרככי, דתנן תלתן שעלתה עם מיני עשבים אין 
מחייבין אותו לעקור ואין בהם משום מקיים כלאים משום 
דקשו לה עשבים ולא רוצה בקיומו הוא. ולזרע נמי לא 
אמרן אלא דזרע ליה לתלתן לאכילת אדם דקפיד עלייהו 
ליה  איכפת  לא  לבהמה  אבל  עשבים  להו  דקשו  משום 

ומקפד קפיד אעשבים דעשבים נמי חזו לבהמתו. ע"כ.

עמו  שעלו  אדם  למאכל  שזרעו  תלתן  כתב,  והמאירי 
חשובין  מרובה  שיניקתם  שכל  מזיק,  זה  הרי  עשבים 
לאדם ביותר ומותר ללקוט העשבים העולים עמהם. ויש 
בזירים  לאכלו  נזרע  אם  לאדם  בזרוע  שאף  שאומר  מי 
אסור ללקוט עשבים שבו שהעשבים מעמידין את הזירים 

בלחותן וברכותן. ע"כ.

וקוטמין נטיעה בכל מקום, חוץ מגרופיות של זית. פירש 
כביצה,  בזית  אחד  זקן  משום  ברייס  ורבי  תנחום  רבי 
בקנים ובגפנים  מן הפקק ולמעלה, ושאר כל האילנות  
מן אובו של אילן ולא מן חודו של אילן, מן חדש שאינו 
פירות, ממקום  עושה  ישן שהוא  מן  ולא  פירות  עושה 
את  רואה  שהוא  ממקום  ולא  החמה  את  רואה  שאינו 

החמה.

ומה הם הגרופיות שהוזכרו ומה פירוש כביצה שאמרו 
קוטמין  אמרו  הרי  בשיטמ"ק[,  ]הובא  הרמ"ה  כתב  כאן, 
קתני  ולא  זית.  של  מגרופיות  חוץ  מקום  מכל  נטיעה 
חוץ מן הזית סתמא שמע מינה מגרופיות של זית הוא 
דלא שקלינן משום דכחשי הא מעילאי שקלינן. וכמה, 
וקוצץ.  כביצה  הענף  מעיקר  להניח  צריך  כביצה  בזית 
בזמורות ובקנים מן הפקק של ענף ולמעלה דהא ודאי לא 
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אפשר למימר דמן הפקק של גוף הזמורה קאמרינן דהא 
קא מפסיד ליה למאריה טובא דלא עבדא פירי בההיא 

שתא וכהאי גוונא ודאי לא אתני יהושע.  

אבל הגאון ]הובא שם[ כתב, וקוטמין נטיעה ומותר לקטוף 
או לפשח ענפים של נטיעה שמעולם לא טענה פירות כדי 
לנטוע במקום אחר מפני ישובה של ארץ ישראל אבל מן 
זית חוץ מנטיעה  פירות לא. חוץ מגרופיות של  העושה 
של זית שאף על פי שלא טענה פירות מעולם אסור לפי 
שהזית נוח להפסידו. גרופיות היינו נטיעות אלא שבזית 
אסור  אגרוף  שבשיעור  כך  שם  על  גרופיות  להו  קרי 
וכדבעינן  ביצה  לשיעור  קרוב  אגרוף  דשיעור  לקטמן 
למימר לקמן. וכמה הויא גרופיות של זית שהן בכביצה 
מענפיו  לקטוף  מותר  מכביצה  פחות  עבות  הם  שאם 
דהואיל והוא דק כל כך חוזר לברייתו ולא מפסיד ולא 
מידי אבל אי הוי כביצה שהן כדי אגרוף דעל שם כך 
מתקרי להו גרופיות אין קוטמין. ע"כ. דלרמ"ה כביצה 
קאי על מקום הקטימה, ולגאון קאי על עובי הענף בכדי 
משמע  לרמ"ה  אבל  לקטמה,  שמותר  גרופית  שיקרא 

דגרופיות הם עיקרי הענפים.

נטיעה  וקוטמין  רע"ד[,  סימן  משפט  ]חושן  הטור  כתב  וכן 
בכל מקום ליטע או להרכיב במקום אחר ולא יקפיד בעל 
האילן חוץ מבגרופיות של זית שאין רשאי לקטמן וכאשר 
יקטום צריך להניח בזיתים כביצה גבוה על פני הקרקע 
כך  ולמעלה  התחתון  הפקק  מן  יקטום  ובגפנים  ובקנים 
וכן  הענף  מעיקר  כביצה  בזית  פירש  והרמ"ה  פירש"י, 
בקנים ובגפנים מן הפקק ולמעלה מעיקר הענף אבל מגוף 
האילן לא יקטום כלל ובשאר האילנות לא יקטום אלא מן 
ומאילן  הענפים הדקים וממקום שיש שם הרבה ענפים 
שנתקשו  מהענפים  לא  אבל  פירות  עושה  שאינו  חדש 
כבר ולא מגזע האמצעי שבראש האילן באמצעיתו ולא 

מאילן ישן שכבר עשה פרי: 

שבהרים  תלושין  אומר  אלעזר  בן  שמעון  רבי  תניא, 
בחזקת  ומחוברים   עומדים,  הן  השבטים  כל  בחזקת 

אותו השבט. 

שבהרים.  תלושין  עצים  בשיטמ"ק[,  ]הובא  הגאון  כתב 
כגון שעקרתן הרוח בחזקת כל השבטים הן עומדין. והא 
משום  טעמא  היינו  התם  בתלושין  ולא  לעיל  דקאמרינן 

דתלשן בעל השדה לצרכן. 

ואין לך כל שבט ושבט מישראל שאין לו בהר ובשפלה 
ובנגב ובעמק, שנאמר פנו וסעו לכם ובאו הר האמורי ואל 

כל שכניו בערבה בהר בשפלה ובנגב ובחוף הים וגו'

ושבט  שבט  כל  לך  אין  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
מישראל שאין לו בהר ובשפלה ובנגב ובעמק. נ"ל בס"ד 
טעם לזה, כי בתורה יש חלק מעשה וחלק תלמוד, וכנגד 
חלק המעשה אמרו ישראל נעשה, וכנגד חלק התלמוד 

אמרו נשמע, וכתיב ]תהלים ק"ה מ"ה[ ויתן להם ארצות גוים 
בשביל  ישראל  בארץ  זכו  נמצא  חוקיו,  ישמרו  בעבור 
חלק הנעשה, דכתיב בעבור ישמרו ולא אמר ילמדו או 
ישמעו, ולכן נתן לכל אחד ואחד בארץ ישראל נגב ועמק 
ושפלה והר, שהם ראשי תבות נעש"ה, לומר שזכו בא"י 
בשביל חלק הנעשה, וכמ"ש בעבור ישמרו חוקיו. אי נמי 
נתן להם ארבעה מינים הנזכרים לכל אחד ואחד, בזכות 
ר'מז  פ'שט  שהם  התורה  בלמוד  שיש  חלקים  ארבעה 
ד'רש ס'וד. אי נמי כנגד ארבעה חלוקות, שנתחייבו בהם 
ולעשות,  לשמור  וללמד  ללמוד  שהם  בסיני,  בשבועה 

וכנזכר בגמרא:

דף פא ע"ב
ונפנין לאחורי הגדר, ואפילו בשדה שהיא מלאה כרכום 
הימנו  ליטול  נצרכה אלא  לא  יעקב  בר  רב אחא  אמר 

צרור אמר רב חסדא ואפילו בשבת.

ומה הרבותא בשדה כרכום, הגאון ]הובא בשיטמ"ק[ כתב, 
ואפילו בשדה מלאה כרכום דאיכא פסידא יתירא ליטול 
נעקר  הצרור  שנוטל  שבשעה  פי  על  ואף  צרור  ממנו 
מותר  בשבת  ואפילו  בידים.  פסידא  ועביד  הכרכום 
ליכנס ולקנח בצרור ואף על פי שעלו עליו עשבים של 
לקיש  ריש  אמר  יין  המוציא  בפרק  וכדאמרינן  כרכום 
צרור שעלו בו עשבים מותר לקנח בהן ולא חיישינן שמא 

יקטום העשבים. ע"כ.

אבל רבינו יהונתן ]הובא שם[ כתב לא נצרכה אלא ליטול 
ממנו צרור לקנח ואף על פי שפורץ את הגדר ואף על פי 
שהשדה צריכה שמירה גדולה שהוא מלא כרכום. ע"כ.

זיל  לשמעיה  וא"ל  ומהדר  שקיל  חסידא  זוטרא  מר 
שירקיה. 

ואפילו  בשיטמ"ק[  ]הובא  הגאון  כתב  זה,  היה  ומתי 
לאותו  ליה  ומהדר  בו  ומקנח  צרור  שקיל  הוה  בשבת 
מקום, ולמחר בחול הוה אמר ליה לשמעיה זיל שירקיה 
כדמעיקרא השווהו כבתחילה. ומורי הרב בשם ר' יעקב 

שונה דהאי עובדא דמר זוטרא בחול הוה. 

דוקא  בשבת  המפרשים  גדולי  פירשו  כתב,  והמאירי 
באבנים שלא נתחברו בטיחת טיט ביניהם. 

ומהלכין בשבילי הרשות עד שתרד רביעה שניה. אמר 
רב פפא והאי דידן אפילו טל קשי לה. 

דרבינו  דרכים,  כמה  נאמרו  כאן  האמור  טל  ובפירוש 
חננאל כתב, אפילו טל קשה לה ומשימה חלקלקות וכל 
שכן מטר. ויש אומרים מלשון ויפקדם בטלאים, דאפילו 
הליכות הטלאים קשה להם. ולפי סברא זו לעולם אסור 
להם.  קשה  הילוך  דכל  בבל,  הרשות  בשבילי  ללכת 
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והרמב"ם ]הלכות נזקי ממון פרק ה' הלכה ו'[ כתב, ומשירד הטל 
בבבל אסור להלך בשבילין שיש להן בעלים.

ומסלקין לצידי הדרכים מפני יתידות הדרכים. 

ומה הם יתידות הדרכים המפריעות בהילוך, הרמב"ם 
שהבאנו לעיל כתב שהוא הטיט שבדרכים ונקעי המים, 
וכן פירש רבינו חננאל שהוא הטיט הנ"ל. וכתב הרשב"א 
דהן כמין גומות מלאות מים ושפתי הגומות נקראים יתדות 
וכשהדרכים כן יש לעוברים ושבים להסתלק ולהלך בצדי 
הדרכים שהן קצות השדה הסמוכות לדרך. ורש"י פירש 
]לעיל[  דבימות החמה יבש הטיט ונעשה כיתידות מקום 

ונעשו  בימות החורף  ובהמה שדרסו שם  דריסת האדם 
יתדות  מפני  בשיטמ"ק[,  ]הובא  הגאון  כתב  וכן  כשחיתות. 
הדרכים. מי שמהלך בדרך והדרך מלא יתדות כעין אותם 
חתיכות של קרקע שנתקשו בימות הגשמים מפני הקרח 
ובימות החמה מפני חמימות החמה ואין נוח לו להלך 
להכי  ושמעתי  היתדות.  מפני  הרבים  רשות  של  בדרך 
להלך  רשות  אדם  לכל  לו  שיש  הרשות  שביל  להו  קרי 
בו אף על פי שאינו שלו. ע"כ. נמצא שפירוש רש"י והגאון 
הפוכים מפירוש רבינו חננאל והרמב"ם, דלהר"ח הוא טיט 
רטוב ושלוליות מים, ולרש"י והגאון הוא טיט יבש המפריע 
ללכת. ואפשר דהכל מודים דכל מה שמפריע את ההילוך 

בכלל זה, ומר אמר חדא ומר אמר חדא ולא פליגי.

רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא, אסתלקו לצידי 
קנוסא  בן  יהודה  רבי  ואזיל  מפסיע  קא  הוה  הדרכים; 
קמייהו, א"ל רבי לרבי חייא: מי הוא זה שמראה גדולה 
בפנינו. א"ל ר' חייא שמא ר' יהודה בן קנוסא תלמידי הוא, 
וכל מעשיו לשם שמים. כי מטו לגביה, חזייה, א"ל אי לאו 

יהודה בן קנוסא את, גזרתינהו לשקך בגיזרא דפרזלא.

חייא  ורבי  רבי  נזהרו  דלא  הא  יהוידע,   הבן  כתב 
בחסידות זו, נ"ל בס"ד, מפני שהם היו הולכים ומדברים 
בדברי תורה, ושקלו וטרו זה עם זה, ולכך מוכרח שיהיו 
מהלכים בנחת בהשוואה אחת במישור, ואם יהיו מדלגים 
למשקל  להם  אפשר  אי  ליתד  מיתד  גסות  בפסיעות 
תלמודא  הקדים  ולכן  תורה,  בדברי  זה  עם  זה  ולמטרי 
בתחילת המאמר לומר הוו שקלי ואזלי באורחא, פירוש 

שקלי בדברי תורה זה עם זה, ואזלי. 

אזלי  דהוו  משום  זו  בחסידות  נהגו  דלא  הא  נ"ל,  או 
ולכן  בפומבי, והרואה אומר דמדינא צריך למעבד הכי, 
בשיקול  תחלה  הליכתם  שעשו  ואזלי  שקלי  הוו  אמר 
הדעת, איך לילך מפני הרואין, והסכימה דעתם להסתלק 

אל מצר השדה, שלא יטעה הרואה בעיקר הדין: 

התועה בין הכרמים, מפסיג ויורד מפסיג ועולה וכו'.

דאמרינן  גב  על  ואף  הראב"ד,  פירש  הרשב"א,  כתב 
אסור להציל עצמו בממון חברו, הני מילי בחנם אבל על 
בפני  העומד  דבר  לך  מותר שאין  דמים  לו  מנת שיתן 

פקוח נפש. וכתב הרשב"א, ולולי שאמרה הרב ז"ל הייתי 
אומר שכל תקנות אלו בלא נתינת דמים שעל מנת כן 
לי  למה  דמים  בנתינת  ואלו  הארץ  את  יהושע  הנחיל 
ועוד שכל אותן  ומן הדין כן.  תקנת יהושע בלא תקנה 
וכו'  חבירו  של  סוכו  קוצץ  לה  תני  בהדיא  דמים  שנותן 
ונותן לו דמי סוכו ונוטל דמי עציו וכו' ואלו היה נותן דמים 
כן  לבעלים  נזקו  דמי  ונותן  לומר  להם  היה  במפסג  אף 

נראה לי. 

וכן כתב הרמ"ה ]הובא בשיטמ"ק[  לעיל גבי הא דאמרינן 
ונותנין  הונא  רב  בר  רבה  וכו' אמר  היוצא תחילה  מעין 
דמים ואסיקנא ולית הלכתא כוותיה אלא מסתפקין הימנו 
בלא דמים, ושמע מינה דהני כלהו דשרי בהאי ברייתא 

בלא דמים נינהו וכן הלכה. ע"כ.

אמנם הטור ]חושן משפט סימן רע"ד[ והתועה בכרמים כורת 
הזמורות ויוצא עד שיגיע לאם הדרך ומשלם לו הפסדו:

לכל  מפנהו  לפנותו,  שניתן  מתוך  המיצר,  על  במוטל 
מקום שירצה.

כתב המאירי, חכמי הצרפתים מפרשים במה שאמרו 
הדרך  לרוחב  מוטל  המצר שאינו  על  עומד  כולן שאינו 
מפני  שם  לקברו  אסור  הדרך  לרוחב  מוטל  היה  שאם 
לפנותו  שהוצרך  ומאחר  עליו  יתאהלו  שלא  העוברים 
שדברים  כתבו  המחברים  גדולי  הראוי.  למקום  מפנהו 
מצאו  אם  אבל  המדינה  תחום  בתוך  מצאו  בשלא  אלה 

בתוך התחום מביאו לבית הקברות. הרב המאירי ז"ל.

איכא  והא  וכו'   יהודה  דרבי  איכא  והא  ליכא  ותו 
וכו'  ברוקה  בן  יוחנן  ר'  של  בנו  ישמעאל  דר' 

ביחידאי לא קאמרינן.

לא  ביחידאי  בשיטמ"ק[,  ]הובאו  והגאון  הרמ"ה  וכתבו 
קאמרינן, כלהו הנך יחידאי אמרינהו ולרבנן לא סבירא 

להו ושמע מינה דלית הלכתא כחד מינייהו. 

והטור ]חושן משפט סימן רע"ד[ כתב, רבי יהודה אומר עוד 
תנאי בית דין שיוציא אדם את זבלו לר"ה בשעת הוצאת 
ברגלי  נישוף  שיהא  כדי  יום  שלשים  כל  וצוברו  זבלים 
בני אדם וברגלי בהמה ומיהו אם הזיק חייב לשלם. רבי 
ישמעאל אומר עוד תנאי ב"ד שמי שברח לו נחיל וישב 
לו על אילן חבירו שיכול להציל נחילו ולקוץ הענף ויתן 
לו דמי ענף, והרואה את חבירו שיש לו חבית של דבש 
שנסדקה וקרובה להפסד והוא יש לו חבית של יין וחבירו 
אומר לו שפוך יינך ואמלא חביתך דבשי הנפסד ואפרע 
חמור  לחבירו  יש  אם  וכן  לעשותו,  שחייב  יינך  דמי  לך 
אומר  עצים  טעון  חמור  יש  ולו  חבירו  ומת  פשתן  טעון 
עציו  דמי  לו  יפרע  והוא  ולהציל פשתנו  עציו  לפרוק  לו 
כרבי  לא  הלכה  שאין  אלפס  רב  וכתב  לעשותו.  שחייב 
יהודה ולא כרבי ישמעאל וכ"כ הרמ"ה, וא"א הרא"ש ז"ל 

פסק כדבריהם.
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שהלך  דבורים  של  נחיל  פסק.  ולענין  כתב,  והמאירי 
נוטלן  ואם  אילן  של  אחת  סוכה  על  ושכן  חברו  בשדה 
לו  ונותן  הסוכה  את  קוצץ  ואובדות  פורחות  אחת אחת 
דמים. ויש חולקין בה כמו שיתבאר בפרק אחרון. היה זה 
בא בכדו של יין וזה בא בכדו של דבש ונסדקה חבית של 
ומציל את דבשו  יינו  זה שופך את  דין הוא שיהא  דבש 
ויש מכריעין בה שהוא  של חבירו. ויש חולקין אף בזו. 
חייב ובלבד שיתבענו חברו על כך מכח התקנה הא אם 
עשה הוא מעצמו אין לו אלא שכרו כמו שביארנו בפרק 
המניח. ויש מפרשים שאם היה שם בעל הדבש ועשה 
לשם  היה  לא  הדבש  מתוך  יינו  דמי  נוטל  מעצמו  זה 

ועשה כן מעצמו הפסיד ואין לו אלא שכרו. ע"כ.

דף פ"ב ע"א
ותיקן טבילה לבעלי קריין. 

ודקדק בשיטה מקובצת על שינוי הלשון שכתב ותיקן 
טבילה טפי מכלהו תקנות, דהכי הוי ליה למימר ושיהיו 
קורין  שיהיו  בכולהו  דקתני  היכי  כי  טובלין  קריין  בעלי 
במנחה בשבת וכו'. ושמא יש לומר משום דתקנת טבילה 
ישראל,  בכל  נתפשטה  ולא  מהכל  מוסכמת  היתה  לא 
ומשום הכי איכא למימר דנקט ותיקן טבילה לומר שהוא 
לבדו תיקנה ולא הסכימו עמו, מה שאין כן בשאר תקנות 

שהסכימו עליהן הכל ונתפשטו בכל העולם.

משום יושבי קרנות.

ומה הם אותם יושבי קרנות, כתב הגאון ]הובא בשיטמ"ק[,  
ואותה  הקרנות,  על  באותה שעה  ומשתכרים  שהולכים 
שעה שעת שכרות היא וכדאמרינן במסכת תענית, ומשום 
הכי הוא דתקון להו דנהוו קורים בתורה כי היכי דניתו 
וגו'  תפלתי  ואני  לומר  תקנו  כך  שם  ועל  הכנסת.  לבית 
שלמעלה הימנו כתוב ישיחו בי יושבי שער ונגינות שותי 
הקרנות  על  ומשתכרין  יושבין  הן  ואמר  דוד  ובא  שכר, 
המנחה  בשעת  לפניך  ומתפלל  הכנסת  לבית  בא  ואני 
שהיא עת רצון שאף אליהו הנביא לא נענה אלא בתפלת 
המנחה. ומורי ה"ר יעקב שונה משום יושבי קרנות, דהיינו 
לבית הכנסת  נכנסין  ואין  הסוחרים שעוסקים בעסקיהן 

כל ימות החול עמדו ותקנו קריאה זו במנחה.

ודנין בשני וחמישי. 

היו  עזרא  תקנת  קודם  למידק  איכא  הרשב"א,  כתב 
בית דין קבועים בכל יום, וכי בא עזרא למעט. ובתוספות 
אלא  יום  בכל  קבועין  דין  בית  היו  לא  דמעיקרא  תירצו 
ועיר.  עיר  בכל  ובחמישי  בשני  תיקן  והוא  אחת,  בעיר 
דין בכל  בית  וקשה, דהלא מצוה דאורייתא היא להיות 
תיקן  דשמא  הרשב"א  וכתב  ועיר.  עיר  בכל  ופלך  פלך 
או שדבר תורה למנות שופטים  עזרא אף בחוץ לארץ. 
מקום  בכל  מקום  קובעים  היו  לא  אבל  ועיר,  עיר  בכל 

ומקום בכל יום ויום אלא לעתים, והוא תיקן שיהיו יושבין 
ודנין בשני ובחמישי ובכל מקום ומקום משום הנכנסין מן 

הכפרים בקריאת התורה. 

דורשי רשומות אמרו אין מים אלא תורה.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל בס"ד קרי לחז"ל דורשי 
רשומות, מפני שעוסקים ודורשים בי"ג מידות שהתורה 
נדרשת בהם, וכן רבויים ומיעוטים בתיבות ואותיות, שהם 
מוצאין הלכות גדולות בדרשות אלו, שאין להלכות אלו 
דבר מפורש בתורה כי אם רושם, הן ע"י י"ג מידות, הן 
ואותיות, משא"כ הקראים  ומעוטים בתיבות  רבויים  ע"י 
כופרים  הם  כי  כאלה,  רושם  של  בדרשות  מודים  אין 
בדרשות  הדור  לחכמי  ע"ה  רבנו  משה  שמסר  במסורת 

של רושם אלו, ולכך קרי לחז"ל דורשי רשומות:

עמדו נביאים שביניהם ותקנו להם. 

כתב הבן יהוידע, פירוש נביאים שעמדו אחר דורו של 
משה רבנו ע"ה, כי בדור משה רבינו ע"ה מי יפתח פיו 
עמד  למימר  ליה  והוה  ע"ה,  רבנו  חוץ משה  דבר  לתקן 
משה רבנו ע"ה ותיקן להם, אך דורות שאחריו המה ראו 
הכתוב הזה דכתיב וילכו שלשת ימים במדבר ולא מצאו 
לתקן  נתעוררו  לכך  תורה,  אלא  מים  אין  שנדרש  מים, 

דבר זה שיהיו קורין וכו'.

נראה  וחמישי,  שני  שנא  מאי  התוספות  שהקשו  ומה 
שהיה  להדדי,  ההפסקות  להשוות  דעדיף  לומר  כונתם 
בשבת  באחד  ומפסיקין  בשבת,  קורין  כך,  לתקן  להם 
ובשני בשבת, וקורין בשלישי וברביעי, ומפסיקין חמישי 
וששי, ובזה ישוו ההפסקות להדדי, וגם הקריאה של ימות 
דהפסקות  דומיא  זה,  אחר  בזה  ימים  בשני  תהיה  החול 
ליישב,  יהוידע  הבן  וכתב  זה.  בזה אחר  ימים  שהם שני 
העדים  כי  וחמישי,  בשני  הקריאה  לתקן  שרצו  הטעם 
שיש על ישראל על קיום התורה הם שמים וארץ דכתיב 
היום את השמים  י"ט[ העדותי בכם  ול'  כ"ו,  ד'  ]דברים 
ביום  אלא  נגמרה  לא  וארץ  שמים  ובריאת  הארץ,  ואת 
ב', שבו נגמרה בריאת העדים כדי שיהיו ישראל זוכרים 
ומה  התורה,  בקיום  עליהם  המעידים  העדים  את  תמיד 
שתקנו ביום חמישי גם כן, מפני שבו נבראו הדגים אשר 
אינם יכולים לפרוש מן המים רגע אחד, וכן ישראל אינם 
שאמר  וכמו  מים.  הנקראת  התורה  מן  לפרוש  יכולים 
ס"א  ]ברכות  יהודה  בן  לפפוס  שאמר  במשל  עקיבא  רבי 
ע"ב[, שהוא משל לשועל שאמר לדגים וכו', ע"ש, וצריך 

שישראל יזכרו מצב הדגים שנבראו בו ביום תמיד בלבבם, 
ואז לא יהיו פורשים מן התורה, ונמצא ימים שאין בהם 
קריאת התורה הם אותיות דאג"ו, רמז בימים אלו דאגו 

מן מלחמת היצר הרע, מפני שאין בהם קריאת התורה.

כדי שלא ילינו שלשה ימים בלא תורה.
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כתב הבן יהוידע, הקפיד על מספר שלשה, כי התורה 
היא תבלין של יצר הרע, ואיתא בגמרא דסוכה ]נ"ב ע"ב[, 
הלך,  בשם  הנביא  קראו  בתחלה  הרע  יצר  רבא  אמר 
ע"ש.  הבית,  בעל  קראו  ולבסוף  אורח,  קראו  זה  ואחרי 
ולכן כדי שלא יהיה בסוג בעל הבית, דאז תהיה יציאתו 
קשה, לכך תקנו שלא יהיו שלשה ימים בלא תורה, שאם 
יגיע  הרע,  היצר  הדוחה  תורה  בלא  ימים  שלשה  יהיו 
היצר הרע למדרגה השלישית שהיא מדרגת בעל הבית. 
ובזה יובן בס"ד מאמר הגמרא בנדה פרק ב' ]י"ג ע"ב[, כך 
ולמחר  כך,  עשה  לו  אומר  היום  הרע  יצר  של  אומנותו 
אומר לו עשה כך, ולמחר אומר לו לך ועבוד עבודה זרה, 
על  ולא  ימים,  על  החלוקות  דנקיט  ע"ש,  ועובד,  והולך 
נעשה  בשלישי  כי  ועובד,  הולך  אמר  ובשלישי  שעות, 

היצר הרע בעל הבית, ונתאחז באדם היטב: 

 שיהו מכבסין בחמישי בשבת.

ערב  עד  ימתינו  שלא  היתה  שהתקנה  המאירי  כתב 
שבת מפני שיניחו ערב שבת כלו לצרכי הכנת שבת. 

בחמישי  ומכבסין  כתב,  בשיטמ"ק[  ]הובא  יהונתן  ורבנו 
שבת  אותה  של  משמר  ואפילו  ישראל  כל  בשבת 
שאסורין לספר ולכבס כל ימות השבוע כדי שלא יכנסו 
מותרין  בחמישי  הכי  אפילו  מנוולין  כשהן  למשמרתן 
דבערב  סגי  לא  ימים  משני  ובפחות  השבת  כבוד  מפני 
שבת יש להם להתעסק בצרכי שבת כדכתיב והיה ביום 

הששי והכינו וגו'. ע"כ.

שתהא אשה משכמת ואופה.

כתב המאירי דהיינו שתקנתו היתה ששעת אפית הפת 
בכדי שבזמן  יום שתאפה,  באיזה  בבוקר,  מוקדם  תהיה 
הפת  שאין  מצד  נדחים  יהיו  לא  לפתח  עניים  שיבאו 
שלא  לעניים  תקנה  ובוטי  בולי  פרוס  זה  והרי  אפויה, 
יצטרכו לטרוח ולחזור ותקנה לבעלי בתים שלא יחשדו. 

אשה  ושתהא  כתב,  בשיטמ"ק[  ]הובא  יהונתן  רבינו  אבל 
פת  שתהא  כדי  יום  בכל  מפרשים  יש  ואופה.  משכמת 
מפרשים  ויש  הפתחים,  על  המחזרים  לעניים  מצויה 
משכמת ואופה ביום ששי בשבת לכל ימות השבוע כדי 
שתהא פת מצויה לעניים לכל ימי השבוע, וק"ו להדיוט 

מלחם הפנים שהיו נאכלים לשמונה ימים. 

התקין  הוא  להדיא,  איתא  ע"ב[  כ"ט  ]מגילה  ובירושלמי 
מצויה  פרוסה  שתהא  שבתות  בערבי  פת  אופין  שיהו 
לעני, ולפי זה לא היתה תקנה כלל על ההשכמה, אלא 
האפיה  על  היתה  התקנה  ועיקר  נקט,  דמילתא  אורחא 

בערב שבת.

ושתהא אשה חוגרת בסינר משום צניעותא.

סינר שרגילות נשים לחגרו  ]הובא בשיטמ"ק[  כתב הגאון 
בגדיהן  יתלכלכו  שלא  מפני  לוסתן  בסמוך  מתניהם  על 

בוסת ומגיע עד לקרקע. אבל המאירי ל פירש וז"ל, שתהא 
לא  מלאכתה שאם  בשעה שעושה  בסינר  חוגרת  אשה 
כן שמא תחוס על בגדיה ותחשוף שוליה והדבר מגונה. 
אבל רש"י פירש שהוא כדי להתרחק מן העבירה, וכונתו 
לירושלמי ]מגילה כ"ט ע"ב[ הוא התקין שתהא אשה חוגרת 
חייה  בר  תנחום  א"ר  מלאחריה,  בין  מלפניה  בין  בסינר 
מפני מעשה שאירע מעשה באשה שבעלה קוף מכדרכה 

ושלא כדרכה.

דף פ"ב ע"ב
עשרה דברים נאמרו בירושלים וכו'.

כתב הרמב"ם ]הלכות בית הבחירה פרק ז' הלכה י"ד[ ירושלים 
שאוכלין  חומה,  המוקפות  העיירות  משאר  מקודשת 
ואלו דברים  קדשים קלים ומעשר שני לפנים מחומתה, 
שנאמרו בירושלים: אין מלינין בה את המת, ואין מעבירין 
ואין  בתים,  בתוכה  משכירין  ואין  אדם  עצמות  בתוכה 
נותנין בתוכה מקום לגר תושב, ואין מקיימין בה קברות 
חוץ מקברי בית דוד וקבר חולדה שהיו בה מימות נביאים 
הראשונים, ואין נוטעין בה גנות ופרדסים, ואינה נזרעת 
ואינה נחרשת שמא תסרח, ואין מקיימין בה אילנות חוץ 
מגינת ורדים שהיתה שם מימות נביאים הראשונים, ואין 
הימנה  מוציאין  ואין  מקיימין בה אשפה מפני השרצים, 
עושין  ואין  הטומאה,  אהל  מפני  לר"ה  וגזוזטראות  זיזין 
בה כבשונות מפני העשן, ואין מגדלין בה תרנגולות מפני 
הקדשים, וכן לא יגדלו הכהנים תרנגולים בכל א"י מפני 
הטהרות, ואין הבית נחלט בה, ואינו מטמא בנגעים, ואינה 
נעשית עיר הנדחת, ואינה מביאה עגלה ערופה לפי שלא 

נתחלקה לשבטים.

משום קוטרא. 

כתב המאירי, שהכבשונות כיון שעשנם מרובה משחיר 
כותלי החומה וכן שלא יתערב עם עשן המערכה. והגאון 
העשן  ישחיר  שלא  קוטרא  משום  פירש  בשיטמ"ק[  ]הובא 

כותלי בית המקדש. 

ואין מלינין בה את המת.

והרי  ירושלים,  איריא  מאי  מקובצת,  בשיטה  הקשה 
מתו  את  והמלין  המת  את  להלין  שאסור  רווחת  הלכה 
עובר בלאו שנאמר וכו' כדאיתא בפרק אלו מגלחין, ועוד 
מאי קאמר ואין מלינין בה את המת גמרא, ופירש רש"י 
מסורת בידינו ואין טעם לדבר, ומאי גמרא דקאמר, הא 
קרא הוא וכדאמרינן. וכתב דשמא יש לומר דבירושלים 

אין מלינין ואפילו לכבודו דאלו בעלמא לכבודו מותר. 

וכתב במאירי דבאבות של רבי נתן שנינו שאין מעבירין 
עצמות המת בירושלים ]והובא לעיל בדברי הרמב"ם[ ואין נותנין 
בה מקום לגר תושב ואין מקיימין בה בית הקברות חוץ 
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מקברי בית דוד וקבר חולדה הנביאה שהיה שם מימות 
נביאים הראשונים. ויש מי שאמר שם שאין דין בן סורר 

ומורה בירושלים וכן שאין ממזר נכנס בירושלים. 

כיון  חזיר  להם  והעלו  בקופה  דינרין  שילשלו  למחר 
ונזדעזעה  בחומה,  צפרניו  נעץ  החומה  לחצי  שהגיע 
ארץ ישראל ארבע מאות פרסה על ארבע מאות פרסה. 

כתב הבן יהוידע, הטעם שהעלו להם חזיר, לומר להם 
על מה אתם תופסים המקום הזה, וסגרתם פתח החומה 
כנגדינו, הלא עתיד לעלות למקום הזה חזיר שהוא אדום, 
שכבר התנבא על זאת דוד המלך ע"ה במזמור על נהרות 
יום  את  אדום  לבני  ה'  זכור  באומרו  ז'[,  קל"ז  ]תהלים  בבל 
ירושלים האומרים ערו ערו עד היסוד בה, וכן היה אח"כ 
שעלה טיטוס ופרץ החומה והחריב בית המקדש, ולרמוז 

להם על זאת, לכך העלו להם חזיר על החומה. 

כי  נ"ל  צפרניו,  בנעיצת  ישראל  ארץ  דנזדעזעה  והא 
החזיר יש לו סימן טהרה בעקביו דפרסותיו סדוקות, אך 
סימן טומאה בפיו דאינו מעלה גרה, כמ"ש ]דברים י"ד ח'[ 
ואת החזיר כי מפריס פרסה הוא ולא גרה טמא הוא לכם, 
נמצא סימן טהרה מראה בעקביו, אבל הוא בראשו נגעו, 
להראות  בחומה  צפרניו  נעץ  ולכן  בראשו,  הוא  פיו  כי 
סימן טהרה שיש בו, כי אותו החזיר שהעלו, הגם דאין בו 
דעת, הנה הקליפה נתלבשה בו והניחתו לנעוץ צפרניו, 
להראות שראוי הוא לקרבן מצד סימן זה של טהרה שיש 
בו, ולכן נזדעזעה ארץ ישראל בעת שהראה סימן טהרה 
זה שלו, דכפי האמת טמא הוא מכח סימן טומאה אשר 

בפיו. 

והא דנקטי במגדל חזירים איש, ובלימוד חכמה יונית 
וחשוב, אבל איש  יאמר על חכם  נ"ל תואר אדם  אדם, 
אצל  ימצא  החכמה  ולימוד  העם,  המון  כל  על  יאמר 
החשובים, ולגדל בהמות וחיות ימצא אצל סתם אנשים 

דעלמא:

באותה שעה אמרו ארור האיש שיגדל חזירים, וארור 
האדם שילמד את בנו חכמת יוונית.

כתב המאירי, ואף על פי שבכל מקום כבר היה אסור 
שאין עושין סחורה בנבלות וטרפות הוסיפו על זה עונש 
החרם. והרשב"א תירץ דהכא אפילו אם נזדמנו או נפלו 
לו בירושה קאמר שאסור לגדלם וכדתניא לעיל מי שנפלו 
לו כלבים וחזירים בירושה אין מחייבין אותו למכור מיד 

אבל מוכר הוא על יד.

דף פ"ג ע"א
לשון  או  למה  סורסי  לשון  ישראל  בארץ  רבי  אמר 
הקדש או לשון יונית. וא"ר יוסי: בבל לשון ארמי למה? 

או לשון הקדש או לשון פרסי.

הקשה בשיטה מקובצת למאי מייתי הא דרבי יוסי דלא 
ליישב,  יהוידע  כתב  בן  ובספר בניהו  פריך מינה מידי. 
דבלאו הכי הייתי מפרש דברי רבי שלא בא לדבר בשבח 
הלשונות ולומר שיפה לדבר בלשון סורסי או בלשון יון, 
אלא בא לומר מי הכניס את לשון סורסי בארץ ישראל 
לדבר בו, כי מצד ההרגל לא היה ראוי שימצא שם אלא 
וגם  הגזרה,  קודם  יון שהיה שם  או לשון  לשון הקודש, 
לדבר  להם  שיפה  לומר  כונתו  ואין  להם,  קרוב  שהוא 
שהוא  שם  שנמצא  הלשון  מציאות  על  תמה  אלא  בו, 
לשון סורסי, אשר מן הראוי מצד המדיני לא ימצא שם 
יון, מחמת שהיה מצוי שם  אלא לשון הקודש, או לשון 
אין  וא"כ  ליון,  קרובים  שהם  בשביל  וגם  הגזרה,  קודם 
כן, שדבריו  גם  יוסי  רבי  דברי  הביא  ולכך  קושיא,  מזה 
אי אפשר לפרשם בהכי, לומר דקא מתמה על מציאות 
הלשון של ארמי הנמצא בבבל איך נכנס שם ואיך בא 
לשם, דהא ודאי בבבל ראוי שימצא לשון ארמי דעיקר 
כשדים  לאור  קרובים  שהם  וגם  היה,  מעיקרא  לשונם 
זה  ואין  ארמי,  לשון  הוא  לשונם  אשר  עיירות  ושאר 
תימה איך נמצא בבבל לשון ארמי, ולכן מוכרח לפרש 
דברי רבי יוסי דקא מתמה מצד גנות לשון ארמי ושבח 
של לשון הקודש ולשון פרסי, דכוונתו לומר למה ידברו 
בלשון בזוי זה של ארמי, טוב שידברו בלשון הקודש או 
בלשון פרסי לפחות, ומאחר כי כונת רבי יוסי בדבריו אלו 
כך הם, ודאי גם דברי רבי אשר באו בסגנון זה של רבי 
יוסי, ונקיט להו תנא דברייתא בהדי דברי רבי יוסי, כך הם 
כונת דבריו, דקא מתמה למה ידברו בארץ ישראל בלשון 
סורסי שהוא לשון נלעג, טוב שידברו בלשון הקודש, או 

בלשון יונית, ולהכי קא מקשי שפיר מהכא: 

לשון יוני לחוד, חכמת יונית לחוד.

הגאון ]הובא בשיטמ"ק[ כתב, דחכמת יונית אסורה והאי 
חכמת יונית ברמיזה הוה. והרמ"ה כתב דחכמת יונית היינו 
והמאירי  לחדשים.  מודיעים  בכוכבים  חוזים  אלה  כגון 
כתב, חכמת יונית אסורה ללמדה מפני שמושכת לבו של 
אדם והורסת הרבה מפינות הדת, וקרובי מלכות שלהם 
מצד שהם צריכים בה לכמה דברים בטכסיסי מלכיהם 
ולא  להרבה  עד  החכמה  חקירת  אחר  נמשכים  שהיו 
היו מקרבין כל כך אלא מי שהוא שלם בחכמות ודעתו 
החכמים  ואף  ללמדה,  להם  הותר  הדברים  בכל  צלולה 
השלמים שכבר מלאו כריסם בשר ויין רצה לומר התורה 
ותלמודה וסודות מצוותיה אין לך קרובים למלכות יותר 
מהם והרי נאמר בי מלכים ימלוכו מותר להם ללמדה כדי 

להשיב עליהם ולחזק הדת במסמרים לא ימוט. ע"כ. 

בר  אבטולמוס  האמורי  מדרכי  זה  הרי  קומי  המספר 
ראובן התירו לו לספר קומי, מפני שהוא קרוב למלכות; 
של בית רבן גמליאל התירו להם לספר בחכמת יונית, 

מפני שקרובים למלכות.



16

פני  על  מספרין  שהיו  האמורי  מדרכי  המאירי,  פירש 
המסתפר מאוזן לאוזן להיות מצוינין בתספורת שלהן בין 
שאר העממין, וכל עם שהוא מכוון לכך הרי הוא בכלל 
מלכות  לקרובי  אלא  בכך  להתנהג  ואסור  העמים  חוקי 
שלא יהיו אצל המלכים כמו שנשתנו מנהגיו בדבר שאין 

צד אמונה סובבת בו. 

אין  כתב,   א'[  סעיף  קע"ח  סימן  דעה  ]יורה  ערוך  ובשולחן 
הולכין בחוקות העובדי כוכבים )ולא מדמין להם(. )טור 
בשם הרמב"ם( ולא ילבש מלבוש המיוחד להם. ולא יגדל 
ציצת ראשו כמו ציצת ראשם. ולא יגלח מהצדדין ויניח 
השער באמצע. ולא יגלח השער מכנגד פניו מאוזן לאוזן 
ויניח הפרע וכו'. ]סעיף ב'[ מי שהוא קרוב למלכות וצריך 
ללבוש במלבושיהם ולדמות להם, מותר בכל. וכתב שם 
הט"ז ]ס"ק ה'[ בשם הב"י, ואף על גב דכל הנזכר בסי' זה 
הוא בכלל ובחוקותיהם לא תלכו ואין כח לחכמים לעקור 
דבר מן התורה מ"מ הכא שאני כיון שלא פירשה התורה 
לקרובים  להתיר  ראו  והם  לחכמים  ומסרה  דבר  שום 

למלכות. 

קשור  כן  אם  אלא  הכלב  את  אדם  יגדל  לא  רבנן  תנו 
בשלשלת אבל מגדל הוא בעיר הסמוכה לספר, וקושרו 
אומר:  הגדול  אליעזר  רבי  תניא,  בלילה.  ומתירו  ביום 
המגדל כלבים כמגדל חזירים. למאי נפקא מינה למיקם 

עליה בארור.

כתב בשיטה מקובצת, ומה שאמר רבי אליעזר הגדול 
אומר המגדל כלבים וכו', דאליבא דתנא קמא דמתניתין 
ליכא אלא מלקות משום ולא תשים דמים בביתך ואליבא 
שמתא.  דהיינו  ארור  משום  איכא  הגדול  אליעזר  דרבי 
ה"ר יהודה ז"ל. וכי האי גוונא הא דאמרי בעלמא פתו פת 
כותי לפי שהחרים עזרא וכל סייעתו שהם אנשי כנסת 
הגדולה החרימו הכותיים כדי שלא יתחתנו ישראל עמהן 
ושלא יאכלו את פתם אפילו בחותי חתויי דמשתרי פת 
ואסור  חרם  בו  יש  כותי  שאפאו  פת  אבל  גוי  שאפאו 

ליהנות ממנו. ה"ר יהונתן ז"ל.

וכן  ט'[  הלכה  ה'  פרק  ממון  נזקי  ]הלכות  הרמב"ם  פסק  וכן 
הכלב  את  ולא  מקום,  בכל  חזירים  לגדל  חכמים  אסרו 
אלא אם כן היה קשור בשלשלת, אבל מגדל הוא כלבים 
בעיר הסמוכה לספר, ביום קושרו ובלילה מתירו, ואמרו 
חכמים ארור מגדל כלבים וחזירים מפני שהזיקן מרובה 

ומצוי.

משני  פחות  ישראל  על  שורה  שכינה  שאין  ללמדך 
אלפים ושני רבבות.

והביא בשיטה מקובצת בשם ה"ר ישעיה, דהכי גרסינן, 
פחות משני אלפים וריבואות, והם כ"ב אלף שכן היו מנין 
הלוים. ולא גרסינן משני אלפים רבואות דהא כל ישראל 
לא היו כי אם ששים ריבוא ואיך שרתה עליהם שכינה. 

אבל גאון ז"ל גריס לה וז"ל, שני אלפים רבבות מישראל 
כמו שהיו בדור המדבר בין נשים וטף, אבל מהנהו דהוו 

מבן עשרים ומעלה לא הוו אלא ששים ריבוא. ע"כ.

ואף שאמרו בברכות ]ו' ע"א[ ומנין לעשרה שמתפללין 
ומנין  אל  בעדת  נצב  אלהים  שנאמר  עמהם  ששכינה 
בקרב  שנאמר  עמהם  ששכינה  בדין  שיושבין  לשלשה 
בתורה  ועוסקין  שיושבין  לשנים  ומנין  ישפוט  אלהים 
ששכינה עמהם שנאמר אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו 
ויקשב ה' וגו' מאי ולחושבי שמו אמר רב אשי חשב אדם 
לעשות מצוה ונאנס ולא עשאה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עשאה ומנין שאפילו אחד שיושב ועוסק בתורה ששכינה 
אבוא  שמי  את  אזכיר  אשר  המקום  בכל  שנאמר  עמו 
אליך וברכתיך. ע"כ. יש לומר דאחר שבכלל ישראל יש 
שני אלפים ושני רבבות, אז תבוא השכינה להיות אפילו 
הנ"ל  מספר  שיהיו  קודם  אבל  ושונה,  שיושב  אחד  עם 
לא תשרה השכינה כלל. ועוד י"ל דחילוק מדריגות יש, 
ויש חילוק בין מדרגה הנקראת השראת שכינה למדריגה 
רבה  שבמדרש  יובן  ובזה  וכו',  עמו  שכינה  הנקראת 
]בראשית פרשה ע"ד פסקה י"ז[ אמרו, ויעקב הלך לדרכו ויפגעו 

בו מלאכי אלהים, כמה מלאכים היו חלים ומרקדים לפני 
אבינו יעקב בכניסתו לארץ, רב הונא בשם רב אייבו אמר 
בכניסתו  אבינו  יעקב  לפני  חלים  היו  מלאכים  רבוא  ס' 
לארץ הה"ד ויאמר יעקב כאשר ראם מחנה אלהים זה, 
ולכאורה  וכו',  רבוא  מששים  פחות  שורה  שכינה  ואין 
היא סתירה לסוגייתינו, אלא בכל ענין מדובר במדריגה 

אחרת שלגילוי השכינה, ואכמ"ל.

אמרה ליה שקילי טיבותיך ושדיא אחיזרי.

כתב הבן יהוידע, פירש רש"י ז"ל על קוצים. ונ"ל כונתה 
הרי  הפילתו,  שלא  בבטנה  הוא  שעדיין  אע"פ  הולד  כי 
הוא סופו ליפול, כקוצים אלו שנמצאים לפניה שעומדים 
להסקה, דאחר שעה יהיו אפר. אי נמי חזיר לשון חזירים, 
טהור,  שהוא  לומר  טלפים  מראה  החזיר  רז"ל  דאמרו 
שיש לו סימן אחד ברגלו שפרסותיו סדוקות, אך באמת 
בראשו נגעו דאינו מעלה גרה, וזה סימן טומאה, נמצא 
סימן טהרה אשר מראה הוא הבל אין בו מועיל, כן טובתך 

דזו דאמרת שקילי ניביה אין בה מועיל, דכבר נד ולד. 

ובספר שיטה מקובצת הביא בשם גאון שפירש אחזירי 
וזרוק לאחוריך,  לשון חזרה, כאדם האומר טול טובתך 
ע"ש. ונ"ל דכונתה בחזרה זו לומר טובה שעשית למשקל 
קודם  בנביחתו  מזיק  הוא  כי  הכלב,  אל  תחזירה  ניביה, 
מן  ולד  נד  דכבר  שניו,  עקירת  הועילה  ומה  שישוך, 

הנביחה בלבד:

אין פורסין נישבין ליונים וכו' ומי אזלי כולי האי וכו'.

ז'[ דברים  הלכה  ו'  פרק  ואבידה  גזלה  ]הלכות  הרמב"ם  וכתב 
זה  הרי  עליהן  והעובר  גזל  משום  חכמים  אסרו  הרבה 
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בקוביא.  והמשחקין  יונים  מפריחי  כגון  מדבריהם,  גזלן 
הישוב  בתוך  יונים  אדם  יפריח  לא  כיצד,  יונים  מפריחי 
שהרי לוקח ממון אחרים שלא כדין מפני שמשלח זכר 
ויביא נקבה משובך אחר או נקבה ותביא זכר, ולא יונים 
בלבד אלא כל העושה כזה בשאר עופות או חיה ובהמה 

הרי זה גזלן מדבריהם. 

]הלכה ח'[ וכן אסרו חכמים לצוד יונים בתוך הישוב מפני 

כן  ליונים אלא אם  ואין פורשין נשבין  שהן של אחרים 
הרחיק מן הישוב ארבעה מילין, ואם היה ישוב כרמים 
אפילו מאה מיל לא יפרוש שהיונים של בעלי כרמים הם, 
וכן לא יפרוש בתוך השובכין אף על פי שהן שלו או של 
גוי או של הפקר ואף על פי שהרחיק מן הישוב מאה מיל 

מפני שהיונים ב באות לישוב השובכין. 

ט'[ מרחיקין את השובך מן העיר חמשים אמה  ]הלכה 

ולא יעשה אדם שובך ג בתוך שדהו אלא אם כן יש לו 
חמשים אמה לכל רוח כדי שלא ימשכו הגוזלות ויפסידו 
בשדות ויאכלו משל אחרים, ואם לקחו מאחר אפילו היה 
ובין תחילת שדה חבירו בית רובע בלבד הרי הוא  בינו 

בחזקתו ואין מחייבין אותו להרחיק. 

דף פ"ג ע"ב
פרק שמיני

החובל בחבירו  חייב עליו משום חמשה דברים וכו'.

ובגמרא הביאו הלימוד לכך דחיוב החובל בחבירו הוא 
ממון, ולא כפשוטו של מקרא דעין תחת עין. והאריך בזה 
בערוך השולחן ]חושן משפט סימן ת"כ[ וכתב, החובל בחבירו 
חייב לשלם ממון כפי שיתבאר וזה שנאמר בתורה ]שמות 
כא, כד[ עין תחת עין קבלו רבותינו ז"ל איש מפי איש מפי 

משה רבינו מפי הגבורה שאינו עין ממש אלא דמי עין, 
וכן זה שנאמר בפ' אמור כאשר יתן מום באדם כן ינתן 
בו ]ויקרא כד, כ[ אין הכוונה לחבול בזה כמו שחבל בחבירו 
אלא הכוונה שהוא ראוי לחסרו אבר או לחבול בו כאשר 
עשה ולפיכך משלם נזקו, וכן זה שנאמר בחובל בחבירו 
יט, כא[ הכוונה שלא תחוס  ]דברים  עינך  ומזיקו לא תחוס 
בתשלומין, שמא תאמר עני הוא זה ושלא בכוונה חבל בו 
ארחמנו לכך נאמר לא תחוס עינך, כמו שנאמר בפרשת 
תצא על אשה המצלת את אישה מיד מכהו ושלחה ידה 
והחזיקה במבושיו וקצותה את כפה לא תחוס עינך ]שם 
רק  זה  דאין  ממש  כפים  קציצת  דאינו  דפשיטא  יב[  כה, 

הרמב"ם  וכתב  קאי,  ממון  דעל  ובע"כ  בעלמא,  בושת 
]הלכות חובל ומזיק פרק א' הלכה ו'[ אע"פ שדברים אלו נראים 

מהר  משה  מפי  הן  מפורשין  כולן  שבכתב  תורה  מענין 
אבותינו  ראו  וכזה  בידינו  הן  למעשה  הלכה  וכולן  סיני 
דנין בבית דינו של יהושע ובבית דינו של שמואל הרמתי 
ובכל בית דין ובית דין שעמדו מימות משה ועד עכשיו. 
ע"כ. ומה שכתב הרמב"ם דדברים אלו נראים מהתורה 

שבכתב, היינו כל הדרשות המובאות בדפים הבאים.

דרכי  דרכיה  הקדושה  ותורתנו  השלחן,  ערוך  וכתב 
נועם, כי גם מן החוש יש הכרח דעין תחת עין א"א להיות 
דידוע בטבע האדם  אינו ממש,  נאמר ממש  ואם  ממש, 
שהפחד והבהלה מהצער העתיד לבא קשה יותר מהצער 
עצמו, וכמו שכתוב בתוכחות והנה ראובן שנקר עינו של 
שמעון והיה זה בפתע פתאום ולא היה לשמעון מקודם 
פחד ובהלה, ואם נאמר שננקר ג"כ את עינו של ראובן 
הלא הבהלה והפחד נוסף לראובן ממה שהיה לשמעון 
ואינו ממש וקרוב הדבר שיחלה או ימות מהפחד, וכמה 
עין  תחת  עין  אז  יהיה  ואיך  ובהלה,  מפחד  מתו  אנשים 
ששמין  ממש  תחת  הוה  עין  דמי  נאמר  אם  אבל  ממש. 
נזקו וצערו ורפואתו ושבתו ובושתו עד שלא יחסר ולא 

יותיר ובזה נאמר וכל נתיבותיה שלום.

ואם תשאל דאל"כ דכוונת התורה לדמי עין למה לא 
כתבה מפורש דמי עין תחת עין, והתשובה לזה דזהו דרך 
התורה שבכתב לסתום דבריה אף בדברים המפורשים 
ושנצטרך לקבלת  לבד  כדי שלא לסמוך על הכתב  בה 
מפורשת  מצוה  לך  שאין  תראה  והרי  שבע"פ,  תורה 
ואת  מפורש  המינים  כל  שכתבה  לולב  כמצות  בתורה 
האתרוג סתמה וכתבה שלש תיבות פרי עץ הדר תחת 
תיבה אחת שהיתה ביכולת לכתוב אתרוג. אלא בכוונה 
עשתה זאת כדי שלא לסמוך רק על התורה שבעל פה 
ולדרוש מה היא פרי עץ הדר, ובכל מצותיה של תורה אין 
באחת ממנה דבר ברור בלתי הקבלה מתורה שבעל פה 
והיא נותנת רוח חיים בהתורה שבכתב כנשמה המחיה 
את הגוף, ורבותינו ז"ל אמת וכל דבריהם אמת והמפקפק 

בדבריהם הוא פתי וסכל ואין לו חלק בעוה"ב:

ופסקם  הבאות,  בסוגיות  מבוארים  ההלכות  ופרטי 
בשולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף ג'[, החובל בחבירו 
חייב בחמשה דברים: נזק, צער, רפוי, שבת, בושת; אם 
החבלה בענין שיש בה כל החמש. הגה: י"א דצריך ליתן 
לו ג"כ תוספות מזונות הצריכין בחליו ממה שהיה אוכל 
כשהיה בריא )נ"י פ' החובל(, ונ"ל דבכלל ריפוי יחשב. 
ואם אין בה אלא ד', משלם ד'; ואם ג', ג'; ואם ב', ב'; ואם 

א', א'. 

או  אחד,  אצבע  או  רגלו  או  ידו  קטע  כיצד,  ד'[  ]סעיף 

שחסרו אחד מכל אבריו, נותן לו כל ה' הדברים. 

]סעיף ה'[ הכהו על ידו, וצבתה וסופה לחזור; או הכהו 

על עינו ומרדה וסופה לחזור, אין כאן נזק, ונותן לו שאר 
ארבע דברים. 

ושבת,  נזק  כאן  אין  וצבתה,  ראשו  על  הכהו  ו'[  ]סעיף 

ונותן לו שאר השלשה דברים. 

שום  ראהו  ולא  נראה,  שאינו  במקום  הכהו  ז'[  ]סעיף 

אדם, אינו נותן לו אלא צער וריפוי. 
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]סעיף ח'[ הכהובמטפחת שבידו או בשטר וכיוצא בזה, 

רואין(  במקום  שהוא  דוקא  )וי"א  בשת.  אלא  כאן  אין 
)הראב"ד(. 

]סעיף ט'[ כוואו בשפוד על צפרנו, במקום שאינו עושה 

חבורה ואינו מעכבו ממלאכה, אינו נותן אלא צער. )ואם 
היה במקום רואין, חייב בבושת( )המ"מ שם(. 

]סעיף י'[ השקהו סם, או שסכו סם ושינהו ממראה עורו, 

אינו משלם לו אלא ריפוי בלבד. 

ובטלו  עליו  הדלת  וסגר  בחדר  הכניסו  י"א[  ]סעיף 

ממלאכתו, אינו נותן לו אלא שבת בלבד. אבל אם היה 
וסגר עליו מלצאת, הוי גרמא בנזקין ופטור  כבר בחדר 

מדיני אדם. 

]סעיף י"ב[ גילח שער ראשו, אינו נותן לו אלא בושת. סכו 

בסם עד שאין סוף השער לחזור, חייב בה' דברים, שהרי 
ולנדנד  לרקד  ראוי  הוא  שהרי  ושבת  הסם,  מן  מצטער 

)שער( ראשו בשעת ריקוד, ונמצא בטל ממלאכה זו. 

]סעיף י"ג[ המחסר את חבירו אבר שאינו חוזר, חייב בכל 

הה' דברים. אפי' הפיל שינו, חייב בכל, שאי אפשר שלא 
לו רפואה,  אין  פי שהשן  פיו שעה אחת; אף על  יחלה 

בשר השינים צריך רפואה. 

]סעיף י"ד[ אפילו חסרו כשעורה מעור בשרו, חייב בה' 

דברים, שהעור אינו חוזר { אלא צלקת )פי' רושם מכה 
ויצא  העור  וקרע  בחבירו  החובל  לפיכך  שנתרפאה(. 

ממנו דם, חייב בה' דברים. 

]סעיף ט"ו[ כיצד משערים הה' דברים; נזק, אם חסרו אבר 

או חבל חבורה שאין סופה לחזור שמין אותו כאלו הוא 
עבד נמכר בשוק, כמה היה שוה קודם שחבל בו וכמה 
נפחתו דמיו אחר החבלה, וכך יתן לו. הגה: ואם היה בעל 
אומנות, כגון נוקב מרגליות, וקטע לו ידו, משערינן הזיקו 
כפי מה שהוא. אבל אם קטע רגלו, שאין מזיק לו כל כך, 
משערינן היזיקו כאילו לא היה בעל אומנות )טור בשם 

הרא"ש(.

]סעיף ט"ז[ צער כיצד, הרי שקטע אצבעו, אומדים כמה 

זה בסייף או לקטוע  אדם רוצה ליתן בו לקטע לו אבר 
ומה  )בסייף(,  אבר  לקטוע  המלך  גזר  אם  בסם,  אותו 
צער  דאיכא  ובמקום  הגה:  לו.  משלם  לזה  זה  בין  שיש 
גוזר המלך לכוות אותו בשפוד  לחוד, משערין אם היה 
על צפרנו וכדומה, כמה היה נותן להנצל מצער זה )טור 

בשם הרא"ש(. 

דף פ"ה ע"א
ת"ר עלו בו צמחים מחמת המכה ונסתרה המכה  חייב 
לרפאותו וחייב ליתן לו דמי שבתו, שלא מחמת המכה, 

אינו חייב לרפאותו ואינו חייב ליתן לו דמי שבתו וכו'.

ובשולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף י"ח[ כיצד משערין 
הריפוי, אומדים בכמה ימים יחלה מחולי זה, וכמה הוא 
יום  דבר  לתת  אותו  מחייבים  ואין  מיד;  לו  ונותן  צריך, 
ביומו, ודבר זה תקנה הוא למזיק. וכן השבת אומדין אותו 
וארך  והולך  בחוליו  מתגלגל  היה  אם  מיד;  הכל  ונותן 
החולי יותר על מה שאמדוהו, אינו מוסיף לו כלום; וכן 

אם הבריא מיד, אין פוחתין ממה שאמדוהו. 

אלא  זו  בתקנה  רצוני  אין  המזיק:  אמר  י"ט[  ]סעיף 

ארפאנו דבר יום ביומו, שומעין לו. הרי שלא פסק עמו 
אלא היה מרפא יום יום, ועלו בו צמחים מחמת המכה, 
או נסתרה המכה אחרי שחייתה, חייב לרפאותו ולתת לו 
דמי שבתו; עלו בו צמחים שלא מחמת המכה, אינו חייב 

לרפאהו ולא לתת לו דמי שבתו. 

]סעיף כ'[ עבר על דברי הרופא והכביד עליו החולי, אינו 

חייב לרפאותו. 

לי  יש  או:  אותך,  המזיקאני ארפא  לו  כ"א[ אמר  ]סעיף 

רופא שמרפא בחנם,  אין שומעין לו, אלא מביא רופא 
אומן ומרפאו בשכר. 

]סעיף כ"ב[ אם יאמר המזיק אביא לך רופא ממקום רחוק 

שיקח שכר מועט, יכול הנחבל לומר לו: הרופא שהוא 
במקומו מדקדק יותר, שלא יפסיד המחאתו. 

]סעיף כ"ג[ אמר הנחבל תן לי שכר הרופא ואני ארפא 

את עצמי, יכול החובל לומר לו: שמא לא תרפא עצמך 
יפה ויקראו אותי מזיק לעולם.

כתב ערוך השלחן, אם עלו בו צמחים מחמת המכה או 
נסתרה המכה אחר שחיתה חייב לרפאותה ולתת לו דמי 
שבתו ואם עלו בו צמחים שלא מחמת המכה כגון שעבר 
על דברי הרופא שצוה לו שלא יאכל דבר זה ואכל וע"י 
זה עלו בו צמחים או הכביד עליו החולי ונתארכה אינו 
חייב לרפאותו ולא לתת לו דמי שבתו. והנה דין זה לא 
יצוייר כלל לפי מה שאמרנו ]סעיף י"ח בשו"ע[ דאומדין את 
אינו  האומד  מן  יותר  נתארכה  דאפילו  מקודם  המחלה 
כיון  המכה  מחמת  צמחים  כשעלו  אף  א"כ  לו,  מוסיף 
הרמב"ם  כתב  לפיכך  ליתן,  א"צ  מהאומד  יותר  שהוא 
זו של האומד אלא  דאם אמר המזיק אין רצוני בתקנה 
אמדו  כשלא  ולכן  לו,  שומעין  ביומו  יום  דבר  ארפאנו 
אלא ריפא אותו דבר יום ביומו יש חילוק בין עלו צמחים 
סבירא  דהרמב"ם  המכה,  מחמת  לשלא  המכה  מחמת 
לומר  ביכלתו  ולכן  המזיק  על  קולא  הוה  דהאומד  ליה 
אינו  דהאומד  רש"י  שיטת  אבל  זו.  בטובה  חפץ  איני 
דבר  ארפאנו  לומר  יכול  דאינו  ובודאי  המזיק  לטובת 
הוא  אחר  ענין  דצמחים  לומר  צריך  כן  אם  ביומו,  יום 
וא"א  ואינו בכלל אמידה, דלאו כל מכה מעלה צמחים 
לשער מקודם, ועוד דצמחים אפילו כשהם מחמת המכה 
אפילו  ולכן  הוא,  בעלמא  וכגרמא  להמכה  שייך  אינו 
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כשאמדוהו חייב בצמחים שמחמת המכה דא"א לאמוד 
זאת מקודם או אפשר לומר דמיירי כשהיתה איזה סיבה 
שלא אמדוהו ]תוס' שם ד"ה עליו[ והטור והש"ע לא כתבו רק 

דברי הרמב"ם.

רופאים  שני  יש  דאם  דנראה  השלחן  ערוך  וכתב 
במקומו ושניהם מומחים ושוים בחכמה אין הנחבל יכול 
לכוף להחובל ליקח לו דוקא רופא זה אא"כ שזה מומחה 

יותר או טוב בטבעו יותר מהשני.

המכה  מקום  לאגוד  צריכין  מכה  דכל  בסוגיין  ואמרו 
ואם הנחבל רוצה לאגדה יותר מכפי הראוי דהיינו יותר 
בחזקה או לאגד גם הבשר הבריא הסמוך להמכה ]שיטה 
מקובצת[ כדי להצילו מצינה וכיוצא בזה אף על פי שע"י 

זה יעלה צמחים בהמכה ]רש"י[ ולא יתרפא מהרה ]שיטה 
מקובצת[ הרשות בידו ואין החובל יכול למחות בו, ועוד איתא 

בסוגיין שדבש וכל מיני מתיקה קשין למכה לפי שמחממין 
את המכה, והפוסקים השמיטו דינים אלו וצ"ע למה.

אסיא רחיקא עינא עוירא.

ברמאותו,  העולם  עיני  מעויר  כלומר  המאירי,  פירש 
מומחה  לרופא  עצמו  ומחזיק  לרפאות,  יודע  שאינו 
הגנות  מן  לו  אכפת  ולא  קשים,  חלאים  גם  לרפאות 
אח"כ  והולך  אורח  אלא  תושב  דאינו  מאחר  לבסוף, 

למקומו הרחוק.

דף פה ע"ב
שבת רואין אותו כאילו הוא שומר קישואין. תנו רבנן 
שבת  רואין אותו כאילו הוא שומר קישואין וכו'. חירשו 

נותן לו דמי כולו.

ובשולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף י"ז[, כיצד משערין 
ונפל למשכב, או  השבת, אם לא חסרו אבר אלא חלה 
ויום  יום  ידו וסופה לחזור, נותן לו שבתו של כל  צבתה 
כפועל בטל של אותה מלאכה שבטל ממנה. ואם חסרו 
אבר, כגון שקטע ידו, נותן לו דמי ידו שהוא הנזק, ושבת 
ורואין כמה הוא  רואין אותו כאילו הוא שומר קשואין, 
שכר שומר קשואים בכל יום, ועושין חשבון כל ימי חוליו 
של זה ונותן לו. וכן אם קטע רגלו, רואין אותו כאלו הוא 
שומר על הפתח. סימא את עינו, רואין אותו כאלו הוא 
בסתם  ודוקא  הגה:  בזה.  כיוצא  כל  וכן  בריחים;  טוחן 
אומנות  בן  הוא  אם  אבל  אומנות,  בני  שאינן  אדם  בני 
ויכול לעסוק במלאכתו אחר חליו, משערין השבת כפי 

המלאכה דבטל מיניה )טור סי"ט בשם הרא"ש(.

בעי רבא קטע את ידו ולא אמדוהו, שיבר את רגלו ולא 
חירשו,  ולבסוף  ולא אמדוהו,  עינו  סימא את  אמדוהו, 

מהו וכו'.

ויותר בהרחבה מהאחרונים, אם הכהו באזנו או תקע 
לו באזנו וחרשו נותן לו דמי כולו דחרש אינו ראוי לשומו 
כעבד שהרי לא ימצא מי שיקחנו למלאכה ]שיטה מקובצת[ 
ולכן אם לא יחזור לבריאותו הוה כאלו איבדו בכל איבריו, 
ודוקא כשאינו בעל אומנות, אבל אם הוא בעל אומנות 
וראוי עדיין לאותו אומנות רואין כמה נפחתו דמיו ע"י זה 
ונותן לו, דאע"ג דיכול לעשות אומנותו מ"מ אינו דומה 
בעולם  מלאכה  לך  דאין  חרשותו  לקודם  במלאכתו  גם 

שא"צ לדבר עם בני אדם.

דוקא  זהו  חייב  וחרשו  באזנו  דתקע  שנתבאר  זה 
כשאחזו בגופו או בבגדיו ותקע באזנו, אבל אם לא אחזו 
נגד אזנו וחרשו אינו חייב אלא בדיני שמים  אלא צעק 
בגופו, אבל באחזו  כיון שלא עשה מעשה  הוא  דגרמא 
הכותל  על  הכה  אלא  כלל  באזנו  תקע  שלא  אף  בגופו 

כנגד אזנו ונתחרש חייב ]סמ"ע[. 

היה  דאם  שנתבאר  דזה  שכתבו  אחרונים  מגדולי  יש 
בעל אומנות וחרשו שמין הפחת לפי מלאכתו היינו דוקא 
שלא תפחת שומתו נגד סתם בני אדם כמ"ש בסעיף ט"ז 
]לבוש ומע"מ[, ולכן אם שומתו מפחת זה עולה יותר מסתם 

בני אדם שמין לו באומנותו, אבל בלא זה שמין לו כסתם 
בני אדם ]דג"מ[, וכתב ערוך השלחן דלא משמע כן מלשון 
הרא"ש והטור שכתבו מפורש דבבעל אומנות אינו נותן 
לו דמי כולו, ומבואר להדיא דלאקולי נגד סתם בני אדם 

הוא, עיי"ש שהאריך בזה להוכיח כן. 

העת  הספיק  שלא  כגון  אמדוהו,  ולא  עינו  את  סימא 
עדיין לשומו ואח"כ קטע ידו וג"כ לא אמדוהו ואח"כ קטע 
רגלו וג"כ לא אמדוהו ואח"כ חרשו הואיל ולא אמדוהו, 
בכל נזק ונזק נותן לו רק דמי כולו. אמנם ההפרש בזה 
לא כל כך גדול, דלנזק ושבת אין חילוק בין חד אומדנא 
ובין שומת כל אבר לבד, דבכל שומא שמין כמה נחסרו 
דמיו בשביל אותו אבר עד שיצטרפו כל אבריו יחד, וגם 
שבת שבין חבלה לחבלה פשיטא שנותן לו, כי עדיין הוא 
ראוי למלאכה כשיתרפא כל זמן שלא חרשו, ואין חילוק 
רק לצער וריפוי ובושת, וגם זהו ודאי דצריך ליתן לו צער 
לו  היה  בפ"ע, דהא  וחבלה  כל חבלה  ובושת של  ריפוי 
כל זה, אלא דיותר יעלה כשישומו כל אחד בפ"ע ממה 
ואין ביניהם  שיעלה כשישומו כאלו עשאן כולם כאחד 
אלא דבר מועט, ובנזק ושבת גם דבר מועט אין הפרש כי 
גם לבסוף שמין כמה נפחת דמיו בשביל כל אבר ואבר 

בפ"ע ]סמ"ע בשם הטור[.

אמדוהו ב"ד לכל נזק ונזק ואח"כ חרשו ואמדוהו עתה 
לפי חרשותו, הוי ספיקא דדינא אם אומדין שישלם לפי 
כל אומד בפ"ע או אפשר כיון שלא שילם עדיין חוזרין 
דאין  בפ"ב  ז"ל  ופסק הרמב"ם  אומד אחד.  רק  ואומדין 
ואם תפס  בלבד,  כולו  דמי  אומד אחד  גובין ממנו אלא 
הנחבל נזק כל אבר ואבר ודמי כולו כשחרשו לפי שויו 
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אחרי הנזקין הקודמין אין מוציאין מידו, והולך לשיטתו 
דבספיקא דדינא מהני תפיסה] ויש חולקין עליו. והרא"ש 
ז"ל פסק דגובין ממנו לפי כל אומד בפ"ע, ותמהו עליו מה 

שפסק נגד ספק שנשאר בגמרא.

דף פ"ו ע"א
בושת הכל לפי המבייש והמתבייש וכו'.

ב',  ובעמוד  כאן  מבוארים  בושת  הלכות  ופרטי  דיני 
ל"ד[  סעיף  ת"כ  ]סימן  משפט  חושן  ערוך  בשולחן  ונפסק 
בבית המרחץ, פטור.  מי שהוא  או  המבייש את הערום 
אחר  ובא  ערום,  ונראה  בגדיו  והגביה  הרוח  בו  נשבה 
והוסיף בהפשטתו, חייב בבשת; ומ"מ אין בושתו של זה 
מרובה כמו המבייש את שאינו ערום כלל. וכן אם הגביה 
ומ"מ  חייב;  וביישו,  לנהר, או שעלה מנהר,  לירד  בגדיו 

אינו כל כך בושת כמו שמבייש המלובש. 

]סעיף ל"ה[ ביישו כשהוא ישן, ומת )בתוך שינתו(, שלא 

הרגיש בבושת, אין גובין אותו בושת; ואם תפסו יורשיו, 
)וי"א שהוא פטור( )טור סכ"ו בשם  אין מוציאין מידם. 

הרא"ש(. 

]סעיף ל"ו[ ישן שבייש, פטור. 

או  החרש  את  פטור.  השוטה,  את  המבייש  ל"ז[  ]סעיף 

את הגר או את העבד או את הקטן שכשמכלימים אותו 
נכלם, חייב. ומ"מ אינו דומה המבייש את הקטן למבייש 
את הגדול, ולא המבייש את העבד למבייש בן חורין, ולא 

המבייש חרש למבייש פקח.

ומה שאמרו ]פ"ו ע"ב[ המבייש את הערום או מי שהוא 
בבית המרחץ פטור, פירש"י דבשעה שעומדים ערומים 
ורבותינו  הרמב"ם,  מלשון  משמע  וכן  בושת,  להם  אין 
בעלי התוס' פירשו דודאי בכל עניני בושת כגון רקק בו 
או סטרו יש בושת בבית המרחץ כבשארי מקומות, וזה 
כגון  ערומתו,  בענין  כשביישו  זהו  דפטור  חז"ל  שאמרו 
שהתחיל לפשוט את בגדיו ובא זה ופשט חלוקו מעליו 
דבלא זה היה פושטו, ואף שזה מיהר להעמידו ערום אין 
זה בושת ]כ"מ מרשב"א שם[ אבל אם הוא ברצונו לא רצה 
להפשיט א"ע אלא שנשבה בו הרוח והגביה בגדיו קצת 
ונראה קצת ערום ובא אחר והוסיף להגביה בגדיו ונראה 
לירד  במקצת  בגדיו  בעצמו  הגביה  אם  וכן  ערום,  יותר 
לנהר לרחוץ רגליו וכיוצא בזה או שעלה מהנהר ובגדיו 
היו מוגבהים קצת ובא אחר והגביהם יותר, חייב בבושת, 
ומ"מ אין בושתו של זה מרובה כל כך כמו המבייש את 

מי שאינו ערום כלל. 

יש  וניער אח"כ חייב בבושת דהא  המבייש את הישן 
לו בושה כשנתוודע מזה, וכתב ערוך השלחן דמ"מ אינו 
דומה לביישו כשהוא ניעור. ואם מת בתוך השינה ולא 
הרגיש בהבושת הוי ספיקא דינא אם חייב בבושת, משום 
ידע  לא  שהוא  כיון  או  הבושת  נשאר  משפחתו  דלבני 
גובין  דאין  ז"ל  ופסק הרמב"ם  מהבושת פטור המבייש, 
הבושת ואם תפסו יורשיו אין מוציאין מידם, כדעתו בכל 
מהני  דלא  חולקים  ויש  תפיסה.  מהני  דבספיקא  מקום 
תפיסה, ולבד מזה נראה יותר מהסוגיא דהבושת הוא רק 
לדידיה ולא להמשפחה ]עי' תוס' פ"ו: ד"ה ביישו ישן[, ולכן י"א 

שהוא פטור בודאי. 


