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יום א' י"ח שבט-שבת כ"ד שבט תשפ"ד שבוע פרשת יתרו

מסכת בבא קמא פ"ז-צ"ג

דף פ"ז ע"א
כי מפקידנא אית לי אגרא. 

הזה,  עולם  טוב  שכר  על  קאי  לא  יהוידע,  הבן  כתב 
או טוב עולם הבא, אלא קאי על שכר אחר, שהוא מה 
לו  שממציא  מצוה,  מצוה  שכר  פ"ד[  ]אבות  רז"ל  שאמרו 
קאמר  השכר  זה  ועל  לעשותה,  אחרת  מצוה  הקב"ה 
אית לי אגרא. והנה לדעת רבי יהודה דפוטר יש לפרש 
הכתוב ]תהלים י"ט ט'[ מצות ה' ברה מאירת עינים, אימתי 
ברה וחשובה טפי, כאשר איכא מאירת עינים, דאז גדול 

המצווה ועושה: 

בזמן  השבת  מן  חוץ  בכולן,  חייב  עברי  בעבד  החובל 
שהוא שלו.

החובל  תכ"ד[,  סימן  משפט  ]חושן  השולחן  בערוך  כתב 
שבת  לבד  להעבד  תשלומין  ליתן  חייב  העברי  בעבדו 
בו  חבלו  ואם  היא,  שלו  המלאכה  דהא  לעצמו  מעכב 
אחרים כתב הרמב"ם ז"ל שלוקחין בעד החמשה דברים 
אצלו,  שהוא  זמן  כל  מפירותיו  אוכל  והרב  קרקע 
וכשיצא לחירות יקח העבד הקרקע לעצמו. וי"א דאין 
נזק  לשניהם  יש  דבזה  ידו,  שקטע  כגון  הנזק,  רק  זה 
וכשיצא  לרבו  הקודמת  מלאכתו  לעשות  יכול  דאינו 
לחירות לא יהיה ביכלתו לעשות לעצמו, אבל השבת 
דשמין כאלו הוא שומר קשואין זהו הכל לרבו, דהרי 
משועבד לו למלאכה, וריפוי ובושת להעבד. ואם חבלו 
אחרים בו בדבר שאין הפסד לרבו כמו קטע ראש אזנו 
או ראש חוטמו דאין מפני זה עיכוב למלאכה הכל לעבד 
ואין לרבו בו כלום ]טור[. ובזמן הזה אין נוהג עבד עברי, 
ובשכיר הכל להשכיר ומנכה לו המשכיר משכירותו הזמן 

שנתבטל ממלאכתו ]סברת ערוך השלחן[:

שחבלו  והם  חייב,  בהן  החובל  רעה,  פגיעתן  חש"ו 
החובל  רעה,  פגיעתן  והאשה  העבד  פטורין.  באחרים 
בהם חייב, והם שחבלו באחרים פטורין, אבל משלמין 
חייבין  העבד  נשתחרר  האשה,  נתגרשה  זמן;  לאחר 

לשלם. 

וכן בשולחן ערוך ]חושן משפט סימן תכ"ד סעיף ח'[, החובל 
בחרש, שוטה וקטן, חייב; והם שחבלו באחרים, פטורים; 
והגדיל  השוטה  ונשתפה  החרש  שנתפקח  פי  על  אף 
הקטן, אינם חייבים לשלם, שבשעת שחבלו בהם לא היו 

בני דעת. 

]סעיף ט'[ העבד והאשה, החובל בהם חייב; והם שחבלו 

אחרים, פטורים, אבל משלמים לאחר זמן, אם נתגרשה 
לה  יש  הגה:  העבד.  נשתחרר  או  נתאלמנה  או  האשה 
לאחרים  אותו  מוכרת  ברזל,  צאן  נכסי  או  מלוג  נכסי 

בטובת הנאה, ומשלמת לנחבל )טור סי"ג(. 

בחבירו  והחובל  חבורה,  בהן  ועשה  ואמו  אביו  המכה 
בשבת פטור מכולן, מפני שהוא נדון בנפשו. 

ובשולחן ערוך ]חושן משפט סימן תכ"ד סעיף א'[ החובל באביו 
ואמו ולא הוציא מהם דם, חייב בחמשה דברים. הוציא 
מהם דם, חייב מיתה, לפיכך פטור מתשלומין אפילו הוא 
שוגג. לפיכך לא יקיז הבן לאביו, ולא יוציא קוץ מבשרו 

ולא יפתח לו מורסא, שמא יבא להוציא ממנו דם. 

]סעיף ב'[ החובל בחבירו בשבת, פטור מתשלומין אפילו 

הוא שוגג, כיון שיש בו מיתת בית דין. אבל החובל בחבירו 
ביום הכפורים, )אפילו( במזיד, חייב לשלם לו. 

בשבת  בחבירו  החובל  השולחן,  בערוך  יותר  והרחיב 
כיון  שוגג  הוא  אפילו  מתשלומין  פטור  חבורה  ועשה 
שבעשיית חבורה בשבת בבעלי חיים יש מיתת בית דין, 
אבל החובל ביום הכפורים אפילו במזיד ובהתראה חייב 

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
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בתשלומין, דיום הכפורים הוא חיוב כרת וכרת אינו פוטר 
מתשלומין. וחובל ביום טוב, אם היה במזיד ובהתראה 
וחייבי  לאו,  איסור  יש  טוב  דביום  מתשלומין,  פטור 
בלא  או  שוגג  היה  ואם  מתשלומין.  פטורין  מלקיות 
התראה חייב, דבזה אינו דומה לחייבי מיתות. ואף על 
גב דחבורה הותרה ביום טוב לצורך אוכל נפש לשחוט 
לצורך  חבורה  שהותרה  מתוך  אמרינן  לא  ולאכול, 
דעל  טוב  יום  מלאכת  כבכל  לצורך  שלא  נמי  הותרה 

דבר איסור לא שייך לומר כן. 

והחובל בעבד כנעני שלו פטור מכולן.

שם ]סעיף ג'[, החובל בעבד כנעני שלו, פטור. חבלו בו 
אחרים, רבו נוטל ה' דברים. ואפילו צערו בסם ונתרפא 

מהרה, הרי כל רפואתו לרבו.

והנה הלכות חובל בעבד כנעני נמצאים בכמה מקומות 
הטור  את  כאן  ונעתיק  ע"ב[,  ומ"ח  ע"ב  ]י"ב  בגיטין  בש"ס 

שהביא ההלכות המבוארות שם בסימן זה לענין זה.

כפייה  בני  בעליו  אם  חורין,  בן  וחציו  עבד  שחציו  מי 
שיכולין לכפותן לשחררו חבלתו לעצמו, ואם בעליו אינן 
בני כפייה כגון קטנים שאינן בני כפייה, חבלו בו חבלה 
שסופה לחזור כגון שהכהו על ידו וצמתה וסופה לחזור, 
רבו,  של  הוא  רבו  של  וביום  שלו  הוא  ביומו  נעשה  אם 
בו  חולקין  אבר  שחסרו  כגון  לחזור  סופה  אין  אם  אבל 
רבו והוא. והרמב"ם לא חילק אלא כתב סתמא ביום רבו 
לרבו וביום עצמו לעצמו, וא"א הרא"ש ז"ל כתב כסברא 

הראשונה וכן השיג עליו הראב"ד:

עבד שיצא לחירות ועדיין לא כתב לו רבו גט שחרור 
וחבלו בו אחרים, כתב הרמב"ם אינו יכול להוציא מהם 
יכול  האדון  ולא  שחרורו,  נגמר  לא  שעדיין  כיון  לעצמו 
הגיה  ז"ל  והראב"ד  קנין.  בו  לו  שאין  כיון  מהם  להוציא 
עליו וכתב ויש אומרים שכותבין הרשאה זה לזה וגובין 

אותו. ע"כ השייך לענייננו.

דף פ"ז ע"ב
מודה רב בשבת דמעשה ידיה עד שעת בגרות דאבוה הוי.

ולהלכה בשולחן ערוך ]חושן משפט סימן תכ"ד ס"ו[ החובל 
מכספה  אותה  הפוחת  נזק  אם  אחרים,  של  קטנה  בבת 
הוא, הרי הוא של אב. וכן שבתה של אב, שהרי מעשה 
ידיה וכסף מכירתה של אביו הוא. )וי"א דווקא בסמוכה 
על שלחנו, אבל אינה סמוכה על שלחנו, הוא שלה( )טור 
הוא  שלחנו  על  בסמוכה  דאפילו  וי"א  הרמב"ם(.  בשם 
שלה, אם אחרים חבלו בה )שם בשם הרא"ש(. אבל צער 
וריפוי ובושת, שלה. וכן נזק שאינו פוחתה מכספה הרי 
הוא שלה. וכן החובל בבתו, משלם צער וריפוי ובושת. 
)ע'  שלחנו  על  סמוכה  באינה  דווקא  לי  ונראה  הגה: 

בד"מ(, אבל סמוכה על שלחנו י"א דפטור )המ"מ לדעת 
הרמב"ם(.

ויותר בהרחבה, התורה זיכתה לאב במעשה ידיה של 
ובקדושיה  ומחצה  י"ב שנה  בגרותה שהוא  ימי  עד  בתו 
שלו,  קידושיה  וכסף  שירצה  למי  לקדשה  שיכול 
לפיכך  בקטנותה,  לאמה  למוכרה  ויכול  ובמציאתה, 
החובל בבת קטנה של אחרים אם הוא נזק הפוחת אותה 
מכספה כגון שפצעה בפניה וכ"ש אם חיסרה אבר שאם 
יבא למוכרה או לקדשה יפחתו דמיה בשביל החבלה, הרי 
הנזק של האב, וכן שבתה של אב שהרי מעשה ידיה שלו, 
אבל צער וריפוי ובושת הוי שלה, ואף אם נשאר מדמי 
הריפוי מהאומד הוי שלה, וכ"ש אם נתרפאה במהרה ע"י 
נזק שאינו פוחתה מכספה צריך ליתן לה  וכן  סם חריף 

]טור[: 

מה שאמרנו דשבת הוי שלו, י"א דזהו דוקא כשסמוכה 
על שולחנו, אבל אם אינה סמוכה על שולחנו הוי שלה, 
דצריכה להשבת להיות ניזונית בימי חליה, ואפילו רוצה 
האב ליתן לה עתה מזונות כדי ליקח השבת אין שומעין 
ממזונותיה,  יותר  מהשבת  לה  ישאר  דשמא  ]סמ"ע[  לו 
ואפילו חבל בה הוא עצמו צריך ליתן לה השבת כשאינה 
סמוכה על שולחנו דהא אין מעשה ידיה שלו כשאינו זנה, 
אבל אם רוצה ליתן לה עתה מזונות בימי חליה א"צ ליתן 
שולחנו  על  בסמוכה  דאפילו  עוד  וי"א  ]שם[.  השבת  לה 
השבת שלה אם אחרים חבלו בה, דבמידי דאתי מעלמא 
שמקפיד  יאמר  אם  ואף  ]שם[  האב  קפיד  לא  צער  וע"י 
לא צייתינן ליה דמסתמא מחל לה בשעת החבלה ועתה 
רוצה לחזור בו. וי"א דאב החובל בבתו אינו חייב בכל מה 
שנתבאר אלא באינה סמוכה על שולחנו, אבל בסמוכה 
דכיון  והטעם  זו,  לדעה  כן  הדין  בבנו  וגם  מכולם,  פטור 
דנותן להם מזונות אינו מהראוי לגבות ממנו חבלותיהם 
כשחבל בם במקרה. והבת מזמן בגרותה דינה כבן דאינה 

עוד ברשות האב:

החובל בבנו גדול יתן לו מיד, בבנו קטן יעשה לו סגולה 
וכו'.

בבנו  החובל  תכ"ד[,  סימן  משפט  ]חושן  בטור  בזה  והדעות 
גדול שאינו סמוך על שולחנו או שחבלו בו אחרים יתנו 
רב  בה,  ופליגי  סגולה,  לו  יעשו  קטן  הוא  ואם  מיד  לו 
חסדא אמר ס"ת ורבה בר רב הונא אמר דיקלא דאכיל 
מיניה תמרי ופסק הרמב"ם כרבה וא"א הרא"ש ז"ל כרב 
חסדא. ואם הם סמוכים על שולחנו כתב הרמב"ם חבל 
בהן הוא פטור בין קטנים בין גדולים חבלו בהן אחרים 
והאב  קרקע  בו  להן  יקחו  קטנים  מיד  להן  יתנו  גדולים 
אוכל פירותיו עד שיגדלו, וא"א הרא"ש ז"ל כתב שאינו 
בנזק  אבל  השבת  מן  אלא  שולחנו  על  בסמוכין  פטור 
שולחנו  על  בסמוכים  אפילו  חייב  ובושת  וריפוי  צער 

ולגדולים יתן להם מיד ולקטנים יעשה להם סגולה:
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ז'[, החובל בבניו הגדולים, אם  וכן בשולחן ערוך ]סעיף 
אינם סמוכים על שלחנו, נותן להם מיד; והקטנים, ילקח 
קרקע בנזקן. )וי"א ספר תורה( )טור סי"א בשם הרא"ש( 
והם אוכלים פירותיו. וכן באחרים שחבלו בהם. ואם היו 
סמוכים על שולחנו, )חבל( בהם )הוא(, פטור בין שהיו 
גדולים בין שהיו קטנים; ואם אחרים חבלו בהם, בגדולים 
אוכל  והוא  קרקע  בהם  ילקח  בקטנים,  מיד;  להם  יתן 
פירותיו עד שיגדלו. הגה: וי"א דאינו פטור בסמוכים על 
שלחנו אלא משבת, אבל חייב בשאר ד' דברים ודינו בהן 

כאילו חבלו בהן אחרים )טור בשם הרא"ש(.

דף פ"ט ע"א
כי אתא רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע מבי רב 
אמרי תנינא לתקנת אושא העבד והאשה פגיעתן רעה 
החובל בהן חייב והם שחבלו באחרים פטורין ואי ס"ד 
וכו'  ליה  ותתן  מלוג  נכסי  תזבין  אושא  לתקנת  ליתא 

ותזבין כתובתה בטובת הנאה ותתן ליה וכו'.

צריכה  שאשה  אופנים  שיש  דבאמת  בסוגיא  ומבואר 
לשלם לבעלה את נזקו, וכן נפסק בשולחן ערוך ]חושן משפט 
סימן תכ"ד סעיף י'[, האשה שחבלה בבעלה, אם היה תוספת 

מחייבים  ברזל,  צאן  נכסי  או  מלוג  נכסי  או  בכתובתה 
אם  ממנה  וגובה  הנאה,  בטובת  לבעלה  למכרם  אותה 
רצה הבעל. ואם רצה לגרשה ולגבות ממנה הכל, גובה; 
כתובה,  עיקר  לו  למכור  יכולה  אינה  לה,  היה  לא  ואם 
שאסור לאדם לשהות את אשתו שעה אחת בלא כתובה, 
אלא אם רצה הבעל כותב עליה שטר בדמי החבלה, או 
מגרשה ונוטל מכתובתה הראוי לו. הגה: וכן אם החבלה 
כפי כתובתה, מוכרת כתובתה לבעלה ומשלמת לבעלה, 
ולא חיישינן שמא תהא קלה בעיניו להוציאה, שהרי אם 

ירצה יוכל לגרשה ולגבות בחבלתו )טור סי"ג(.

שהביא  שם,  הטור  דברי  להביא  טעם  בנותן  ויש 
מתשובות הגאונים, שאלה לרב חנינא גאון, האיש שרב 
יש  אם  בידו  משערה  ונשמט  בשערה  ואחז  אשתו  עם 
קנס  לנא  חזינא  הכין  תשובה  נקנסהו.  וכמה  קנס  לה 
זוז,  ת'  לו  נותן  בשערו  תלש  כמו שאומרים  ושיעורו  זה 
וא"ת לענין אחרים אבל זאת אשתו, אעפ"כ אין לו רשות 

לביישה ולא לחבול בה:

וכן  אותן  מגבינן  ולא  קנסות  דיני  דנין  אין  היום  אבל 
בושת נמי אין מגבין אבל אם קדם ותפש אין מוציאין מידו 
ובמקום שלא קדם ותפש אף על פי שאין גובין מנדין אותו 
ואפילו  רעים,  עליו  ירבה  או  בממון  לחבירו  שיפייס  עד 
במקום שגובין, קנס של אשת איש הוא של בעל שכל מה 
גובין אותו  וכ"ש מקום שאין  שקנתה אשה קנה בעלה, 
ואין לה יתרון בקנסה, אבל יש מן הדין לפייסה ולרצותה 
ואם ידו משגת יוסיף לה כלום על כתובתה ויאיים על 
עצמו שלא ירגיל את עצמו לעשות כן וכיון שעושה כן 
כבר יצא ידי חובתו וראוי לה שתמחול ותתרצה לו. ע"כ.

דף צ' ע"א
התוקע לחבירו נותן לו סלע, רבי יהודה אומר משום ר' 
ידו  זוז, לאחר  לו מאתים  נותן  יוסי הגלילי מנה. סטרו 
נותן לו ארבע מאות זוז. צרם באזנו, תלש בשערו, רקק 
והגיע בו רוקו, העביר טליתו ממנו, פרע ראש האשה 

בשוק נותן לו ארבע מאות זוז. 

לקולא  קמא  תנא  להו  איבעיא  ]וכו'[.  כבודו  לפי  הכל 
עני  דאיכא  קאמר,  לקולא  קאמר  לחומרא  או  קאמר, 
דלא בעי למשקל כולי האי, או דלמא לחומרא קאמר, 
דאיכא עשיר דבעי למיתב ליה טפי וכו' שמע מינה תנא 

קמא לקולא קאמר וכו'. 

ולקמן ]צ"א ע"א[ רקק והגיע בו הרוק, והעביר כו'. אמר 
רב פפא לא שנו אלא בו אבל בבגדו לא. אמרי במערבא 
משמיה דרבי יוסי בר אבין, זאת אומרת ביישו בדברים 

פטור מכלום. 

וכל זה הביא בשולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף ל"ח[ 
וברמ"א הוא בתוספת מרובה מהטור, רקק בחבירו, חייב. 
אבל רקק בבגדיו, או שביישו בדברים, פטור; ויש לבית 
דין בכל מקום ובכל זמן לגדור כפי מה שיראו. ויש אומרים 
דמכין  וי"א  הגה:  המבוייש.  שיפייס  עד  אותו  שמנדין 
אותו מכת מרדות )ב"י ס"ס א' בשם מרדכי פרק הזהב(. 
והמוציא שם רע על חבירו, הוי בכלל המבייש בדברים 
)פסקי מהרא"י סי' רי"ב ות"ה סימן ש"ז(. המקנטר חבירו 
ואמר ליה איני מומר לעו"ג ואיני עבריין, אף על פי שלא 
אמר כמוך, הוי כאילו פירש כמוך )ב"י מצא כתוב מהרי"ו 
סי' קמ"ז(. האומר לחבירו הרי אתה עושה כמו ממזר, או 
אתה כממזר, אינו כלום )מהרי"ו סימן נ"ט(. ויש חולקין 
וסבירא להו שאם אומר אתה כממזר, כאלו קראו ממזר 
)פסקי מהרא"י סימן רנ"ז וסימן קל"ה ומהרי"ט סי' קכ"ז 
ואגודה פ"ב דיומא(; אבל אם אומר אתה מכזב כמו ממזר 
עד שתתברר דבר זה, או כיוצא בזה שהטיל בדבר תנאי, 
לחבירו  האומר  קל"ה(.  סימן  מהרא"י  )פסקי  כלום  אינו 
פסול אתה, י"א דיכול לתרץ דפסול משום קורבה קאמר 
)מהר"ם  חולקין  ויש  כ"ח(.  סימן  )מהרי"ו  ביוש  זה  ואין 
מריזבורג(. המדבר רע על שוכני עפר, צריך לקבל עליו 
תעניות ותשובה ועונש ממון כפי ראות בית דין )מרדכי 
על קבריהם  ילך  לו,  קבורים בסמוך  ואם  פרק החובל(; 
ויבקש מהם מחילה, ואם הם רחוקים ישלח שם שלוחו 
ביוש  הוא  אם  המבייש,  כופר  ואם  מריזבורג(.  )מהר"ם 
ביושים  יתנו חרם בעדות, אבל לא על  של שוכני עפר, 
דהכל  ונראה  כ"ח(.  סימן  מהרי"ו  הנ"ל  )מרדכי  אחרים 
לפי ראות בית דין. ועיין לעיל סימן פ"ז סעיף כ"ה. הקורא 
לחבירו מלשין בן מלשין, אם הוא לבד מלשין, פטור. וכן 
אם קורא לרשע בן צדיק רשע בן רשע )הגהות מרדכי(. 
הקורא לחבירו עבד או ממזר, והוא אמת, פטור; אבל אם 
לא יוכל לברר, אף על גב דשמע כן שאחרים דברו כך, 

לא נפטר בכך )נימוקי מהר"ם(.
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בר  אינו  בדברים  שהמבייש  פי  על  אף  ל"ט[  ]סעיף 

תשלומין, עון גדול הוא; ואין המחרף ומגדף לעם ומביישן 
כשר  אדם  פני  המלבין  וכל  רוח.  וגס  רשע  שוטה  אלא 

מישראל בדברים, אין לו חלק לעולם הבא.

של  בגופו  רקק  השולחן,  בערוך  יותר  בזה  והרחיב 
חבירו בכוונה כדי לביישו חייב בבושת אבל רקק בבגדיו 
יש  מ"מ  אבל  מדינא,  וזהו  פטור,  בדברים  שביישו  או 
וגדופים  לב"ד בכל מקום לגדור הבושת בדברי חרופים 
ויש בידם לקנוס, וי"א שכופין בכל מיני כפיה עד שיפייס 
יותר מבושת דברים  את המתבייש דאין לך בושת גדול 
בחרופין וגדופין, וי"א שמכין אותו מכת מרדות דהרי עבר 
מאונאת  וגדולה  בדברים  אונאה  ויש  תונו  דלא  לאו  על 
ממון, אלא מפני שהוא לאו שאין בו מעשה אין לוקין עליו 

מן התורה אלא לוקין מכת מרדות: 

המקנטר לחבירו בדברים כגון שאומר לו איני עבריין 
איני ממזר וכן כל מין בזיון, אף על פי שלא אמר כמוך 
הוי כאילו פירש כמוך, דכן הוא סגנון הדברים בחרופין. 
אבל האומר לחבירו הרי אתה עושה כעבריין או כממזר 
אינו כמו שאומר שהוא עבריין או ממזר, אלא שאומר לו 
שבמעשה זה יעשה כמוהו. ואם אמר אתה כממזר י"א ג"כ 
שזהו כהקודם, וי"א דזה הוה כאלו קראו ממזר כיון שאינו 
אומר על מעשיו אלא עליו. ואם אומר אתה משקר כמו 
ממזר, אם לא שתתברר דבר זה או כיוצא בו שהטיל איזה 
להענישו,  לענין  הוא  זה  וכל  כלום.  אינו  בדיבורו  תנאי 
אבל בידי שמים חייב בכל ענין אם היתה כוונתו לבזותו. 
וכשמחרף בעל תשובה הוה אונאת דברים ורבינו גרשום 
מאור הגולה גזר על זה בגזירה חמורה וכתבו הקדמונים 
דאיש שחרף לאשה יתענה בה"ב וישב יחף לפני בהכ"נ 
ויבקש מחילה על הבימה, דלאשה חמור מלאיש שמוציא 

לעז על בניה ובושתה מרובה משל איש: 

דבריו  לתרץ  דיכול  י"א  אתה  פסול  לחבירו  האומר 
דפסול משום קורבה קאמר אם זהו ענין ששייך בו פסול 
אחת  באשה  ומעשה  בזה.  וכיוצא  לעדות  כמו  קורבה, 
שיצא עליה קול שזנתה בעיר טבריה ולא היו עדות בזה 
ופסקו  טבריה,  טבריה  אחד  לה  וצווח  בעלמא,  קול  רק 
דלא מקרי ביוש בפרהסיא ואין עונשין אותו בב"ד ועונשו 
מסור בידי שמים, כי בוחן תעלומות יודע את כל הלבבות 

וכל מסתרי מחשבות אם לעקל ואם לעקלקלות: 

לחבירו  האומר  מריזבורק,  מהר"ם  בשם  הסמ"ע  כתב 
לוקה  נבל  או  או פסול  נואף  או  או רשע  או עבד  ממזר 
הוי  גנב  או  מלשין  או  עובר  קראו  ואם  מרדות,  מכת 
כקוראו רשע ויורד עמו לחייו ומותר להכותו דעובר על 
שארי  או  כלב  או  טמא  קראו  אם  אבל  תונו,  דלא  לאו 
חירופין אין בהם דין אלא צריך לפייס חבירו. עכ"ל. ואם 
אמת הוא שהוא ממזר, אף שעשה איסור דהרי אין לבייש 
שום אדם אפילו באמת, מ"מ אין עונשים אותו בב"ד ודינו 

מסור לשמים. ואפילו בזה גם את אביו כגון שקרא אותו 
לבזות  דדרך  פטור,  מלשין  אינו  ואביו  מלשין  בן  מלשין 
האב כשהבן אינו הולך בדרך ישרה כדכתיב ]ויקרא כא, ט[ 
את אביה היא מחללת. אמנם אם קראו ממזר בן ממזר, 
ג"כ  אביו  את  שקרא  על  מלקות  חייב  ממזר  שהוא  אף 
ממזר מפני שזהו הוצאת שם רע על כל זרעו, ואינו דומה 
לשארי חירופים. וכל זה כשיכול לברר שאמת אמר עליו, 
אבל אם אינו יכול לברר האמת, אף שמברר ששמע כן 
כי  אותו,  עונשין  מ"מ  עליו,  זה הפסול  מאחרים שאמרו 
אסור להזכיר שום פסול על איש ע"פ שיחת בני אדם כל 
זמן שלא נתברר הפסול ע"י עדים בב"ד. וכתב המהרש"ל 
מלקות  חייב  שהמחרף  שבמקום  גדולים  בשם  שמצא 
פודין את המלקות בממון בח' זהובים ריינ"ס ואפילו אם 
המתבייש אינו מרוצה בכך ]יש"ש החובל סי' מ"ט[ והמבייש 
כל  וכן  ]ש"ך[  ת"ח  כמבייש  דינו  העיר  וראשי  ממוני 
העוסקים במצוות ובהתמנות של מצוות דינם כת"ח לזה:

שיש  רבות  הכאות  יש  מ"א[   סעיף  ]שם  ערוך  ובשולחן 
להם  פסקו  וכבר  נזק,  בהם  ואין  מעט,  וצער  ביזוי  בהם 
חכמים דמים קצובים, וכל המכה את חבירו הכאה מהן 
ואותו  הן,  קנסות  וכולם  הקצוב,  הממון  אותו  משלם 
הממון הקצוב הוא דמי הצער והבושת והריפוי והשבת, 
הוא  וכמה  זהו משלם.  צריך,  לא  בין  לרפואה  צריך  בין 
הכהו  סלעים;  ה'  ברגלו, משלם  בחבירו  הבועט  משלם, 
אוגד  ג' סלעים; קבץ אצבעותיו כמו  בארכובתו, משלם 
סלעים;  י"ג  משלם  אגודה,  כשהיא  בידו  והכהו  אגודה 
תקע את חבירו בכפו, משלם סלע; סטרו על פניו, משלם 
חמשים סלעים; סטרו באחורי ידו, משלם ק' סלעים; וכן 
אם צרם באזנו או תלש בשערו או רקק והגיע בו הרוק, 
מעשה  כל  על  משלם  הוא  וכזה  סלעים;  מאה  משלם 
ומעשה. כיצד, כגון שבעט בחבירו ארבע בעיטות, אפילו 
שתי  פניו  על  סטרו  סלעים.  עשרים  משלם  זו,  אחר  זו 
סטירות, משלם מאה סלע, וכן בשאר. הגה: יש אומרים 
סופג  ממזר  לחבירו  הקורא  בגמרא  דאיתא  גב  על  אף 
ארבעים, מ"מ יש מקומות שאין נוהגין כן, והולכין אחר 
וכן אם פרע ראש  א'(.  סימן  ק"א  כלל  )הרא"ש  המנהג 
האשה משלם מאה סלעים וכן הקורא לאשת חבירו זונה 
או פרוצה משלם מאה סלעים או לוקה ארבעה פעמים 

מלקות ]סמ"ע[: 

וכתב הרמב"ם דכל השיעורים האלו הם באדם מכובד, 
אבל אדם מבוזה שאינו מקפיד בכל אלו הדברים וכיוצא 
שיראו  וכמו  לו  שראוי  מה  לפי  אלא  נוטל  אינו  בהן 
כעורין  אדם  בני  שיש  לפי  ליטול,  ראוי  שהוא  הדיינים 
בכל  עצמם  מבזים  היום  וכל  בשתם  על  מקפידין  שאין 
מיני ביזוי דרך שחוק וקלות ראש או כדי ליטול פרוטה 
אחת מן הלצים המשחקים עמהם. עכ"ל. דבושת הוא לפי 
בגמרא  דאיתא  דאע"ג  די"א  הרמ"א  וכתב  האדם.  ערך 
הקורא לחבירו ממזר סופג את הארבעים ]קידושין כ"ח א[ 
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מ"מ יש מקומות שאין נוהגין כן והולכין אחר המנהג ונ"ל 
דה"ה באלו דברים הנזכרים. עכ"ל. וזהו כעין מה שהבאנו 
לעיל שנהגו לפדות המלקות בממון, ויסוד הטעמים בזה 
תלה,  על  הדת  משפטי  להעמיד  כח  בידינו  שאין  מפני 
אבל כשיש כח מחוייבים לקנוס ולעשות גדרים ותקנות 

לעוברי עבירה לפי ראות עיניהם. 

דף צ' ע"ב
חייבו ליתן ארבע מאות זוז. 

ומדוע דוקא סכום זה, דודאי לא דבר ריק הוא, צריך 
לבארו על דרך פנימית, וכתב הבן יהוידע דנ"ל טעם סך 
זה  לכן  בגילוי הראש,  ילכו  הוא שלא  נשים  דאורח  זה, 
שפרע ראשה הסיר והעביר ממנה אורח ודרך נשים, לכך 
ידוע  כי  לזה,  נ"ל טעם  ועוד  נ'ש'י'ם'.  זוז כמנין  ת'  חייבו 
שיש בקליפה ת' שערות בראש, הן בזכר הן בנקבה, כמנין 
ש"ק, ולכן כתב רבינו מורנו הרב חיים ויטל בשער רוח 
הקודש וזה לשונו, כשהאדם משים שק על מתנים, גורם 
כמנין  הקליפה, שהם  של  ת' שערות  לאותם  כח  תשות 
שק, וגם שהם דומים לשק כי השק מן השערות נעשה, 
עכ"ל, ע"ש, ובזה מובן הטעם שפיר, כיון שזה פרע ראש 
הגביר  ראשה,  שערות  וגילה  בשוק,  הישראלית  האשה 
קנסו  ולכך  שק,  כמנין  שהם  דקליפה,  שערות  אותם 

בארבע מאות כמנין ש"ק:

ובברייתא לקמן ]צ"א ע"א[ איתא דאמר לו צללת במים 
אדירים והעלית חרס בידך, ופירש הרב תורת חיים, לפי 
כמין  עליהם  ויש  גדלים,  הם  הים  במצולות  שהמרגליות 
לאו  אי  דוכתי,  בכמה  בתלמודא  איתא  דלהכי  חרסין, 
דדלאי לך חספא לא משכחת לה מרגינתא מתותא, והיינו 
דקאמר ליה צללת במים אדירים, כלומר יגעת להעלות 

המרגליות, ולא העלית אלא החרסין שעליהם. עכ"ל. 

שהעלה  ים,  למצולות  היורד  כזה  במשל,  כונתו  ונ"ל 
חרסין ריקנין, קשה עליו הדבר יותר מאם לא היה מעלה 
בים,  בעודו  החרסין  במוצאו  כי  יען  וכלל,  כלל  חרסין 
היה לו שמחה בזאת המציאה, בבטחו שימצא מרגליות 
בחרסין, כי לבו מטהו יותר שימצא, שאז אחר שיצא מן 
הים וראה החרסין ריקנין, יגדל צערו יותר, וכן בנמשל, 
שעשה  זו  המצאה  ע"י  זוז  ת'  אותן  שירויח  חשב  זה 
בהפסד השמן, ואחר שבא לדין וראה שלא הועיל, הנה 

הוא מצטער יותר:

דף צ"א ע"א
לו כל מה שאמדוהו.  נותנין  והבריא  אמר מר אמדוהו 
מסייע ליה לרבא, דאמר רבא האי מאן דאמדוהו לכולי 
יומא, ואיתפח לפלגא דיומא וקא עביד עבידתא יהבינן 

ליה דכולי יומא, מן שמיא הוא דרחמי עליה.

שולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף י"ח[ כיצד משערין 
הריפוי, אומדים בכמה ימים יחלה מחולי זה, וכמה הוא 
יום  דבר  לתת  אותו  מחייבים  ואין  מיד;  לו  ונותן  צריך, 
ביומו, ודבר זה תקנה הוא למזיק. וכן השבת אומדין אותו 
וארך  והולך  בחוליו  מתגלגל  היה  אם  מיד;  הכל  ונותן 
החולי יותר על מה שאמדוהו, אינו מוסיף לו כלום; וכן 

אם הבריא מיד, אין פוחתין ממה שאמדוהו.

ומי יהבינן זמן והאמר רבי חנינא אין נותנין זמן לחבלות 
אבל  ממונא,  דחסריה  לחבלה  זמן  ליה  יהבינן  לא  כי 

לבושת דלא חסריה ממונא יהבינן.

והשולחן ערוך ]חושן משפט סימן ת"כ סעיף כ"ז[ כשבית דין 
מגבין לנחבל ארבעה דברים, אין נותנים לחובל בהם שום 
זמן. אבל אם לא עשה בו דבר אלא שביישו, נותנים לו זמן 

כיון שלא חסרו ממון.

דף צ"ב ע"א
אף על פי שהוא נותן לו, אין נמחל לו עד שיבקש ממנו, 
לו  ומנין שאם לא מחל  וגו'.  ועתה השב אשת  שנאמר 
האלהים  אל  אברהם  ויתפלל  שנאמר  אכזרי  שהוא 

וירפא אלהים את אבימלך וגו'. 

ולקמן ]צ"ג ע"א[ אמר רב חנן המוסר דין על חבירו הוא 
נענש תחילה שנאמר ותאמר שרי אל אברם חמסי עליך 
וכתיב ויבא אברהם לספוד לשרה ולבכותה והני מילי 

דאית ליה דינא בארעא.

החובל  א'[  סעיף  תכ"ב  סימן  משפט  ]חושן  ערוך  ובשולחן 
לו  אינו מתכפר  ה' דברים,  לו  פי שנתן  בחבירו, אף על 
עד שיבקש ממנו וימחול לו. ואסור לנחבל להיות אכזרי 
כיון שבקש  ישראל, אלא  זרע  דרך  זה  אין  כי  מלמחול, 
ממנו החובל ונתחנן לו פעם ראשונה ושניה וידוע שהוא 
שב מחטאו וניחם מרעתו, ימחול לו.  וכל הממהר למחול 
הרי זה משובח, ורוח חכמים נוחה הימנו. הגה: ועיין בא"ח 
סימן תר"ו. אסור לבקש דין מן השמים על חבירו שעשה 
לו רעה. ודוקא דאית ליה דיינא בארעא. וכל הצועק על 
חבירו, הוא נענש תחלה )גמרא פ' החובל(. וי"א דאפילו 
לית ליה דיינא בארעא אסור לצעוק עליו, אא"כ הודיעו 

תחלה )הר"ן פ"ק דר"ה(. 

כשבקש  די  דבחבלות  לי  יראה  השולחן,  ערוך  וכתב 
ממנו מחילה אף בינו לבין עצמו, אבל בחרופים וגדופים 
אם חרפו ברבים צריך לבקש ממנו מחילה ברבים ויאמר 
שקר דברתי. ואם הוציא עליו שם רע מבואר בא"ח שם 
דא"צ למחול לו מפני שפגע בכבוד אבותיו או בניו, ומ"מ 
גם בזה לא יהיה אכזרי אך שיפרסם כמה פעמים ברבים 
ששקר דבר ושמתודה על חטאו וחברך חברא אית ליה 
ויתודע בכל מקום שיצא השם רע ששקר הוא, וכן הדין 
במכנה שם לחבירו והוא שם בזיון יבקש מחילה ויעקור 

הכינוי מפי הבריות ובלא זה א"צ למחול לו.



6

דיינא  אית  דאי  שאמרו  דמה  השלחן  ערוך  וכתב 
בארעא אסור למסור דין על חבירו, הוא דוקא אם חבירו 
ציית דין אבל אם אינו ציית דין רשאי למסור דינו לשמים 
וכן כשאין לו דיין במקומו וזה אינו רוצה לילך לדון עמו 
במקום אחר, ושרה שנענשה מפני שב"ד של שם ועבר 
היה קיים. וי"א דאפילו לית ליה דיינא במקום זה אסור לו 
לצעוק עליו מקודם לשמים אא"כ יודיענו תחלה וכשלא 
ואין  דינו לשמים  ימסור  אז  ב"ד  לאיזה  לילך  עליו  יקבל 

חולק בזה.

מחילה  לבקש  החובל  דא"צ  משמע  הטור  מלשון 
מהנחבל אא"כ היה בושת בהחבלה, וכן משמע מרש"י, 
מלשון  אבל  מקובצת,  בשיטה  שהובא  הראב"ד  ומלשון 
הגאון שהובא שם משמע דהמחילה היא על הצער דאין 
אדם מוחל צערא דגופא בעד ממון, ומפרש מה שאמרו 

בגמרא אבל צערו אין נמחל לו צער ממש.

אינו נמחל לו עד שיבקש ממנו. 

דנ"ל  יהוידע  הבן  כתב  זה,  ממקרא  זה  שמענו  ומנין 
יש  שייכות  מה  וקשה  הוא,  נביא  כי  לה מדכתיב  דיליף 
כונתו  לפרש  מוכרח  אלא  הכא,  הוא  דנביא  זה  לדבר 
איך  אבימלך  יאמר  לו,  לפייסו שימחול  דצריך  כיון  כך, 
אפשר שיתפייס למחול, אם חושב שנגעתי בה ברצונה 
ואסרתיה עליו, דזה המעוות לא יוכל לתקון, לכך אמר לו 
כי נביא הוא, ויודע שלא נגעת בה, ולכך ימחול לך אם 

תבקש ממנו מחילה:

והמהרש"א כתב, הוציאו מהכתוב הזה בקשת המחילה 
כי מהראוי שיאמר הקדוש ברוך הוא לאברהם שיתפלל 
בעד אבימלך, אבל אמר זה לאבימלך שיפייס לאברהם 
עד שימחול לו ויתפלל בעדו, וכן נאמר ויקח אבימלך צאן 

וגו' ויתפלל וכפרש"י שם:

ויתפלל  שנאמר  אכזרי,  לו שהוא  מחל  לא  ומנין שאם 
אברהם אל האלקים. 

אברהם  דילמא  הא,  לן  מנא  קשה  יהוידע,  הבן  כתב 
אבינו ע"ה שאני, דהיה נביא וידע בנבואה שהשי"ת אמר 
לו בחלום לאבימלך שיתפלל אברהם בעדו ויחיה, ולכך 
וכתב  הוכרח להתפלל לקיים דבר ה' שאמר לאבימלך. 
דנראה לבאר כי בחלום לא אמר לו אלא יתפלל בעדך 
וחיה, והוא התפלל בעד כל בני ביתו גם כן, דהא כתיב 
ויתפלל אברהם אל האלקים וירפא אלקים את אבימלך 
כולם  את  דריפא  משמע  וילדו,  ואמהותיו  אשתו  ואת 
בשביל תפילתו דאברהם אבינו ע"ה שהתפלל על כולם, 
ועל כן כיון דהתפלל על כולם, משמע שנתן לו מחילה 
גמורה לפטור את כולם, כי גם הם נתחייבו על אשר לא 
ולא  מינה שצריך למחול  כן שמע  ואם  לקו,  ולכך  מיחו 
יהיה אכזרי, דאם לא היה ראוי כן משורת הדין, לא היה 
עושה אברהם אבינו עם העכו"ם בתורת חנינה. אי נמי 

בחלום אמר לו ויתפלל בעדך וחיה, משמע שיתפלל רק 
בעד נקבי השתן ועשיית צרכיו, שבזה תלוי חיותו, ואינו 
מוכרח שיתפלל גם בעד עצירת שכבת זרע כדי שילדו, 

והוא התפלל גם על זה: 

והוא צריך לאותו דבר הוא נענה כו'. 

ומנין למדו לומר כן, ביאר המהרש"א דהוא ממה שאמר 
הכתוב ויאמר ה' אל אליפז וגו' וחרה אפי בך ובשני וגו', 
שהיו ראויין ליסורין שהיו באיוב, כדרך שאמרו החושד 
בכשרים לוקה בגופו, ומדתלה את שבות איוב בתפלתו 
בעד רעהו משמע שהוא נענה בתפלתו בעדם, ומדכתיב 
ושב ולא כתיב והשיב משמע שהוא שב כבר קודם לריעיו, 

א"נ בהתפללו משמע מיד, קודם שהיה נענה על ריעיו:

וכתיב וה' פקד את שרה כאשר אמר.

כתב הבן יהוידע, פירוש שאם רצה לומר כאשר אמר 
ה' לשרה כאשר  ויעש  כתיב  הא  המלאך את הבשורה, 
אברהם,  על  קאי  ודאי  אלא  הדברים,  כפל  ולמה  דבר, 
מיהו רבה בר מרי לא ניחא ליה להביא האי קרא, משום 
דאין דבר זה מפורש בו, כי אם מדיוק הכתוב, אבל פסוק 

דאיוב מפורש בו טפי:

אברהם  הובטח  כבר  הלא  לתמוה,  יש  הענין  ובעצם 
מחמת  נענה  שאברהם  לומר  שייך  ומה  יצחק,  בלידת 

שהתפלל על אבימלך.

וכתב אור החיים הקדוש ]בראשית כא א[, יסוד גדול בזה, 
דבאמת תפילתו על אבימלך הוא דבר המעמיד לפקידת 
והזמין לו ה'  שרה, והבטחתו יתברך היתה שיתן לו בן, 
מצוה שסגולתה שיפקד ובזה נתקיימה הבטחתו, והוא 
ה'  שאמר  האמירה  ולצד  פירוש  אמר,  כאשר  אומרו 
ונפקדה, כי כשירצה ה' להטיב  הוא שנזדמן לו הדבר 
יזמין המצוה שסגולתה היא הטובה המבוקשת ותמצא 
מעשה  לאברהם  נזדמן  כבר  הפקידה  הבטחת  שקודם 
ה'  עצרו  ולא  אבימלך,  למעשה  בדומה  שהוא  פרעה 
וזה לך האות למה  לפרעה כדי שיתפלל עליו אברהם, 

שפירשנו:

אמר ליה רבא לרבה בר מרי, מנא הא מילתא דאמרי 
אינשי וכו'.

מקור  שיש  להם  ברור  שהיה  הבא  הדף  בכל  חזינן 
בתורה לכל דבר המורגל בפי חכמים, ולא זו אף זו, אף מה 
שמורגל בפי סתם אנשים, וביסוד הענין כתב רבינו צדוק 
הכהן מלובלין ]צדקת הצדיק אות נ"ג[, דיבור של חול המורגל 
בפי האדם ומרגלא בפומיה הוא דברי תורה ממש, אפילו 
אצל איש ההמוני מישראל, וכמו שנראה הרבה בתלמוד 
קמא  ובפרק  תורה,  דברי  והוא  אינשי  דאמרי  מביא 
דסנהדרין )ז'.( הרבה ההוא דהוה קאמר ואזיל וכו' ואמר 
אחיזה  לו  יש  מישראל  נפש  כל  כי  כתיב.  קרא  שמואל 
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בפומיה  שמרגלא  ובדיבור  כנודע  מיוחדת  תורה  בדברי 
זהו שורש נפשו, כי הדיבור הוא יסוד הנפש תרגום נפש 
חיה רוח ממללא )בראשית ב' ז'(, וכמו שאמרו בפסיקתא 
)עיין שוחר טוב תהלים ל'( אין בין צדיקים החיים למתים 
אלא הדיבור זהו יסוד החיות. ומזה יוכל האדם לעמוד על 

שורש נפשו לדעת מה ענינו בזה העולם. וכו'.

כל  כי  יהושע[  ]ספר  אמרים  ליקוטי  בספר  יותר  וביאר 
החכמות גנוזות בתורה, אמנם עדיין לא יצאו לפועל כולם 
בעת מתן תורה וכמו שאמרו ז"ל )יבמות ס"ב.( שהמשך 
יציאת כולם לפועל בעולם הוא עד ביאת בן דוד, והיינו 
כי אף על פי שכבר ניתנה תורה ונתגלית כולה בעולם, 
מכל מקום אותם חכמות גנוזות בהעלם בדברי תורה, כי 
תורה סתומה ניתנה, רק שהיא כוללת כולם, וכך התורה 
שבכתב היא כוללת בהעלם כל מיני חכמה שיש בחכמה 
שאמרו  וכמו  לברואים,  שתתגלה  שרצה  יתברך  ה'  של 
ז"ל )תענית ט'.( ליכא מידי דלא רמיזי באורייתא ואמרו 
בבבא קמא מנא הא מילתא דאמרי אינשי וכו', שכל מין 
ושפת  אמיתית  חכמה  רק שהוא  אינשי  דאמרי  חכמה 
אמת היא רמוזה בתורה הכל אבל הכל ברמז והעלם, 
רק אחר כך בהמשך הדורות היא יוצאה לאור על ידי 
פרטיות  הנפשות  כל  ידי  ועל  ודורשיו  ודור  דור  חכמי 
הוכן  אליה  אשר  חכמה  דבר  מחדש  אחד  כל  אשר 
בפרט, וזהו הנקרא תורה שבעל פה שהוא מה שחידשו 
סופרים ונובעים מלבות בני ישראל ומה שתלמיד ותיק 

עתיד לחדש וכו'.

אמרת  את  מרי,  בר  לרבה  רבא  שאמר  מה  יובן  ובזה 
עליו  שהקשה  מצאנו  דלא  מהכא,  אמינא  ואנא  מהתם, 
מאיזו סברא דאין מסתברא כוותיה, רק הביא פסוק אחר, 
וכל  אחר,  בפסוק  זה  יסוד  התגלה  דלרבא  כנ"ל,  והיינו 
זה לפי שורש נשמתו כמו שכתב רבי צדוק, ובהכרח יש 
וכמו  זה,  לגילוי שבפסוק  זה  הגילוי שבפסוק  בין  חילוק 
שמצאנו במהרש"א שכתב לבאר בהא דשאל רבא את 
רבה בר מרי מנא הא מילתא דאמרי אינשי בהדי הוצא 
לקי כרבא, א"ל דכתיב למה תריבו אלי כלכם פשעתם בי 
נאם ה'. אמר ליה את אמרת מהתם, ואנא אמינא מהכא 
עד אנה מאנתם לשמור מצותי ותורותי, דלכאורה תמוה 
דבאמת מדוע הרחיק רבה בר מרי להביא ראיה ממרחק, 
מפסוק  ראיה  הביא  לא  באמת  דלמה  בירמיה,  מפסוק 
דלרבה  דנראה  המהרש"א  וכתב  בתורה.  שהוא  דרבא 
כתיב  מדלא  דאורייתא  קרא  האי  ליה  דייק  לא  מרי  בר 
ביה כולכם אינו במשמע אף הצדיקים ]ועיין לקמן מה שנביא 
יותר על פי  יהוידע[. אמנם לפי סברא הנ"ל מובן  בשם הבן 

פנימיות הדברים, ותן לחכם ויחכם עוד.

ודע שהדבורים  כתב,  צ"ב[  ]אות  מוהר"ן  ובספר שיחות 
יותר  רבים  הם  שהעולם  מה  כל  ברבים,  שמדברים 
דאמרי  "היינו  של  בחינת  וזה  ביותר.  נמתקים  הדבורים 
בתוך  כשבאו  כך  ואחר  גויים  של  דבורים  אינשי" שהם 

מהם  ונעשו  נמתקו  זה  ידי  על  ביניהם  שנדברו  ישראל 
ואי  מלוחים  שהם  הים  מי  בחינת  וזה  עליונים.  דברים 
אפשר לשתותם וכשהולכים דרך הרים של חול על ידי 
לשתות  ראויין  ואזי  המים  ממתיק  החול  כי  נמתקים  זה 

וכו'.

בהדי הוצא לקי כרבא. 

ממנו  הנאה  דאין  קוץ,  שהוא  בהוצא  הרשעים  כינה 
אלא בשריפתו, כן הרשע מיתתו ואבודו הנאה לו והנאה 
לעולם, וכל זמן שהוא חי הוא קוץ מכאיב, וכן הוא אומר 
אותם  כינה  ולצדיקים  רנה,  רשעים  ובאבוד  י'[  י"א  ]משלי 

כ"ב  ]יומא  רז"ל  דרך שאמרו  על  נער  כרבא, שהוא  בשם 
טעם  טעם  שלא  שנה  כבן  במלכו,  שאול  שנה  בן  ע"ב[ 

נקראים  בשנים  גדולים  שהם  אע"פ  הצדיקים  כן  חטא, 
בשם נער, וכמו שמצינו גבי יצחק אבינו ע"ה שקראו אביו 
נער, דכתיב ]בראשית כ"ב ה'[ ואני והנער נלכה עד כה, והוא 
שהיה  אע"פ  נער  קראוהו  בנימין  וכן  שנה,  ל"ז  בן  היה 
ישראל  נער  כי  א'[  י"א  אומר]הושע  הוא  וכן  שנים,  ל"ו  בן 

ואוהבהו, כנער שאין בידו חטא: 

ואנא אמינא מהכא עד אנה מאנתם. 

מרי  בר  רבה  ז"ל,  מהרש"א  הקשה  יהוידע,  הבן  כתב 
למה  דפסוק  ונ"ל  ע"ש.  קרא,  מהאי  לה  דייק  לא  אמאי 
יען מחמת  תריבו מוכרח לפרשו שעם הצדיקים מדבר, 
עליהם,  והצרה  האויב  כשיבא  מתלוננים  צדיקים,  שהם 
לומר, מדוע עשה ה' לנו כל זאת, ולכן אומר להם למה 
תריבו הלא גם אתם אינכם מנוקים מעון אלא פשעתם, 
דרואין  כיון  ויתלוננו,  יריבו  מעיקרא  איך  הרשעים  אבל 
אנה  עד  פסוק  להביא  בחר  ולכן  גמורים,  רשעים  עצמן 
אותם  עם  מדבר  שהוא  שפיר  לפרשו  יש  דזה  מאנתם, 

שחטאו, והזידו לחלל שבת, שיצאו ללקוט:

אמר רבי יוחנן אותם שהוכפלו בשמות. 

לכפילת  שהוצרכו  החלשים  פירוש  יהוידע,  הבן  כתב 
השמות. וקשה א"כ למה שלח עמהם את יהודה שהיה 
שלא  כדי  להטעותו  כן  דעשה  ונ"ל  עלמא.  לכולי  גבור 
יחשוב שבירר לו החלשים והניח כל הגבורים, לכן הניח 
עמהם גיבור, ועוד יש לומר כי יהודה אי אפשר להסתירו, 
כי הוא מפורסם וידוע לכל. והא דלא חש על יהודה, מפני 
שגבורתו היא למעלה מן הטבע, לא ירצה פרעה להכניסו 

בענייני הממשלה, פן ימרוד בו:

והא דהביא ענין זה הכא, אחר שדבר המשל של בהדי 
הוצא לקי כרבא, מפני כי הוא ידע דיש מפרשים חמשה 
על אותם שנכפלו שמותם, ויש מפרשים על אותם שלא 
נכפלו שמותם, והוקשה לו למאן דאמר אותם החלשים, 
ונתיישבה  הגיבור,  יהודה  את  עמהם  שלח  למה  א"כ 
שאלה זו אצלו בטעם זה דאמרי אינשי שהביא הכא והוא 

כי בהדי הוצא לקי כרבא:
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הסלים והבכורים נותנים לכהנים כו'. 

דכתיב  מקרא  נלמד  שהוא  דאפשר  המהרש"א  כתב 
ולקח הכהן הטנא מידך וגו' דמשמע שהכהן נוטל הסל 
לעצמו עם הפירות, שבזה הוא מחשיב הבכורים שהסל 
ולא כתב כלי  ומדשינה קרא לכתוב טנא  לגבייהו,  בטל 
סתם משמע דבכלי שהוא חשוב שכבר עיטרו הבכורים 
בו ואף אם הוא אינו בטל לגבי הבכורים אין זה פחיתות 

להם, ולכך אין הכהן נוטל אותו, וק"ל: 

דף צ"ב ע"ב
מהכא וטמא טמא יקרא. 

חשיב  טובא  מילי  והלא  ז"ל,  חיים  בתורת  והקשה 
יהיו  בגדיו  דכתיב  בהם,  חייב  שהמצורע  קרא  בההוא 
דוקא האי  מייתי  ואמאי  וגו',  יהיה פרוע  וראשו  פרומים 
מילתא דטמא טמא יקרא, ועוד הא האי מלתא טבא ליה 
כדי שיבקשו עליו רחמים, ע"ש. וכתב הבן יהוידע דידוע 
לשון  לדבר  צריך  האדם  ולכן  לשפתים,  כרותה  דברית 
נקיה, ולכך נזהרו רז"ל להזכיר הצרעת בשם דבר אחר, 
דאמרו קשה לדבר אחר, ולא אמרו קשה לצרעת, ולכן 
יזכירו הסומא בשם סגי נהור, והנה כאן שצריך להודיע 
צערו לרבים כדי שיבקשו עליו רחמים, למה יקרא טמא 
טמא, יתקנו לו מלתא אחריתי שהוא לסימן שיבינו העולם 
שהוא מצורע ויבקשו עליו רחמים, ולזה אמר בתר עניא 
שהוא  מלא  בפה  עצמו  על  לומר  הכתיב  דהכריחו  וכו' 
טמא, אע"פ שהוא באמת מצפה לטהרה שיטהרנו הכהן: 

שתין רהיטי רהוט ולא מטו לגברא דמצפרא כריך.

ששים  אם  יותר  יש  רבותא  מאי  יהושע  הפני  הקשה 
רץ  אחד  שיהיה  ממה  אותו,  מגיעין  ואין  אחריו  רצים 
ע"ש.  דרכו,  לפי  רץ  אחד  כל  והלא  מגיעו,  ואינו  אחריו 
ורצין  רץ  דכשהאדם  לתרץ  דנראה  יהוידע  הבן  וכתב 
שהוא  בעת  בלבבו  ומורך  פחד  שיפול  מוכרח  אחריו, 
רץ, פן זה הרץ אחריו יגיעו, וזה הפחד והמורך יהיה לו 
לתקלה, כי יחלש כוחו ולא יוכל לרוץ בכל כוחו, אך יש 
הפרש בזה בין אם רץ אחד לבדו אחריו לבין יש עשרה 
רצין אחריו, כי מחמת אדם אחד לא יהיה לו פחד ומורך 
כל כך, כי יחשוב שמא יטרח ויגע הרבה ויעמוד, או שמא 
יזדמן לו מכשול להיות נתקל בו ויתעכב ואז ממילא לא 
יוכל להשיגו, אבל אם עשרה רצין אחריו, קשה לחשוב 
שכולם יהיו יגיעין, ולכולם יהיה דבר של עכבה, וכל שכן 

אם הם ששים בני אדם, ולכן נקיט ששים לרבותא:

וכולן פת במלח שחרית וקיתון של מים מבטלתן.

כי  עצמה,  במחלה  רמיזי  דכולהו  יהוידע  הבן  כתב 
גם  מציל ממחלה,  דהלחם  רמז  אותיות הלח"ם,  מחל"ה 
מחל"ה אותיות המל"ח, רמז דהמלח מבטל המחלה, גם 

מחל"ה אותיות לחמ"ה, רמז לאוכל הלחם בזריחת החמה 
עם  מחלה  במספר  נרמז  המים  ושתיית  המחלה.  מבטל 
שני נקודות פת"ח וקמ"ץ עולה קי"א ]דפתח נחשב לו', וקמץ 
פת"ח  נקודות  עם  המי"ם  כמנין  כ"ד[,  ס"ה  ט"ז,  דהיינו  וו',  לי' 

וחיר"ק ]שנחשב כי'[ עולה קי"א, רמז שתיית המים מבטלת 
]שמות  בפסוק  לרמוז  דנראה  יהוידע  הבן  וכתב  המחלה. 
כ"ג כ"ה[ והסירותי מחלה מקרבך, תיבת מקרבך למפרע 

ראשי תבות כ'כר ב'מלח ר'ווה ק'יתון מ'ים, וזהו והסירותי 
מחלה, ע"י דברים אלו שרמוזים באותיות מקרבך: 

חברך קרייך חמרא, אוכפא לגביך מוש. 

גנאי דאית  דקדק המהרש"א דבאידך דבסמוך קאמר 
יקדים  חמרא  קריית  בלאו  דמשמע  ואמר,  קדם  בך 
הכא,  שאמרו  למה  סותר  זה  דאין  וכתב  גנותו,  להודות 
משום דבסמוך איירי דבדבר שהוא אמת לפי דעתו, כמו 
אליעזר דרצה בעבדות אברהם, וכיון דע"כ לבסוף הוצרך 
להזכיר שהוא עבד לאדוניו ראוי לו להקדים גנותו, אבל 
הכא מיירי במי שלפי דעתו אינו אמת, שאין בו עתה זה 
שלא  מגבירתה  בורחת  עתה  שהיתה  הגר  כמו  הגנות, 
שהמלאך  כיון  ואעפ"כ  לשרה,  משועבדת  עוד  להיות 
קראה שפחה הודתה לדבריו, ולזה במשל דלקמן קאמר 
כו'  רבנן  דאמרי  אמר  דהכא  ובמשל  כו'  אינשי  דאמרו 
משום דרובא אינשי דעלמא לא יודו בגנות שאינו אמת 

לפי דעתו אלא דמדת רבנן וחסידות הוא וק"ל:

מן  כי  מלשון  דמוש  דנראה  לבאר,  כתב  יהוידע  והבן 
כלומר  י'[, שהוא לשון המשכה  ב'  ]שמות  המים משיתיהו 
ראיה  ומביא  דבריו,  תסתור  ולא  לדבריו  ותמשך  תודה 
לדבריו  והודית  שרי,  שפחת  הגר  המלאך  לה  שאמר 
שאמרה מפני שרי גברתי, שקראתה גברת עליה, אע"ג 
מוש  נ"ל  ועוד  ממנה.  ובורחת  מורדת  זמן  אותו  שהיתה 
לשון מישוש, כמו ]בראשית כ"ז כ"א[ גשה נא ואמושך בני, 
ויגש וגו' וימושהו, והיינו כיון שקראך חמור יש לזה שתי 
טעמים, דיתכן ראה בגד שלך עב וגס כאוכף של חמור, 
דעת,  בך חסרון  ואופן השני שראה  ולכך קראך חמור, 
ולכך קראך חמור, על כן אתה בשומעך דבר זה תמשש 
ביאור  ודאי  וגס,  עב  הוא  שבאמת  תראה  אם  בבגדך, 
לגנותו,  ראוי  הבגד  דאין  לאו  ואם  קמא,  כפירוש  דבריו 
ראיה  מביא  זה  ועל  השני,  באופן  דבריו  פירוש  ודאי 
שרי  מפני  ותאמר  וכו',  שרי  שפחת  הגר  ויאמר  מפסוק 
בזה  ז"ל הכונה  גברתי אנכי בורחת, שפרשו המפרשים 
הוא, אחר שאמר לה שפחת שרי לא קבלה שם השפחה 
בשתיקה, אלא רצתה לברר ולהבין כונתו בזה, דאמרה 
דבר  מפני  עתה  והלא  אותי שפחת,  קורא  איך אתה  לו 
בשם שפחה,  עוד  נקראת  אהיה  שלא  בורחת,  אנכי  זה 
שמא  או  גברתי,  ולא  צרתי  נקראת  שתהיה  ראוי  ושרי 
אתה קורא אותי כן על זמן הראשון, והשיב לה את טועה 
זו, אלא את חשובה שפחת שרי, והיא חשובה  בבריחה 
גבירתך בעל כרחך, ולזה אמר שובי אל שרי גבירתך, ולא 
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עוד אלא התעני תחת ידיה, נמצא אם קראו לאדם באיזה 
תואר ושם שיש לו שתי אופנים, לא ישתוק אלא יחקור 

לידע בירורו של דבר:

מלתא דמגניא בך קדים אמרה.

תקדים  בך,  שיש  ועון  חטא  פירוש  יהוידע,  הבן  כתב 
קודם  אותו,  עשייתך  אחר  ומיד  תכף  עליו  להתוודות 
שיקטרג המקטרג, ויזכור חטאך למעלה, כי כיון דהתוודת 

מקודם מודה ועוזב ירוחם:

שפיל ואזיל בר אווזא ועינוהי מטייפין. 

כתב שם, פירוש רמז על ישראל שנקראו בשם עופות, 
אם יש להם מדת שפלות וענוה, אז עיניהם תצפה לגאולה, 

דאין בן דוד בא אלא עד שיכלו גסי הרוח: 

מנא הא מלתא דאמרי אינשי שיתין תכלי מטיא לככי 
כו'.

בזה,  יש  חידוש  מה  ידענא  ולא  יהושע,  הפני  כתב 
ונראה דעיקר החידוש אפילו במי שאוכל לשובע נפשו 
כשרואה  סכנה  הוי  אפ"ה  כריסו  למלאות  מחזיר  ואינו 
חבירו אוכל והוא אינו אוכל, ועל זה מייתי מקרא דנתן 
הנביא וצדוק הכהן שהיו צדיקים גמורים ואוכלים לשובע 
נפשם, ועוד שאפילו אם היה אדוניה מזמנם לסעודה לא 
היו הולכין כיון שעצתם לא היתה אחריו רק עם שלמה, 
ונכבדים  רבים  שרים  שראו  כיון  מתקנאין  היו  ואפ"ה 
שנתקנא  שלולי  באברהם  י"ל  וכן  שם,  לסעודה  שהלכו 
ביצחק לא היה מחזר כ"כ לישא אשה כיון שכבר קיים 

מצות פריה ורביה, וק"ל:

ובספר בניהו בן יהוידע כתב לבאר בדרך אחר, שיתין 
תכלי מטיוה לככא דקל חבריה שמע ולא אכל. נראה 
לבאר כי עסק התורה נקרא בשם אכילה, דכתיב ]משלי 
ט' ה'[ לכו לחמו בלחמי, גם ידוע סוד הפסוק ]שיר ג' ז'[ הנה 

מטתו של שלמה ששים גבורים סביב לה מגבורי ישראל, 
דששים גבורים הם סוד ששה קצוות שהם ששה ספירות 
בחינת  הם  שכולם  ששים  הרי  מעשר,  כלול  אחד  שכל 
ע"י עסק תורה  ומתמתקים  גבורים,  וזהו ששים  גבורות, 
שבעל פה, שהיא ששה סדרים כנגד ששים גבורים, שהם 
ששה עשרות ששרשם ששה קצוות, ולכן הם עושים דין 
רמז  תכלי,  שתין  וז"ש  התורה,  עסק  להמבטל  ומייסרין 
לששים גבורים הנזכרים, מטיוה לככא דשמע קל חבריה 
חבירו  של  תורה  קול  ששומע  לאדם  פירוש  אכל,  ולא 
באזניו, ועם כל זה הוא אינו מתעורר לקום ללמוד תורה, 
תורה  קול  שומע  שאינו  מאותו  יותר  חמור  עונשו  שזה 
באזניו מאחרים ועל כן נלקה על ידי ששים גבורים יותר:

ולצדוק  עבדך  אני  ולי  דכתיב  ליה  אמר  שאמר  ומה 
וכו'. הקשה שם מאי הוכחה מהכא, דנתן הנביא  הכהן 
כדי  ע"ה היה מוכרח לספר המעשה שהיה כמו שהיא, 

הנפרדים  אלה  ומי  מסיבה,  באותו  כונתם  המלך  שיבין 
מהם, וקושטא דמלתא קאמר, ולא מפני שהוא צר לו על 
אשר לא נקרא לאכול. ונ"ל דדייק ממה שהוצרך לפרש 
על עצמו גם כן, דקאמר ולי אני עבדך, דאם משום שרצה 
להודיע שמות אותם המובדלים מהם, לא צריך להודיע 
על עצמו כי הוא ודאי נבדל ממעשיהם ומחשבתם, כיון 
את  גם  שהזכיר  הטעם  אלא  עליהם,  תגר  לקרות  שבא 
עצמו בפירוש, שלא נקרא עמהם לאותה המסיבה, מפני 
ההיא  המסיבה  משלחן  שנפקד  הזה  הדבר  לו  שקשה 

שאוכלים ושותים שם. 

וכתב שם, מיהו דע, דודאי אין כונת רבה בר מרי לומר 
שבאמת היה קשה הדבר הזה אצל נתן הנביא ע"ה על 
שנפקד מאותה אכילה והוא קובל על כך, דזה לא יתכן 
רבה  כונת  אך  אלקים,  קדוש  נביא  על  כזאת  לחשוב 
דאמרי  מלתא  להאי  בעלמא  אסמכתא  לעשות  מרי  בר 
אינשי, מפשט אשר האדם יוכל לדייקו מן המקרא הזה, 
שנפקד מאותה אכילה, והוא קובל על כך, דזה לא יתכן 
רבה  כונת  אך  אלקים,  קדוש  נביא  על  כזאת  לחשוב 
דאמרי  מלתא  להאי  בעלמא  אסמכתא  לעשות  מרי  בר 
אינשי, מפשט אשר האדם יוכל לדייקו מן המקרא הזה, 
ולא שסובר שבאמת כך היתה חס ושלום כונתו של נתן 

הנביא ע"ה, וזה ברור ופשוט.

ואנא אמינא מהכא ויביאה יצחק, וכתיב בתריה ויוסף 
אברהם. 

יהוידע, הא דלא הביא רבה בר מרי מקרא  כתב הבן 
זה, שהוא מן התורה, נ"ל דסבר אין טעמו של דבר משום 
ענין זה דאמרי אינשי, אלא לעולם הוא היה בדעתו לישא 
אשה תכף אחר פטירת שרה, אך מאחר דיצחק בנו היה 
בן ל"ז שנה ועודנו בחור, ובת זוגו רבקה עודנה קטנה כי 
נולדה בעת שנפטרה שרה, אין זה ראוי לפי מנהגו של 
עולם שהוא ישא אשה, ובנו בחור בלא אשה, לכך המתין 

עד שנשא יצחק אשה, ואח"כ נשא גם הוא:

חמרא למריה וטיבותא לשקייה. 

כתב הבן יהוידע, נ"ל דהתורה מכונה בשם יין, דכתיב 
בודאי,  הקב"ה  של  והיא  מסכתי,  ביין  ושתו  ה'[  ט'  ]משלי 

ועם כל זה מייחסה לחכמים, דאמרו רז"ל ]קדושין ל"ב[ רב 
שמחל על כבוד התורה כבודו מחול, ומקשי וכי אורייתא 
דיליה איהי, ומתרץ אין דיליה היא, דכתיב כי אם בתורת 
תורתו,  לה  דקרי  ולילה,  יומם  יהגה  ובתורתו  חפצו  ה' 
ולזה אמר חמרא למריה הוא הקב"ה, וטיבותא לשקייה, 
כאלו  דנחשב  לתלמידיהם,  התורה  שמשקים  הרבנים 

משלהם נותנים להם. 

ומ"ש כלבא בכפניה גללי מבלע, נ"ל על פי מ"ש רבינו 
האר"י ז"ל, שהקליפה נקראת צואה בלי מקום ]ישעיה כ"ח 
ח'[ שמשם מזונה, ובזה פירשו המפרשים ז"ל רמז הכתוב, 
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]בראשית ל"ט ה'[ ויברך ה' את המצרי בגלל יוסף, בגלל לשון 

בכפניה,  הקליפה,  דהיינו  כלבא,  שאומרים  וזהו  גללים, 
בזמן שאין עוונות בדור כדי שתוכל לינק מן הטוב שלהם, 
ונפש  מדכתיב  לה  ויליף  מבלע,  דוקא  הצואה  גללי  אז 
והכלבים  י"א[  נ"ו  ]ישעיה  רעבה היא הקליפה, דכתיב בהו 
ולא  הב,  הב  תמיד  שצועקת  שבעה,  ידעו  לא  נפש  עזי 
תשבענה, הנה כל מר שהיא הפסולת, אצלה מתוק, כי 

מזונה מן הפסולת:

מטייל ואזיל דקלא בישא גבי קינא דשרכי. 

על  מחזר  דהשטן  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
מקומות שעושין שם מריבה ומחלוקת ומתאכסן שם. 

והמהרש"א האריך בזה וכתב, הענין מבואר כי האדם 
עץ השדה הוא לישא פירות אם טובים אם רעים, כדכתיב 
כי פרי מעלליהם יאכלו ויאכלו מפרי דרכם. והנה האיש 
אף אם לפי גזעו ושרשו הוא טוב, כמו תולדתו של עשו 
שנולד מיצחק ורבקה בבטן א' עם יעקב שהיו צדיקים, 
יותר  הטוב  ממין  ג"כ  בישא שגזעו  לדיקלא  נמשל  והוא 
הוא  ואם  שנפלו,  האשה  פרק  כדאמרינן  אילנות,  מכל 
דקל ביש דהיינו שאינו נושא פירות, כן היה עשו שהיה 
גזעו טוב כמ"ש והיה מגדל מעשים ופירות רעים, הלך אל 
קינא דשרכי,  טוב כמו  ושרשו  גזעו  היה  ישמעאל שלא 
ולא לחנם  וגו'  וכן הוא הענין כל עוף  בן שפחה,  שהיה 
הלך זרזיר כו', דעשו שמצד גזעו לא נודע לו טומאה, רק 
מצד חבורו לישמעאל שהיה בן שפחה, כמו הזרזיר הזה 
דמצד גזעו יש לו סימני טהרה שיש לו זפק, ואין זה מב' 
סימנים שיש בעורב כדאיתא פ' אלו טרפות לרבנן, אבל 
ר"א סבר שנודע לו טומאה בחבורו לעורב שיש בו סימני 

טומאה. וק"ל.

בירא דשתית מיניה מיא, לא תשדי ביה קלא. 

התורה  תלויים  שבו  לפה  רמז  נ"ל  יהוידע  הבן  כתב 
נשפע מהם  קדוש שהאדם  דבור  וכל  וברכות,  והתפלה 
חיות ומזון רוחני וגשמי, והוא עשוי כמו בור, הזהר דלא 

תרמי ביה קלא, מאכלות אסורים עם דבורים אסורים. 

אי דלית דורא דלינא ואי לאו לא דלינא, כתב  ומ"ש 
הבן יהוידע, רמז אם האדם ישתף עצמו בצער ציבור, אז 

השכינה כביכול משתתפת בצערו. 

ומ"ש כד הוינן זוטרי לגברי, השתא דקשישנא לדרדקי, 
יצרו  יטעהו  אל  בשנים,  קטן  עודנו  שהאדם  דבזמן  נ"ל 
בילדותך  בחור  שמח  ועתה  גדול,  היום  עוד  לומר  הרע 
אז  בשנים  שתגדל  ואחר  בחורתיך,  בימי  לבך  ויטיבך 
תעשה תשובה, ותעסוק בתורה ומצות לתקן העבר, אלא 
יחשוב עצמו לגדול בשנים שלא נשאר לו זמן לתקן בו, 
וזהו כד הוינן זוטרי, היינו חושבין עצמינו לגברי לאנשים 
גדולים בשנים, והשתא דקשישנא באמת, רואין עצמינו 
דרדקי, שעדיין לא סגלנו תורה ומצות כאדם קטן בשנים 

שאין ביד כלום. 

דף צ"ג ע"א
בתר מרי נכסי ציבי משוך.

שבקי  סיני,  שהוא  חכם  אחר  רמז  יהוידע,  הבן  כתב 
וכמו  ממנו,  ללמוד  תלך  ושמועות,  וברייתות  במשניות 
שאמרו בגמרא ]הוריות י"ד ע"א[ שלחו מתם סיני ועוקר הרים 
סיני עדיף, דהכל צריכין למרי חטייא. והנה מהרש"א ז"ל 
פירש ציבי שומן, ולי אנא עבדא נ"ל ציבי כנף הבגד, כי 
תרגום ]ישעיה מ"ט כ"ב[ והביאו בניך בחוצן וייתון ית בניך 
בציבין, וכאן אמרו לו ציבי משוך, רצה לומר תמשיך כנף 
וכל  קיימא,  דשעתא  הטוב,  בעל  מן  הטוב  לקבל  בגדיך 

משא ומתן שתעשה עמו תתברך ותצליח בו: 

אוי לצועק יותר מן הנצעק. 

הקשה הבן יהוידע, דאיך יצוייר שיהיה אוי לצועק יותר, 
מאחר דבאמת זה הצועק הרע לו חבירו רעה גדולה על 
לא חמס בכפו. ונ"ל דהן אמת באותו דבר שצועק עליו 
יזדמן שזה הצועק עשה רעה לאחרים,  הוא עשוק, אך 
הרעה  זאת  שעל  כיון  ולכן  לו,  שהרעו  הרעה  זאת  כמו 
שהרע לו חבירו הוא צועק ומוסר דין, ומגדיל מדורת אש 
הרעה על חבירו לקללו ולבקש עונשים קשים עליו, עתה 
הוא נלכד באמרי פיו בעבור רעה שעשה הוא לאחרים, 
ולכן אוי לו יותר, כי הוא נתפס בעונשים אלו שביקש על 
חבירו, ואין צריך לישב בית דין על זה לראות אם חייב 
כל כך עונשים בעבור רעה זו, דהודאת בעל דין סגי ליה 
לחייב עצמו, אבל עונשים אשר ביקש על חבירו, צריך 
שיצא פסק דין זה על פי בית דין של מעלה, ולא יתחייב 

חבירו כאשר ישית זה עליו באמרי פיו:

שהרי אבימלך קלל את שרה ונתקיים בזרעה. 

הקשה הבן יהוידע דאבימלך לא קלל את שרה, אלא 
ונראה  עינים.  כהויי  בני  לך  יהיו  זרעה, שאמר  קלל את 
לתרץ כי הוא קלל אותה ואת זרעה בדבריו, שלא אמר 
ואחר  שתולידם  אחר  דמשמע  עינים,  כהויי  בניך  יהיו 
נתכוון  לך,  יהיו  לה  אמר  אלא  עיניהם,  יסתמו  פטירתה 
לקלל שיהיו סומין מן בטן אמם, בעודם בבטנה, ובודאי 
יחיד  בן  שתוליד  אחר  כי  כן,  גם  לה  נוגעת  זו  קללה 
בזקנותה ותראהו סומא יצא מבטנה, צר לה מאד וקשה 
עליה צרה זו של הבן ודומה לה כאלו היא נסמת, ונמצא 
כי הוא נתכוון בקללה זו לעשות הרעה לה ולבניה, ולא 
נתקיימה קללתו על פי כוונתו, כי היא הולידה בן פקח 
זקנתו אחר פטירתה  כי אם בעת  ולא כהו עיניו בחייה, 

בכמה שנים: 

והלא  אבימלך,  קללת  נתקיימה  אומר  איך  ברם קשה 
בשעת  בשכינה  שהציץ  בשביל  עיניו  דכהו  ארז"ל 
ראות  שיחלש  מספיק  היה  הכי  דמשום  ונ"ל  העקידה. 
אותיות,  וצורת  קטנים  דברים  לראות  יוכל  שלא  עיניו, 
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אבל יוכל לראות גוף אדם, ויוכל לילך, אך מחמת קללת 
אבימלך נסתמא לגמרי:

לעולם יהא אדם מן הנרדפין ולא מן הרודפין.

דקדק המהרש"א, דלא קאמר לעולם יהא אדם נרדף, 
אלא דקאמר שיהא עם  דמיירי אף באדם שאינו נרדף, 
הנרדפין ומצדד להצילן מן הרודפים. א"נ דקאמר הכי 
דאף שיוכל האדם להציל עצמו ולעמוד כנגד הרודף עד 
שיהיה הרודף נרדף ממנו לא יעשה כן ויהא מן הנרדפים 

וק"ל:

עצמו  יביא  שהוא  יצוייר  איך  י"ל  כתב,  יהוידע  והבן 
המס  בענין  שיזדמן  מה  כגון  ונ"ל  נרדף.  להיות  לדבר 
שצריך לפסוק על כל אחד ואחד, כפי מה שיעריכו אותו, 
מפני כי העניים אין נותנים מס, ומה שמוטל עליהם ועל 
עושרו,  כפי  אחד  כל  העשירים  אותו  ישלמו  החכמים 
העיר  אותה  של  הקהל  מן  אנשים  שיבררו  הוא  והדרך 
שישבו ויעריכו אה אנשי העיר לפסוק עליו כל אחד כפי 
מה שנראה להם ביכולתו, ולכן אלו המעריכים שעוסקים 
על כל אחד ואחד כפי ראות עיניהם, וכפי מאמר פיהם, 
עליהם  פוסקים  אשר  הקהל  ושאר  רודפים,  נקראים 
נקראים נרדפים, ואע"פ שיש אדם שבוחרים בו להיות מן 
המעריכים שנקראים רודפים ובזה ודאי טוב לו לעצמו, 
שלא יושת עליו הרבה, הנה טוב שיהיה מן הנרדפין, ולא 
יהיה מן הרודפין, ואע"פ שאלו אפשר שיטילו עליו יותר 

מכדי יכולתו: 

]מהמשנה לעיל[ האומר סמא את עיני, קטע את ידי, שבר 

את רגלי חייב, ע"מ לפטור חייב. קרע את כסותי, שבר 
את כדי חייב, ע"מ לפטור פטור. עשה כן לאיש פלוני 

על מנת לפטור חייב, בין בגופו בין בממונו.

לפי שאין אדם מוחל על ראשי אברים. 

רבי יוחנן אמר יש הן שהוא כלאו, ויש לאו שהוא כהן. 
תניא נמי הכי הכני, פצעני, על מנת לפטור, ואמר לו הן, 
הרי יש הן שהוא כלאו; קרע את כסותי, על מנת לפטור, 

ואמר לו לאו, הרי לאו שהוא כהן.

חייב  י"ב[,   סעיף  תכ"א  סימן  משפט  ]חושן  ערוך  ובשולחן 
בנזקיה.  האומר לחבירו קטע את ידי, או סמא את עיני 
דברים,  בחמשה  חייב  זה  הרי  פטור,  שאתה  מנת  על 
שהדבר ידוע שאין אדם רוצה בכך. הגה: וי"א דאם א"ל 
בפירוש ע"מ לפטור, פטור, אלא שאם לא א"ל בפירוש, 
רק דברים שמשמען כך, אנו דנין דבריו שלא פטרו, כגון 
שא"ל קטע ידי, או סמא עיני, וא"ל המזיק על מנת לפטור, 
וא"ל הניזק הן, אנו דנין שבתמיה קאמר הן, וחייב המזיק 

)טור סי"ח בשם הרא"ש(.

ויותר בהרחבה, האומר לחבירו קטע את ידי או סמא 
את עיני על מנת שאתה פטור ועשה כן מ"מ חייב בכל 

בכך  רוצה  אדם  שאין  ידוע  שהדבר  דברים  החמשה 
ולשחוק נתכוין, ודוקא על ראשי אברים הדין כן אבל אם 
א"ל הכני פצעני על מנת לפטור פטור ]סמ"ע[ וי"א דאם 
א"ל בפירוש קטע את ידי על מנת לפטור פטור מכלום, 
אלא שאם לא א"ל בפירוש רק דברים שמשמען כן אנו 
דנין דבריו שלא פטרו כגון שא"ל קטע את ידי סמא את 
עיני וא"ל המזיק על מנת לפטור וא"ל הן אנו דנין שבתמיה 
קאמר הן וחייב המזיק ואפילו בהכני פצעני הדין כן ]שם[ 
דבנזק הגוף כל מה שנוכל לפרש דלא נתרצה מפרשינן 

ליה ולא דמי לנזקי ממון:

ערוך  בשולחן  כמבואר  אחרת,  ההלכה  ממון  ובנזקי 
את  קרע  לחבירו  האומר  א'[  סעיף  ש"פ  סימן  משפט  ]חושן 

כסותי שבור את כדי ע"מ שאתה פטור, ה"ז פטור. )וי"א 
אפילו לא א"ל ע"מ לפטור בפירוש, אלא שא"ל דברים 
ע"מ  המזיק  וא"ל  כדי,  שבור  שא"ל  כגון  כך,  שמשמען 
לפטור, וא"ל הניזק לא, יש לנו לומר דבתמיה קאמר לא, 
ופטור( )טור בשם הרא"ש(. ואם לא אמר לו ע"מ שאתה 
פטור, ה"ז חייב אעפ"י שהרשהו להשחית. בד"א, כשבאו 
הכלים לידו תחלה בתורת שמירה, כגון שהיו שאולים או 
בתורת שמירה,  לידו  באו  לא  אם  אבל  אצלו.  מופקדים 
ועשה  וקרעו,  זה  בגד  ושברו  זה  כלי  לו קח  כיון שאמר 
כן, ה"ז פטור אף על פי שלא אמר לו ע"מ שאתה פטור. 
)וע"ל עוד סי' שפ"ב מדינין אלו. האומר לחבירו זרוק מנה 
וי"א דפטור( )ר"ן פ"ק  י"א דחייב  לים ואתחייב אני לך, 

דקידושין ב' הדעות(.

ובהרחבה, האומר לחבירו קרע את כסותי שבור את כדי 
על מנת שאתה פטור ה"ז פטור, ולא אמרינן שדרך שחוק 
א"ל כן, דאם היה דרך שחוק לא היה אומר לו ע"מ לפטור, 
ולכן אם לא א"ל על מנת לפטור ה"ז חייב דתלינן שדרך 
שחוק א"ל כן שיקרע וישלם. בד"א כשבאו הכלים לידו 
של זה בתורת שמירה, כגון שהיו שאולים או מופקדים 
אצלו, אבל אם לא באו לידו בתורת שמירה וא"ל קח כלי 
זה ושברו בגד זה וקרעו ועשה כן, ה"ז פטור אף על פי 
שלא א"ל על מנת לפטור, דלא תלינן שאמר בדרך שחוק 
אלא בבא לידו בתורת שמירה, ודרך לומר כן, אתה שומר 
החפץ ביכלתך לאבדו, והכוונה הוא לשלם כדין שומר, 
שישלם  היתה  שכוונתו  נתלה  למה  שומר  כשאינו  אבל 
לו, ולא דמי למה שאמרנו לעיל באומר לחבירו קטע את 
ידי ע"מ לפטור דחייב, דזהו פשיטא דחבלה דגופא לא 
מחיל אינש, אבל היזק ממון יכול להיות שמחל אא"כ יש 
הוכחה שאינו מוחל. ומ"מ בין כך ובין כך שניהם עושים 

איסור שעוברים על בל תשחית: 

ולא  וי"א שאפילו אם נתן לידו תחלה בתורת שמירה 
דברים  א"ל  אם  פטור  מ"מ  לפטור  מנת  על  ג"כ  א"ל 
שיכולים לתלות שכוונתו היתה שיפטור, כגון שא"ל שבור 
כדי וא"ל המזיק על מנת לפטור והשיב לו הן פטור, ולא 
עוד אלא אפילו א"ל לאו תלינן דבתמיה א"ל, כלומר איך 
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אפשר באופן אחר הרי אני מצוה לך לשבור. ומ"מ אם 
היה נראה מתשובתו דבניחותא קא"ל ודאי דחייב, אלא 
יכולת  זו ס"ל דיותר תלינן לפטור מלחיוב כשיש  דדעה 
לומר שכן היתה כוונתו. וכשלא היו דברים ביניהם לפטור 
ודאי דחייב כשבא לידו בתורת שמירה, דאין סברא כלל 

לומר בלא גילוי דעת שכוונתו היתה לפטור: 

וכל זה בשל עצמו, אבל האומר לחבירו שבור כליו של 
פלוני על מנת שתפטור ושברן, ה"ז השוברן חייב לשלם 
דלאו  בעדך,  אשלם  אני  אמר  ואפילו  שצוהו,  זה  ולא 
בדברים בלבד נחייבנו, וזה הכסיל ששמע לו חייב לשלם 
יפטור.  שהוא  לדמות  לו  היה  ולא  לעולם  מועד  ואדם 
ומ"מ גם זה שצוהו הוא רשע ועבר על לפני עור לא תתן 
מכשול שעל ידו הפסיד זה ממון וגם גרם לעבור על בל 
תשחית, ולכן אין זה ששיבר כשלוחו דאין שליח לדבר 

עבירה ]ט"ז[:

פרק תשיעי
משלם  בגדים  ועשאן  צמר  כלים,  ועשאן  עצים  הגוזל 
טעונה  רחל  וילדה,  מעוברת  פרה  גזל  הגזלה.  כשעת 
רחל  ודמי  לילד,  העומדת  פרה  דמי  משלם  וגזזה 
רחל  וילדה,  אצלו  ונתעברה  פרה  גזל  ליגזז.  העומדת 
ונטענה אצלו וגזזה משלם כשעת הגזלה. זה הכלל כל 

הגזלנים משלמין כשעת הגזלה. 

מעיקרי  נביא  וכאן  הבאים,  בדפים  הם  השינוי  כללי 
אי"ה  ובמקומם  הבאים,  בדפים  המבוארים  הדברים 

יתבארו יותר.

נשתנית  ה'[  סעיף  ש"ס  סימן  משפט  ]חושן  ערוך  בשולחן 
צריך  אין  הבעלים,  נתיאשו  שלא  פי  על  אף  הגזילה, 
הגזילה,  בשעת  שוה  שהיתה  כמו  דמיה  אלא  להחזיר 
והוא שלא יהא שינוי החוזר לברייתו. כיצד, הגוזל עצים 
שהרי  שינוי,  אינו  תיבה,  מהם  ועשה  במסמרים  ודבקם 
ועשאו  עפר  גזל  כשהיו.  לוחות  וחוזרים  לפורקן  אפשר 

לבינה, לא קנה, שאם ידוק הלבינה תחזור עפר כשהיתה. 
גזל לשון של מתכת ועשאו מטבע, לא קנה, שאם יתיך 

המטבע יחזור לשון כשהיה; וכן כל כיוצא בזה. 

בהם  חקק  או  וקצצן  ושיפן  עצים  הגוזל  אבל  ו'[  ]סעיף 

או  לבנו  או  נפצו  או  וצבעו  צמר  שגזל  או  כלים,  ועשה 
אבנים  או  עפר,  ועשאה  לבינה  שגזל  או  לבדים,  עשאו 
יעשה  שאם  בידו,  שינוי  ה"ז  והתיכן,  מעות  או  וסתתן, 
מעות אחרות פנים חדשות הן, וכן כל כיוצא בזה. )ואין 
נקרא שינוי אא"כ נשתנה שם הגזילה מכח השינוי( )טור 

סי"ד(.

נקרא  דאין  הרמ"א  רבינו  כתב  שם,  השולחן  ובערוך 
שינוי אא"כ נשתנה שם הגזילה מכח השינוי. עכ"ל. ואין 
כוונתו דכל שינוי מעשה צריך גם לשינוי השם, דא"כ למה 
לי השינוי מעשה הא גם שינוי השם לבדו הוי שינוי, ועוד 
דהא צמר וליבנן אין בזה שינוי השם וקנה אם אינו חוזר 
לברייתו. אלא דהאי כללא סימנא בעלמא הוא לענין רוב 
השינוים להסביר הטעם, כמו בעצים כשחתכן לחתיכות 
קטנות אין זה שינוי וכששיפן הוי שינוי, משום דקטנות 
עדיין שם עצים עליהם אבל בששיפן נשתנה לשם אחר. 
הוי  עפר  ועשאו  בלבינה  וכן  בסוגיין[  התוס'  וכ"כ  הטור  ]וכ"כ 

ודאי דלא הוי  ואם ישבור הלבינה לשברי שברים  שינוי 
שינוי דעדיין שם לבינה עליהם, אבל כשעשאו דק כעפר 
נשתנה שמו. וכלל הדברים כן הוא דאם השינוי שולט 
בכל החפץ כמו בצמר ולבנו או צבעו או מעות חדשים 
אף  גמור  שינוי  דהוי  בזה  וכיוצא  וסתתן  אבנים  וישנן 
החפץ  בכל  ניכר  דהשינוי  כיון  השם  שינוי  בזה  דאין 
הוי שינוי אבל שינוי מעשה שהקטין הדבר ההוא כמו 
דהא  שינוי,  זה  אין  מ"מ  קטנות  ועשאן  גדולות  קורות 
הקטנות שנשארו אין בהם שום שינוי מכמקדם דאותה 
כגון  שמן  כשנשתנה  רק  שינוי  הוה  ולא  עליהם  צורה 
גם  באמת  ויש  בכל  השינוי  ניכר  דאז  קרשים  שעשאן 

שינוי השם אלא דא"א להיות באופן אחר.


