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יום א' י"ח ניסן-שבת כ"ד ניסן תשפ"ג שבוע פרשת שמיני

מסכת סוטה י"א-י"ז

דף י"א ע"א
וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ כן רבה וכן פרץ מבעיא 
ליה אמר ריש לקיש רוח הקודש מבשרתן כן ירבה וכן יפרוץ.

כי  דהוא  הענין,  לבאר  אגדות  בחידושי  המהר"ל  כתב 
וכאשר  נחלש,  שלהם  החומר  ועי"ז  למעטם  הוא  השיעבוד 
וזהו  קדוש,  בכח  והרוח  הנפש  תדבק  ביותר  נחלש  החומר 
להם  בא  אז  קדוש  בכח  דבקים  שהם  כיון  בישראל,  דוקא 
וכן  ירבה  כן  מבשרתן  הקדש  רוח  אמר  לכך  בודאי,  הברכה 
כי כמו שהיו מצרים משעבדים בהם היה כח  יפרוץ, כלומר 

הקדוש דבק בהן יותר ומבשרתן כן ירבה וכן יפרוץ. 

דף י"א ע"ב
מחלפים מלאכת אנשים לנשים.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, צריך לדעת מאי נפקא להו מזה. 
שיעסקו  גוזרים  אנשים  מלאכת  שהוא  הטיט  דגיבול  וביאר 
בו הנשים, וזה קשה מאד כי המגבל צריך לחשוף זרועותיו, 
שלא  כדי  הארכובה,  מן  למעלה  בגדיו  ולהגביה  לשאת  וגם 
יתלכלכו, ועסק זה הוא בושה גדולה לנשים לעשותו, וגנאי 
כדי להכשיל  בזה,  היו מכריחים את הנשים  והם  גדול להם, 
בזיון  שהוא  זה  בעסק  לבזותם  וכדי  בעבירה,  בהם  האנשים 
שיש  לאנשים,  נשים  מלאכת  מחלפים  ועוד  לאשה,  גדול 
מלאכות שצריך להם אריכות רוח, כגון שיש קוצים קטנים 
עליהם שיבררו  וגוזרים  קטנים  קטני  בעפר, שהם  מעורבים 
אותם מן העפר בידים, ולזה העסק צריך אריכות רוח להעוסק 
בו, וטבע האנשים שיש להם קוצר רוח, וקצים מאד מעסק 
זה, אבל הנשים טבען שיש להם אריכות רוח, ואין קצים כל 
וכיוצא בו, והם מכריחים לאנשים לעסוק בזה  כך בעסק זה 

וכיוצא בזה, כדי לצערם, ואין מוסרים עסק זה לנשים: 

ונעשה להם נס ונבלעין בקרקע. 

הקשה הרב עיר בנימין, דאמרו בגמרא מיום שפתחה הארץ 
את פיה לקבל דמו של הבל, שוב לא פתחה, והקשו התוספות 
מן פסוק תבלעמו ארץ, ותירצו לרעה פתחה ורק לטובה לא 
להצלתם,  בארץ  שנבלעים  לטובה,  פתחה  הכא  והא  פתחה, 
ע"ש. ובספר בניהו בן יהוידע תירץ כיון דנבלעים לפי שעה, 
ואחר כמה רגעים פולטת אותם, אין זו נחשבת פתיחה, ולא 
איירי המאמר בפתיחה דכהאי גוונא. ועוד כתב, דאין הכונה 
וכח  באויר  נבלעים  אלא  הארץ,  בגוף  ממש  נבלעים  שהיו 
הרוחני הפרוס על פני הקרקע שהיו נעלמים מן העין ונבלעים 
הקרקע,  בתוך  נבלעו  כאלו  ונראין  הרוחני,  אויר  באותו 
ולעולם לא פתחה גוף האדמה את פיה לבלעם, ואחר שילכו 
מחמת  הארץ,  מגוף  ויוצאין  מבצבצין  כאלו  נראין  המצריים 

שהיו נבלעים באויר הרוחני הפרוס על פני הקרקע: 

אל תקרי בעדי עדים אלא בעדרי עדרים. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, הנה הכלל שאמרו באל תקרי 
אין  תקרי  אל  דהיינו  לתרווייהו,  למדרש  דצריך  ידוע,  הוא 
שני  את  שדורשים  אלא  השני,  באופן  רק  שדורשים  הכונה 
האופנים. והביאור כאן, דהקשו איך זכו ישראל ברכוש, והלא 
בפירוש אתמר דאינו חל זמן הרכוש אלא עד שיעברו ארבע 
השלים  אכלוסין  רבוי  ותירצו  רד"ו,  ישבו  והם  שנה,  מאות 
וכי  קשה  זה  על  אך  שנה,  ת'  שעבדו  כמו  ליה  והוה  המנין, 
יהיה  נאמר,  בסתם  זרעך  והלא  אתמר,  נפשות  וסך  מספר 
רווחא דמצרים  הוא  והרבוי  רב,  הוא אם  מה שיהיה, המעט 
ומזלייהו גרם, אך התירוץ לזה הוא, דהרבוי לא נעשה בטבע, 
אלא בנס גמור, שהיו יולדים ששה בכרס אחד, ולא עוד שלא 
בארץ,  ונבלעים  בשדה  שיולדים  בנס  אם  כי  בטבע,  נתגדלו 
שהוא  זה  באופן  הנמצא  רבוי  ועל  ויוצאין,  מבצבצין  ושוב 
בדרך נס, ליכא למימר מזל מצרים גרם בזה, ורווחא דילהון 
הוי, מאחר דאין זה טבעי, וקודשא בריך הוא לא עביד ניסא 
בעבור שקרי, אלו המצריים, כדי שתאמר רווחא דילהון הוא 

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
ר' אליהו בן חנה ז"ל

ומרת אסתר בת מרים ע"ה
ת.נ.צ.ב.ה

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
הרה"צ רבי שמואל  מרדכי בן סול 

שולמית זצ"ל
ומרת הדרה בת שמחה ע"ה

ת.נ.צ.ב.ה



2

זה, ולכן רבוי אוכלסין כזה שפיר השלים המנין, ונמצא ישבו 
ת' שנה, ואז חל זמן הרכוש, וזהו שאמר אל תקרי בעדי עדים 
עדרים,  בעדרי  שתקרא  ידי  על  אלא  הרכוש,  ולקחו  שזכו 
יובן  ובזה  טבעי,  ואינו  בנס  שלהם  הרבוי  מציאות  שהיה 
המאמר בשכר תשכבון בין שפתים זכו ישראל לביזת מצרים, 
להיות תולדות  בין שפתים שזכו  פירוש בשכר אם תשכבון 
שלהם מאותו המשכב בנס, זכו לביזת מצרים מחמת הטעם 

דרבוי אוכלוסין השלים המנין. 

כלה וחמותה.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, יש לדקדק במאמר זה שאמר, 
דנקיט הכלה קודם חמותה, והוה ליה למימר חמות וכלתה, 
וכדנקיט אותו המאן דאמר באשה ובתה. וכתב דשינה בסדר 
הלשון, ללמד כי נשואין של אהרן עם אלישבע שבו נעשית 
זו חמות וזו כלתה, היה משונה ממנהגו של עולם, כי מנהגו 
של עולם האיש ישא אשה קטנה ממנו בשנים, ואהרן נשא 
הכהן  אהרן  כי  יען  בשנים,  ממנו  גדולה  שהיתה  אלישבע 
ע"ה בעת שנולד משה רבנו ע"ה, היה בן שלש שנים, וענין 
אלישבע  שהיתה  וכיון  מרע"ה,  שנולד  קודם  היה  המילדות 
תהיה  שנים  מחמש  קטנה  יתכן  איך  זמן,  באותו  מילדת 
מילדת, ואם כן לפחות היתה בת חמש שנים, ונמצא גדולה 

ממנו בשנים. 

ותאמרנה המילדות כי לא כנשים המצריות העבריות כי חיות 
הנה וכו'. 

כתב בחידושי אגדות למהר"ל, בא לרמוז בלשון זה שהם 
נמשלים כמו חיות השדה, ורצה לומר כי חית השדה יש בהם 
יותר  דבר שאין צריכים למילדות, מפני שכל תנועות החיה 
דקות  מפני  וזה  ג"כ,  להוליד  ממהרים  ולכך  האדם,  מן  בקל 
החומר שלהם, שכל אשר חמרו הוא יותר גס, אין כח טבעי 
וישראל  פועל כ"כ במהירות כמו מי שיש בו דקות החומר, 
עם קדוש מפני שאין בהם גסות החמרי, כח טבעם יותר פועל 
ולפיכך  השדה.  חית  כמו  להוליד  וממהרים  במהירות  בהם 
הביא קרא לראיה מה אמך לביאה בין אריות רבצה, ורצה בזה 
כי ישראל יקראו בשם חיות השדה, שכל חיות השדה חומרם 

יותר דק מן הבהמה, וכן הוא ישראל יש בהם דקות החמרי.

אטו חיה לא צריכה חיה. 

הקשה הבניהו בן יהוידע מאי קושיא זו, אין הכי נמי צריכה, 
אך כיון דכל הנשים יודעים, אם תלד אשה ימצא אצלה בבית 
אשה שתיילד אותה. ותירץ דאי אפשר לומר כן, דהא אמרו 
לו בטרם תבא אליהן המילדת, נמצא איכא מילדת מיוחדת 
למלאכה זו, ולאו כולי עלמא גמירי. אך עדיין קשה איך נכנסו 
דברים אלו באוזן פרעה, דאם כן למה נקרא עליהם בלבד שם 
מילדת, כיון דבכל בית ימצא אשה שתיילד, ונ"ל כי הם לא 
ויוסף  ונפתלי  ודן  יהודה  כי חיות הנה אלא רק על  לו  אמרו 
ובנימין, דהמשילם לחיות להדיא בברכתם, ולכן הם מילדות 
לשאר שבטים. ועדיין קשה כיון דפרעה טען עליהם והוכיחן 

את  ותחיינה  כדכתיב  ומזון,  מים  מספיקים  היו  אשר  על 
הילדים, מה השיבו לדבריו אלו, דודאי לא היו יכולין להכחיש 
כן  עושין  שהיו  השיבו  זה  דעל  ונ"ל  בודאי,  כך  לו  הוגד  כי 
למצוא חן בעיני ישראל, שיהיו מאמינים בהם שלא ירעו ולא 
ישחיתו בבניהם, ואז יביאום להוליד אותם, ואז יעשו כדבריו:

שהיו מספיקות להם מים ומזון.

הקשה הבניהו בן יהוידע, וכי צריכים למים, והלא במצרים 
מים רבים בנהר נילוס. ונ"ל דאינו רוצה לומר מים כמו שהם, 
אלא היו מבשלים בתוך המים מין עשב שהוא יפה לחיה, ואין 
מניחים אותה לשתות מים כמו שהם, אלא רק זה המים שהוא 
מבושל בו עשב הידוע להם, וכמו שעושין עתה שנותנין לחיה 
מים שמבושל בהם עשב הנקרא באבינך, והוא יפה מאד לחיה 

וצורך גדול אליה: 

חד אמר בתי כהונה ולויה, וחד אמר בתי מלכות. 

דגרסי  כדפוסים  ולא  בגמרא  כדאיתא  הנכונה,  הגרסה  זו 
להפך, כי הנכון הוא האומר בתי מלכות הוא מוסיף על מאן 
שאמר  מה  טפי  יתיישב  ולדידיה  ולויה,  כהונה  בתי  דאמר 
והיינו  עביד,  לתרווייהו  דמשמע  בתים  להם  ויעש  הכתוב 
נתן  ונראה  מלכות.  בתי  ולמרים  ולויה,  כהונה  בתי  ליוכבד 
להם זה מדה כנגד מדה, הם חסו על כללות ישראל, לכך נתן 
כתר כהונה וכתר מלכות אשר בשתיים אלה תלוי כללות כל 
ישראל. גם עוד הם חסו על הזכרים לבלתי ימיתו אותם, ניתן 
להם כתר כהונה דאינו נוהג אלא בזכרים, וכן כתר מלכות אינו 

נוהג אלא בזכרים. 

ששהלך בעצת בתו.

סלקא  לא  מעיקרא  ואיך  יהוידע   בן  בניהו  בספר  הקשה 
דעתיה דעמרם דברים אלו שאמרה לו בתו מאליו ומעצמו, 
כיון דדברי טעם הם. ונ"ל דלא חשב לגרש לעולם, אלא רק 
לכמה חדשים, כדי שישמעו מצרים הדבר הזה, ולא ישימו לב 
יחזירנה  ואח"כ  מחשבתם,  שבטלה  בראותם  גזירתם  לקיום 
הוא וכל ישראל בצנעה, ומרים אמרה אפילו שגזירה זו היא 
ואע"פ  היא,  זה קשה  כל  ואינה תמידית, עם  רק לפי שעה, 

שהיא לזמן מועט: 

הושיבה באפריון, ואהרן ומרים מרקדים. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל, כיון בזה להודיע ששבה 
לנערותיה, ולכך עשה לה כמשפט הבתולות ואז יקומו כולם 
ויחזירו, כי בלאו הכי היו אומרים הא דהחזיר מפני שאין שייך 
בו גזירת פרעה, כיון דאינו מוליד, דאשתו זקנה בת ק"ל שנה, 

ואין ראויה להוליד: 

דף י"ב ע"א
מכאן לצדיקים שממונם חביב עליהם. 

יהוידע, אע"ג דצדיקים חביב ממונם  כתב בספר בניהו בן 
עליהם, ודאי היא לא היתה מצמצמת בעבור משה רבינו ע"ה 
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לעורר  כדי  צמצום  עשתה  אך  ישראל,  של  ומושיען  מאורן 
עליהם,  חביב  דממונם  יתברר  מזה  כי  יושר,  והמלצת  זכות 
פושטין  שאין  לפי  המליצים  וישיבו  למה,  כך  כל  וישאלו 
ידיהם בגזל, ובזה יתעורר זכות ורצון על הצדיקים למעלה, 

והם בכלל הרחמים, ויגין זכותם זה על משה רבנו ע"ה: 

זרה  למדה  זה  דבר  תחשוב  דאל  ודע,  שם,  וכתב  והוסיף 
וחצונית על פי השכל, באומרך דהשכל יחייב כל אשר לאיש 
ואבדון  הפסד  על  כאן  הכונה  אין  דבאמת  נפשו,  בעד  יתן 
חביב  אמרו  ולא  לנפש,  נוגע  זה  דבר  נמצא  כן  דאם  גופם, 
יותר מנפשם, ורק אמרו מגופם, דהכונה הוא על צער גופם, 
שסובלים צער בגופם, ואין רוצים לאבד ממון בכדי, וכמו הך 
עובדא דאבא חלקיא בתענית דף כ"ג ע"ב דאמרו ליה רבנן 
לאבא חלקיה, מאי טעמא כי מטא מר להיזמי והיגי דלינהו 
אינה מעלה ארוכה,  וזה  זה מעלה ארוכה,  להו  למניה, אמר 
דנמצא סבל צער קצת בגופו, שהוא רק לפי שעה, ולא רצה 
לאבד ממונו בקרע בגדיו, ועל כיוצא בזה אתמר כאן ממונם 
עובר  דבר  שהוא  גופם  מצער  דהיינו  מגופם,  עליהם  חביב 
הגוף להצילו  דראוי לחבב  כך למה,  כל  והקשה  מזיק,  ואינו 
להפסד  יחוש  ולא  עובר,  דבר  שהוא  צער  קצת  מן  אפילו 
ממונו, והשיב לפי שאין פושטין ידיהם בגזל, פירוש השפע 
של הממון בא להם מאתו יתברך בפרטות, ולא מצד המזל, 
והמופת לזה שהם אינם נכשלים בגזל, שאם היה מצד המזל 
פרטית  בהשגחה  שבא  כיון  אבל  בגזל,  בו  שיכשלו  אפשר 
מאתו יתברך, אי אפשר שיהיה להם בו מכשול של איסור כי 
ברכת ה' היא תעשיר, ולא יוסיף עצב עמה ]משלי י' כ"ב[, 
שלא יהיה שליטה ומגע לסטרא אחרא שהוא דרגא דעצב בה, 
ולכן כיון שרואין עצמן שהם שמורים מן הגזל, אז ברור להם 
כי השפע של הממון שלהם בא להם בהשגחה פרטית מאתו 
כוונתם  כי  יתברך,  לכבודו  ממונם  את  מחבבין  ולכן  יתברך, 
לחבב השפע שלו, וכיוצא בזה כתבו בשם רבינו האר"י ז"ל 
]חולין צ"א  ליעקב אבינו ע"ה שחזר על פכים קטנים  טעם 
ע"א[, דלאו משום חימוד ממון עשה זה, אלא בעבור חבוב 

השפע שבא לו מהשי"ת, ולכבוד שמים נתכוון: 

והנה, מלבד טעם הגמרא שאמר על הצדיקים  וכתב עוד, 
אשר יחבבו את ממונם יותר מגופם, אמרתי בס"ד במקום אחר 
הם מתחייבים  חוטאים  הצדיקים אע"פ שאין  כי  נכון,  טעם 
מדין ערבות בעבור עוונות הדור, ולכן סובלים יסורים בעולם 
דרבינו  במדרש,  רז"ל  אמרו  ולכן  הדור,  עוונות  בעבור  הזה, 
הקדוש כאבו לו שיניו, ואמר רבים מכאובים לרשע, ופרשו 
הכונה דהרשע מתחייב מכאובים בעבור עונותיו, ואני סובל 
דין  לו  יש  ז"ל דהחוטא  וידוע מה שכתבו המפרשים  אותם. 
מזיק, מה שפוגם בנפשו, וידוע כי הנזקין שמין להם בעידית, 
נזקים  בעבור  מהם  שנפרעין  יודעים  שהם  הצדיקים  ולכן 
כדי שיהיה  מגופם  יותר  לממונם  חיבוב  מראין  רשעים,  של 
לממונם דין עידית, ואז כשנפרעין מהם נפרעין מממונם לא 
מגופם, ונמצא תוכיות לבם גופם חביב עליהם מן ממונם, והם 
מראין חיבוב לממונם יותר מגופם, כדי לשמור גופם ולהצילו 

מן היסורין אשר יתחייב בהם, בעבור נזקין של הרשעים: 

שלא יריח אותו צדיק ריח רע. 

יהוידע, מקשים והלא נח צדיק היה,  בן  כתב בספר בניהו 
ואמאי אמר ליה רחמנא ]בראשית ו' י"ד[ וכפרת אותה מבית 
ומחוץ בכופר, שהוא זפת בלשון ארמי, כמו שכתב רש"י ז"ל 
שם. ונ"ל בס"ד, אע"ג דכופר הוא מין זפת אך כיון דהתם קרי 
ליה כופר, ותרגס אונקלוס כופרא, והכא קרי ליה זפת ותרגם 
אנקלוס זפתא, משמע דתרי מיני זפת איכא, והאחד הוא טוב 
וזך שאין בו ריח רע, וזה קרוי כופר, והשני שיש בו ריח רע וזה 
קרוי זפת, ונח היה עשיר, כי כל אנשי דור המבול עשירים, 
והיה לאל ידו להביא מן החשוב הנקרא כופר שאין בו ריח רע, 
אבל כאן היו במצרים עניים, ולא היה להם ממין זה החשוב, 
אלא רק זפת, לכך הניחתו מבחוץ דוקא, ונתנה חמר בפנים: 

דף י"ב ע"ב
מהגים ואינם יודעים מה מהגים. 

מה  יודעים  אין  בשלמא  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  הקשה 
ולא  במים,  שנטבע  שחשבו  בראייתם,  שטעו  ניחא  צופים, 
מה  מהגים,  מה  יודעים  אין  אך  קאי,  מריבה  מי  דעל  ידעו 
התורה  בספר  דאיתא  ונ"ל,  בהגיונם.  להם  נמצא  טעות 
והמצוה ]המלבי"ם[ בשם פליון היהודי, מה שקראתו משה 
שה,  מצרי  בלשון  והמשכה  מ"ו,  מצרי  בלשון  דהמים  מפני 
ולכך קראתו משה בחולם, שהוא רוצה לומר משוך מן המים, 
ע"ש. והנה ודאי שם זה לא בתיה בלבד קראתו בו, אלא גם 
כן, אשר  וכל בית אביה ושרי מצרים היו קורין אותו  פרעה 
שמו זה מגיד שהיה משוך מן המים, וצריכין לחוש אולי זה 
בא  שטבע  דאחר  במים,  טבע  שראוהו  ישראל,  של  מושיען 

אחר והוציאו, אך באמת הוגים ואינם יודעים מה מהגים. 

שהיתה מהלכת בזריזות כעלמה. 

הקשה בספר בניהו בן יהוידע, קשה וכי היתה זקנה, והלא 
מאד,  חולנית  היתה  היא  כי  ונ"ל  קטנה.  עלמה  באמת  היא 
וכנזכר בגמרא, אם לפי מזגה ראוי שתלך כאשה זקנה שאין 
לה כח, ועם כל זה בעבור אחיה נזדרזה לילך כעלמה בעלת 
כח. ועוד נ"ל שהיתה הולכת ורצה כמו קטנים, שאין להם דרך 
זו יש לה הכנה, או שמא תחשוב  בהילוכן, כדי שלא תאמר 

שזאת היא פועה המילדת, שקרא לה אביה לביתו: 

שהעלימה את דבריה. 

פירש רש"י שלא אמרה שהיא אחותו, ושהיא מביאה את 
זה מפורש  דבר  והלא  יהוידע,  בן  בניהו  והקשה בספר  אמו. 
העלמה.  בתיבת  לרמזו  הכתוב  הוצרך  ולמה  בכתוב,  להדיא 
ונ"ל, שהעלימה את דבריה, שלא תבין שהיא יהודית ומבקשת 
בעבור הצלתו, אלא אמרה דברים שתבין שהיא אומרת לה 
כן, בעבור קיום רצונה של בת פרעה, שנתנה לה עצה להפיק 
רצונה, אחר שראתה אותה שחפצה להביא לו מינקת, אמרה 
לה אם נביא לך מן המצריות זה לא ישבע חלב יען כי המינקת 
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גם כן יש לה בן שתניק אותו, ואין לה חלב להניק שני ילדים, 
ילדיהם משליכים אותם בנהר, אביא לך  אך העבריות אשר 
תניק  ואז  במים,  להניקו שהושלך  בן  לה  מינקת מהם שאין 
אמרה  ולא  העבריות,  מן  לומר  דקדקה  ולכן  לבדו,  אותו 
מינקת בסתם, ובזה העלימה עצמה שלא תבין שהיא יהודית, 
וחסה עליו, אלא אמרה לה כן להפיק רצונה. אי נמי אומרו 
ובקול  מצרי,  בלשון  עמה  שדברה  דבריה,  את  שהעלימה 

מצריים, שתבין שהיא אינה יהודית אלא מצרית: 

דף י"ג ע"א
אמרו אחד של מת ואחד של שכינה. 

קשה, איך יקדימו של מת, והוה להו למימר אחד של שכינה 
ואחד של מת. וכתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל, כי העוברים 
ושבים המה ראו בתחלת המסע שלהם לא היה מהלך עמהם 
יוסף, אך אח"כ היה הולך עמהם  אלא ארון אחד שהוא של 
שתי ארונות, כי ארון הלוחות היה אחר שניתנה תורה, ולכן היו 
שואלים מה טיבן של שני ארונות הללו, הראשון שהיה הולך 
לבדו עמכם והשני אשר הוספתם אח"כ, דמדוע תחלה היה 
ארון אחד, ואח"כ נעשו ב' ארונות, וזהו מה טיבן של ארונות 
הללו שלא היו בתחלה שנים, ועתה נעשו שנים, והשיבו להם 
במסעות  תחלה  ראיתם  אשר  הראשון  הארון  שאלתם,  לפי 
הראשונים היה של מת, אך זה הארון השני אשר אתם רואין 
עתה הוא של שכינה. אי נמי ארונו של יוסף הצדיק ע"ה, היה 
גדול יותר ולפחות היה ארכו ארבע אמות כפי שיעור קומתו, 
ולכן כשהיו עוברים  וחצי ארכו,  אך של לוחות היה אמתים 
היו  ודאי  הללו,  ארונות  שתי  של  טיבן  מה  שואלין  ושבים 
מפרשים בשאלתם מה טיבו של ארון הגדול ושל ארון הקטן 
ותלמודא קיצר בדברי שאלתם, ולכן כיון שהם שואלים מי זה 
הגדול ומי זה הקטן, דודאי היו מזכירים את הגדול ברישא, 
היו משיבין להם כסדר שאלתם זה הגדול הוא של מת, וזה 
הקטן הוא של שכינה. גם י"ל בודאי של הלוחות הולך קודם, 
ואחריו של יוסף הצדיק ע"ה, ולכן העוברים ושבים יתפלאו 
בשאלתם, שיאמרו מה טיבן של שתי ארונות הללו, דהולך 
הקטן ברישא ואחריו הגדול, לכך משיבין זה שהולך באחרונה 

הוא של מת, אך זה שהולך בראש הוא של שכינה: 

דף י"ד ע"א
הראונו היכן משה קבור. 

יהוידע,   בן  בניהו  ולקברו של משה, כתב בספר  ומה להם 
נ"ל הטעם שרצו לידע זאת, מפני כי היתה מחשבתם מקדם 
להחריב בית המקדש ולהגלות את ישראל, וחשו פן ישראל 
ילכו על קברו ויתפללו שם ואז זכותו מגין שלא יצליחו הם 
קברו  לידע  לאדם  אפשר  אם  לידע  רצו  לכך  ישראל,  כנגד 
חיל  יעמידו  אז  רואין שידעו קבורתו  הוא קבור, דאם  והיכן 
לשמור שם שלא יבא איש להתפלל על קברו, ואם לאו אז 
זה. והא דעמדו למעלה נדמה  אין להם להשמר מחמת דבר 

להם למטה, וכן להיפך, הנה שם לא היה ממש ציור קבר כלל, 
אלא כך נדמה לעיניהם ציור קבר למעלה ולמטה, והוא מראה 

כוזב, שלא היה הקבר לא למעלה ולא למטה.

ומפני מה נסתתר קברו של מרע"ה, הנה במאמר שהביא 
בעל עין יעקב אתמר, ואמר רבי חמא ברבי חנינא, מפני מה 
וידוע  ודם, מפני שגלוי  נסתתר קברו של משה מעיני בשר 
לפני הקדוש ברוך הוא, שעתיד בית המקדש לחרב ולהגלות 
את ישראל מארצם, שמא יבואו לקבורתו של משה באותה 
שעה, ויעמדו בבכיה ויתחננו למשה, ויאמרו לו, משה רבנו 
מפני  הגזירה,  את  ומבטל  ועומד משה  בעדנו,  בתפלה  עמד 
שחביבים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם, שכן אתה מוצא, 
העגל,  ועשו  במעשיהם  וסרחו  במדבר  ישראל  שהיו  בשעה 
ממני  הרף  למשה  ואמר  ישראל  על  הוא  ברוך  הקדוש  קצף 
חסידים,  וכמה  הדור,  באותו  היו  צדיקים  כמה  ואשמידם, 
זקנים, ושאר  ויהושע, אלדד, ומידד, ושבעים  משה, ואהרן, 
חכמים ותלמידים, ולא עשה בשבילם, ולא בטל הגזרה אלא 

בשביל משה.

תתבטל  נמי  הכי  דאין  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  והקשה 
ויתפלל לבטל  יעמוד צדיק  והלא הקב"ה שמח אם  הגזירה, 
הגזירה מעל ישראל, וכמו שאמרו רז"ל בגזירה של עון העגל, 
וכן אמרו רז"ל גבי הושע הנביא ע"ה שרצה הקב"ה שיתפלל 
ונ"ל,  דוכתי.  בכמה  משמע  וכן  ישראל,  מעל  הגזרה  ויבטל 
שנים  שתי  הקב"ה  אותה  הקדים  הגלות  של  זו  הגזירה  כי 
קודם מספר ונושנתם, כדי שלא יתקיים בהם ואבדתם, מפני 
יעשו  לא  שנים,  שתי  אחר  הגזירה  יניח  אם  הקב"ה  שיודע 
תשובה, ומוכרח שיתקיים בהם מאמר ואבדתם, שדבר זה אין 
עליהם  שבאה  בשעה  קברו  יודעים  היו  אם  וא"כ  ביטול,  לו 
הגזירה, היה מתפלל ומבטל הגזירה, והיו נשארים שם עוד ב' 
שנים, שנשלם מספר ונושנתם, ולא היו עושין תשובה, ואז 
היה נעשה בהם כליה במקומן תיכף ומיד פתאום, שלא יהיה 
להם פנאי שילכו על קברו של משה רבנו ע"ה כדי שיתפלל 
עליהם. גם אפשר שגזירה זו בעת ההיא אין לה תקנה לבטלה 
תאמר  ואם  ישראל.  לטובת  קברו  העלים  ולכן  אופן,  בשום 
אם יהיו הולכין על קברו כדי להתפלל עליהם לבטל הגזירה, 
יאמר לו הקב"ה אל תתפלל, כי תפלה זו לבטל הגזירה אשר 
קדמה ב' שנים היא לטובתם, הנה זה אי אפשר, דאמרו רז"ל 
בסנה עשה תנאי מרע"ה עם הקב"ה, שכל מה שאני מבקש 
שאני  התפלה  ממני  תמנע  ולא  ריקם,  תשיבני  אל  ממך 
כן  השי"ת  לו  ואמר  להתפלל,  שארצה  דבר  כל  על  מתפלל 
כאשר  ולכן  המיתה,  ומן  ישראל  לארץ  מכניסה  חוץ  אעשה 
ג' כ"ה[, אמר לו אל תוסף דבר  התפלל אעברה נא ]דברים 
אל  לך  רב  לו  אמר  המיתה  בעבור  וכן  הזה,  בדבר  עוד  אלי 
תתפלל להנצל מן המות, ולכן בענין זה אין הקב"ה אומר לו 
אל תתפלל, אחר שיש לו רשות ממנו, שיוכל להתפלל על כל 

דבר שירצה ויקבל תפלתו: 
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כלום אתה מבקש אלא לקבל שכר. 

כעבדים  אל תהיו  פ"א[  ]אבות  תנן  והא  הקשה מהרש"א 
המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס. ע"ש. ותירץ בספר 
יבקשו הצדיקים  מין שכר אחר אשר  דיש  יהוידע,  בן  בניהו 
אותו, והוא, כי ירצה הצדיק לזכות לאחרים שיהיו כל מצות 
למקום  למעלה  לעלות  ושלימות  כח  להם  שאין  החלשים 
עליון, שיהיו נכללים עם מצותו ונתלים בה, כדי שגם הם יזכו 
שתולים  פשוטה  ספינה  כדרך  כמוה,  עליון  למקום  לעלות 
פירשתי  ובזה  כמוה.  הולכת  והיא  אש  של  בספינה  אותה 
מאמר רז"ל ]אבות פ"ד[ שכר מצוה מצוה, רצו לומר יתחבר 
עם מצותו מצוה אחרת של אדם אחר שהיא חלושה ורכה, כדי 
ובזה נחשב לצדיק הזה  זו תזכה לעלות למקום עליון,  שגם 
בעל המצוה הגדולה והחזקה, כאלו עשה גם מצוה של אדם 
אחר, מפני שעלתה עמו, ולולי הוא לא היה לה כח לעלות. 
לארץ  שיכנס  מתאוה  ע"ה  רבנו  משה  היה  כזה  שכר  ועל 
ישראל ויקיים מצות שבארץ כדי שיזכו אחרים על ידו, שאז 
לקיים  כח  בידם  ואין  מצות שבארץ,  מקיימים  אחרים אשר 
מצוה שלימה, אלא חלושה שאין לה כח של עליה למעלה, 
שאז יהיו נכללים עמו, ויזכה הוא להעלותם עמו, ונמצא אינו 
מקיים מצוה אחת, אלא הוא מקיים כמה מצות, שהם אותם 
מבקש  אתה  כלום  לו  אמר  זה  ועל  במצותו,  ונתלו  שנכללו 
אלא שכר, דהיינו מצות של אחרים, שיהיו נתלים במצותך, 

שגם זה נקרא בשם שכר. 

יכול  וכו'  שלם  שכר  לו  מחלק  שאני  ברבים,  לו  אחלק  לכן 
כאחרונים ולא כראשונים. 

לפי  האלה  הדברים  פירוש  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
הרבים  את  לזכות  היתה  שכונתו  למעלה,  הנזכר  ביאורינו 
שיהיו כל המצוות של כל ישראל נתלים במצוות שלו, שאז 
לעלות,  יכולת  להם  שאין  וגבוה  עליון  למקום  אותם  יעלה 
מצד שעושים על ידי כך פועל במקום עליון אשר אין להם 
יכולת מצדם לפעול שם, ואמר אחלק לו ברבים שאני מחלק 
לו שכר שלם, כלומר שיהיה לו זכות באלו המצוות של רבים 
הנתלים, וחשוב לו כאילו הוא לבדו עשה כל המצות האלה, 
ולא בשיתוף וסיוע, ולכן אתן לו שכר שלם ולא חלק דוקא 

כדין שותף ומסייע.

הרב  שכתב  מה  פי  על  ברבים,  לו  אחלק  אומרו  נ"ל  ועוד 
ערבי נחל ז"ל שיש רבותא במצוות לרבים על היחיד, מפני 
שהרבים יש להם יצר הרע גדול, וקל להחטיאם יותר מן יצר 
מדכרי  רבים  כי  הרבים,  על  ליחיד  רבותא  ויש  דיחיד,  הרע 
אהדדי, וביחיד ליכא ליה חדא למדכריה, לזה אמר אחלק לו 
שהוא ברבים, שאעריך אותו כמו רבים, דאית בהו רבותא על 
היחיד מצד היצה"ר דיצרם גדול טפי, ושמא תאמר באחרונים 
הם דור הרבים שנכנסו לא"י דאין להם רבותא אלא רק מצד 
אחד, ולא כראשונים הם האבות שיש להם שתי רבותות, הן 
יש להם  וגם  ביותר,  ועצום  יצה"ר שלהם שהוא תקיף  מצד 
רבותא כמו רבותא ברבים על יחיד שהוא מצד דלית ליה חדא 

כאברהם  שלל  יחלק  עצומים  ואת  לומר  תלמוד  למדכריה, 
ורבותא  יצה"ר,  לענין  דרבים  רבותא  שהיה  ויעקב,  יצחק 

דיחיד לענין דלית ליה אחר לאדכוריה. 

שכתב  מה  פי  על  וכו'  כאחרונים  תאמר  שמא  נ"ל  ועוד 
השל"ה שהאבות בכל מצוה שהיו מקיימים נחשב כאלו קיימו 
כל תרי"ג מצות, כי בכל מצוה יש תרי"ב מצות בכח, נמצא 

מצות של האבות הם רבים באיכות מה שאין כן האחרונים: 

פרק שני
ידיה  ונותנה על  היה מביא את מנחתה בתוך כפיפה מצרית 
כדי ליגעה כל המנחות תחילתן וסופן בכלי שרת וזו תחלתה 

בכפיפה מצרית.

כתב התוספות ]ד"ה מביא[ אין סדר המשנה וסדר הפרשה 
מכוונין שהרי כך סדר הפרשה קינא לה ונסתרה מעלה האשה 
לתוכו  ונותן  חרס  של  פיילי  מביא  הכהן  מנחתה  את  ומביא 
בשער  האשה  מעמיד  עפר  בו  ונותן  הכיור  מן  מים  לוג  חצי 
נקנור ואוחז בבגדיה וסותר את שערה ונותן את המנחה על 
ידיה וביד הכהן מים המרים ומשביע ומתנה עמה וכותב את 
כפיפה מצרית  ונוטל מנחתה מתוך  ומשקה  ומוחק  המגילה 
ונותן לתוך כלי שרת מניף ומגיש קומץ ומקטיר ולא ידענו 
למה שינה התנא הסדר ואם סדר התנא דוקא או סדר הפרשה.

ג'[ כתב הסדר, ]הלכה א'[  והרמב"ם ]הלכות סוטה פרק 
כיצד סדר השקאת שוטה, הבעל בא לבית דין שבעירו ואומר 
עידי  ואלו  עמו  ונסתרה  פלוני  עם  לה  קנאתי  זו  אשתי  להן 
והרי היא אומרת שהיא טהורה ואני רוצה להשקותה לבדוק 
הדבר, ובית דין שומעין דברי העדים ומוסרין לו שני תלמידי 
נאסרה  קודם שתייה שהרי  עליה  יבא  חכמים לשמרו שמא 
משקין  שאין  לירושלם  אותו  ומשלחין  שתשתה  עד  עליו 
את השוטה אלא בית דין הגדול של שבעים זקנים במקדש. 
אותה  מושיבין  הגדול  דין  בית  לירושלם  הגיעו  ב'[  ]הלכה 
ביניהן ומאיימין עליה שלא בפני בעלה ומפחידין אותה פחד 
הרבה  עושה  יין  הרבה  בתי  לה  ואומרין  תשתה  שלא  גדול 
שחוק עושה הרבה ילדות עושה הרבה שכנים הרעים עושים 
אל תגרמי לשם הגדול שנכתב בקדושה שימחה על המים. 
ואומרין לה בתי הרבה קדמוך ונשטפו ואנשים גדולים ויקרים 
ותמר  יהודה  מעשה  לה  ומגידין  ונכשלו  עליהן  יצרן  תקף 
אמנון  ומעשה  פשטו  על  אביו  בפלגש  ראובן  ומעשה  כלתו 
ואחותו, כדי להקל עליה עד שתודה, אם אמרה הין נטמאתי 
ג'[  ]הלכה  לה.  והולכת  כתובה  בלא  יוצאה  שותה  איני  או 
עמדה בדבורה שהיא טהורה, מביאין אותה לשער מזרחי של 
עזרה שהוא כנגד קדש הקדשים ומעלין אותה ממקום למקום 
ומקיפין בה כדי לייגעה עד שתקצר נפשה אולי תודה. ]הלכה 
ד'[ אם עמדה בדבורה מביאין אותה כנגד שער המזרח מבחוץ 
ומעמידין אותה שם. היתה מתכסה בלבנים מתכסה בשחורין 
בהן  לה  שאין  בבגדים  מתכסה  לה  נאין  השחורין  היו  ואם 
ז'[ ואחר כך  נוי, ומסירין כל חלי כסף וזהב שעליה. ]הלכה 
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שלא  בלשונה  ומודיעה  מכרת  שהיא  בלשון  הכהן  משביעה 
גרם לה אלא קינוי וסתירה שקנא לה בעלה ונסתרה ואומר 
לה בלשון שהיא מכרת אם לא שכב איש אותך ואם לא שטית 
טומאה תחת אישך הנקי ממי המרים המאררים האלה ואת 
בך את שכבתו  איש  ויתן  נטמאת  וכי  אישך  כי שטית תחת 
מבלעדי אישך יתן ה' אותך לאלה ולשבועה בתוך עמך בתת 
המאררים  המים  ובאו  צבה  בטנך  ואת  נופלת  ירכך  את  ה' 
האלה במעיך לצבות בטן ולנפיל ירך, והיא אומרת אמן אמן 
בלשון שהיא מכרת, ומודיעה שהבטן היא תלקה תחלה והירך 
בסוף כדי שלא להוציא לעז על המים. ]הלכה ח'[ ואחר כך 
עליה  וכותב  תורה  ספר  כמו  טהור  עור  של  מגילה  מביא 
בלשון הקדש בדיו שאין בו קלקנתוס לשמה של אשה כמו 
הגט וכותב כל הדברים שהשביע אותה בהם אות באות ומלה 
ואינו כותב אמן אמן. ]הלכה  וכותב את השם ככתבו  במלה 
ט'[ ואחר כך מביא כלי חרש שלא נעשה בו מלאכה מעולם 
עד  לכבשן  החזירו  ואם  הזמן,  מאורך  בלה  ככלי  יראה  ולא 
ובחצי  הכיור,  מן  מים  לוג  חצי  לתוכו  ונותן  כשר,  שנתחדש 
הלוג שהיה במקדש היה מודדו, ונכנס בו להיכל. ]הלכה י'[ 
ומקום היה שם אמה על אמה לימין הנכנס ובו טבלה של שיש 
וטבעת קבועה בה, מגביה הטבלה ולוקח עפר מקרקע המשכן 
ונותן לתוכו  פני המים  כדי שיראה על  פני המים  ונותנו על 
דבר מר כגון לענה וכיוצא בה שנ'  מי המרים ומוחק לתוכן 
במגילה  ישאר  שלא  עד  יפה  יפה  וימחוק  לשמה  המגילה 
רושם הניכר. ]הלכה י"א[ ואחר כך כהן אחר בא אליה מכהני 
העזרה ואוחז בבגדיה מכנגד פניה וקורע עד שהוא מגלה את 
לבה ומגלה שערה וסותר מחלפות ראשה כדי לנוולה, ומביא 
חבל מצרי כדי להזכירה מעשה מצרים שעשת ואם לא מצאו 
מצרי מביא חבל מכל מקום וקושרו למעלה מדדיה כדי שלא 
יפלו הבגדים ונמצאת ערומה שהרי נקרעו. ]הלכה י"ב[ ואחר 
בקפיפה  ונותנו  בעל  משל  שעורים  קמח  עשרון  מביא  כך 
מצרית, והחבל והקפיפה באין משירי הלשכה, ונותנו על ידיה 
כדי ליגעה. ]הלכה י"ג[ ואחר כך לוקח המנחה מן הקפיפה 
ונותנה לכלי שרת ואינו נותן עליה שמן ולא לבונה, ואם נתן 
לוקה על השמן בפני עצמו ועל הלבונה בפני עצמה שנ' לא 
יצוק עליו שמן ולא יתן עליו לבונה. ]הלכה י"ד[ ובכל הזמן 
ביד  בכלי  המים  יהיו  ידיה  על  העשרון  ונותן  ראשה  שפורע 
הכהן ויראה אותה את המים שנ'  וביד הכהן יהיו מי המרים 
המאררים. ]הלכה ט"ו[ ואחר כך משקה אותה ואחר שתשתה 
לוקח כלי השרת שבו המנחה ונותנו על ידיה וכהן מניח ידו 
ומביא  מוליך  התנופות  כל  כשאר  במזרח  ומניפה  תחתיה 
דרומית  לקרן  המנחה  מגיש  שמניף  ואחר  ומוריד,  ומעלה 
ומקטיר  וקומץ  יחיד  של  מנחות  כשאר  מזבח  של  מערבית 

הקומץ והשאר נאכל לכהנים.

הפרשה,  כסדר  הסוטה  השקאת  סדר  הרמב"ם  דנקט  הרי 
ואחר  המגילה  כתיבת  אחר  הם  בגדיה  שקריעת  נקט  אבל 
קודם,  הם  בגדיה  דקריעת  נקטו  והתוספות  ההשבעה, 
שנמחקה  המים  היו  לא  הכהן  שביד  המרים  מי  ולתוספות 
המגילה לתוכם, אלא מים שבתוכם נתן את העפר ודבר מר. 

וצריך  נקט הרמב"ם שמשביעה קודם שמביא הפיילי.  ועוד 
עיון מנא ליה הא. 

כל המנחות טעונות שמן ולבונה וזו אינה טעונה לא שמן ולא 
לבונה כל המנחות באות מן החטין וזו באה מן השעורין.

ראה במדרש תנחומא ]פרשת נשא סימן ג'[  והביא קרבנה 
קמח  מביאה  ולמה  שעורים,  קמח  האיפה  עשירית  עליה 
קרבנה  הביא  לפיכך  בהמה  מנהג  עמו  שנהגה  לפי  שעורים, 
מאכל בהמה, לא יצוק עליה שמן למה לא יצוק עליה שמן 
לא  לפיכך  וזו אהבה את האפילה,  יצהר  וקרוי  אור  שהשמן 
תהא אור במנחתה, למה לא יתן עליה לבונה שהלבונה זכר 
לאמהות הוא שנאמר אלך לי אל הר המור ואל גבעת הלבונה, 
ולא  עון  מזכרת  מנחתה  תהא  לפיכך  מדרכיהן  פירשה  וזו 

מזכרת זכות.

דף י"ד ע"ב
סדר מנחות כיצד.

פרק  הקרבנות  מעשה  ]הלכות  ברמב"ם  בפירוט  ויותר 
סולת  אדם  מביא  כיצד,  המנחה  הבאת  סדר  י"ב[  הלכה  י"ג 
מתוך ביתו בקלתות של כסף או של זהב או של שאר מיני 
מתכות כלי שהוא ראוי לכלי שרת, ואם היתה מנחת הסלת 
נותנה לכלי שרת ומקדשה בכלי שרת, ואם היתה מן המנחות 
הנאפות אופה אותה שם במקדש ופותת כמו שביארנו ונותן 
ומוליכה  ולבונתה  שמנה  עליה  ונותן  שרת  לכלי  הפתיתין 
אצל כהן, והכהן מוליכה אצל המזבח ומגישה בקרן דרומית 
לבונתה  כל  את  ומסלק  ודיו,  קרן  של  חודה  כנגד  מערבית 
מסלתה  שנאמר  שמנה  שנתרבה  ממקום  וקומץ  אחד  לצד 
ומשמנה, ונותן הקומץ לכלי שרת ומקדשו בכלי שרת, וקומץ 
שחלקו בשני כלים אינו קדוש וחוזר ומקדש ומלקט את כל 
לבונתה ונותנה על הקומץ שבכלי ומעלהו על המזבח ומולחו, 
ונותנו על גבי האשים מכלי שרת, ואם מנחת כהנים היא אינו 

קומץ אלא נותן מלח על כולה ומשליך הכל על גבי האשים.

והרמב"ם נקט כאן דמקטיר את הקומץ והלבונה כאחד, וכן 
כתב רש"י כאן ]סוף העמוד[. אמנם רש"י במנחות ]י"ג ע"ב 
ד"ה ליקוט[ כתב שהיה מקטיר הלבונה אחר הקטרת הקומץ. 

וצ"ע.

דף ט"ו ע"א
לי  הניחו  סופרים  לחכמים  גמליאל  רבן  להן  אמר  תניא 

ואדרשנה כמין חומר.

וכתב  לי.  הניחו  לומר  היה  שצריך  מלדרוש  מנעו  מי  וכי 
הבן יהוידע, ונ"ל בס"ד, כי הוא קודם שאמר הדרשה הזאת 
שלו, עשה קושיא ופקפוק בדרשה של רבי מאיר, דדריש לה 
משום שהיא האכילתו מעדני עולם, והקשה לו על זה, תינח 
עשירה, עניה מאי איכא למימר, ועל כן חש פן גם על דרשה 
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שלו מקשים תינח אם היא טמאה, אם היא כשרה מאי איכא 
למימר, וכי כל הסוטות טמאות הן שעשו מעשה בהמה, ולכן 
אמר להם הניחו לי שאדרוש הדרש שלי, ואל תסטרו אותי 
גם  רבי מאיר, הלא  לומר אתה מפקפק בדרשה של  פי,  על 
בדרשתך יש פקפוק דומה לזה, לכן אמר הניחו לי ואדרשנה 
כמין חומר, אפילו אם יש צד קושיא בדרשתי, עם כל זה כיון 
שהיא דרשה נאה וחשובה כמין חומר, דהיא עדיפה מדרשה 
שהיא  המעשה  בגוף  הטעם  תלה  לא  ר"מ  כי  יען  ר"מ,  של 
הביאה אשר חשודה בה, אלא תלה הטעם בדבר אחר, שהוא 
ממותרות המסתעפים אל המעשה, והיינו שהאכילתו מעדני 
עולם, אבל אני תליתי הטעם בגופה של מעשה שנחשדה בה, 
שהיא הביאה עצמה שעשתה מעשה בהמה, ובזה יבא הטעם 
כמין  דמפרש  גאון  סעדיה  רבינו  ולפירוש  חומר.  כמין  יפה 
יותר,  נכונים  אלו  דברים  יבאו  המעשה,  כמין  כלומר  חומר 
וכונתו לומר אע"פ שיש להקשות מצד אחר גם על הדרשה 
שלי, מכל מקום כיון שהיא כמין חומר טפי מדרשה של רבי 
על  ובאמת  בה,  קוץ  תטילו  ואל  ואדרשנה  לי  הניחו  מאיר, 
דרשה דרבי מאיר יש שתי קושיות, האחת תינח עשירה עניה 
היא טמאה טהורה  ועוד שנית תינח אם  איכא למימר,  מאי 
מאי איכא למימר, ורבן גמליאל לא זכר קושיא שניה זו על 

דברי ר"מ, מפני שהיא שייכה גם בדרשתו:

דף ט"ו ע"ב
תנא פילי של חרס חדשה וכו' כיון דהדור הדור.

הלכה  ג'  פרק  סוטה  ]הלכות  זו  בבעיא  הרמב"ם  פסק  וכן 
ט'[, ואחר כך מביא כלי חרש שלא נעשה בו מלאכה מעולם 
עד  לכבשן  החזירו  ואם  הזמן,  מאורך  בלה  ככלי  יראה  ולא 
ובחצי  הכיור,  מן  מים  לוג  חצי  לתוכו  ונותן  כשר,  שנתחדש 

הלוג שהיה במקדש היה מודדו, ונכנס בו להיכל. 

מאי טעמא דאמר מר כל פינות שאתה פונה לא יהו אלא דרך 
ימין.

ואפשר להבין לכאורה דקאי על הכהן, שהיה פונה לימינו, 
אולם ברמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג' הלכה י'[ כתב, ומקום 
שיש  של  טבלה  ובו  הנכנס  לימין  אמה  על  אמה  שם  היה 
וטבעת קבועה בה, מגביה הטבלה ולוקח עפר מקרקע המשכן 
ונותנו על פני המים וכו'. מבואר דהבין דטעם זה הוא מדוע 
היה מקום זה דוקא שם, דהואיל וכל פינות שאתה פונה יהיו 

לימין, לכן עשו מקום זה מימין הנכנס.

יכול יחפור בקרדומות תלמוד לומר אשר יהיה.

]הלכות  הרמב"ם  שכתב  כמו  לעיכובא,  אינו  מקום  ומכל 
סוטה פרק ד' הלכה י"ג[ ולא יחפור בקורדום בהיכל ויוציא 
והוציא  חפר  ואם  המשכן,  בקרקע  יהיה  אשר  שנאמר  עפר 

עפר כשר.

דף ט"ז ע"א
איבעיא להו אין שם עפר מהו שיתן אפר וכו'.

להביא  שיכול  שכשם  לומר  הגמרא  רוצה  ולמסקנא  
דאינו  דוחה  ובגמרא  אפר,  אף  להביא  יכול  ירק  רקבובית 
דומה. והרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ד' הלכה י"ב[ פסק, מי 
סוטה שלנו נפסלין בלינה, הקדים עפר למים פסול. לא היה 
שם עפר בהיכל מביא עפר מבחוץ ומניחו בהיכל ולוקח ממנו 
רקבובית  מביא  אבל  אפר  מביא  ואינו  המים,  פני  על  ונותן 

שהיא כעפר. 

והלכתא מגלח כדלעת. 

כתב הרמב"ם ]הלכות טומאת צרעת פרק י"א הלכה א'[, 
ואח"כ מגלח הכהן את המצורע, כיצד מגלחו, מעביר תער על 
כל בשרו הנראה אפילו בית השחי ובית הערוה שיער שעל 
כל הגוף עד שיעשה כדלעת שנאמר את כל שערו, א"כ למה 
נאמר ראשו וזקנו וגבות עיניו לרבות כל כיוצא בהן ולמעט 
שיער שבתוך החוטם לפי שאינו נראה. ע"כ. והראב"ד כתב 
נראה,  שאינו  מפני  אינו  החוטם,  בתוך  מגלח  שאינו  הטעם 
דהלא ריבה שיער של בית הסתרים, אלא היינו טעמא לשיער 

שבתוך החוטם שאינו מעכב לפי שאינו ברוב האדם.

דף ט"ז ע"ב
אף דם ציפור.

כתב הרמב"ם ]הלכות טומאת צרעת פרק י"א הלכה א'[, 
עשה,  מצות  כשיטהר  ותגלחתו  עשה,  מצות  מצורע  טהרת 
כיצד מטהרין את המצורע מביא מזרק של חרש חדש וקבלה 
הראויין  חיים  מים  רביעית  לתוכו  ונותן  חדש  שיהיה  היא 
ומביא  סופרים,  מדברי  זה  ושיעור  חטאת,  מי  אותן  לקדש 
שתי צפורים דרור טהורות לשם טהרת צרעת שנאמר ולקח 
למטהר, ושוחט את הברורה שבשתיהן על המים שבכלי חרס 

וממצה עד שיהיה הדם ניכר במים. ע"כ.

ורבנן אל כלי דוקא עליו לערבן.

הלכה  ט'  פרק  אדומה  פרה  ]הלכות  ברמב"ם  להלכה  וכן 
המים  את  נותן  הפרה,  באפר  המים  את  מקדשין  כיצד  א'[ 
שנתמלאו לשם מי חטאת בכלי ונותן אפר על פני המים כדי 
גדולה מלאה  שיראה על פני המים, אף על פי שהיא חבית 
עליו  נתן  ואח"כ  תחילה  האפר  נתן  ואם  הכל,  ומערב  מים 
המים פסל, ומהו זה שנאמר בתורה ונתן עליו מים חיים, כדי 

לערב את האפר במים.

דף י"ז ע"א
בא לו לכתוב את המגילה מאיזה מקום הוא כותב מואם לא 

שכב איש וגו'.
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ואחר  ח'[  הלכה  ג'  פרק  סוטה  ]הלכות  הרמב"ם  ולשון 
וכותב עליה  כך מביא מגילה של עור טהור כמו ספר תורה 
בלשון הקדש בדיו שאין בו קלקנתוס לשמה של אשה כמו 
הגט, וכותב כל הדברים שהשביע אותה בהם אות באות ומלה 

במלה וכותב את השם ככתבו ואינו כותב אמן אמן.

שאם זכתה הויין לה בנים וכו'. 

שני  על  מורה  דבר  אין  כי  אגדות,  בביאורי  המהר"ל  כתב 
דברים הפכים כמו העפר, שמורה על מעלה העליונה מאוד 
חשיבות  דבר  בה  שאין  העפר  כי  וזה  השפלות,  על  ומורה 
מיוחד,  להם חשיבת  יסודות שיש  כמו שהוא לשאר  מיוחד 
ויש לעפר מעלת הפשיטות בשביל זה, כי כאשר יש בו דבר 
מיוחד אין זה פשיטות, לכך העפר יש לו בחינה לפשיטות, 
יש  הסוטה  וכן  מכל,  יותר  השפלה  הוא  כי  השנית  הבחינה 
בה בחינות מחולקות, שאם זכתה היא במדריגה עליונה כמו 
שאמר ונקתה ונזרעה זרע, ואם לא זכתה תמות ותרד מטה, 

ולכך ציוה הש"י להשקותה עפר דוקא. 

שם זכו בניו לשתי מצות, לאפר פרה ולעפר סוטה.

הקשה הבן יהוידע, הוה ליה למימר עפר סוטה קודם אפר 
פרה, כפי סדר הכתוב דנקיט ואנכי עפר ואפר. ונ" ד, דזכיה 
ויקרה. ועוד נ"ל דאפר פרה  יותר גדולה  של אפר פרה היא 
שייך בכל מין איש ואשה קטון וגדול, אך עפר סוטה לא שייך 
אלא באשה שקנא לה בעלה, ואברהם אבינו ע"ה נקיט עפר 
לענין ענוה, בדרך לא זו אף זו, דהעפר יצלח למלאכה ועושים 

ממנו כלים, משא"כ האפר. 

דחשיב  ברישא,  פרה  אפר  דנקיט  אחרת,  דרך  על  יובן  או 
טפי, כי הוא לבדו המטהר, אך עפר סוטה אינו עושה הפעולה, 
ורק  סוטה,  פרשת  בהם  שנמחקו  במים  נעשית  דהפעולה 
העפר הוא למכשירין בעלמא, ואינו עיקר המצוה. ובני ידידי 
כה"ר יעקב נר"ו תירץ, זכר אפר פרה ברישא, משום כי אפר 

פרה במרה אפקוד קודם מצות סוטה, עד כאן דבריו נר"ו:

ואנכי  אבינו  אברהם  שאמר  בשכר  כתב,  אורה  והקרן 
עפר ואפר זכו בניו לב' מצות אפר פרה ועפר סוטה, כי מה 
שאמר אברהם אבינו ואנכי עפר ואפר היינו על ביטול כחות 
החומריות אשר יש בהם ב' בחינות אלו, על כחות אשר יש 
באדם מראשית יצירתו ולתאוה יבקש צריך השלם לשורפן 
ע"י אור התורה והכרת בוראו ית' ולעשותן אפר ולא יצמיחו 
הכיר  שנה  ג'  בן  ע"א(  ל"ב  )נדרים  ז"ל  שאמרו  כמו  עוד, 
בשריפה  דנן  מיד  הערלה  שני  אחר  כי  בוראו,  את  אברהם 
שלא יהנה בהם ועי"ז הכיר את בוראו. אבל כחות הנצרכים 
לצורך העבודה השלימה המה נשארים בחינת עפר המצמיח, 
כי באמת ע"י כחות חומריות אלו מתגדל מעשה הטוב יותר, 
אין  כי  גדולה ממעלת צבא מעלה  זה מעלת האדם  ובשביל 

ביניהם יצר הרע. 

ובשכר זה זוכה לבניו אחריו בשתי מצוות אלו, אפר פרה 
היא  אפר  נעשית  שלא  עד  כי  הנ"ל,  אפר  בחינת  ג"כ  הוא 

לטהר  חוזרת  אפר  שנעשית  ואחר  העוסקים  כל  מטמאה 
זורעים  כל טומאה. ועפר סוטה הוא בחינת העפר אשר אם 
אותו  מקדשין  ולכן  זרע  ונזרעה  ונקתה  היא  כך  מצמיח,  בו 
בקרקע המשכן, וכמשאחז"ל )לעיל( אם זכתה יוצא ממנה בן 

כאברהם אבינו כו':

זכו בניו לשתי מצוות, לרצועה של תפילין ולתכלת של ציצית. 

כתב הבן יהוידע, קשה הוה ליה להקדים הציצית, כי לובשו 
דנקיט  הכתוב  כסדר  למימר  ליה  הוה  ועוד  התפילין,  קודם 
חוט ברישא. ונ"ל בס"ד דחוט של תכלת אינו מצוי בכל זמן, 
משא"כ רצועה של תפילין מצויה. ובני ידידי כה"ר יעקב נר"ו 
תירץ נקיט תפילין ברישא, דהוא חובת גברא, דהא זכו בניו 
הוא  הציצית  משא"כ  גברא,  אחובת  יותר  דמשמע  קאמר, 

חובת מנא, עד כאן דבריו נר"ו:

של  לדבריו  אלו  מצוות  ענין  מה  לבאר  כתב  אורה  ובקרן 
כי לא יקרב החול לגשת אל  אברהם, דהוא ג"כ מדה במדה 
קדש כי אם מפני איזה הנאה מן החול, כמשאז"ל )סנהדרין 
לביתו  שהכניס  מפני  אשר  ע"ה  המלך  בחזקיה  ע"א(  ק"ד 
נגזר עליו הנה  זה  נכותו בשביל  והראם כל בית  שלוחי בבל 
ימים באים ונשא כו', ולזאת בשכר שלא רצה אברהם אבינו 
בשתי  לבניו  זיכה  נעל  ועד שרוך  מחוט  סדום  להנות ממלך 
ושניהם  תפילין  של  ורצועה  תכלת  של  חוט  אלו,  מצות 
שנאמר  כמו  אליהם.  זר  יקרב  לבל  הקודש  שמירת  סגולתן 
ובחוט  כו'.  וראו  ע"ב(  ט"ז  מגילה  י',  כ"ח  )דברים  בתפילין 
השתוות  מפני  וזה  הזרים  לגרש  סגולתה  ידוע  תכלת  של 
הגוונא עד כסא הכבוד כי היא השולטת בכל ברואי עולם בים 
ובעשבים אשר הם תולדות הארץ ולרקיע עד כסא הכבוד ועל 

זה נאמר )תהלים ק"ג י"ט( ומלכותו בכל משלה:

אברהם  שאמר  מפני  כי  כתב,  אגדות  בחידושי  והמהר"ל 
ואנכי עפר ואפר, שזהו מורה על ההפלגה של הענוה, וכאשר 
הוא מפליג במדה שהוא מדה טובה כמו שהיה מפליג אברהם 
במדת הענוה, ודבר זה קרוב אל הש"י ע"י המדה העליונה ולכך 
זכו ע"י זה המצוה שהוא קרוב אל הש"י לגמרי. כי אין ספק, 
שהמצוה הוא קירוב הגמור אל הש"י, וזכו למצוה שהוא מעין 
מצוה שהיה אברהם מפליג בה. וכן מה שהיה מפליג במצוה 
לומר אם מחוט ועד שרוך נעל, שהיה מפליג במדה העליונה 
הסתפקות  מדת  והוא  מאחר,  נהנה  להיות  רוצה  היה  שלא 
ודבר זה קירוב אל השם יתברך, על ידו זכו בניו למצוה שהיא 
למצות  בניו  זכו  ולכך  בו,  מפליג  אברהם  לדבר שהיה  דומה 

ציצית שהיא דביקות גמור אל הש"י על ידי המצוה.

כלל הדבר, כאשר היה אברהם מפליג מאוד במדה עליונה, 
אי  ואפר,  עפר  ואנכי  שאמר  זאת  במדה  מפליג  שהיה  כמו 
זה הדביקות הגמור אל השם  ידי  על  בניו  יקנו  אפשר שלא 
הדביקות  שהיא  למצוה  זה  ע"י  שזכו  כיון  ובודאי  יתברך, 
בין הש"י ובין האדם, זכו במצוה שהיא מתיחסת יותר, וזהו 
במדת  ביותר  מפליג  שהיה  מה  וכן  סוטה,  ועפר  פרה  אפר 

הסתפקות, זכו בניו למצוה כמו שאמרנו. 
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תכלת דומה לים וכו'. 

כתב המהר"ל, כלומר כי זה מורה על מעלת מצות ציצית, 
שהם דומים לכסא הכבוד. ויש לך להבין, כי הגוף במה שהוא 
בבגד,  הציצית שהם  רק  על המצוות,  מורה  אינו  גוף חמרי, 
גוף,  דבר  אינו  והכבוד  האדם,  כבוד  הוא  שהמלבוש  מפני 
והמלבוש על הגוף החמרי הוא ראוי שיהיה מורה על מצות 
יוצאים מן האדם  האלקיים שהם כבוד האדם. והמצוות הם 
במצות  נאמר  ולכך  שיוצאים,  הציצית  כמו  אותם,  העושה 
ציצית )במדבר ט"ו( וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות ה', 
כי הציצית אשר הם חוטין נפרדים דקים יוצאים מן הטלית, 
מורים  ותכלת  ולבן  האדם,  מן  היוצאים  המצוות  על  מורים 
מזכין  עשה  ומצות  זך  הוא  הלבן  כי  תעשה,  ולא  עשה  על 
ומצחצחין את האדם ע"י שמקיים מצוות עשה במעשה ודבר 
זה הוא זכות לאדם, אבל תכלת בשביל לא תעשה כי תכלת 
דומה לים והים לכסא הכבוד, אשר הכסא מורה על מלכותו 
כי לא  נורא משלם גמול לעוברי עבירה,  יתברך שהוא מלך 
תעשה יש עליהם עונש. ולפיכך נקרא תכלת, כי תרגום של 
שכול תכלא, כמו שפירש רש"י בפרשת שלח לך )שם( וזה 
נאמר על העונש העובר על המצוות, ולפיכך כתיב וראיתם 

אותו וזכרתם את כל מצות ה'.

וזה שאמרו )מנחות מ"ד א'( כי מצות ציצית נאמר בה שני 
לשלם  נאמן  יתברך  שהוא  האחד  אלוקיכם,  ה'  אני  פעמים 
שכר טוב למי שעושה מצותיו, השני שהוא נאמן להפרע מן 
הרשעים שהם עוברים מצותיו. כלל הדבר, כי מצות ציצית 
תכלת ולבן לזכור כל מצותיו עשה ולא תעשה, הלבן הוא זך 
והוא לעשות מצות עשה שיש לעושה זכות, ותכלת לעשות 
זה  על  יש  לא תעשה  מצות  על  לא תעשה, שהעובר  מצות 
עונש, ולכך תכלת הוא דומה לכסא הכבוד אשר יושב עליו 
האדם  כי  הציצית  ומורים  לחוטאים.  לשלם  המשפט  מלך 
יש בו הכנה לקבל מצות שהם דקות הנמשכים כחוטים, והם 
כי  הכבוד,  לכסא  ומתדמים  מצות  עליו  שגוזר  המלך  גזירת 
על  גוזר מצוות  יתברך שהוא מלך  על מלכותו  מורה  הכסא 
לאדם  שמחייב  וזה  הכבוד,  כסא  תחת  הוא  והאדם  האדם, 

המצות לא אל המלאכים ולפיכך תכלת דומה לכסא. 

שאמר  כמו  הכסא,  מראה  אל  דומה  התכלת  לפרש  ויש 
על  מורה  והלבן  לכסא,  ורקיע  לרקיע  וים  לים  דומה  תכלת 
עצם הכסא, ולפיכך כתיב וראיתם אותו וזכרתם את כל מצות 
ה' ואמרו )מנחות מ"ג ב'( המקיים מצות ציצית כאלו קבל פני 
שכינה, דכיון דכתיב אצל מצות ציצית וראיתם אותו, והראיה 
קבלת  כמו  הוא  ולכך  מעלה,  של  לדבר  סימן  הוא  הזאת 
שכינה, ולכך קבעו בקריאת שמע אלו פרשיות שמע ישראל 
קבלת מלכותו יתברך, ופרשת והיה אם שמוע קבלת מצותיו 
שמחויב מן מלכותו, ופרשת ציצית שהאדם מוכן אל קבלת 
המצות, ולכך הציצית זכר לקבלת המצות שהם גזירת המלך, 
ולכך בא פרשת ציצית שהציצית קבועים בטלית האדם זכר 

אל המצוות.

דף י"ז ע"ב
כתבה  וכו'  פסולה  בלילה  שכתבה  סוטה  מגילת  רבא  אמר 
למפרע פסולה וכו' כתבה קודם שתקבל עליה שבועה פסולה 

וכו' כתבה איגרת פסולה וכו'.

פרק  סוטה  ]הלכות  הרמב"ם  וז"ל  להלכה,  נפסק  זה  וכל 
שנאמר  פסולה  בלילה  שכתבה  שוטה  מגילת  ז'[,  הלכה  ד' 
וכתב וגו' והשקה וגו' והקריב כשם שקרבנה ביום כך כתיבת 
שנאמר  פסולה  למפרע  כתבה  ביום,  והשקייתה  המגילה 
האלה על הסדר, כתבה קודם שתקבל עליה השבועה פסולה 
פסולה  אגרת  כתבה  ח'[  ]הלכה  וכתב.  והשביע  שנאמר 
בספר  שנאמר  פסולה  דפין  שני  על  כתבה  בספר,  שנאמר 
ואינו כותב לא על הנייר ולא  ספר אחד ולא שנים ושלשה, 
כתבה  ואם  בספר,  שנאמר  ספר  במגילת  אלא  הדפתרא  על 
על נייר או דפתרא פסולה. ]הלכה ט'[ וכתב הכהן הא למדת 
לא  כותבה  אינו  פסולה.  קטן  כהן  או  ישראל  כתבה  שאם 
בקומוס ולא בקלקנתוס ולא בכל דבר שרישומו ניכר ועומד 
אלא בדיו שאין בו קלקנתוס שנאמר וכתב ומחה כתב שהוא 
י'[  יכול להמחות ואם כתב בדבר המתקיים פסולה. ]הלכה 
נשאר במגילה רושם כתב ניכר פסולה עד שימחוק יפה יפה. 
עד  ומחקה  שנייה  אות  וכתב  וחזר  ומחקה  אחת  אות  כתב 

שהשלים פסולה עד שתהיה כולה כתובה.


