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יום א' כ"ה ניסן-שבת א' אייר תשפ"ג שבוע פרשת תזריע-מצורע

מסכת סוטה י"ח-כ"ד

דף י"ח ע"א
כוס  לתוך  ומחקן  סוטות  לשתי  מגילות  שתי  כתב  רבא  בעי 
אחד מהו כתיבה לשמה בעינן והאיכא או דילמא בעינן נמי 
לשמה  מחיקה  נמי  בעינן  לומר  תמצא  ואם  לשמה.  מחיקה 
בעינן  לשמה  מחיקה  מהו  ועירבן  וחזר  כוסות  בשתי  מחקן 
והאיכא או דילמא הא לאו דידה קא שתיא והא לאו דידה קא 
והא לאו  דידה קא שתיא  לומר הא לאו  ואם תמצא  שתיא. 
דידה קא שתיא חזר וחלקן מהו יש ברירה או אין ברירה תיקו.

שלא  כתבה  פסק,  י"א[  הלכה  ד'  פרק  סוטה  ]הלכות  והרמב"ם 
מגילות  שתי  כתב  פסולה,  לשמה  שלא  שמחקה  או  לשמה 
כוסות  שני  לתוך  או  אחד  כוס  לתוך  ומחקן  שוטות  לשתי 
מהן  אחת  שכל  פסולה,  לשתיהן  והשקה  אחד  בכוס  ועירבן 
וחלקן  וחזר  ועירבן  כוסות  לשני  מחקן  מגילתה.  שתת  לא 
בשני הכוסות לא ישקה אותן ואם השקה כשר, ואם נשפכו 
המים הרי זה כותב מגילה אחרת ומביא מים אחרים, נשפכו 

ונשתייר מהן לא ישקה את השאר ואם השקה כשר.

וביאר הכסף משנה דזו דרך הרמב"ם לפסוק תמיד כהאם 
הכוסות  עירב  דאם  הרמב"ם,  דברי  סוף  אמנם  לומר.  תמצי 
וחזר וחילקן והשקה כשר בדיעבד, הוא מחמת דהוי ספק, דהוי 
בעיא דלא איפשיטא, ומספק אינך יכול  לחייבה לשתות שוב.  

בעלה  על  נאסרה  זו  אשה  הרי  רבה,  תימה  לכאורה  והוא 
מכח קינוי וסתירה והיתרה תלוי בשתייתה, ואם שתיה זו היא 

ספק כשירה, כיצד נוכל להתירה  לבעלה.

לבעלה,  אסורה  האשה  שבאמת  שכתבו  באחרונים  ויש 
דהרמב"ם לא כתב שהאשה כשירה, אלא כתב כשר, דמשמע 
את  להקריב  זו  השקאה  סמך  על  דיכול  כשר,  דהמעשה 
המנחה. אמנם זה לכאורה תימה גם כן, דאיך מתיר להקריב 
]ובדוחק יש לומר שמספק  את המנחה דאופן זה ששתייתה ספק 

מקטירה לשם עצים[. 

ותירץ באור שמח ]פי"ח מהלכות איסורי ביאה ה"י[ דלכל אשה יש 
חזקת כשרות, והיה לנו להעמידה על חזקתה, רק כאן מחמת 
שבטוחה  יזינן  ששתתה  וכיון  חזקתה,  איתרע  לדבר  רגלים 
וחוזרת  לדבר  כן שוב בטלו הרגלים  היא שהיא כשירה, אם 
כשירה  ולכן  חזקתה  על  והעמידנה  רגיל,  בספק  להיות  היא 

היא לבעלה.

יש ברירה או אין ברירה תיקו.

והוא תימה, דמה ענין זה לברירה, דוכי נאמר בשני דברים 
שנתערבו, אחד של ראובן ואחד של שמעון, שאם נחלק את 
התערובת ביניהם  נתברר שזהו חלקו של זה וזה של זה, הלא 
בודאי לא אמרינן שחלקו של ראובן הפך להיות של שמעון, 
זמן  ולאחר  מעולם  נתברר  שלא  דבר  רק  ברירה  אמרו  ולא 
הגיע לזה, דאמרינן דעכשיו נודה שזהו חלקו מתחילה. ועיין 
בזה בתוספות ]ד"ה חזר[, דביאר דאינו ענין לברירה דכל הש"ס, 
בשתי  מחקן  הגירסא  היתה  לא  דלפניו  דניכר  אלא  עיי"ש, 

כוסות וחזר ועירבן מהו, ופירש הסוגיא לפי דרכו, עיי"ש. 

בעי רבא השקה בסיב מהו בשפופרת מהו דרך שתיה בכך או 
אין דרך שתיה בכך תיקו.

בזמנינו  הנקרא  דבר  ידי  על  שתיה  אם  דנסתפק  דהיינו 
קשית, היא שתיה כשירה לענין השקאת סוטה, דקשה לומר 
דאין זו דרך שתיה, אלא הספק דוקא בסוטה שיש דין שצריך 
ונמצא  הפעולה,  כל  את  עושה  היא  וכאן  להשקותה,  הכהן 
שהיא השותה ולא הוא המשקה, ומכל מקום הואיל ואף אם 
הוא אוחז הכלי בידו ומטה אותו אליה, סוף סוף היא העושה 
פעולת השתיה, ולכן אפשר דגם בסיב ושפופרת דינא הכי, והרי 

הוא דרך שתיה לענין זה. והרמב"ם לא הביא דין זה כלל, וצ"ע. 

בעי רב אשי נשפכו מהן ונשתיירו מהן מהו תיקו.

ופסק הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ד' הלכה י"א[ ואם נשפכו המים 
הרי זה כותב מגילה אחרת ומביא מים אחרים, נשפכו ונשתייר 
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מהן לא ישקה את השאר ואם השקה כשר. ע"כ. ועיין לעיל 
מה שכתבנו ליישב כיצד תהיה האשה מותרת לבעלה, דהא 

הוי בעיא דלא איפשיטא.

על מה היא אומרת אמן אמן אמן על האלה אמן על השבועה 
ארוסה  שטיתי  שלא  אמן  אחר  מאיש  אמן  זה  מאיש  אמן 

ונשואה.

מן  שבועה  גלגול  למדנו  דמכאן  מקומות  בכמה  ומבואר 
התורה, וכן פסק הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ד' הלכה י"ז[ יש לבעל 
לגלגל עליה בשבועה שלא זינתה עם איש זה שקינא לה בו 
קודם  משנתארסה  תחתיו  זינתה  ושלא  אחר  איש  עם  ולא 
שלא  עליה  מגלגל  אינו  אבל  שנשאת,  אחר  ולא  שתנשא 
זינתה קודם האירוסין ולא אחר שגירשה אם גירשה והחזירה 
שאם זינתה בעת זה לא תאסר עליו, וכל שתבעל ולא תהיה 
אסורה לו אינו מתנה עמה. לפיכך אם כנס יבמתו אינו מגלגל 
עליה  מגלגל  אבל  יבם  שומרת  כשהיתה  זינתה  שלא  עליה 
שלא זינתה תחת אחיו שאם זינתה תחת אחיו הרי זו אסורה 
עליו, וכן אם גירשה והחזירה מגלגל עליה שלא זינתה תחתיו 
שלא  בלהבא  עליה  לגלגל  לו  יש  וכן  הראשונים.  בנישואין 
ויחזיר,  יגרש  אם  שיחזירה  אחר  תזנה  ושלא  תחתיו  תזנה 
אותן  לה  ויארעו  אותה  בודקין  מים  להבא  כשתזנה  לפיכך 
מאיש  אמן  זה  מאיש  אמן  אמן,  אמן  נאמר  לכך  המאורעות 

אחר, אמן נשואה אמן ארוסה, אמן לשעבר אמן להבא. 

את  גם  בודקים  שהמים  שכתב  דמה  העיר  שם  והראב"ד 
העתיד הוא כדעת רבי מאיר בסוגייתנו, אמנם כתב דאפשר 

שהלכה כמותו דסוגיין כוותיה.

את  שמשביע  ההשבעה  בענין  יותר  האריך  ובתוספתא 
הסוטה, וכן איתא שם ]פרק ב' הלכה א'[ היה נוטל את מגילתה 
של  בכותלו  קבועה  היתה  זהב  של  טבלה  לאולם  לו  ונכנס 
היכל והיא נראית מבאולם ממנה רואה וכותב לא חסר ולא 
יתר יוצא ועומד בצד סוטה קורא ודורש ומדקדק כל דקדוקי 
פרשה ומשמיעה בכל לשון ששומעת כדי שתהא יודעת על 
מה היתה שותה ובמה היתה שותה על מה היתה טמאה ובמה 
היתה טמאה ואומר לה משביע אני עליך ויבא עליך שיבואו 
מאיר  רבי  ב'[  ]הלכה  שבועה.  זו  עליך  משביע  אלה,  זו  עליך 
לא  ליטמא,  עתידה  שאיני  אמן  נטמאתי  שלא  אמן  אומר, 
שהמים בודקין אותה מיד, אלא אפילו תקלקל לאחר עשרים 
שנה המים מתעררין עליה, שנאמר מנחת זכרון מזכרת עון. 

דף י"ח ע"ב
אמר רב המנונא שומרת יבם שזינתה אסורה ליבמה.

כ'[  הלכה  ב'  פרק  וחליצה  יבום  ]הלכות  הרמב"ם  פסק  ולהלכה 
רצה  אלא  יבמה  על  נאסרה  לא  זקוקה  והיא  שזינת  והיבמה 
חולץ רצה מיבם. וכן בשולחן ערוך ]אבן העזר סימן קנ"ט סעיף ג'[ 
הוא  אם  יבמה,  על  נאסרה  לא  שזינתה,  יבם  שומרת  פסק, 
ישראל. אמנם הגיה שם הרמ"א, וי"א דאסורה לבועל משום 

קנסא )נ"י פרק האשה(. 

תנו רבנן זאת תורת הקנאות מלמד שהאשה שותה ושונה רבי 
יהודה  ר'  ושונה אמר  זאת שאין האשה שותה  יהודה אומר 
שותה  שהאשה  שיחין  חופר  נחוניא  לפנינו  והעיד  מעשה 
אחד  באיש  לא  אבל  אנשים  בשני  עדותו  וקיבלנו  ושונה 
וחכמים אומרים אין האשה שותה ושונה בין באיש אחד בין 

בב' אנשים.

ופסק הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק א' הלכה י"ב[ שתת מי המרים 
ונקתה מהן וחזר וקינא לה עם האיש שהשקה על ידו ונסתרה 
עמו אינו משקה אותה על ידו פעם שנייה אלא תאסר עליו 
לעולם ותצא בלא כתובה, אבל אם קינא לה עם אחר ונסתרה 
כמה  ואפילו  שנייה  פעם  אותה  משקה  בעדים  האחר  עם 

פעמים, והוא שישקה כל פעם בגלל איש אחר.

ולכאורה קשה, דפסק הרמב"ם שהמים בודקים אותה אף 
על העתיד, ומה לה לחזור ולשתות. ובאחרונים יישבו בדרכים 
ששותה  כתב  הי"ד[  פ"א  סוטה  ]הלכות  למלך  והמשנה  שונות, 
הראשונה,  בשתיה  אותה  בדקו  לא  דהמים  ויתכן  הואיל 
דיתכן שהיו לה עדים במדינת הים או שאר דברים הגורמים 
שלא תבדק, ולכן לא די בשתיה הראשונה שתבדקנה אף על 

העתיד.

דף י"ט ע"א
פרק שלישי

היה נוטל את מנחתה.

פירש רש"י, היה נוטל את מנחתה, הבעל, דהא אמרינן דאין 
מצות כהונה במנחות אלא מקמיצה ואילך והגשה נמי תחילת 
ויציקה  כלי  קידוש  אבל  למזבח  קרב  זר  שאין  היא  קמיצה 
ובלילה שטעונות שמן כשר בזר. והביא תוספות מהירושלמי 
דקאי אכהן, שהוא היה הנוטל. וכן כתב הרמב"ם ]הלכות סוטה 
הבעל  שאף  רש"י  דכוונת  לומר  יש  ובדוחק  י"ג[.  הלכה  ג'  פרק 

הכשירות  המנחה  עבודות  מארבע  זו  דאין  כן,  לעשות  יכול 
הבעל,  דאינו  אף  כן  לעשות  יכול  זר  אף  זה  ולפי  בכהן,  אך 
וצ"ע. אמנם המשך המשנה מסייע לרש"י, דאמר וכהן מניח 
לחזור  לו  ואם ברישא אכהן קאי, מה  ומניפה,  ידו מתחתיה 

ולהזכיר שוב כהן.

וכהן מניח ידו מתחתיה ומניפה.

ולא נתפרש מתחת מה, ומהלשון בפשיטות משמע דהוא 
בירושלמי מפורש שהוא תחת המנחה  תחת המנחה, אמנם 
אבל תחת ידי האשה, וכיצד עושה כן ולא חיישינן ליצר הרע 
אמנם  זקן.  כהן  לוקחים  שהיו  הירושלמי  מתרץ  זו,  בנגיעה 
צריך עיון גדול, מאן מפיס אם יש לו יצר הרע, דהזקנה אינה 
בחורותיו,  כימי  ככוחו  אינו  היום  שכוחו  כך  על  אלא  עדות 
אבל אכתי יתכן שכוחו ויצרו גדול. ולתירוץ השני בירושלמי 
לא חיישינן הכא ליצר הרע הואיל ואין יצר הרע מצוי לשעה, 
וגם  למיחש,  ליכא  קצר  זמן  והוא  דהואיל  הכונה  ובפשטות 



3

זה קשה, דערוה הרי היא כניצוץ היוצר תבערה גדולה, ומה 
לי זמן קצר ולמה לי זמן מרובה. ויש לומר דכונת הירושלמי 
דאין יצר הרע מצוי לשעה זו הואיל והוא דבר מצוה והתורה 
ציותו לעשות כן, זכות המצוה מגנא ומצלא. והיה אפשר לומר 
דבאמת שני הדברים אמת, דלוקחים כהן זקן וגם סומכים על 
הלכה  ג'  פרק  סוטה  ]הלכות  שכתב  מהרמב"ם  אבל  המצוה,  זכות 
ט"ו[ ואחר כך משקה אותה ואחר שתשתה לוקח כלי השרת 

ומניפה  תחתיה  ידו  מניח  וכהן  ידיה  על  ונותנו  המנחה  שבו 
במזרח כשאר כל התנופות מוליך ומביא ומעלה ומוריד וכו', 
כלל  לחוש  דאין  זקן, משמע  כהן  כלל שלוקחים  הזכיר  ולא 

ולקחים לכתחילה אף כהן צעיר.

דף י"ט ע"ב
תנו רבנן והשקה מה ת"ל והלא כבר נאמר והשקה וכו'.

פעמים  שלשה  המאירי,  כתב  בקצרה,  המחלוקת  ביאור 
הוזכרה השקאה בפרשת סוטה, אחת קודם הקטרה ושתים 
לאחר הקטרה. וסדר המקראות, וקנא את אשתו והביאה לפני 
הכהן והביא את קרבנה ויקח הכהן מים ומן העפר יקח ונתן 
כפיה את המנחה  על  ונתן  ופרע את ראש האשה  אל המים 
והשביע את האשה אם לא שכב והשביע בשבועת האלה את 
השקאה  היא  וזו  והשקה  ומחה  וכתב  וכו'  ה'  יתן  שטית  כי 
ראשונה, אלמא השקאה קודם הקטרה ואחר כך כתוב ולקח 
ר"ל  והקריב,  והניף  הקנאות  מנחת  את  האשה  מיד  הכהן 
וזו  הגשה וקמץ והקטיר ואחר ישקה את האישה את המים 
ואף  היא,  הקטרה  אחר  השקאה  אלמא  שניה,  השקאה  היא 
לאחריה כתוב והשקה את המים ואם נטמאה ובאו בה וצבתה 
שפסקנו  חכמים  ולדעת  ונקתה.  נטמאה  לא  ואם  וכו'  בטנה 
כדבריהם במשנה להיות השקאה קודמת להקטרה, אתה צריך 
מקריב,  ואח"כ  שמשקה  ר"ל  עיקר,  הראשון  והשקה  לפרש 
שלא  אלא  המגלה  נמחקה  שאם  ר"ל  ניכר,  לרישומו  והשני 
נמחקה המגלה מכל וכל ועדיין רשומם של אותיות ניכר בה 
צריך לחזור ולמחותה במים עד שלא יהא רישומן ניכר, ואף 
על פי שלאחר הקטרה נכתב וכבר שתת מ"מ אקודם הקטרה 
קאי ונכתב שלא במקומו לידרש, וכן הלכה. והשלישי ללמד 
מערערין  שותה  איני  אמרה  המגילה  שנמחקה  לאחר  שאם 

אותה ומשקין אותה בעל כרחה.

פסק  כרבנן,  אם  שמעון  כרבי  אם  ההקרבה,  סדר  ובענין 
אינו  מקום  מכל  אבל  משקה,  שקודם  כחכמים  הרמב"ם 

לעיכובא, ואם היפך הסדר כשירה.

דף כ' ע"א
אני  שותה  ואמרה  וחזרה  בריותא  מחמת  שותה  איני  אמרה 
מהו כיון דאמרה איני שותה טמאה אני קאמרה וכיון דאחזיק 
דאמרה  כיון  דילמא  או  בה  הדרה  מציא  לא  בטומאה  נפשה 

שותה אני גליא דעתה דמחמת ביעתותא הוא דאמרה תיקו.

שאמרה  שוטה  ג'[  הלכה  ד'  פרק  סוטה  ]הלכות  הרמב"ם  ופסק 
הריני  ולומר  לחזור  לה  יש  ופחד  יראה  מחמת  שותה  איני 
שותה, אבל אם אמרה איני שותה והיא בריאה ואינה יראה 
ולכאורה  הנני שותה.  ולומר  לחזור  יכולה  אינה  פוחדת  ולא 
הוא משום דהבעיא לא איפשיטא, הרי דיש צד לומר שהרי 
ולכן  המים,  יבדוקוה  לא  כן  ואם  אני,  טמאה  כאומרת  הוא 
קינוי  מחמת  בו  שנאסרה  מהאיסור  להתירה  כח  בידינו  אין 
וסתירה, וגם ליכא למימר העמידנה על חזקתה כמו שכתבנו 
לעיל, דהכא איתרע חזקתה גם מחמת שאמרה איני שותה, 

ולכן לא שייך שוב לומר העמידנה על חזקתה.

אמר אבוה דשמואל צריך שיתן מר לתוך המים.

וכן פסק הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג' ה"י[, ונותן לתוכו דבר 
מר כגון לענה וכיוצא בה שנאמר מי המרים. 

בולטות  ועיניה  מוריקות  שפניה  עד  לשתות  מספקת  אינה 
תטמא  שלא  הוציאוה  אומרים  והם  גידין  מתמלאת  והיא 

העזרה. 

היא  טהורה  אם  ט"ז[,  הלכה  ג'  פרק  סוטה  ]הלכות  ברמב"ם  וכן 
טמאה  ואם  לבעלה,  מותרת  היא  והרי  לה  והולכת  יוצאה 
היא מיד פניה מוריקות ועיניה בולטות והיא מתמלאה גידין 
גידין והן אומרין הוציאוה הוציאוה שלא תפרוש נדה והנדות 
מטמאות עזרת נשים והן מוציאין אותה מעזרת נשים שהיא 
עומדת בה, ובטנה צבה בתחלה ואחר כך תפול ירכה ותמות.

אם יש לה זכות היתה תולה לה יש זכות תולה שנה אחת יש 
זכות תולה ב' שנים יש זכות תולה ג' שנים.

ומפורש בגמרא דהיינו זכות תורה, וכן פסק הרמב"ם ]הלכות 
סוטה פרק ג' הלכה כ'[ שוטה שהיה לה זכות תלמוד תורה אף על 

ואינה  לה  תולה  זו  הרי  תורה,  תלמוד  על  מצווה  שאינה  פי 
מתה לשעתה אלא נימוקת והולכת וחלאים כבדים באין עליה 
והיא  זכותה  לפי  שלש  או  שתים  או  שנה  אחר  שתמות  עד 

מתה בצביית בטן ובנפילת איברין.

וכתב בספר בניהו בן יהוידע, לבאר זמנים אלו אליבא דמאן 
דאמר דזכות היינו  זכות מצוה, יש זכות תולה שנה אחת, ויש 
זכות תולה שתי שנים, ויש זכות תולה שלשה שנים. נ"ל טעם 
לכל זה, שיש מצוה נוהגת ביום בלבד, וזו תולה שנה אחת, 
שהיא י"ב חודש כנגד י"ב שעות היום, ויש מצוה נוהנת בלילה 
וביום כגון מקרא מגילה וכיוצא, שהם כ"ד שעות, וזו תולה 
שתי שנים שהם כ"ד חדשים, ויש מצוה נוהגת יום ולילה ויום 
התשיעי,  יום  מתחילת  התענית  דנחשב  כיפור,  תענית  כגון 
התענה  כאלו  בתשיעי  האוכל  כל  ע"ב[  ח'  ]ברכות  רז"ל  דאמרו 
יום  מתחלת  מתחיל  שזה  הפוסקים  וכתבו  ועשירי,  תשיעי 
ולא מן הלילה, וכן שבת קודש מתחלת ההכנה שלו מתחילת 
יום השישי, דכתיב ]שמות ט"ז ה'[ והיה ביום השישי והכינו את 
לשון  והיה אלא  אין  קי"ז ע"ב[  ]שבת  רז"ל  ודרשו  יביאו,  אשר 
מיד, כי מן הבוקר תתחיל מצות ההכנה, הרי כאן ל"ו שעות, 
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וזו תולה שלשה שנים, שהם ל"ו חדשים, וזה הטעם שכתבתי 
בהגנה  כ"א ע"א[, דמוקים למתניתין  ]דף  יוסף  רב  לדברי  אתי 
עסיק  דלא  בעידנא  גם  הפרענות  מן  שמגינה  מצוה,  דזכות 
בה. אמנם לענין זכות תורה צריך עיון מדוע נקט זמנים אלו, 

דחזינן דבכל אופן יותר משלש שנים אינה מגינה.

הוא היה אומר חסיד שוטה ורשע ערום ואשה פרושה ומכות 
פרושין הרי אלו מבלי עולם.

והרמב"ם ]הלכות ערכין וחרמין פרק ח' הלכה י"ג[ כתב, לעולם לא 
יקדיש אדם ולא יחרים כל נכסיו, והעושה כן עובר על דעת 
כמו  לו  כל אשר  ולא  לו  הוא אומר מכל אשר  הכתוב שהרי 
שבארו חכמים, ואין זו חסידות אלא שטות שהרי הוא מאבד 
כל ממונו ויצטרך לבריות, ואין מרחמין עליו, ובזה וכיוצא בו 
אמרו חכמים חסיד שוטה מכלל מבלי עולם, אלא כל המפזר 
ממונו במצות אל יפזר יותר מחומש, ויהיה כמו שצוו נביאים 
עולם,  בדברי  בין  תורה  בדברי  בין  במשפט  דבריו  מכלכל 
אפילו בקרבנות שאדם חייב בהן הרי חסה תורה על הממון 
ואמרה שיביא כפי מסת ידו, קל וחומר לדברים שלא נתחייב 
בהן אלא מחמת נדרו שלא ינדור אלא כראוי לו שנאמר איש 

כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך.

זאת  שענין  בתלמוד  אמר  שוטה  חסיד  המאירי,  וכתב 
עושה  להיותו  ההמון  שיגנוהו  עד  מתחסד  לאותו  ההפלגה 
ואמרו  בחסידותו,  שוטה  ויקראוהו  יעשו  לא  אשר  מעשים 
ועושהו  מדבר  פטור  שהוא  מי  כל  בירושלמי,  שבת  בגמרא 

נקרא הדיוט.

ורשע ערום ומכות פרושים הוא מה שאספר, וזה שפרושים 
מתאוות  ההמון  מדעת  פרושים  להיותם  החכמים  יקראו 
ומנו  האמתיים,  הפרושים  והם  הפחותים  וממנהגים  העולם 
כל מי שיביאו לסיבה מהסיבות, כמו שיגדלוהו בני אדם, או 
שלא יאבד השם ממונו ויפסיד ענינו, ואין אצלם פרוש אמיתי 
רעים,  הם  והשאר  אבינו,  אברהם  כמו  מאהבה  עובד  בלתי 
העולם,  לב  לגנוב  להחמיר  ויפליגו  בחיובים  מוסיפים  שהם 

ואמרו מכות פרושין הרי אלו מבלי העולם. 

ואשה  ערום  רשע  הוא  מה  הגמרא  ביארה  ע"ב[  ]כ'  ולקמן 
פרושה, וכתב שם המאירי, ורשע ערום הוא שיודע לתחבל 
שלא בהיכר לגרום היזק לאחרים להועיל לעצמו או לאחרים, 
ופרשו בגמרא כגון שמטעים טענותיו לדיין קודם שיבא בעל 
דין חבירו כדי שיהא רואה בזכותו בנקל, שמשהונח הרעיון 
בא  לרואה אחד  וכן  בנקל.   זז ממנה  אינו  על מחשבה אחת 
מאתים  לו  שיש  בו  ויודע  ופאה  שכחה  לקט  ליטול  בשדהו 
לו  להשלים  כדי  דינר  לו  ונותן  שלום  לו  ומקדים  דינר  חסר 
מאתים, וכבר ידעת מה שפסקנו בכמה מקומות שמי שיש לו 
מאתים לא יטול לקט שכחה ופאה ואם היו לו מאתים חסר 
דינר אפילו שוה אלף זוז כאחד נוטל, והרי זה רימהו בערמתו 
שהוא  לאחר  ליתנן  שבשדהו  עניים  ממתנות  להפקיעו  כדי 

קרובו או מכירו וכן כיוצא באלו. 

מכשפה  באשה  אבל  אשה,  בכל  לא  ר"ל  פרושה  ואשה 
בכשפיה  העולם  לרמות  ומתחסדת  פרושה  עצמה  שעושה 
כן, וקראוה בגמרא  לומר שבתפלתה ובחסידותה מזדמן לה 
אלמנה שיבבית, כלומר שהולכת אצל שכניה תמיד להראות 
באשה  יודעת  שהיתה  שכל  מהן  אחת  על  והעידו  טלפיה. 
שמקשה לילד היתה עוצרת רחמה בכשוף והולכת לראותה, 
וכשרואה שמצטערת הרבה היא אומרת אלך ואבקש רחמים 
עליך והיתה הולכת ומתרת כשפיה והולד יוצא. ופעם אחת 
ושמע  לבית המקשה  הלכה  והיא  בביתה  יום  לה שכיר  היה 
השכיר קול הכשפים מקשקשים בכלי סתום כפעמון ופתח 
ענינה,  ונתגלה  נולד  והולד  הכשפים  ויצאו  הכלי  מגופת 
ועל זו וכיוצא בה אמרו כאן שהן מבלי ומפתים את העולם 
בהבליהם. ואף באנשים כן, אלא שמדות אלו מצויות בנשים 
שלא  ושלום  חס  ובכונה  כראוי  שחסידותן  כל  אבל  יותר. 
נאמר על פרישותן שום פקפוק וכמה מהן נמצאו יראות חטא 

ומדקדקות אף ביותר מן האנשים. 

ומכות פרושים ר"ל אלו שמענין את עצמם דרך התחסדות 
בהרבה סגופים והכאות כדי להראות חסידותם, שנמצא כל 
פרישותם שלא בכונה מעולה, ואמר אף על אלו שהם מבלי 
עולם, ר"ל מכחישין כונת המציאות, שכונת הממציאו להיות 

כל הפעולות פונות לתכלית אחת והיא עבודתו יתברך.

ומתוך כך הזכירו בגמרא ]כ"ב ע"ב[ הרבה מינין מן הפרישות 
שאינם בגדר הפרישות המכוון, והוא שאמרו שבעה פרושים 

הם, כלומר שאין פרישותם כלום.

א' פרוש שכמי, ר"ל שעושה מעשה שכם והוא שאין עושה 
הדבר אלא להנאתו כדי שיתכבד בכך או יועילוהו בממון או 
באי זה צד ולא לשום שמים, וזהו מעשה שכם שמל את עצמו 

להגיע למה שהיה רצונו.

עקב  מהלכין  אנשים  ביניהם  שהיו  והוא  נקפי,  פרוש  ב' 
בצד גודל להראות עצמם פורשים מן העולם ואינם מביטים 
במקום מהלכם אלא שמרימים עיניהם למעלה ורגלם מתנקף 

בהתמדה ואין זה אלא דרך התראות.

יסתכל  שלא  בלכתו  עיניו  שעוצם  והוא  קוזאי,  פרוש  ג' 
חוטמו  ודם  בכותלים  מתנקף  ראשו  פעמים  והרבה  בנשים 
או שאר אבריו יוצא ומזה את הכותל, ואף זו אינה אלא דרך 

התראות.

כפוף  בראשו  העשוי  המדוכה  יד  ר"ל  מדוכיא,  פרוש  ד' 
כמקבת, ואף זה הולך בכפיפת ראש להראות לכל שהוא ענו 

ושפל, ובקרבו ארבו.

ואנה  אנה  הולך  ולא שיהא  ואעשנה,  חובתי  מה  פרוש  ה' 
כלא  זה מראה עצמו  חייב לעשות, שהרי  ללמוד מה שהוא 
עוד  היא, אלא שאומר מה חובתי  ודאי מדה טובה  וזו  יודע 
ואעשנה, כלומר שמפרסם מה שעשה לומר כך וכך עשיתי, 
התדעו דבר שאוכל עוד לעשות, שנמצא מראה עצמו כאילו 

קיים את הכל.
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ו' פרוש מאהבה, ר"ל מאהבת שכר המצוות ולתקות השכר, 
ולא מאהבת מי שצוה בעשייתן.

ז' פרוש מיראה, ר"ל מיראת עונשן.

ואף על פי ששני אלו אינם במדרגות הרע כאחרות שמ"מ 
מתוך שלא לשמה בא לשמה מ"מ אינם בכלל פרישות.

וכתב המאירי, כלל הדברים, כל שאינו בודל מדרכי העולם 
אלא לפי כונה מכונות העולם הרי זה כבורח מן העולם והוא 
רודף אחריו, והפרישות האמתי הוא שאהבת בוראו מביאתו 
ליפנות מכל דרכי העולם לעבודתו לבד, לא יתיר לשונו לדבר 
בזולתו ולא איבריו להתעסק אלא במה שלבו הומה לכבודו 
והוא  והתחסדות,  התראות  דרך  כולם  האחרים  אבל  יתברך. 
אדם,  מבני  כהתעלמו  יתברך  הבורא  מידיעת  להעלם  סבור 
כלומר  מיגליין,  ודמיגליין  מיטמרן  דמיטמרן  שאמרו  והוא 
שבין בני אדם הנסתרות נסתרות והנגלות נגלות, אבל לשם 
יתברך הנסתרות גלויות לו, והוא שאמרו ודמיטמרן מיגליין 
ר"ל  גונדי,  דחייפי  מהני  ליתפרע  דינא  ובי  להב"ה,  ר"ל 
לבני  נראות  ארוכות  ובציציות  גדולות  בטליתות  שמתכסים 
העולם ולבם רחק ממנו יתברך, עליהם אני אומר ויציצו כל 

פועלי און:

עוד המאירי שם, במדרש אמרו לא תשא את שם  והביא 
ה' אלהיך לשוא, שלא תהא מניח תפילין ומתעטף בציצית 
והולך ומרמה את הבריות. וינאי המלך כשהרג את החכמים 
ונתיראה אשתו שיעבירו את זרעו מן המלכות ובקשה ממנו 
שישתדל לשוב באהבתם אמר לה אל תתיראי מן הפרושים 
משאינן  ולא  עברה,  שומרים  אינם  האמיתיים  שאותם  ר"ל 
פרושים ר"ל שאינם מחזיקין עצמן בפרישות שהרי אין לבם 
פרישותם  שאין  לפרושים,  הדומים  הצבועים  מן  אלא  עלי, 
אלא כצבע הכלי שאין תוכו כצבעו, שהן עושין מעשה זמרי 

ומבקשים שכר כפנחס. 

דף כ"א ע"א
משל לאדם שהיה מהלך באישון לילה ואפילה ומתיירא מן 
הקוצים ומן הפחתים ומן הברקנים ומחיה רעה ומן הליסטין 
ואינו יודע באיזה דרך מהלך נזדמנה לו אבוקה של אור ניצל 
מן הקוצים ומן הפחתים ומן הברקנים ועדיין מתיירא מחיה 
שעלה  כיון  מהלך  דרך  באיזה  יודע  ואינו  הליסטין  ומן  רעה 
עמוד השחר ניצל מחיה רעה ומן הליסטין ועדיין אינו יודע 

באיזה דרך מהלך הגיע לפרשת דרכים ניצל מכולם.

ומאמר זה ביארו אדונינו הגר"א בביאורו על משלי ]כ"ב, ה'[, 
ונביא כאן את דבריו, וכן כתב שם, וכל המאמר הזה תמוה, 
דחשיב שם הני חמשה דווקא והם פחתים, וקוצים, וברקנים, 
והקשה  מהלך,  דרך  באיזה  יודע  ואינו  וליסטים,  רעה,  וחיה 
הגר"א, וכי לא ימצא עוד שאר היזקות דמנה את אלו דוקא. 
ועוד דשינה, הצלת זה ע"י נר וזה ע"י אור, ושארי דקדוקים 

רבו מאוד.

לנר  והמצוה  כו'  לפחתים  העבירה  שדימה  דהענין  וכתב 
ותורה לאור ותוכחת מוסר לפרשת דרכים, כי ידוע שהאדם 
וכנגד  נשמה,   רוח  ונפש  גוף  והן  דברים,  מארבעה  מורכב 
זה יש ארבעה חלקי עולם והם דומם צומח חי מדבר, דומם 
ורוח  נפש הצומחת,  נגד  הוא  וצומח  דומם,  נגד הגוף שהוא 
נגד חי שהוא רוח החיים שיש לכל חי, ומדבר הוא הנשמה. 
ונגד זה יש גם כן ארבעה יסודות בעולם, והם אש מים רוח 
וצומח,  נגד נפש  ודומם, מים הוא  נגד הגוף  עפר, עפר הוא 
ורוח  יצמח,  אז  הנזרע  או  נטוע  דבר  על  מים  ישפוך  אם  כי 
ולכל אלו  נגד הנשמה והמדבר.  וחי, ואש הוא  נגד רוח  הוא 
הארבעה יש לכל ארבעה דבר חמישי, והוא שבאדם יש דבר 
חמישי והוא חיה, ולד' חלקי עולם החמישי הוא שכל, ולד' 
יסודות החמישי הוא השמים. ופעמים שכל חמשה נחשבים 
לג', והוא שהד' יסודות והחמישי שהוא שמים נחשבים לג', 
והן שמים וארץ ואויר, כי מים ועפר הם אחד, ואויר ואש גם 
כן אחד ושמים הרי שלשה, וז"ש בשמים ממעל ועל הארץ 
מתחת אין עוד, כי עפר ומים הם בכלל דומם, ואויר ואש הם 
והם  לג',  נחשבים  ג"כ  והחמשה שבאדם  ושמים.  רוח  בכלל 
דגופא,  א', שהנפש שתופא  ונפש  גוף  כי  וחיה,  נפש נשמה 
והנשמה והרוח א'. וכן בד' חלקי עולם והחמשי שהוא השכל 
נחשבים לג', כי הדומם וצומח א', וחי ומדבר א', ושכל א'. 
והיצה"ר מזיק לאדם בג' דברים הנ"ל, פעמי' בגוף, שמטיל 
יסורין על הגוף בכדי שיבטל מתורה ומצוות, ופעמים בנפש 
שתחטיאה, ובנשמה שמשתוקקת לידע הדרך לילך בה לאור 

באור החיים ואינו מניחה, שמונע הדרך מהנשמה. 

משל לאדם שהיה מהלך באישון לילה, שהוא  וע"ז אמרו 
העדר האור שהוא יום, והוא התורה שנקרא אור, והיינו שאין 
לו תורה, ואפילו נר אין לו, שאין בידו לא אור ונר לא תורה 
ולא מצוות ולכך הוא מתיירא. ומהיכן מגיע פחד זה לאדם, 
דכל אלו היסודות שבאדם הכלולים בג' הנ"ל כל אחד מוליד 
פחיתות באדם ומחמתם קרוב לבא לידי חטא. ולכן נתן לנו 
ומגינים  והם שומרים  ומדות,  ומצות  ג', תורה  נגדם אלו  ה' 
על האדם כאשר ידבק אדם בהם. והגנתם בדרך זה, כי המצות 
הן מן הארץ כמו לולב סוכה, והשם עליהם מושאל שהם מן 
והם מגינים על פחיתות הבא מחלקי  הארץ כמ"ש למעלה, 
הדומם והצומח. והתורה שהיא מן השמים מגין על פחיתות 
הבא מאש ואויר. והמדות הם מורים להאדם את הדרך אשר 

ילך בה.

וז"ש והיה מתיירא מן הקוצים והברקנים, הוא הצומח, ומן 
הפחתים שהוא דומם ומן החיה רעה שהוא חי ומן הליסטים 
הוא מדבר, ומפחיתות הבא מאלו היה מתיירא ואינו יודע כו'. 
נזדמן לו אבוקה של אור שהיא מצוה שנקרא נר, כמ"ש כי נר 
וברקנים  קוצים  ומן  הדומם  שהוא  מן הפחתים  ניצול  מצוה 
שהוא הצומח ועדיין כו', כיון שהאיר היום שהוא אור תורה 
המדבר,  ומן הלסטים שהוא  החי  רעה שהוא  החיה  מן  נצול 
כו', כיון שלא הגיע עדיין ליראת ה', וכמ"ש אם אין  ועדיין 
יראה כו' וכמ"ש ראשית חכמה גו' וכמ"ש תורה בלא יראה 
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מוסר  תוכחת  המדות  והוא  דרכים  לפרשת  שהגיע  כיון  כו', 
ולהפריש דרכים הטובים מן הרעים, ניצול מכולם, שיודע ג"כ 

באיזה דרך כו'.

המצות  הם  ונגדם  וצומח  דומם  נגד  הוא  הנפש  ונמצא 
הוא  ופחים  צומח  והוא  קוצים  צינים שהם  כאן  וז"ש  כמ"ש 
דומם בדרך עקש שאינו עושה מצוות והולך בדרך לא טוב. 
אבל השומר נפשו, מי שירצה לשמור נפשו, ירחק מהם ע"י 

שיעשה מצות וילך בדרך טוב וילך בטח.

עד  לגברייהו  ונטרן  בנייהו  ומתניין  בנייהו  דמקריין  באגרא 
דאתו מבי רבנן.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, פירוש, אותם שהולכים ללמוד 
בעיר אחרת, אז הנשים שלהם הם מתעסקים להוליך בניהם 
וגם  זאת,  על  המשגיחים  והם  ולשנות,  לקרות  הספר  לבית 
בבוקר  הולכים  הם  בעירם,  המדרש  בבית  שלומדים  אותם 
דהנשים  ומוכרח  בלילה,  ובאים  המדרש,  לבית  בבוקר 
משגיחים על לימוד הבנים בבית הספר, ואפילו בעלי מלאכה 
מן  שלהם,  לעסקים  הולכים  הם  גם  ומתן  משא  בעלי  או 
הבוקר עד הערב, כמו שנאמר ]תהלים ק"ד כ"ג[ יצא אדם לפעלו 
לימוד  על  משגיחים  הנשים  ונמצא  ערב,  עדי  ולעבודתו 

הבנים, לכן תלה דבר זה בנשים:

זה תלמיד חכם ויראת חטא. 

כתב הבן יהוידע, נ"ל דהאי יראת חטא היא יראת הרוממות 
הבאה לאדם אחר שיתמלא בלימוד התורה, שאז יכיר בגדולת 
הבורא יתברך, ותהיה יראת חטא שלו יראת הרוממות, דאין 
כונתו בפרישתו מן החטא בשביל פחדו מן עונש, או בשביל 
יתברך  ורוממותו  גדולתו  בעבור  פירש  אלא  שכר,  לקבל 
כוחות היצר  נבדלים ממנו  זו  ליראה  והזוכה  שצוהו לפרוש, 
לו  שיש  מפני  אליו,  יקרבון  לא  הטומאה  כוחות  וכל  הרע, 

תורה וגם יראה העליונה, וזהו פרשת דרכים. 

ומאן דאמר זה תלמיד חכם דסלקא ליה שמעתתא אליבא 
דהלכתא, נראה הטעם, דאמרו רז"ל וה' עמו, שהלכה כמותו 
בכל מקום, ועוד דרשו ]סנהדרין צ"ג ע"ב[ וה' עמו, אפשר שכינה 
עמו ובא לידי חטא, על כן כיון דסלקא ליה שמעתתא אליבא 
דהלכתא, מוכח דשכינה עמו, וכיון דשכינה עמו לא יבא לידי 

חטא, ועל כן ניצול מכולם: 

דף כ"א ע"ב
זה המטעים דבריו לדיין. 

הקשה הבן יהוידע, דא"כ גם הדיין נקרא רשע, שעובר על 
לאו ששומע דברים מבעל דין לבדו, ועוד מאי ערמה עושה 
לדיין  דבריו  להדיא, שמטעים  איסור  עושה  הוא  והלא  בזה, 
להדיא. וכתב דנ"ל שהוא בא תחילה אצל הדיין ומדבר עמו 
בדין זה דרך לימוד הלכה ולא לענין מעשה, ואינו אומר לדיין 

שהוא יש לו דין ודברים כמו ענין זה, אלא שקיל וטרי ללמוד 
הלכה בעלמא, וכונתו להטעים דבריו לדיין שיכניס בלב הדיין 
הזכות שלו, וגם כדי לידע סוף דעתו של הדיין בענין הזכות 
שלו, ומה פקפוק יש לו בזה, כדי שאחר כך יגיש דינו לפני 
הדיין עם חבירו, והוא יטעון כפי מה שראה מקודם הסכמת 
הדיין בו ואז יצא זכאי, וזו היא הערמה שמקדים לסדר שאלה 
ותשובה בדבר הלכה דוקא, ולא לענין מעשה, שאז יקדים בזה 
להכניס בלב הדיין זכות שלו, כדי שאח"כ כשתבא התביעה 

הזו לפני הדיין, יהיה הוא נוצח בדין: 

דף כ"ב ע"א
שאינו קורא ק"ש שחרית וערבית בברכותיה. 

כתב הבן יהוידע דנ"ל דאינו קוראה בזמנה, ולכך אינו קוראה 
נמצא  ברכות,  ובלא  בזמנה  שלא  דקוראה  וכיון  בברכותיה, 
הוא קורא בתורה בלבד, ואינו בא להעיד על אלקינו ואחדותו 
יתברך, כי רק הקוראה בתורת חובה הרי היא בתורת עדות, 
ונמצא דאין זה מעיד בכל יום בתורת עדות, ולכך נקרא עם 
הארץ דהוא פסול לעדות ואין מקבלים ממנו עדות כלל, וזה 
החסרון נעשה לו מדה כנגד מדה. ומאן דאמר כל שאינו מניח 
רז"ל  דאמרו  תפילין,  בלא  ק"ש  דקורא  לומר  רוצה  תפילין, 
נקרא עם הארץ,  זה  ונמצא  כאלו מעיד עדות שקר בעצמו, 
אין לו ציצית בבגדו שהוא  וכן  דנחשבת עדותו עדות שקר, 
לתלמוד  מגדלם  ואינו  בנים  לו  שיש  מי  וכן  חבר,  של  סימן 
תורה, אע"פ שהוא בעל תורה נקרא עם הארץ, כי זה מנהגן 

של עמי הארץ, שאין מלמדין בניהם תורה:

יהודה  בית  ואת  ישראל  בית  את  וזרעתי  אומר  הכתוב  עליו 
זרע אדם וזרע בהמה. 

כתב הבן יהוידע, נ"ל דכל איש ישראל נקרא בשם בן ונקרא 
בשם אדם, ולכן היה קורא הקב"ה ליחזקאל הנביא ע"ה בשם 
שנאמר  כמו  התורה,  בעבור  בו  זוכה  בן  שם  והיינו  אדם,  בן 
]תהלים ב' ז'[ אספרה אל חק ה' אמר אלי בני אתה, הנה תואר 

בכתוב  וכמפורש  ע"י עסק התורה,  ישראל  איש  בו  זוכה  בן 
הם  ישראל  שכל  היחוס  מצד  בו  זוכה  אדם  ותואר  הנזכר, 
מיוחסים לזרע כשר עד אדם הראשון, ותואר אדם הוא הניתן 
ולכן  האדמה,  מן  נברא  אשר  על  עצמיי  שם  הראשון  לאדם 
איש ישראל אם הוא עם הארץ אין לו תואר בן, אבל עדיין יש 
לו תואר אדם, כי זרע ישראל הוא, דכתיב בהו ]יחזקאל ל"ד ל"א[ 
אדם אתם, וכיון שמאס בלימוד התורה ולא שנה בה כדי כדי 
שיקח לו תואר בן, הנה לוקח תמורתו תואר בהמה, כי מספר 
דדין,  כחושבנא  דדין  חושבנא  בהמ"ה,  למספר  לו  נהפך  ב"ן 

ולכן על עם הארץ נאמר זרע אדם וזרע בהמה:

למדנו יראת חטא מבתולה, וקבול שכר מאלמנה.

דמשמע  ז"ל,  עינים  פתח  הרב  דהקשה  יהוידע  הבן  הביא 
לולי אלו לא היינו יודעים שצריך האדם להיות ירא חטא, ויש 
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קבול שכר, אתמהא, ע"ש. וכתב בן יהוידע, דנ"ל דהכונה לולי 
זאת לא היינו יודעים שצריך האדם לדאוג ולהיות ירא ומפחד 
ומבקש גם על חטא של אחרים, שלא יחטאו מסיבתו, ורק 
ירא ויפחד ויבקש על עצמו שלא יחטא, ומבתולה זו למדנו 
וכן  אחרים,  בעבור  גם  ומבקש  ומפחד  ירא  להיות  שצריך 
בקבלת שכר ודאי יודעים אנחנו שיש קבלת שכר, אך אסור 
לאדם לעשות מצוה בשביל קבלת שכר, מיהו אם עושה יותר 
מכדי חיובו מותר לבקש שכר על זה, וכמו שכתבו המפרשים 
]פסחים דף  על ברייתא דנותן סלע צדקה על מנת שיחיה בנו 
ח'[, דאיירי בנותן הסלע אחר שנתן כדי חיובו, וכאן אמר רבי 

יוחנן למדנו מזאת האלמנה המצאות ואופנים לעשות במצות 
שכר  לבקש  לנו  מותר  יהיה  שבזה  כדי  חיוב,  על  תוספת 
קרובה  הכנסת  בית  לה  דהיה  דאלמנה  עובדא  כהאי  להדיה, 
שכר  משום  הרחוקה  הכנסת  לבית  הולכת  והיתה  לביתה, 
מצות,  ובשאר  זו  במצוה  כמוה  נעשה  אנחנו  דאם  פסיעות, 
הוא  הרחוקה  הכנסת  לבית  ההליכה  דהא  שכר,  לבקש  נוכל 
תוספת על החיוב כיון דאפשר לקיים המצוה בקרובה וכהאי 
גונא מותר לבקש שכר, לכן אנחנו נלמוד אופן, שנוכל לקבל 

ולבקש שכר בפינו, כמו אופן מעשה האלמנה וכיוצא בו: 

בראת רשעים בראת צדיקים. 

הקשה הבן יהוידע דהוה ליה למנקט צדיקים ברישא, כמו 
דנקטה גן עדן ברישא. וכתב דנ"ל שנתכוונה להתחיל בטוב 
ולסיים בטוב, לכן התחילה בגן עדן וסיימה בצדיקים. והביא 
בשם בנוי כה"ר יעקב, דרמזה לפי דרכה, שסופם של רשעים 
להיות צדיקים, דאין בר ישראל נשאר בטומאתו, אלא סופו 

להתקן הן ע"י גיהנם הן ע"י גלגול, ויהיה צדיק, עכ"ד.

יהי רצון מלפניך שלא יכשלו בי בני אדם. 

היתה  לא  אמאי  מהרש"א,  דהקשה  יהוידע  הבן  הביא 
מתפללת על עצמה שלא תכשל בבני אדם, ע"ש. וכתב, דנ"ל 
דתפילה זו היתה ראויה לה מפני שהיא בתולה, שעדיין לא 
נשאת, ודרכם של בחורים לחזר אחר בתולות, לראותם, כדי 
שיראנה,  עד  אשה  לישא  לאדם  דאסור  מהם,  אחת  לישא 
בחור  הבתולות  שאומרים  תענית,  בסוף  במשנה  איתא  וכן 
שא עיניך וראה וכו', ולכן היתה מתפללת על אלו הבחורים 
מחמת  יכשלו  שלא  בה,  ולהסתכל  אותה  לראות  שבאים 
הרהור שיהיה להם מצד הראיה והסתכלות שראו והסתכלו 
בבחורים  ולראות  להסתכל  דרכה  אין  הבתולה  אבל  בה, 
בעבור שתברור לה בחור נאה, כדי שתהיה צריכה להתפלל 
וראתה את הבחורים שבאים  ועוד אם הסתכלה  על הרהור, 
לראותה כדי להנשא, אין לה מכשול כמו שנמצא באיש. ומה 
שכתב הרב עיון יעקב, משום דהכל בידי שמים חוץ מיראת 
שמים, ולא שייך בזה תפלה, זה אינו, דהא כמה תפלות יש לנו 
כיוצא בזה, כי בברכת השחר כל יום מתפללין הרחיקנו מיצר 
הרע, ואל תביאנו לידי חטא ולא לידי עבירה וכן מתפללים 
אחר ובא לציון בברוך אלקינו שבראנו לכבודו תפלות כיוצא 
ועוד, גם לפי דעתו איך מתפללת אל יכשלו בני  ועוד  בזה, 

אדם אחרים, מאחר דהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, ומה 
שחשב לתקן בזה לא תיקן כלום. 

והנה לפי הבנת המהרש"א ז"ל, תירץ בני ידידי כה"ר יעקב 
נר"ו, דארז"ל כל המתפלל על חבירו והוא צריך לאותו דבר, 
להתפלל  צריך  אינו  שהוא  הכונה  ופירשו  תחלה,  נענה  הוא 
על עצמו בפירוש, כיון דהוא מתפלל על חבירו, והוא צריך 
לאותו דבר, ולכן כיון דהתפלל שלא יכשלו בה בני אדם, והיא 
גם כן צריכה לאותו דבר, אין צריך שתתפלל על עצמה, עם 

כאן דבריו נר"ו:

כגון יוחני בת רטיבי. 

דלא  כלום,  אבתולה  תירץ  דלא  הא  יהוידע,  הבן  כתב 
אצטריך, מאחר דמפרש אלמנה דנקיט התנא בסתם, לאו בכל 
אלמנה איירי, אלא בכגון יוחני בת רטיבי, תו לא נשאר קושיא 
שמתפללת,  בתולה  בכל  איירי  דלא  י"ל  בזה  דגם  בבתולה, 
דלהכי  הרבה,  חובה  בתפלת  שמארכת  בבתולה  איירי  אלא 
היתה  יוחנן  רבי  דחזה  בתולה  ואותה  צליינית,  אותה  קורין 
מתפללת תפילה קצרה, ולא היתה בתפילת חובה, ועוד מן 
נוסח תפלתה נראה שהיא תמה וישרה, ירבו כמותה בישראל, 

ובהאי לא איירי התנא בברייתא דבתולה צליינית.

דף כ"ב ע"ב
שבעה פרושים הם. 

שבעה  כנגד  שבעה  מספר  המה  נראה  יהוידע,  הבן  כתב 
שמות שיש ליצר הרע, שהם שבעה רוחות טומאה, דכנגדן 
הם שבעה מדורי גיהנם, ואלו השבעה פרושים נמשכין ובאים 

ונעשים מצד היצר הרע, שיש לו שבעה רוחות טומאה:

לא תתני פרוש מאהבה, פרוש מיראה, דאמר רב יהודה אמר 
רב לעולם וכו'.

לו  ז"ל אמאי לא אמר  יהוידע, הקשה מהרש"א  הבן  כתב 
לא תתני פרוש שכמי, לפי דעת רש"י ז"ל דהוא גם כן עניינו 
שלא לשמה, כמו שכם שמלו שלא לשם שמים, ונדחק לתרץ.

וכתב, ונ"ל פרוש מאהבה ופרוש מיראה עושה מצות דחייב 
בהם שלא לשמה, ולכן בזה י"ל כיון דעל כל פנים הוא מקיים 
בזה מצות ה' דחייבו לעשות כן אע"פ שכונתו שלא לשמה, 
יגין עליו זכות המעשה דמקיים חיוב שלו שתהיה אחרי זה 
לעולם  רב  אמר  יהודה  רב  דאמר  דהא  שמים,  לשם  כונתו 
יעסוק בתורה אפילו שלא לשמה, משום דמתוך שלא לשמה 
ה',  בו במצות  חייב  בא לשמה, קאי על עסק התורה שהוא 
על  כונתו שלא לשמה,  דהוא  ואע"ג  בתורה,  שצוהו לעסוק 
כל פנים עביד מעשה שהוא חייב לעשותה במצות ה' עליו. 
אבל פרוש שכמי איירי בעושה מילי דחסידותא שאינו חייב 
לעשותה מן הדין, והוא מתכוין שלא לשמה, דדמי זה לענין 
שכם שמלו שלא לשמה, והם לא חייבים מעיקרא במילה, כי 



8

לא נצטוו בה אלא אברהם אבינו ע"ה וזרעו, ולכן זה שעושה 
חוטא,  זה  הרי  זרה,  פניה  לשם  וכונתו  בו  חייב  שאינו  דבר 
שהוא מתעטף בטלית שאינו שלו לכבוד עצמו, ואין זה עושה 
דבר שחייב בו, כדי שנאמר זכות המעשה דעל כל פנים הוא 
קיים חובתו בה יגין שתהיה אח"כ כונתו לשמה, דהא זה אינו 
חייב בכך, ולא קיים מצות ה' בכך כלל, כי לא ציוהו בזה, כי 
ולענג  עצמך  לכבד  מידך,  זאת  ביקש  מי  השי"ת  יאמר  לזה 
חומרך בדבר טוב שלי אשר אני לא צויתיך לעשותו, דודאי 
זה גרע גם מצד המעשה, דאדרבה יותר טוב שלא היה עושה 
כלל, שלא ישתמש בדבר שבקדושה לצורך חול. משל למלך 
שגזר על עבדיו שלא ילבשו מלבוש הצבוע בגון בגון פלוני, 
מלבוש שגזר  לובשים  לפניו  עבדים  שנים  ויבואו  היום  ויהי 
עליו, אך אחד המלך קראו לבא לפניו ובא, והשני לא קראו 
המלך ובא לפניו, על מי כועס המלך ביותר, על אותו שלא 
קראו ובא מאיליו ולבש מלבוש זה, אך חבירו שקראו המלך 
ובא, הנה על כל פנים קיים מצות המלך בביאתו לפניו אע"פ 
שחטא למלך מצד המלבוש, וכן הענין כאן, ולכן לא אמרו לו 

לא תתני פרוש שכמי:

אמר רב נחמן בר יצחק דמטמרא מטמרא וכו'. 

דברים  הלא  בזה,  מחדש  מאי  קשה  יהוידע,  הבן  כתב 
פשוטים הם. ונ"ל דבאלו הז' פרושים יש בהם רעתם מכוסה 
בפנים, כמו פרוש שכמי שעניינו הוא בלב, ואין אדם יודע מה 
כונתו בלבבו, וזהו דמטמרן, רצה לומר דברים שדרכם להיות 
טמונים בלב אלו דמטמרן מעיני בני אדם, דמי יודע מה בלב 
פרוש  כמו  בני אדם,  לעיני  גלוי  דעניינם  דברים  ויש  חבירו, 
וכן  ברגליו,  וניקף  מרגליו,  שותת  הדם  רואין  דהכל  נקפי, 
קוזאי הכל רואין אותו, דעניינים אלו הם עצמן גלויין לעיני 
הכל, הנה גם כונה שלהם היא גלויה, ואל תאמר אין בני אדם 
אלא  כן  עושה  דאינו  סהדי  אנן  דבאמת  בלבבם,  מה  יודעים 
חסידותו  מסתיר  הוא  אמיתי  חסיד  שהוא  דמי  זרה,  לפניה 
לעיני  כזו  גדולה  חסידות  יעשה  ואיך  אדם,  מבני  ועניינו 
כדי להתכבד  כונתו להרע  ודאי  הכל, דתהו בה אינשי, אלא 

ולהתגדל: 

לתפרע מהני דחפו גונדי. 

כפרושין,  עצמן  ומראין  בטליתות  מתכסין  רש"י  פירש 
הטלית  שמורידין  הכונה  דנראה  יהוידע  הבן  וכתב  ע"ש. 
שלהם עד סוף פניהם, כדי שיחשבום כפרושין, ויאמינו בם, 
תפילין  מניח  שהיה  באחד  בירושלמי,  דאיתא  מעשה  כהך 
ביום כולו, וראהו אחד בערב שבת והאמין בו, והפקיד כיסו 
אצלו, ובמוצאי שבת בא לקבל כיסו וכפר זה בכל, ואמר לאו 
ע"ש,  כאן,  עד  המנית,  דברישך  להלין  אלא  המנית,  לדידך 
ולכן זה מוריד הטלית עד סוף הפנים, שיחשבו אותו לחסיד, 

ויפקידו אצלו בלא עדים, ואח"כ יכפור בכל:

עושין מעשה זמרי. 

ואיך  בגלוי,  היתה  זמרי  של  והלא  ז"ל,  מהרש"א  דקדק 
זמרי  דגם  דנ"ל  יהוידע,  הבון  וכתב  ע"ש.  להאי,  לה  מדמה 
עשה בתחלה במרמה ובהסתר לעיני הרואין, שתפס את כזבי 
והביאה לפני משה רבנו ע"ה, ואמר לו זו אסורה או מותרת, 
פ"ב  דף  ]סנהדרין  לך  התירה  מי  יתרו  בת  אסורה  תורה  ואם 
ע"א[, נמצא הראה לעיני הכל שהוא מגייר אותה כמו צפורה 

עודנה ארמית  היתה  הכי, אלא  הוה  לא  ובאמת  ושלום,  חס 
כפנחס,  שכר  מבקשים  ואומרו  בניאוף.  עליה  ובא  זונה, 
באומרם  שלהם,  שאינם  בעניינים  עצמם  מכניסים  פירוש 
שהם מתקנאים קנאת הדת, כמו שנתקנא פנחס, אך באמת 
בריב  העולם  לערבב  ולהתגדל,  להתייהר  כדי  מגמתם  כל 
ומחלוקת, ומבקשים ליקח אח"כ בזה גדולה, שישימו אותם 
פרנסים ודיינים, באומרם אלו מקנאים קנאת הדין, וראויים 
לכך, וכונתם שתשאר שררתם לזרעם וזרע זרעם כאשר היה 

שכר פנחס בכהונת עולם לו ולזרעו:

דף כ"ג ע"א
מה בין איש לאשה.

האיש  חילוקים,  עוד  מנה  וט'[  ח'  הלכה  ב'   ]פרק  ובתוספתא 
עובר על מצות עשה שהזמן גרמא מה שאין כן באשה, האיש 
עובר על בל תקיף ועל בל תשחית ועל בל תטמא למתים מה 
שאין כן באשה. האיש נדון בן סורר ומורה ואין האשה נידונת 
מעטפת  האשה  ואין  ומספר  מעטף  האיש  ומורה.  סורר  בן 
ומספרת, וחכמים אומרים מעטפת ואין מספרת. האיש נמכר 
ונשנה ואין האשה נמכרת ונשנית. האיש נמכר עבד עברי ואין 
נרצעת.  האשה  ואין  נרצע  האיש  עברי.  עבד  נמכרת  האשה 

האיש קונה עבד עברי ואין האשה קונה עבד עברי.

דף כ"ג ע"ב
פרק רביעי

ארוסה ושומרת יבם לא שותות ולא נוטלות כתובה.

ולקמן ]כ"ד ע"א[ אמרו במשנה שנחלקו בית שמאי ובית הלל 
בסוטה שמת בעלה ואינה יכולה לשתות, אם נוטלת כתובה 
נחלקו.  לא  וכאן  כתובה,  נוטלת  שמאי  בית  דלדעת  לא,  או 
והטעם נתבאר בירושלמי ]הובא כאן בתוספות[ דהרי ידעה שאינה 
יכולה לשתות, ובסתירה זו היא נאסרת, ואם כן במעשה זה 
ויתרה על כתובתה, מה שאין כן בנשואה  שעשתה למעשה 
שידעה שיכולה היא לשתות ולברר שאינה טמאה, ולא היתה 

יכולה לדעת שימות בעלה.

הן  ואלו  ב'[  הלכה  ב'  פרק  סוטה  ]הלכות  הרמב"ם  כתב  ולהלכה 
הנשים שאינן ראויות לשתות אף על פי שהיא רוצה לשתות 
כתובה משיבואו  בלא  יוצאות  אלא  להשקותה  רוצה  ובעלה 
לעולם,  בעליהן  על  ויאסרו  קינוי  עידי  אחר  סתירה  עידי 
יבם,  ושומרת  ארוסה,  הן:  ואלו  הן,  נשים  עשרה  וחמש 
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וקטנה אשת הגדול, וגדולה אשת הקטן, ואשת אנדרוגינוס, 
ואשת הסומא, או החגר, או האלם, או מי שאינו שומע, או 
שהוא כרות יד, וכן החגרת, והאלמת, והסומה, וכרותת כף, 
ושאינה שומעת, כל אחת מאלו אינה ראויה לשתות. ]הלכה 
ג'[ ומניין שאינן ראויות לשתות, שנאמר אשר תשטה אשה 

תחת אישה, תחת אישה פרט לארוסה ושומרת יבם שאינה 
תחת אישה, אשה פרט לקטנה, אישה פרט לאשת קטן ואשת 

אנדרוגינוס שאינו איש, וכו'. 

אלמנה לכהן גדול.

כתב הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ב' הלכה ח'[,  כל איש שבא ביאה 
אסורה מימיו אחר שהגדיל אין המים המאררים בודקין את 
חמיו שאסורה מדברי  בבית  ארוסתו  על  בא  ואפילו  אשתו, 
האיש  ונקה  שנאמר  אשתו  את  בודקין  המים  אין  סופרים 
מעון והאשה ההיא תשא את עונה, בזמן שהאיש מנוקה מעון 

היתה אשתו  אם  לפיכך  ט'[   ]הלכה  עונה.  את  נושאה  האשה 
אסורה עליו מחייבי לאוין או מחייבי עשה אפילו שנייה וקנא 
לה ונסתרה אינה שותה אלא תצא בלא כתובה ותהיה אסורה 
עליו אף משום זה, עבר ונשא מעוברת חבירו ומניקת חבירו 

הרי זו שותה שאין כאן עבירה ]דלא פסק כרבי מאיר[. 

דף כ"ד ע"א
כתובה  נוטלות  לא  לילד  ראויה  ושאינה  וזקינה  איילונית 
ולא שותות ר"א אומר יכול הוא לישא אשה אחרת ולפרות 
ולרבות הימנה וכו' ואלו שב"ד מקנין להן מי שנתחרש בעלה 
להשקותה  לא  האסורין  בבית  חבוש  שהיה  או  נשתטה  או 
להשקותה  אף  אומר  יוסי  ר'  מכתובתה  לפוסלה  אלא  אמרו 

לכשיצא בעלה מבית האסורין ישקנה.

יבואר אי"ה לקמן במקומו בגמרא.


