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יום א' ט' אייר-שבת ט"ו אייר תשפ"ג שבוע פרשת אמור

מסכת סוטה ל"ב-ל"ח

דף ל"ב ע"ב
תניא רשב"י אומר אדם אומר שבחו בקול נמוך וגנותו בקול 
רם שבחו בקול נמוך מן וידוי המעשר גנותו בקול רם ממקרא 

ביכורים.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, הקשה הרב עיון יעקב, והלא 
ומקרא  כתיבי,  פרשה  בחדא  בכורים  ומקרא  מעשר  וודוי 
בודוי  שהתחיל  בברייתא  רשב"י  מהפך  למה  קדים,  בכורים 
מעשר תחלה, ע"ש. ונ"ל בס"ד, דאין זה דקדוק, דודאי עדיף 
למנקט השבח ברישא, כי כן המדה בכל מקום להתחיל בכי 
טוב, ואע"ג דצריך לסיים בכי טוב, חוששין להתחלה טפי מן 
הסיום, לכך הקדים ענין השבח. ובני ידידי כה"ר יעקב נר"ו 
תירץ, דשבחו בקול נמוך הוא לעיכובא, כדי שלא ירום לבבו 
גנותו שפירושו צערו  והוי דינא, אך  ויתגאה בפני השומעין 
בקול נמוך הוא עצה טובה, ולהכי נקיט דבר שהוא לעיכובא 

ברישא, עד כאן דבריו נר"ו:

וכל זה לענין מה שהקדים זה לזה, והענין לומר הגנות בקול 
רם, לפי ההוה אמינא שהוא גנות ממש, כתב דנראה לפרש 
הטעם שעושה בקול רם, על דרך מה שאמר הכתוב ]הושע ז' א'[ 
כרפאי לישראל ונגלה עון אפרים, שאם צדקת הצדיק אינה 
שלימה תגדל ותתפאר לפי רשעת הרשע, ואם יזכיר האדם 
רשעת אחרים שהרשיעו, והשי"ת סלח להם ולא כילה אותם, 
הרשיע  שלא  לסליחה,  דראוי  לעצמו,  סנגוריא  מזה  יהיה 
הרבה, ולכן מזכיר ארמי בקול רם שמזכיר רשעת לבן, ומזה 
כל  אמותם  שאבי  י-ה  שבטי  להשבטים  גדולה  תועלת  יצא 
כך היה רשע, ולא הלכו בדרכיו, ובזה תגדל תפארת צדקתם, 
ואז תגין על זרעם. והנה הגם כי מדבר גנות זה יצא סנגוריא, 
לא ירגישו המקטרגים בזו הסנגוריא כדי לקטרג ולטעון על 
אומר  ולכך  זה,  גנות  בהזכרת  להו  דניחא  כלום,  אלו  דברים 
מזכיר  בזה שהוא  כיוצא  עניינים  בכמה  וכן  רם,  בקול  אותה 
מזה  כדי שיצא  כליה,  בהם  ולא עשה  גנות אחרים שחטאו, 

אומר  אז  שכן,  מכל  לסליחה  ראוי  לעצמו, שיהיה  סנגורייא 
אותה בקול רם, דאין המקטרגים מרגישים בסנגורייא היוצאה 
מדברי גנות אלו שמזכיר זה בקול רם, ואדרבה שמחים הם. 
מה שאין כן אם מזכיר שבח צריך להזכיר בלחש, כדי שלא 
וגנותו  נמוך  בקול  שבחו  אומר  ולזה  המקטרגים,  בו  ירגישו 

בקול רם.

והמקשן חשב מה שאמר גנותו בקול רם, איירי בכל גנות 
שיהיה, דהיינו אפילו גנות עצמו שעבר עבירה, גם כן יזכיר 
אותה בקול רם, ולכן מקשי מן רבי יוחנן בשם רשב"י שתקנו 
תפלה בלחש כדי שלא לבייש עוברי עבירה, א"כ שמע מינה 
דאין לומר גנות עצמו בקול רם, ותירץ מאי גנותו צערו, וכמו 
האי גוונא דמצורע דטמא טמא יקרא. והא דיליף זה מן מאמר 
ארמי שאומר בקול רם, התם נמי גנות זה אינה גנות ממשי 
להאומר, דאם לבן רשע, הוא אינו רשע, ורק יש לו בזה גנות 
מצד הבושה, שהוא מתבייש להגיד שלבן אבי אמותינו היה 
רשע כל כך, שרצה להיות אובד אבי, שבקש לעקור את הכל, 

ובזה נתרצה קושית בעל העיון יעקב.

לבן  גנות  דמספרים  דכיון  יעקב,  עיון  בספר  עוד  והקשה 
לנו  דמה  שלנו,  גנות  זה  אין  א"כ  אבינו,  את  לאבד  שבקש 

וללבן אבי אמותינו, דמשפחותם לבית אבותם כתיב.

וותירץ בספר בן יהוידע, דמה שאומר ארמי אובד אבי, לאו 
המרמה  על  קאי  אלא  קאי,  הכל  את  לעקור  בקש  אשר  על 
גרמא  היתה  המרמה  שזו  ברחל,  לאה  שהחליף  לו  שעשה 
מהר"ם  רבינו  שכתב  וכמו  מצרימה,  אבותינו  שירדו  וסיבה 
אלשיך ז"ל בפרשת כי תבא בטוב טעם ודעת, ע"ש, ועל כן זו 
המרמה קרי לה גנות לגבי יעקב אבינו ע"ה, דהיה חכם גדול 
ופקח גדול, והיה לבן יכול לרמותו בדבר זה, דאפילו קטן דלא 
חכים אינו מתרמה בכך, ולכך הזכרת מרמה חשיבה גנות מצד 
ישראל האומר  גנותו של איש  זה  כן  ואם  יעקב אבינו ע"ה, 
ומזכיר הדבר הזה, והגם שבאמת שאם לא היה רצון מאת ה' 
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לא היה יכול לבן לרמות, מכל מקום לעיני הרואין נחשב זה 
גנות חס ושלום מצד יעקב אבינו ע"ה, אשר לבן היה יכול לו בכך:

דף ל"ג ע"א
אין מלאכי השרת נזקקין לו. 

ממונים  השרת  מלאכי  יש  דיש  יהוידע,  בן  בספר  ביאר 
ולהצילם מיד המקטרגים הרודפים  על התפילות להעלותם 
אחריהם, ואם התפלה בלשון ארמי אין נזקקין לה להצילה, 
תפילתו  צריכה  שאינו  גדול,  אדם  הוא  המתפלל  אם  ולכן 
שמירה מפני המקטרגים, אינה צריכה למלאכי השרת שיהיו 
נזקקין לה להצילה כי אין פוגעין בה, ולכן אין לו הפרש בין 
אומרה בלשון ארמי לבין אומרה בלשון הקודש, ולכן רשב"י 
היה מתפלל כמה תפילות בלשון ארמי. והא דתקנו בסליחות 
בנוסח רחמנא וכו', ובנוסח מחי ומסי, תפילות בלשון תרגום, 
התם שאני, כיון דנתקנו אלו לציבור, דינם כתפילת אדם גדול 
שאמרנו, וגם מלאכי השרת נזקקין להם, כיון דהם של ציבור:

והתניא יוחנן כהן גדול שמע קול מבית קדש קדשים וכו'. 

הברייתא,  מן  להקשות  לו  דמה  יהוידע  בן  בספר  הקשה 
הלא הוא מקרא מפורש בדניאל פרק ה', דכתיב בה שעתה 
נפקה אצבען די יד אנש וכו' ודנא כתבא די רשים מנא מנא 
תקל ופרסין, דנמצא המלאך יודע ארמי וכותב בלשון ארמי. 
של  השרים  אותם  דודאי  קושיא,  ליכא  הפסוק  דמן  ותירץ 
שבעים אומות כל אחד יודע ומכיר בלשון האומה שלו, וזה 
שכתב דברים הנזכרים הוא היה השר של מלך בבל, שלשונם 
ארמי והוא מכיר בלשון ארמי, ובא להודיע לבלשצר שהוא 
ארמי,  בלשון  לו,  דשייכים  האלה  הדברים  שלו,  אומה  מלך 
אך אותם הקולות דנקיט בברייתא ששמע יוחנן בבית קדש 
קדשים בלשון ארמי, אם האומר היה השר היה צריך שידבר 
דבר  ולמה  שלו,  אומה  שהם  יון  לשון  שהוא  יונית,  בלשון 
בלשון ארמי, ועוד רחוק הדבר לחשוב שישלחו שר משבעים 
שרי אומות העולם לבית קדש קדשים שהוא מקום השראת 
שכינה, אלא ודאי היה זה מלאך ממלאכי השרת, ועם כל זה 
דבר בלשון ארמי, ותירץ דגבריאל היה שיודע בשבעים לשון, 

ולפי זה גם בהך דבלשצר יש לומר גבריאל הוה: 

בא גבריאל ולמדו שבעים לשון.

דאיכא  דאע"ג  לשון,  שבעים  ללמדו  לו  היה  מה  וקשה 
הצדיק  יוסף  מקום  מכל  הקודש,  לשון  מלבד  לשון  שבעים 
ע"ה ודאי היה יודע לפחות שתי לשונות מן השבעים שהוא 
לשון ארמי שהיו מדברים בו עם אנשי המדינה בארץ כנען, 
י"ג שנה מעת  בו במצרים באותם  ולשון מצרי שהיה מדבר 
שירד עד עת שיצא מבית האסורים, וא"כ הוה ליה למימר בא 
יהוידע, דבכל  בן  ותירץ בספר  ולמדו ס"ח לשונות.  גבריאל 
לשון ולשון יש נוסח פשוט שמדברים אותו המון העם, ויש 
נוסח צח מאד שמדברים בו לפני שרים ומלכים, וכמו שיש 
הוא  וכן  נחוו'י,  אותו  קורין  ואחד  פשוט  אחד  ערבי  בלשון 

בלשון תורכי, על כן יוסף הצדיק ע"ה הגם דהיה מדבר בלשון 
בו  לדבר  שראוי  צח  ואינו  פשוט  הוא  מצרי,  ובלשון  ארמי 
בפני המלכים, ובא גבריאל ולימדו לשון צח בשבעים לשונות 
שהיה יכול לדבר בו בפני המלך, ולכן ברכו יעקב אבינו ע"ה 
בן פורת יוסף ]בראשית מ"ט כ"ב[, בן פורת לשון חן, עלי עין הוא 
עי"ן לשונות שדברת בהם בלשון צח בפני המלך, שנשאת 

חן בהם: 

דף ל"ג ע"ב
נוסע  ארון  יום  בכל  הירדן,  ישראל את  כיצד עברו  רבנן  תנו 

אחר שני דגלים, ואותו היום נסע תחלה. 

בן  בספר  כתב  יום,  באותו  הסדר  זה  דוקא  שהיה  ומה 
ישמרו  בעבור  גוים  ארצות  להם  לרמוז שנותן  דהיה  יהוידע 
שיכנס  העדות,  לוחות  שבו  הארון  תחלה  נסע  ולכן  חוקיו, 
לירדן שהוא תחום ארץ ישראל תחלה, ואותו היום הכהנים 
]דברים  כי התורה שבארון היא בסוד החסד, דכתיב  נשאוהו, 
ל"ג ב'[ מימינו אש דת למו, וכתיב ]משלי ל"א כ"ו[ ותורת חסד 

במים  נושאי הארון  רגלי הכהנים  נטבלו  וכאשר  על לשונה, 
זו שנעשית בו ביום במים ע"י הארון  נבקעו המים, ובקיעה 
הצדיק  שצריך  מה,  של  מידות  שתי  בה  נרמז  התורה,  שבו 
להתנהג בהם, כדי שבזה יוכל לשמור תורה וחוקה כאשר צוה 
השי"ת, והוא תיבת מה יש לה שני משמעות, אחת לשון רבוי 
כמו מה רב טובך ]תהלים ל"א כ'[, ואחת לשון מעוט כמו ונחנו 
וצריך שבענייני עולם הזה כל מה שתשיג  ז'[,  ]שמות ט"ז  מה 
ידו יראהו בעיניו רב כדי שיהיה שבע ושמח בחלקו, ולא יהיה 
להוט ימים ולילות אחר קנין עוה"ז, וכאן הוא מדת מה שהיא 
ימיו בתאוות עוה"ז,  יהיה טרוד כל  כן  לשון רבוי, שאם לא 
בענייני  אך  ומצות,  תורה  בקיום  הבא  לעולם  יעשה  ומתי 
שלא  כדי  למועט,  בעיניו  יחשוב  ידו  שתשיג  מה  כל  עוה"ב 
יהיה עשיר ושמח בחלקו, שיאמר אין אני צריך לעשות יותר 
לשון  שהוא  מה  במדת  להתנהג  צריך  וכאן  שעשיתי,  מזה 

מיעוט, דכל מעשיו יהיו בעיניו מעוטין.

על  ג'[  א'  ]תהלים  הכתוב  שאמר  מה  פירוש  שזה  שם  וכתב 
והיה כעץ שתול על פלגי מים, כי אם תחלק מספר  הצדיק 
מים לחצאין, יהיה מזה ב' פעמים מ"ה, שהוא מה לשון רבוי, 
ומה לשון מיעוט, והם המדות הנזכרות שראוי להתנהג בהם 
הצדיק, וזהו פלגי מים, ב' חלקים של מספר מים, שהם מה 

ומה, כי רק ע"י מדות אלו של מ"ה ומ"ה יתקיים בצדקותיו.

נשמה  אשר  האדם  מן  לכם  חדלו  הכתוב  גם  פירש  ובזה 
באפו כי במה נחשב הוא ]ישעיה ב' כ"ב[, פירוש הקב"ה אומר 
לרוחות הדין והמקטרגים, חדלו לכם מן האדם הוא הצדיק, 
אשר נשמה באפו, שזוכה גם אל הנשמה, יען כי במה רוצה 
לומר ב' מה, נחשב הוא, שתמיד הוא נחשב בעיני עצמו בשני 
משמעות של מה, שהם מה למעלה מה למטה, וכיון שהוא 
נזהר בכך כל דרכיו הם מתוקנים יפה, חדלו לכם ממנו, שלא 
לירדן  בכניסתם  עתה  כן  ועל  תרדפוהו.  ולא  עליו  תקטרגו 
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ישמרו  בעבור  להם  ניתנה  אשר  ישראל,  ארץ  תחום  שהוא 
לרמוז  המים,  בבקיעת  השי"ת  להם  עשה  ותורותיו,  חוקיו 
להם שיזהרו בשני מדות של מה ומה, שהם שתי בקיעות של 

מספר מים:

ולא  הארון,  את  נושאים  הכהנים  היום  אותו  שהיו  ומה 
התחלת  שהוא  היום  אותו  לעשות  כדי  הוא  כנהוג,  הלויים 
במהרה  שתהיה  אחרונה,  גאולה  על  סימן  לא"י  כניסתם 
בימינו אמן, אשר יהיו הכהנים לויים, כמ"ש רבינו האר"י ז"ל 
על פסוק ]יחזקאל מ"ד ט"ו[ והכהנים הלויים בני צדוק, שאם יזכו 
עוד  יראו  ולא  זו,  בכניסה ראשונה  הזה עתה  יהיה הדבר  אז 
גלות כלל. או הטעם להורות, שאם יחרב בית המקדש תהיה 
שנאמר  כמו  תורה,  של  בדבור  מתקיימים  הקרבנות  עבודת 
]הושע י"ד ג'[ ונשלמה פרים שפתינו, ולכן הארון שבו התורה, 

נשאו אותו הכהנים בעלי עבודה של קרבנות: 

דף ל"ד ע"ב
שלח לך לדעתך, וכי אדם בורר חלק רע לעצמו. 

פירש בספר בן יהוידע, אני יודע כי לבם חושב ארץ כנען 
וצדיקים,  חכמים  אנשים  יבררו  לא  ודאי  וא"כ  להם,  סכנה 
דצדיקים נחשבים כגופן, ואיך יניחום בסכנה, וכי אדם בורר 
חלק רע לעצמו, אלא ודאי הם כונתם ואמונתם בלבבם היא 

שלא יצליחו, ולכך לא ישלחו אנשים כשרים:

סתור שסתר מעשיו של הקב"ה. 

יהוידע,  בן  בספר  וכתב  סתר.  מעשים  איזה  לדעת  צריך 
דנראה דאם לא היה חטא המרגלים היו לוקחין כל ל"א מלכים 
במעשה שמים, כמו שעשה בימי חזקיהו המלך ע"ה במחנה 

אשור, וזהו סתר מעשיו שעתה הוצרכו להלחם הם בעצמן. 

ומה שאמר שעשה שונאו של הקב"ה מך, נ"ל שהיה ראוי 
שתנתן להם הארץ בדרך נס. ומה שאמר שהחביא דבריו של 
לבני  נותן  אני  אשר  שאמר  מדבריו,  קצת  שהחביא  הקב"ה, 
ישראל ]במדבר י"ג ב'[, וכיון דאמר אשר אני נותן משמע בדרך 
נס, ולא יעשו מלחמה כדי שיהיה להם פחד מפלה, והוא לפי 
דבריו שאומר שיפלו ישראל במלחמתה, נמצא בזה החביא 

דבריו שאמר אשר אני נותן, כאלו לא אמר כן. 

שפסע על מדותיו של הקב"ה, נ"ל דידוע י"ג  ומה שאמר 
מדות שהתורה נדרשת בהם הנזכרים בברייתא דרבי ישמעאל, 
וחומר כנגד  וחנון, דהיינו קל  י"ג מדות דאל רחום  הם כנגד 
מדת אל וגזירה שוה כנגד רחום, והנה יש לדרוש מקל וחומר 
שאין פחד לישראל מגבורי כנען ולא מבני ענקים, דהא המה 
ראו נסים נפלאים ביציאת מצרים שאפילו השר של מצרים 
שהוא מלאך המיתו השי"ת לנגדם, דכתוב ]שמות י"ד ל'[ וירא 
שפת  על  מת  מצרים  ששמו  השר  הוא  מצרים,  את  ישראל 
הים העליון, וכל שכן וכל שכן גבורי כנען וגם בני ענקים שהם 
בני אדם שימותו לנגדם והיו כאין, וכן אם זכו לענן ה' שילך 

לפניהם לעקור הרים לנגדם, כל שכן שיעקור ערים גדולות 
ונצורות ותושביהן, ונמצא שדבר דברים להפחיד את ישראל, 
מדה  שהיא  אל,  מידת  כנגד  שהיא  וחומר  קל  מידת  דילג 

ראשנה, וכאילו אין שם מדה זו. 

מלמד שפירש כלב מעצת המרגלים. 

שהמרגלים  משמע  זה  דמלשון  יהוידע,  בן  בספר  הקשה 
גילו דעתם להוציא דבה רעה מעת היותם הולכים בתוך ארץ 
הדיבה  פירשו  דלא  מוכח  הכתובים  ומן  הארץ,  לרגל  כנען 
אלא עד אחר שחזרו אל משה רבנו ע"ה וישראל, וא"כ קודם 
בואו לחברון מהיכן ידע דעתם, כדי שהלך להתפלל על עצמו 
בחברון. ועוד הוה ליה למימר שפירש מחטא המרגלים, ולמה 
אמר מעצת המרגלים, מה היא העצה שהיה להם בזה. ועוד 
יש להקשות מה תועיל תפלה לאדם להנצל מן החטא, והלא 
הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים, וכן יש להקשות קושיא 
זו על מה שהתפלל משה רבנו ע"ה על יהושע, י-ה יושיעך 

מעצת המרגלים. 

שמים,  מיראת  חוץ  שמים  בידי  הכל  דארז"ל  דהא   , ונ"ל 
מיצר  היינו  הרע,  יצר  מן  לאדם  מציל  הקב"ה  אין  דמשמע 
שהאדם  וגמור,  מפורסם  חטא  להחטיאו  האדם  עם  המדבר 
כדי  השי"ת  יצילו  לא  זה  ועל  גמורה,  עבירה  הוא  שזו  יודע 
שיהיה לאדם שכר ועונש, אבל מיצר הרע שהוא מייעץ לאדם 
לחטוא, שמטעהו ומראה לו שאין זה חטא, אלא אדרבה הוא 
מצוה, הנה מן יצר הרע זה יצילהו ה', ובכהאי גונא לא אמרו 
]תהלים  ע"ה  המלך  דוד  התפלל  זה  ועל  שמים,  מיראת  חוץ 
י"ט[ שגיאות מי יבין, ולכן מנסתרות שאין החטא ברור אצלי, 

שהיצר הרע מטעה אותי בו, נקני, וכיון שתנקני מזה המכשול, 
אז בטוח אני כי מזדים שהם עונות ברורים, חשוך עבדך, קרי 
בה חשוך בשור"ק ולא בחול"ם, כלומר חשוך ונמנע מעצמי, 
ממך  מבקש  אני  ורק  בזה,  הרע  היצר  עם  להלחם  אוכל  כי 

שתעזרני כנגדו, בדברים הנסתרים שאין החטא ברור בהם:

והנה ידוע, שהמרגלים בתחילתם היו צדיקים, כמו שאמרו 
רז"ל על פסוק ]במדבר י"ג ג'[ כולם אנשים רצה לומר צדיקים, 
אך  גיסא,  לאידך  ונהפכו  כך  כל  הרשיעו  איך  יפלא  והדבר 
דבה  להוציא  אותם  שיעץ  הרע  היצר  אותם  הטעה  בתחלה 
רעה על הארץ, והראה להם שהם עושים מצוה בדבה רעה זו 
כדי לזכות את ישראל ולתת להם שכר על ביאתם לארץ, כי 
בלי הדבה, אם יבואו לארץ אין להם שכר על ביאתם, דהיתכן 
יאכילו לאדם תרנגולת פטומה ויתנו לו שכר על אכילתו, אך 
אחר שישמעו הדבה הרעה הזאת, ועם כל זה הם יהיו בוטחים 
יושביה,  יפחדו מן  יחושו, שלא  ולא  ויבואו לארץ  בהשי"ת, 
ודאי הם ראויים לקבלת שכר. הנה זאת היא העצה שנתייעצו 
המרגלים בתחילה להוציא דבה רעה, וזאת העצה היתה מצד 
היצר הרע, שהטעה אותם בזה, וכלב שמע זאת העצה בעודם 
ותחתיה  הרע,  מיצר  היא  והבין שזאת העצה  לרגל,  הולכים 
עמהם  יסכים  שלא  בדעתו  דהסכים  והגם  הבהרת,  תעמוד 
בעצה זו, עם כל זה חש פן אח"כ יטעהו היצר הרע ויראה לו 
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שזאת העצה היא נכונה ואמיתית ואינה עצת היצר הרע ולא 
יצא ממנה מכשול, שישראל גם בשומעם דיבה רעה זו, הם 
ויבואו לארץ כנען, על כן בא לחברון  יהיו בטוחים בהשי"ת 
להתפלל על קברי אבות שיעזרהו השי"ת שלא יכשל בעצה 
זו אלא יפרד מהם בדבר זה, כי על הצלה מן יצר הרע כזה יש 
טעם להתפלל, וכאמור לעיל, ולכן גם משה רבנו ע"ה התפלל 
על יהושע, שיצילהו השי"ת מעצה של טעות, שהיצר הרע 
ישראל  לזכות את  כדי  היא מצוה  זו  מטעהו לחשוב שדיבה 
ולא  המרגלים,  מעצת  שפירש  כלב  על  אמר  ולזה  וכאמור, 
שיעצו  זו  עצה  מן  שפירש  והיינו  המרגלים,  מחטא  אמר 
להוציא דבה רעה ועושים בזה מצוה לזכות את ישראל, ולזה 
רוח אחרת אתו,  ועבדי כלב עקב היתה  כ"ד[  י"ד  ]במדבר  אמר 
והיינו שלא טעה בעצה זו, שהיתה לו רוח אחרת להבין שאם 
יוציאו הדבה ישראל נמשכים אחריה, וימאנו לבלתי בא אל 
הארץ, ולא יהיו בוטחים בהשי"ת ויבואו כאשר היו אומרים 

המרגלים בעצה ההיא:

דף ל"ה ע"א
כל דבר לשון הרע שאין אומרים אמת בתחילתו אינו מתקיים.

עושה התלהבות  אינו  נ"ל דהשקר  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
בלב האדם, סימן לדבר שקר סופו ק"ר, אך אם יערב בו דבר 
ויהיה צירוף א"ש,  אמת יצטרף א' דאמת עם ש' של שקר, 
שיתלהב לב השומע ויאמין. והנה דבר אמת שערבו המרגלים 
אנשי  בתוכה  ראינו  אשר  העם  וכל  שאמרו  מה  הוא  בשקר, 
מדות ]במדבר י"ג ל"ב[, שבאמת היו כך, אבל לאו כל העם, ועשו 

בזה תערובת אמת ושקר:

אי משתעינא אמרי בי מלתא וחסמין לי.

הקשה בספר בן יהוידע דמה יש להם לומר בו דבר שיכולים 
מה  שיגיד  וצריך  ישראל  מכל  שלוח  הוא  והלא  להשתיקו, 
היו  לבדו,  לחברון  שהלך  כיון  די"ל  וכתב  להגיד.  לו  שיש 
אומרים קבל שוחד מבני ענק אשר שם שנתנו לו שוחד לדבר 
ולכן  ויהרגום,  טוב על הארץ כדי שיאמינו ישראל לבא שם 
היו סותמים פיו אם ידבר, דהיו אומרים לו חשוד אתה בדבר 

זה, על אשר הלכת לחברון לבדך:

אם יאמר עשו סולמות ועלו לרקיע וכו'.

קו"ל,  גימטריא  דסול"ם  הכונה,  יהוידע  בן  בספר  ביאר 
והאדם יכול לעלות לרקיע ע"י קול, שמזכיר שמות הקודש 
ודברים אשר מיוחדים לכך, כמו שהיה עושה רבי ישמעאל 
ז"ל בשערי  ויטל  חיים  הרב  מורינו  בדברי  וכנזכר  גדול,  כהן 
ארבעה  עשו  וכאשר  הקודש,  ורוח  נבואה  בענין  קדושה 
חכמים שנכנסו לפרד"ס בחגיגה ]דף י"ד ע"ב[. וזה סוד הפסוק 
והנה סולם מוצב ארצה ]בראשית כ"ח י"ב[, סולם גימטריא קול, 
סולמות,  עשו  יאמר  אם  אמר  ולזה  השמימה,  מגיע  וראשו 
את  המעלים  ודברים  הקודש,  שמות  של  קולות  לומר  רצה 

לו  נשמע  ודאי  בתמיה,  לו,  נשמע  לא  האם  לרקיע,  האדם 
ונעשה, וא"כ איך נירא מאלו בני אדם שוכני ארץ שאין זזים 
באויר,  פורחים  להיות  ודרך  כח  לנו  שיש  מאחר  ממקומם, 
ונעלה על גביהן מעלה מעלה. ואומרו הוציאנו ממצרים קרע 
לנו את הים הוריד לנו את המן, זכר ג' דברים שבהם נראית 
שליטתו בשמים, בירידת המן ובארץ בים וביבשה, בקריעת 

ים סוף ויציאת מצרים בעשר מכות נפלאות שעשה ביבשה:

אמר הקב"ה אני חשבתיה לטובה, והם חשבוה לרעה. 

מקשים העולם מה פשעו בזה, אם ראו מתים בכל מקום, 
וכי נביאים היו שידעו שהקב"ה חשבה לטובה. ותירץ בספר 
בן יהוידע כי דבר זה שראו הוא מוכח מתוכו שאין הדבר כאשר 
עלה בדעתם שתלו הרע באויר המקום שאמרו ארץ אוכלת 
החשובים  אלא  מתים  היו  שלא  ראו  המה  כי  יען  יושביה, 
מתים  היו  לא  הפחותים  העם  המון  שכל  שבעיר,  והגדולים 
כלל, ואם הסיבה היא מחמת רוע מזג האויר, אדרבה ימותו 
הפחותים שהם יושבים במקום צר ומזוהם ומעופש ומקולקל, 
מה שאין כן החשובים העשירים מקומם מרווח ונקי, גם אויר 
שבו יהיה נקי ואינו מזיק, ולמה היה הדבר להיפך, אלא היה 
זה לטובה כאשר חשב הקב"ה, ולא היה מרוע האויר, ומאחר 
שדבר זה הוא מוכרח על פי השכל, לכך נענשו על חושבם כך:

מלמד שנטלו אבנים וזרקום כלפי מעלה.

בזריקת  מידם  שיצאה  הזאת  השטות  מה  יפלא  הדבר 
לומר  דכונתם  יהוידע  בן  בספר  וכתב  מעלה.  כלפי  האבנים 
אתה רוצה להכניסנו לארץ כנען כדי לבנות לך בית הבחירה 
בבנין אבנים, שאין אתה חפץ במשכן שהוא אהלים ביריעות, 
הא לך אבנים ובנה את הבית, ועשו בזה כמעשה עמלק שהיה 
גם  מיהו  מה שבחרת.  טול  ואומר  כלפי מעלה  ערלות  זורק 
נראה  ולא  גדולה,  וחציפות  הפקרות  הוא  זה שביארתי  דבר 
דמה  לומר  היתה  דכונתם  לומר  יש  אלא  כך,  כונתם  לפרש 
לתוכה  שכניסתם  מפני  הוא  לארץ  להכנס  מסרבים  שהם 
תהיה ביגיעה רבה וקושי גדול, כי כל מעלה אי אפשר לאדם 
יגיעה רבה ובקושי  להשיג אותה בנקל, אלא אם כן יגע בה 
עצום וגדול, אך הירידה תהיה להם אח"כ בנקל, כי כל ירידה 
יהיו נטרדים ממנה,  כן הם אם יחטאו  ובנקל,  תהיה במהרה 
נמנעים  הם  ולכך  עין,  כהרף  במהרה  שלה  זו  ממעלה  וירדו 
האבנים  בזריקת  לדבריהם  דמיון  ועשו  לארץ,  הכנס  לבלתי 
אלא  גבוה,  למקום  ועולה  נזרקת  האבן  שאין  מעלה,  כלפי 
ביגיעה וקושי גדול, אך כשיורדת ממקום גבוה למטה, היא 

יורדת במהרה כהרף עין ובנקל:

מלמד שנשתרבב לשונם ונפל על טבורם.

ומה היה בעונש זה מידה כנגד מידה, כתב בספר בן יהוידע 
ארץ  על  סרה  בלשונם  דברו  שהם  כזה,  עונש  שנענשו  דמה 
ישראל, שהיא טבור העולם, כי ירושלים היא אמצע הישוב, 
כפי מעלות השמש, גם עוד ארז"ל העולם מן האמצע נברא, 
קדש  בית  שהוא  השתיה  אבן  מקום  מן  הבריאה  שהתחילה 
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קדשים, לכך נפל לשונם על טבורם. או יובן הטעם דהמספר 
לשון הרע חושב אין זה חטא, כי דבור בעלמא הוא, ובדעתו 
ששם  ללשון  ולא  מעשה,  ששם  לידים  אלא  עון  נחשב  אין 
דבור בעלמא, א"כ לדעתו צריך שיעקר הלשון מן הפה שהוא 
מקום גבוה ועליון למעלה מן הידים, ויהיה מונח תחת הידים, 
ששם המעשה שהיא לבדה עיקר לפי דעתו, לכך הם נפל לשונם 

על טבורם, שהוא מקום תחתון, המכוון למטה ממקום הפה: 

ומה שהיו תולעים יוצאים מלשונם נ"ל דארז"ל על פסוק 
כחה  זו  תולעת  מה  יעקב,  תולעת  תראי  אל  י"ד[  מ"א  ]ישעיה 

בפיה כך ישראל כוחם בפיהם, נמצא שטמאו לשונם שבפיהם 
נעשה  ולתפארה,  לטובה  התולעת  דמיון  בשבח  נכנסו  ולא 
טמאו  כי  הארץ,  שרץ  שהם  ממש,  תולעים  ולשונם  פיהם 

פיהם בלשון הרע שדברו על הארץ:

נשא הארון את נושאיו, ועבר.

וקשה למה לא עבר הארון בחרבה בעוד הירדן בקוע, קודם 
רצה  כי  יהוידע  בן  בספר  וכתב  למקומם.  הירדן  מי  שישובו 
השי"ת לפרסם בזה כח קדושת הארון שהוא נושא את נושאיו, 
נושאיו אלא  את  נושא  וניכר שהוא  נודע  היה  לא  שבתחלה 
נרגש  ולא  ניכר  היה  לא  לאחרים  אבל  אותו,  להנושאים  רק 
זה, לכך חזרו מי הירדן  יודעים  דבר, ועתה רצה שיהיו הכל 
למקומם, ונעשה הירדן מלא על כל גדותיו, ונשא הארון את 
נושאיו, ועבר על פני המים, כאלו הם הולכים על גבי קרקע, 
ואיך אפשר זה, אלא מוכרח שהיה הארון נושא אותם, כאדם 
התופס חפץ או תינוק בידו ומעבירו על פני המים, ובזה הכל 
נושאיו.  נושא את  וראו בעיניהם קדושת הארון שהוא  ידעו 
ובזה יובן שפיר מה שאמר, ועל דבר זה נענש עוזא, כלומר על 
דבר זה שהיה בירדן שנשא הארון את נושאיו לעיני הכל, דכל 

ישראל ראו בחוש הראות איך נושא את נושאיו. 

דף ל"ה ע"ב
וחד אמר שעשה צרכיו בפניו. 

אחר  עוד חטא  לומר שחטא  רוצה  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
קודם זו האחיזה, שעשה צרכיו בפניו, ונמצא שחטא בשתים, 
ישגה  דאיך  בפניו ממש,  הכונה שעשה  דאין  ודע  ולכך מת. 
עוזא בכך, אלא שעשה צרכיו במקום אחר שהוא מכווין כנגד 
הארון, ולכך אע"פ שהיה רחוק ממנו, ואיכא מחיצה מפסקת, 

עם כל זה נענש על דבר זה בצירוף חטא שני שאחז בו.

שנשתנו פניו כחררה. 

כתב בספר בן יהוידע, נ"ל הכונה, אם הוא כפשוטו של ויחר 
אשר במקרא שהוא לשון כעס, קשה איך יתכעס על משפטיו 
יתברך, לכן דריש כחררה שנצטער על הדבר הזה שהוא נעשה 
גרמא בזה, אשר הביא הארון בעגלה, ולפי זה יש לומר להכי 
נקיט קרא ויחר שסובל שני פירושים כחררה, וגם כעס, והיינו 

שכעס על עצמו אשר נעשה הוא גרמא בדבר, ולכן נצטער עד 
שנעשו פניו כחררה:

מפני שקרא לדברי תורה זמירות. 

הקשה בספר בן יהוידע, איך סלקא דעתיה לקרותם זמירות. 
ונ"ל בעסק התורה יש שני מיני תועלת, האחד הוא שעל ידי 
בה  ילך  ואת הדרך אשר  יעבוד את השי"ת,  איך  ידע  למודו 
ואת המעשה אשר יעשה, והשני שעל ידי עסק התורה מזמר 
העליונה,  הסובבים שושנה  וקוצים  חוחים  ומכרית  עריצים, 
כי לכן התורה נקראת חרב, דכתיב ]תהלים קמ"ט ו'[ רוממות אל 
בגרונם וחרב פיפיות בידם, ודוד המלך ע"ה אמר זמירות היו 
לי חוקיך כונתו על זה התועלת, וקפיד עליה רחמנא, כי עסק 
התורה יש בו תועלת אחרת גדולה יותר, שיוכל האדם לכוין 
הלכה למעשה ולא יכשל בדבר איסור, ואיך אתה לא זכרת 

אלא רק תועלת זו של זימור עריצים. 

ובזה פירשתי במקום אחר, מה שאמרו בגמרא בכמה דוכתי 
גמרא גמור זמרתא תהא, פירוש אפילו אינו יוצא בזה לימוד 
תועלת  בזה  יש  תהא,  זמורתא  זה  כל  עם  למעשה,  להלכה 

לזמר עריצים: 

בינה יתירה נתן הקב"ה באומות, ושגרו נוטירין וכו'. 

כתב בספר בן יהוידע, פירושו, כיון שהיו האבנים מוסדים 
בסיד, מהיכן ידעו האומות שיש כאן כתיבה תחת הסיד, ולכן 
אמר בינה יתירה נתן בהם שהבינו דבר מתוך דבר, כי אמרו 
לכסותן  שרצו  דברים  שם  שיש  ודאי  אלא  בסיד,  סדו  למה 
בסיד, ושלחו סופרים שלהם שהם בקיאים במלאכת הכתיבה 
ופקחים במעשיהם, וקלפו הסיד בדרך חכמה שלא יתקלקל 
הכתב שתחתיו אפילו אות אחת מחמת הקילוף, ועל ידי כך 
העתיקו אותה כולה בלתי שום חסרון אות כלל, ועם כל זה 

לא למדו אותה, אף על פי שהיתה מועתקת כולה אצלם: 

דף ל"ו ע"א
בא וראה כמה נסים נעשו באותו היום.

כתב בספר בן יהוידע, דנראה שיש כאן חמשה נסים גדולים 
והשני  בחרבה,  הירדן  שעברו  האחד  ביותר,  עצומים  שהם 
קפיצת הדרך שהלכו יותר מששים מיל, והשלישי שאין כל 
בריה יכולה לעמוד בפניהם מפני אימה, והרביעי כל העומד 
היום ההוא  זמן  והחמישי שהספיק להם  נתרז,  בפניהם מיד 
ואע"פ שעברו  בו דברי התורה בשבעים לשון,  לבדו לכתוב 
וביאתם  בהליכתם  וגם  הירדן  במעבר  היום  מן  הרבה  שעות 
ולאכול  ושלמים  עולות  וגם להעלות  עיבל  והר  גריזים  להר 
היה באותו  כי הכל  ולקפל האבנים,  ולקלל  ולברך  ולשמוח, 
היום לבדו עד שבאו ולנו בגלגל, ונעשו להם חמשה נסים אלו 

בזכות התורה שהיא חמשה ספרים.

וממה שאמר הכתוב את אימתי אשלח לפניך והמותי את כל 
העם, נראה מכאן דריש דאין כל בריה יכולה לעמוד בפניהם, 
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בריה אפילו  כל  על  ואמר  הבריות,  על  אימה שנופלת  מפני 
בהמות וחיות השדה, וממה שכתוב ונתתי את כל אויבך אליך 
עורף דריש שכל העומד בפניהם מיד נתרז, כי ההתרזה תהיה 
מחמת רעדת הגוף, ומי שיבא לו רעדה וחרדה פתאום נרתע 
כיון  עורף,  אליך  מאמר  מתקיים  והרי  לאחוריו,  וחוזר  גופו 

שחוזר גופו לאחוריו שנתרז על ערפו: 

דף ל"ו ע"ב
רבי יוסי ברבי חנינא אמר מהכא וידגו לרב בקרב הארץ.

וקשה אמאי לא ניחא ליה לרבי יוסי ברבי חנינא בפסוק בן 
בן  בספר  וכתב  העין.  על  להדיא  בו  דמפורש  עין,  עלי  פרת 
יהוידע, דרבי יוסי ברבי חנינא בא להוסיף הוכחה, משום דיש 
הכריחו  מפרשים,  ושאר  דהרד"ק  עין,  עלי  בפסוק  לפקפק 
לי  נתת  מדוע  לטעון  יהושע  לפני  שבאו  יוסף  בני  דאותם 
ברכני  כה  עד  רב אשר  עם  ואני  וחבל אחד  גורל אחד  נחלה 
ה' ]יהושע י"ז י"ד[, אלו הם שבט מנשה היו, אבל שבט אפרים 
לא היה להם לצעוק כי יותר היו בצאתם ממצרים ממה שהיו 
לארץ  כשנכנסו  מספרם  היה  מנשה  בני  אך  לארץ,  בבואם 
וחמש  אלף  עשרים  סך  ממצרים  כשיצאו  ממספרם  יותר 
מועטים,  היו  מצרים  מיוצאי  שהיו  שאבותיהם  ולפי  מאות, 
ועתה נעשו עם רב, לא נטלו חלקם אלא כנגד אבותיהם שהיו 
מיוצאי מצרים, שנאמר ]במדבר כ"ו נ"ה[ לשמות מטות אבותם 
ינחלו, ועל פי הדברים האלה פירש הכתוב דאמרו לו אשר עד 
כה ברכני ה', רמזו בזה על יתרון עשרים אלף וחמש מאות 
הוא  דכה  כ'  והיינו  ממצרים,  שיצאו  מזמן  יותר  להם  שיש 
עשרים אלף ואות ה' היא חמש מאות, וזהו עד כה ברכני ה', 

נקטי אות כ' על האלפים, ואות ה' על המאות: 

ליכא  לכך  מנשה,  בני  היו  המדברים  דאותם  האמור  ולפי 
הוכחה לדבריהם בעבור עין הרע מן פסוק בן פרת, כי הפסוק 
שבט  על  וחציו  מנשה,  שבט  על  חציו  לפרשו  ויש  כפול, 
כי הוא הראשון  יוסף ברכה למנשה,  בן פרת  והיינו  אפרים, 
והבכור, ובן פרת עלי עין ברכה לשבט אפרים, וא"כ ברכה של 
העין לא נתנה אלא לאפרים, ואיך טוענים בה בני מנשה, לכך 
הביא הוכחה לדבריהם על ברכה של עין הרע, מן פסוק וידגו 

לרוב בקרב הארץ, כי ברכה זו נאמרה לשניהם ביחד. 

כך  לרוב  וידגו  שכתב  ז"ל,  רש"י  דברי  שפיר  מובן  ובזה 
ברכן יעקב למנשה ואפרים, ותמהו המפרשים מאי קמשמע 
רבי  נד  למה  ליה  דקשיא  ניחא,  האמור  ולפי  בזה,  רש"י  לן 
להדיא  דנקיט  עין  עלי  פרת  בן  מפסוק  חנינא  ברבי  יוסי 
ואפרים ביחד,  יעקב למנשה  וידגו לרב כך ברכן  ותירץ  עין, 
בהשוואה אחת, מה שאין כן פסוק בן פרת עלי עין יש לפרשו 
על אפרים בלבד, כי שתי חלוקות נקיט, הראשונה למנשה, 

והשניה לאפרים:

והנה לפי האמת, כי בן פרת עלי עין נמי קאי על שניהם, 
ברכת  כי  ה',  ברכני  כ"ה  עד  אשר  שאמרו  הכתוב  רמז  ובזה 

העין בפסוק בן פרת עיקרה היא בשלשה תיבות, שהם פרת 
עלי עין, שהם תשעה אותיות, ותיבות וידגו לרב בקרב הארץ 
מה  יובן  ובזה  אותיות,  כ"ה  הכל  סך  אותיות,  ט"ז  בהם  יש 

שאמרו לו אשר עד כה ברכני ה': 

יוסף שקדש שם שמים בסתר הוסיפו לו אות אחת. 

יהודה,  על  ביוסף  יתרון  יש  נ"ל  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
אמו  יהודה  כן  מה שאין  בשמו,  זו  תוספת  לו  נתן  שהקב"ה 
קראתו בעת הלידה כמנהג העולם, ואע"ג דודאי מן השמים 
ונראה גם זה  ניכר הדבר.  זה, אינו  שמו בלבה לקרותו בשם 
היתרון הוא נעשה כמשפט, כי יוסף הצדיק ע"ה הוא עצמו 
קידש שם שמים, לכך זכה שנוסף לו אות ה"א על פי דבורו 
יתברך להדיא, מה שאין כן יהודה זרעו קדשו שם שמים על 

הים, לכך זכה לשם ע"י אמו, שאינה ניכרת המעלה בזה:

יוסף מאי היא, דכתיב ויהי כהיום וכו'. 

רבינו בעל הבן איש חי בספרו בניהו בן יהוידע האריך כאן 
בזה בדברים יסודיים בהבנת עניינים אלו והדומים להם בדברי 

חז"ל, ולכן חשוב להביאם בשלימותם.

באמת דברי רבי יוחנן שאמר שניהם לדבר עבירה נתכוונו, 
דלפי  הבנה,  צריכים  נכנס,  צרכיו  לעשות  האומר  דברי  וכן 
פשוטם הם דברים תמוהים, דאין השכל מקבלם, להוציא לעז 
כדברה  ויהי  באומרה  עליו,  העידה  צדיק שהתורה  אותו  על 
אליו יום יום ולא שמע אליה לשכב אצלה להיות עמה, שיבא 
חס  ממש  עבירה  לעשות  הסכים  היום  דאותו  לומר  אדם 
ושלום, אלא דדיוקנו של אביו הנראית אליו הפרישו מדבר 
זה, הנה בודאי דבר זה לא יתכן לאומרו על אותו צדיק, שלא 
נשתבח שום צדיק כמוהו בכפיית היצר הרע של עבירה, אשר 
בעבור כן זכה לתואר שם צדיק, שמזכירים אותו בשם זה תמיד 
אביו שנצטיירה  דיוקנו של  כי מראה  יאומן  ואיך  עולם,  עד 
לפניו תפריש אותו מעבירה, ולא יהיה פורש מיראת הקב"ה 
מלכו של עולם, אשר כבר אמר לה ואיך אעשה הרעה הגדולה 
הזאת וחטאתי לאלקים, היתכן שיהיה בוש וירא מדיוקנו של 

אביו יותר מהקב"ה, ודאי זה לא יעלה על לב לחשוב כך: 

אך עשה אזניך כאפרכסת, ושמע דברים המוצדקים, דודאי 
כונת רבי יוחנן וגם מאן דאמר לעשות צרכיו נכנס, אין כונתם 
אלא  ממש,  ושלום  חס  עבירה  לעשות  כונתו  דמטרת  לומר 
יש  חוטא,  ואינו  דעבירה  הרע  יצר  עם  דהנלחם  הוא  הענין 
תאוה,  קצת  בלבו  כשרואה מתעורר  האחד  סוגים,  שני  בזה 
של  רעות  מחשבות  מקרבו  לדחות  ומזדרז  מתאזר  הוא 
כוחות  עליו  יתגברו  שלא  כדי  מעליו,  אותם  ודוחה  התאוה 
ונמצא  ויבערו אש התאוה בלבו להבת שלהבת,  היצר הרע, 
מתאזר בעוד אש התאוה בלבו ניצוץ קטן הוא מכבהו, ובזה 
ניצול מן העבירה, ויש שהוא נוטה לכוחות היצר הרע, ואינו 
בורח מהם, ונותן מקום ליצר הרע להגביר בו אש התאוה עד 
שיביאנו לעשות העבירה בפועל, וכשיגיע אל נקודת מעשה 
התאוה  ועבותות  בחבלים  הרע  היצר  קשרו  שכבר  העבירה, 
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הרעה, וכבר בערה בקרבו אש להבת שלהבת, הנה הוא מנתק 
מן  ופורש  כרגע  הגדולה  אש  ומכבה  והעבותות,  החבלים 
העבירה. והנה שבחו של זה הוא אלף ידות על הראשון, משל 
לראובן ושמעון נלחמים זה עם זה, ובתחלת המלחמה הכניע 
ראובן את עצמו לפני שמעון, ונתן לו מקום שיוכל לקום עליו 
ולהפילו לארץ ולכפותו בחבלים ועבותות, ופשט שמעון את 
ידו, ויקח הסכין לשחוט את ראובן הכפוף לפניו ונופל בארץ, 
וניתק  כארי  ראובן  קם  ראובן,  לצואר  הסכין  שהגיעה  ובעת 
בסכינו,  ושחטו  והפילו  שמעון,  מיד  הסכין  ולקח  החבלים, 
דהא ודאי יש לראובן שבח בכך אלף ידות, מאם לא היה נמסר 

מעיקרא ביד שמעון, והיה גובר עליו מתחילת המלחמה: 

וכן הענין היה אצל אברהם אבינו ע"ה, דארז"ל היה שמח 
כאדם  לשחטו,  כדי  יצחק  את  מוליך  שהיה  הימים  באותם 
המוליך את בנו יחידו כחופה, אך ארז"ל בשעת העקידה היה 
אברהם אבינו ע"ה בוכה, מצד הרחמנות שנתעוררה בלבו על 
יצחק בנו שבא לשחטו, והיו יורדים דמעות ממנו לתוך עיניו 
ז"ל,  יעקב מדובנא  יצחק הפתוחות, והקשה הרב מה"ר  של 
זה, ואיך נהפך  והלא אברהם היה שמח שמחה גדולה בדבר 
ז"ל,  הרב  ופירש  לצד.  מצד  לבכות  ושלום  חס  אחר  לאיש 
וכשראה  והמעלה,  הפאר  בתכלית  מצוה  שתהיה  רצה  הוא 
עצמו שהוסיף בלבבו שמחה גדולה על הדבר, עד שנתבטל 
היצר הרע המנגד לדבר זה, אז שקל בפלס את לבבו, שבודאי 
למנעו  נגדיי  דבר  לו  שאין  מלאך  כמו  מעשה  בשעת  יהיה 
ממצות השי"ת, לכך חזר והפך מחשבתו, שבקש לעורר בלבו 
הרחמנות על יצחק, אשר בא לשחטו עתה, עד שהגיע לבכיה 
לשנות  ונזדרז  בקרבו,  שנתעוררו  הרחמנות  מרוב  גדולה 
עצמו מצד לצד, וניתק עצמו מן הבכיה הגדולה לשמחה רבה 
פלא  בדרך  הזאת  המצוה  עשה  ונמצא  אחד,  ברגע  ועצומה 

שיגדל ערכה למאד מאד, וכנזכר בד"ק: 

וכן היה הענין אצל דוד המלך ע"ה, בענין אביגיל כשתבע 
אותה ]שמואל א' כ"ה[, דודאי חלילה לנו לחשוב על אותו צדיק 
אלא  איש,  באשת  לחטוא  שביקש  בקרבו,  חלל  לבו  אשר 
החשק  אש  ולהבעיר  בקרבו,  התאוה  לעורר  היתה  כונתו 
עבותות  ינתק  המעשה  לנקודת  שיגיע  שבעת  כדי  בלבבו, 
התאוה, ויכבה אש החשק כרגע, ויחדל ויפרוש מעשות רע, 
ולכן בעת שתבע אותה ואמרה לו ולא תהיה זאת לך לפוקה 
ולמכשול, אז תכף ומיד הודה לדבריה, וחדל ממנה, ובאמת 
כך היתה מטרת כונתו מתחלה בהתעוררות התאוה, שיחדל 
מעשות רע, ומצד ענוה שבו תלה מניעתו מצידה, שאמר לה 

כליתיני היום מבוא בדמים: 

כי בתחילה שאמרה  ע"ה,  יוסף הצדיק  היתה אצל  וכזאת 
הרעה  אעשה  איך  לה  ואמר  ונזדעזע,  נרתע  עמי  שכבה  לו 
משתדלת  שהיתה  ואע"פ  לאלקים,  וחטאתי  הזאת  הגדולה 
לפתותו בכמה דברים וכמה אופנים שעשתה לו, כדי להבעיר 
בו אש התאוה, לא היתה מועלת כלום לעצמה, כי הוא היה 
דולק  יהיה  יצרו שלא  על  והיה מתגבר  זה מעליו,  כל  דוחה 
בו אפילו נצוץ אש דק בתאוה הרעה הזאת, וכל מה שהיתה 

מקשטת עצמה לפניו לא הועיל לה, כי הוא היה מצייר אותה 
שריחה  נבילה  וכמו  ומטונפת  מכוערת  בהמה  כמו  בעיניו 
יכול היצר הרע להכניס בלבו תאוה  כן לא היה  רע, ומחמת 
עקיבא  ברבי  שמצינו  וכמו  שהוא,  כל  אפילו  רעה  ומחשבה 
שרחצום  יפות,  נשים  שתי  בלילה  לו  שיגר  אחד  ששלטון 
וסכום וקשטום ככלות חתנים, והיו מתנפלות עליו כל הלילה, 
זאת אומרת חזור אצלי, וזאת אומרת חזור אצלי, והיה יושב 
ביניהם ומרקק, ולא פנה אליהם, ובבוקר הלכו הזונות ההם 
והקבילו פני השלטון, ואמרו לו יפה להם המות ממה שנתת 
לא  מה  מפני  לו  ואמר  אותו  וקרא  ושלח  הזה,  לאיש  אותנו 
ריחם  לו מה אעשה  בני אדם, אמר  אלו כמעשה  עשית עם 
בא עלי מבשר נבילות וטריפות ושרצים, וכנזכר באבות דרבי 
נתן, וכן היה הענין אצל יוסף הצדיק ע"ה בתחלה עם אשת 
פוטיפר, אך אח"כ כשהגיע אותו היום שאין איש בבית, אמר 
אם אכנס בזה היום לבית והיא תובעת אותי, ואני לא אפנה 
אליה, אין לי פאר בנצחון הזה, כי כבר עשיתי היצר הרע חלל 
כמו בהמה  בעיני  הזאת  לצייר את האשה  והורגלתי  בקרבי, 
כן  על  רע,  שריחה  מוסרחת  נבילה  וכמו  ומטונפת,  מאוסה 
תאות התשמיש היא בטלה ממני בטבע, ומה פאר יש לי בזה 
היום אם לא אפנה אליה ולא אשמע לדבריה, על כן התחכם 
ויטה  ביופיה,  להביט  לבבו  ויפנה  לביתה  יכנס  היום  שאותו 
בקרבו,  התאוה  שתתעורר  כדי  שלה,  הפתויים  לקול  אזניו 
כשתגיע  ואז  החשק,  אש  בו  להבעיר  הרע  ליצר  מקום  ויתן 
התאוה לנקודת פועל הרע אז אני ברגע אחד אהפוך הקערה 
ואנתק עבותות האהבה של העבירה  פיה,  על  הרע  יצר  של 
ואחדל  בקרבי,  שבער  התבערה  אש  ואכבה  בלבי,  שקשר 
מעשות רע, וכן עשה והצליח ועלתה בידו מחשבתו הטובה 
אשר חשב, כי כאשר הגיע עת לעשות הרע נהפך לאיש אחר, 
וינס ויצא החוצה, וזבח יצרו בסכין שלו, וענין ביאת דיוקנו 
של אביו שנצטיירה לפניו באותו העת, ובא לו במחשבתו קול 
פירש,  בלבד  זה  לא מחמת  עמו,  מדברת  היה  כאילו  דברים 
מעיקרא  לבו  מטרת  באמת  אבל  לסייע,  זאת  לו  היה  אלא 

היתה כך לפרוש מן העבירה: 

עבירה  לדבר  שניהם  שאמר,  יוחנן  רבי  מאמר  ענין  וזהו 
נתכוונו, ולא אמר לעבירה נתכוונו, אלא אמר לדבר עבירה, 
מעשה  מעוררים  הם  אשר  הכנות  לעשות  נתכוונו  כלומר 
כונתה  מטרת  היא  כי  בזה,  שוה  מטרתם  אין  אך  העבירה, 
העבירה  ויעשה  בלבו  התאוה  שתתעורר  כדי  אלו,  בהכנות 
אש  שתתעורר  כדי  אלו  בהכנות  כונתו  מטרת  והוא  בפועל, 
התאוה בלבו והוא יכבנה וינתקנה, ולא יעשה העבירה, ונמצא 
בהזמנת ההכנות של החבלים ואש החשק הוא שוה עמה בזה, 
שגם הוא נתכוון למציאות חבלי התאוה והבערת אש החשק, 
כונתה במציאות החבלים  כי היא  זה,  זה מן  אך הם חלוקים 
במציאות  כונתו  והוא  העבירה,  יעשה  ידם  שעל  כדי  והאש 
מציאותם,  אחר  ולאבדם  אותם  להרוס  כדי  והאש  החבלים 
לעשות צרכיו  שבונה על מנת לסתור, וכן הוא כונת האומר 
נכנס, שנכנס כדי להטות לבו אל דבריה, ולפנות אל ההכנות 
אך  והתאוה,  החשק  אש  בקרבו  להבעיר  לו  עושה  שהיתה 
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מטרת לבו היתה מעיקרא לסתור ולהרוס כל זה, כשיגיע עת 
ליסוד  בחינתו שהיתה מרכבה  כפי  ובאמת  העבירה,  מעשה 
בענין  וביטולו  הרע  היצר  כפיית  לעשות  לו  ראוי  העליון, 
הזנות, בדרך הפלא ופלא בזה, ולכן כינה והמליץ בעל המאמר 
כי מחשבתו  נכנס,  צרכיו  זה, שאמר לעשות  זה בלשון  ענין 
הטובה שחשב לבנות כדי להרוס ולסתור הוא נחשב עשיית 

צרכיו, שזה הוא צרכיו ותיקון שלו כפי מידתו ואחיזתו. 

מה  קשה  דלכאורה  היא,  מאי  יוסף  תלמודא  שאל  ולכן 
ומפורש  כתוב  ע"ה  הצדיק  יוסף  ענין  והלא  זו  היא  שאלה 
בתורה להדיא, ותשא אשת אדוניו את עיניה אל יוסף ותאמר 
הגדולה  הרעה  אעשה  ואיך  וכו'  ויאמר  וימאן  עמי  שכבה 
ולא  יום  יום  יוסף  אל  כדברה  ויהי  לאלקים  וחטאתי  הזאת 
שמע אליה לשכב אצלה להיות עמה וכו' ויעזוב בגדו בידה 
וינס ויצא החוצה, ולמה הוצרך השואל לשאול שאלה זו, אך 
שתבעתו  בתורה  המפורש  הענין  שזה  סבר  השואל  באמת 
לדבר עבירה ולא שמע אליה, אינו דבר חידוש ופלא בקידוש 
שם שמים, שיזכה בעבור זאת לכל הכבוד הזה, כי באמת זו 
היא מדת כל הצדיקים, שאם יתבעום לדבר עבירה של זנות 
ודור  דור  ובכל  אופן,  בשום  לחטוא  ירצו  ולא  ממנה  יברחו 
מוסרים  שהם  ויש  העם,  בהמון  אפילו  כאלה  אנשים  ימצא 
מטרונא  שתבעתו  כהנא  ברב  וכמ"ש  זה,  דבר  בעבור  עצמן 
לרשות  הגג  מן  עצמו  והפיל  בערמה,  בביתה  ותפסתו  אחת 
הרבים, עד שבא אליהו זכור לטוב וקבלו, וכן רבי צדוק הפיל 
דיוסף  רבותיה  מאי  כן,  ואם  בזה,  וכיוצא  אש,  לתנור  עצמו 
הצדיק ע"ה בדבר זה, אלא ודאי שעשה דבר פלא בזה שלא 
נתפרש בכתובים, ולכך שואל מאי הוא עשה פלא בקדוש שם 
יוחנן, שאמר שניהם לדבר  רבי  זה מאמר  והביא על  שמים, 
עבירה נתכוונו, דודאי אין כונתו לעשות עבירה אלא הכונה 
להתעוררות  הכנות  לעשות  שנתכוון  לעיל  ביארנו  כאשר 
העבירה כדי שיפרוש ממנה אח"כ בדרך הפלא ופלא, ולכן יש 
לו פאר גדול בכפיית היצר הרע וכבוש התאוה, וכן הביא דברי 
המאן דאמר לעשות צרכיו נכנס, שגם הוא יתבארו דבריו על 
דרך האמור דכונתו בזה לשבר היצר הרע ולעשות תיקון בדרך 
נפלא ומאחר שעשה נצוח ותגבורת על יצר הרע בדרך נפלא 

זכה לתוספת ה"א בשמו. עד כאן דבריו.

ומעין יסוד זה כתב בספר ליקוטי מוהר"ן ]מהדורא קמא סימן 
נמוכים  בני אדם  יש  כי  ביצר הרע.  יש כמה בחינות  כי  ע"ב[ 

נמוך  הרע  יצר  כן  גם  הוא  שלהם  הרע  שהיצר  מגושמים, 
ומגושם. והרוב, היצר הרע שלהם הם הדמים בעצמם, היינו 
בלבולים  ועיקר  בתוקפו.  שהוא  השמאלי,  שבחלל  הדם 
שלהם, מעכירת ומבלבול הדמים. ובאמת מי שיש לו דעת צח 
כל שהוא, היצר הרע הזה, הוא אצלו שטות גדול ושגעון, ואין 
ואפילו מה שנחשב בעיני  לנצח אותו.  צריך שום התגברות 
הוא אצלו  נאוף,  הנסיון של תאות  כגון  גדול,  לנסיון  ההמון 
לו שום  כי מי שיש  כלל.  נסיון  לו לשום  נחשב  ולא  שטות, 
ויודע מעט מגדולת אדונינו הבורא יתברך שמו, כמה  דעת, 
ואדנינו  ה'  גדול  כי  ידעתי  אני  "כי  קל"ה(:  )תהלים  שכתוב 

מכל אלהים". ואי אפשר להסביר זה, לא בכתב ולא בעל  פה, 
דמשער  מה  לפום  חד  לכל  רק  הוא  יתברך  השם  גדולת  כי 
בלבה, כמו שכתוב בזהר הקדוש )וירא ק"ג:( "נודע בשערים 
בעלה", 'לכל חד לפום מה דמשער בלביה'. ומי שזוכה לשער 
בלבו את גדולת השם יתברך, בודאי אצל זה אינו נחשב שום 

דבר לנסיון, ואין צריך שום התגברות על זה: 

ונשים  פרעה  בת  שנשא  השלום,  עליו  המלך,  שלמה  וכן 
נכריות רבות, בודאי לא יעלה על הדעת, שהיה מהיצר הרע 
הגשמי, כי היה חכם אמת, כמו שכתוב )מלכים א ה(: "ויחכם 
חכם  שהוא  שמי  בידינו,  כלל  מנח  וכבר  וכו'.  האדם"  מכל 
אמת קצת, אינו נחשב אצלו זאת התאוה לשום נסיון. אפלו 
אם תתבע אותו אשה יפה במקום סתר, שיהיה בידו למלאת 
התאוה, הוא אצלו רק שטות ושגעון, ואינו נחשב לו לנסיון 
בנסיון,  שעמד  הצדיק  יוסף  שבח  בתורה  שנאמר  ומה  כלל. 
המתקת  בבחינת  הנ"ל,  בבחינה  הנסיון  ועקר  סוד.  בזה  יש 
היצר  לנצח  לא  אבל  מעלה.  של  הרע  היצר  לנצח  הגבורות, 
הרע הגשמי, שזה אינו נסיון כלל. וכן מה שפגם שלמה, לא 

היה רק בבחינה זו כנ"ל. ע"כ.

זכה יוסף ונקרא רועה. 

באיסור  עצמו  ששמר  בעבור  נ"ל  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
ונעשה  רוע"ה,  לאותיות  ערו"ה  אותיות  לו  נהפכו  ערוה, 
להיות  זכה  זונות  רועה  היה  שלא  כיון  או  ישראל.  רועה 
רועה ישראל. והמפרשים ז"ל כתבו, מה שאמר לו אביו אם 
תהיה רועה זונות תאבד הון, היינו אות ה"א שנוספה אח"כ 
בבית  החשן  בבתי  שכתובה  ישורון  של  ו"ן  ואותיות  בשמו, 
שלו להשלים ששה אותיות. ובזה פרשתי רמז הכתוב ]משלי 
בית האפוד  בית הוא  נחלת אבות, פירוש  והון  בית  י"ד[,  י"ט 

שנכתב שמו של יוסף הצדיק ע"ה בו, ואותיות הו"ן הנזכרות 
המה נחלת אבות, דמכח אביו זכה בהם, כי הוא אשר העיר 

אותו בעבורם: 

וארד שירד לבין אומות העולם. 

כתב בספר בן יהוידע, קשה והלא רמז זה בשם בלע שנבלע 
ממשלה,  לשון  היא  זו  ירידה  ונ"ל  הך.  והיינו  האומות,  בין 
מה  פירשתי  ובזה  ים,  עד  מים  וירד  ח'[  ע"ב  ]תהלים  דכתיב 
ממשלה,  לשון  מצרימה,  הורד  ויוסף  א'[  ל"ט  ]בראשית  שנאמר 
כלומר מעת שירד למצרים, ניתן לו מן השמים ממשלה עליהם. 

עבד שלקחו רבו בעשרים כסף תמשילהו עלינו. 

כתב בספר בן יהוידע,  קשה מה להם להזכיר סך הכסף, אם 
בעשרים ואם באלף, מה הפרש יש בזה, והלא עיקר הקפידה 
היא על אשר הוא עבד, ובנימוסי מצרים אין עבד מולך. ונ"ל 
כונתם בזה, שאם קנאו בדמים יקרים, יש לומר שהוא אינו 
עבד באמת, אלא גנבוהו מבית אביו ומכרו אותו, וכיון דבדרך 
גניבה לקחו אותו לא יחול עליו שם עבדות, דאינו נקנה להם, 
אלא עדיין הוא בן חורין, וכמו שאמר הוא לשר המשקים כי 
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גנב גונבתי מארץ העברים ]בראשית מ' ט"ו[, אך כיון שקנאו רבו 
בעשרים כסף שהוא דבר מועט, ודאי המוכר לא גנבו מבית 
ולכך  רעים,  מעשיו  זה  ודאי  אלא  קלה,  הנאה  בשביל  אביו 
בדבר  ומכרו  חזר  אותו  הקונה  וגם  מועט,  בדבר  מכרו  אביו 
מועט, וא"כ זה לא נגנב, ואז חל עליו קנין עבדות, והרי זה 
לא  עבד  מצרים  בנמוסי  כי  עלינו,  ימלוך  ואיך  גמור,  עבד 
דנמכר  כיון  אחרת,  סבה  עוד  עליו  רמזו  דרכם  ולפי  ימלוך. 
בדבר מועט, א"כ זו הוכחה דמעשיו רעים. והשיב להם גינוני 
ימכור  ואיך  הגון מאד,  וא"כ הוא איש  בו,  מלכות אני רואה 
אותו אביו, אלא ודאי גנוב הוא, וכיון דגנוב לא יחול עליו שם 

עבד, ואינו נקנה לעבד: 

אמר לו אתשיל נמי אדידך. 

בדברים  פרעה  נתפייס  איך  קשה,  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
זו, ולא תתשיל על אידך,  אלו, דעדיין יאמר לו אתשיל על 
השבועה  פרעה  שכח  וכי  קשה  ועוד  בהא,  הא  תלייא  ומאי 
שנשבע לו יוסף הצדיק ע"ה, ואיך עתה הוא עושה לו מעצמו 
כיון  ועוד קשה  ולא חש על שבועתו,  אופן להפר השבועה, 
דעתו  נחה  איך  לשבועה,  התרה  שיש  יודע  היה  דפרעה 
מעיקרא בשבועה של יוסף הצדיק ע"ה, דשמא יעשה התרה. 
ונ"ל דהיה יודע דאם קבל הנשבע הנאה על ידי אותה השבועה 
אין מתירים לו השבועה אלא מדעת, ואם התירו אפילו אינו 
מותר אפילו בדיעבד, ולכן לא חש על שבועה שנשבע לו יוסף 
באותה  מפרעה  הנאה  קבל  דיוסף  כיון  התרה,  יעשה  שמא 
שבועה, שעל ידי כך השליטו על כל הארץ ונהג בו דין מלך, 
ולכן לא חש פן יתירו לו, דכל כהאי גונא אין לו התרה אפילו 
לו שיעשה התרה,  אביו אמר  בדיעבד, אבל על שבועה של 
דלא קבל יוסף הצדיק ע"ה, אמנם יוסף הצדיק ע"ה הגיד לו, 
זו, שקבל הנאה  שגם שבועה שנשבע לאביו דומה לשבועה 
מאביו, שבעבור שבועה זו נתן לו חלק כפלים אפרים ומנשה 
התרה  שיש  מחייבת  הדין  שורת  אם  וא"כ  ושמעון,  כראובן 

לשבועה שקבל בה הנאה, א"כ אתשיל גם אדידך: 

זה אומר אני יורד תחלה לים וכו'. 

זה  והלא  זו,  למחלוקת  להם  יעקב[ מה  ]בעין  הרי"ף  הקשה 
הים גדול, שיש בו משך רב שיעור שיכנסו כולם בבת אחת, 
והיה ליכנס כל השבטים ביחד, ולמה מדיינים זה עם זה. וכתב 
את  שיראה  רוצה  ושבט  שבט  דכל  דנ"ל  יהוידע,   בן  בספר 
המים אחר הבקיעה, עומדים חומה מימין ומשמאל, כדי לומר 
השירה בתוך הים כשרואין הנס הגדול בעיניהם, שהמים להם 
יכנסו כל השבטים  ואם  נס,  חומה מימינם ומשמאלם בדרך 
בבת אחת זה בצד זה, נמצא רק הראשון אשר בתוך הבקיעה 
חומה  המים  רואה  והאחרון  דוקא,  מימין  חומה  המים  רואה 
חומה  עומדים  המים  את  רואין  אין  והשאר  דוקא,  משמאל 
יראה  שבט  שכל  כדי  זה,  אחר  זה  שיכנס  מוכרח  ולכן  כלל, 
המים חומה מימין ומשמאל ויאמר שירה, ואם תאמר יכנסו 
זה בצד זה, יהיה ריוח שיעור ת"ק אמה, או אלף אמה, בין כל 
שבט ושבט, הנה הם חשבו אם יעשו כן צריך להרבות בנס, 

עלה  כך  לצורך,  שלא  בנס  מרבין  ואין  בקיעות  י"ב  שיהיה 
בדעתם מעיקרא: 

לפיכך זכה יהודה לעשות ממשלה כישראל.

כתב בספר בן יהוידע, מקשים למה גבי בנימין לרבי מאיר 
יהודה  רבי  לסברת  ויהודה  אושפיזכן,  שנעשה  שכרו  היה 
היה שכרו לעשות ממשלה, מאחר ששניהם זכו מחמת דבר 
בית  שיהיה  בנימין  דזכיית  בס"ד,  ונ"ל  אחד.  ענין  שהוא  זה 
המקדש בחלקו לא באה לו מצד הדבר הזה, וכן זכיית יהודה 
מעיקרא  זכה  בנימין  אלא  הדבר,  מצד  לו  באה  לא  במלכות 
במלכות,  מעיקרא  זכה  ויהודה  בחלקו  המקדש  בית  להיות 
זו  זכייה  שתהיה  בנימין  זכה  מאיר  לרבי  זה  דבר  מחמת  אך 
תמידית אצלו, ולא תפסק כאשר היה במשכן, פעם בגבעון 
פעם בשילה, פעם במקום אחר, אלא תהיה זכייתו תמידית 
יהיו  כולם  שלישי  ובית  שני  ובית  ראשון  בית  כי  עולם,  עד 
בחלקו, וכן יהודה לרבי יהודה זכה בעבור זאת שתהיה זכייתו 
במלכות תמידית, שלא תפסק מזרעו כאשר פסקה מן שאול 
זו שזכו  בזכיה  ונמצא הם שוים  המלך ע"ה, דאתי מבנימין, 
בעבור דבר זה, שזכו בזכיה של תמידות, זה בשלו וזה בשלו:

משום  ממשלותיו,  ישראל  לקדשו  יהודה  היתה  טעמא  מאי 
דהים ראה וינוס. 

נמצא ממשלתו התמידה מכח הים. וכתב בספר בן יהוידע, 
בזה יובן וירד מים עד ים ]תהלים ע"ב ח'[, רצה לומר וירד מים 
מסיבת ים, כי אות מ' כאן היא מ"ם הסיבה, והגיעה ממשלתו 
עד ים הוא ים אוקינוס שמקיף העולם שהוא גבול של הישוב, 
גם ירד סובל שתי משמעות אחת ירידה ואחת ממשלה, רצה 

לומר מסיבת ירידתו לים זכה להיות מושל עד ים: 

דף ל"ז ע"ב
ערבא וערבא דערבא איכא בנייהו. 

נמצא לפי זה לדברי רבי, מלבד מה שנעשה ערב כל אחד 
בחיוב  גם  ערב  נעשה  עוד  שלו,  העיקרי  בחיוב  חבירו  על 
על  חיובים  מיני  שלשה  הם  זה  ולפי  חבירו,  של  הערבות 
האדם, האחד חיוב עצמו בכל המצות, והשני במה שנתחייב 
והשלישי מה שנתחייב חבירו מצד  חבירו מצד חטא עצמו, 
הערבות. ונ"ל דלכן הברכה של ישראל בזכיית התורה היתה 
משולשת, דכתיב ]ישעיה נ"ט כ"א[ לא ימושו מפיך ומפי זרעך 
ומפי זרע זרעך, האחד בזכות חיוב עקרי שלו, וזרעך בשביל 
חיוב הערבות, וזרע זרעך בשביל חיוב ערבות של חבירו, ולכן 
ולכן פתח בעשרת  נקראת אוריין תליתאי ]שבת דף פ"ח ע"א[, 
הדברות באנכי, ודרשו רז"ל ]שם דף ק"ה ע"א[ ראשי תיבות אנא 
כן,  אומר  כן  גם  מישראל  אחד  שכל  יהבית,  כתבית  נפשאי 
חבירי,  חטא  בעבור  כתבית  עצמו,  חיוב  בעבור  נפשאי  אנא 
נקראו סגולה  ישראל  ולכן  יהבית בעבור ערבות של חבירי, 
דוגמת  העמים,  מכל  סגולה  לי  והייתם  ה'[  י"ט  ]שמות  דכתיב 
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ישראל  איש  כל  כן  נקודות,  בשלש  משולש  שהוא  הסגו"ל 
יובן, שלשה המה מטיבי  ובזה  משולש בשלש מיני חיובים. 
וארבעה המה  הנזכרים,  חיובים  מיני  ג'  כ"ט[, הם  ל'  ]משלי  צעד 
מטיבי לכת, שכל המצות טעונים ארבעה, שהם ללמוד וללמד 

לשמור ולעשות: 

אלא בשביל נואף ונואפת.

בארור  תיקשי  זה  על  גם  מקשים,  יהוידע,  בן  בספר  כתב 
על  שבא  הכונה  ונ"ל  בחנק.  איש  אשת  על  בא  והלא  סגי, 
זו  הרי  בנדתה  שהיא  ומאחר  בזנות,  פנויה  ישראלית  אשה 
כיון שבא עליה  ונואפת,  נואף  להו  וקרי  כנודע,  בכלל ערוה 
בזנות ונתעברה ממנו, ובשביל בושה מבני אדם יולדת בסתר, 
ומשליכה בנה הנולד לה ברחובות העכו"ם, ודרכם של עכו"ם 
ממי  יודעים  דאין  אותו,  ומגדלים  אותו  נוטלין  כך  בראותם 
הוא, וגדל ביניהם ויהיה כמותם עובד עבודה זרה, וגם יזדמן 
גבול  משיג  וגם  מכירם,  דאינו  ואמו,  אביו  שיקלה  אח"כ 
ומשגה עור, כאשר יעשו רשעי העכו"ם, וגם מטה משפט גר 
יתום ואלמנה, אם יזדמן שישימוהו העכו"ם שופט בארץ, וגם 
אפשר שיזנה עם אשת אביו ועם אחותו ועם בהמה, כמנהג 

העכו"ם שאונסים בנות ישראל, או ברצון, וכן השאר: 

דף ל"ח ע"א
במדינה כהנים נושאים את ידיהן כנגד כתפיהן ובמקדש על 
גבי ראשיהן חוץ מכהן גדול שאינו מגביה את ידיו למעלה מן 
הציץ וכו' תנו רבנן כה תברכו בלשון הקודש וכו' תניא אידך 
כה תברכו בעמידה וכו' תניא אידך כה תברכו בנשיאות כפים 
וכו' תניא אידך כה תברכו פנים כנגד פנים וכו' תניא אידך כה 

תברכו בקול רם וכו'.

וכל זה נפסק להלכה בשו"ע ]אורח חיים סימן קכ"ח[, ונביא את 
דברי ערוך השלחן שבכלל דבריו דברי השולחן ערוך ונושאי 

הכלים. 

כתב ערוך השלחן ]סעיף כ"ב[, הכהנים מגביהים ידיהם כנגד 
השמאלית  מן  למעלה  קצת  ימנית  יד  ומגביהין  כתפותיהם 
יד  שיגביה  והטעם  אצבעותיהן  וחולקין  ידיהם  ופושטים 
ימנית למעלה דכתיב ]ויקרא ט, כב[ וישא אהרן את ידיו והכתיב 
לגבר  כדי  ימין  יד  והיא  מהשנית  למעלה  שאחת  ללמד  ידו 
הימין שהוא חסד על השמאל שהוא גבורה, ומכוונים לעשות 
אצבעות  לב'  אצבעות  ב'  בין  והיינו  אוירים  ה'  הידים  בשני 
ובין אצבע לגודל ובין גודל לגודל בין ב' אצבעות בשתי ידים 
ב' אוירים, וכן בין אצבע לגודל ואחת בין גודל לגודל דכתיב 
מציץ מן ה'חרכים מן ה' חרכים, ופורשים כפיהם כדי שיהא 
תוך כפיהם כנגד הארץ ואחורי ידיהם כנגד השמים, ואף על 
פי שמגביה קצת הימנית מ"מ צריך ליזהר שיניח אצבע הימין 
על השמאל שלא יתפרדו זה מזה כדי שלא יהיה יותר מן ה' 
חרכים ]מג"א סקי"ט[ ויש רושמין שם הוי' באצבעותיהם ]שם[ 
ויש שם שד"י ]ב"י[ וזה צריך זהירות יתירה ולא הכל בקיאים 

בזה ולכן מונעים מזה ואין לנו רק המבואר בטור וש"ע: 

]סעיף כ"ד[ אין מברכין אלא בלשון הקודש ולא בלשון לעז 

תברכו  כה  דכתיב  יצאו  לא  בדיעבד  דאפילו  הוא  ולעיכובא 
ולברך  ובעמידה דוקא דכתיב לשרתו  כלומר בלשון הקודש 
ברכה  אף  לשרת  לעמוד  דכתיב  בעמידה  שירות  מה  בשמו 
ובנשיאת כפים דוקא כלומר בהרמת כפים דכתיב  בעמידה, 
וישא אהרן את ידיו אל העם ויברכם, ובקול רם דכתיב אמור 
לא  בינוני  קול  שיהיה  והיינו  לחבירו,  שמדבר  כאדם  להם 
ואין הכהנים רשאים להחזיר פניהם עד  גדול מאד ולא קטן 
שיתחיל ש"ץ שים שלום ואינם רשאים לכוף אצבעותיהם עד 
שיחזירו פניהם ועומדים שם ואינם רשאים לעקור משם עד 
שיסיים ש"ץ שים שלום, ויש מי שאומר שצריכים להמתין 
עד שיסיימו הציבור לענות אמן אחר המברך וכו' וכן המנהג 

ונהגו לומר לכהנים יישר כוחכם והם משיבים ברוך תהיה: 

והביא עוד שם בענין ברכת כהנים במקדש שהוזכרה כאן, 
אחר  הכהנים  במקדש,  כהנים  ברכת  היתה  כיצד  כ"ו[  ]סעיף 

ומקום  לדוכן,  עולין  היו  שחר  של  תמיד  עבודת  שהשלימו 
שם  והיתה  כהנים  לעזרת  ישראל  עזרת  בין  הוא  הדוכן 
מעלה בגובה אמה ונמשכת על כל אורך העזרה ועליה נתון 
איצטבא בגובה אמה וחצי, ועולין עליה בג' מעלות של חצי 
חצי אמה וזהו מקום הדוכן שעמדו שם הכהנים בבגדי כהונה 
וברכו ברכת כהנים. ונ"ל דגם בלא בגדי כהונה כשר שאין זה 
מתמידין  בפ"ו  דהרמב"ם  ודע  בזה.  וצ"ע  הקרבן,  מעבודת 
כתב שמקום הדוכן היה על מעלות האולם ע"ש ואולי מפרש 
מה ששנינו במדות פ"ב ]מ"ו[ ראב"י אומר מעלה היתה וגבוה 
אמה והדוכן נתון עליה ובה ג' מעלות וכו' זהו דוכן של לוים 

אבל הר"ש והרע"ב פירשו ששם ברכו הכהנים, ע"ש: 

]סעיף כ"ז[ ואחר שעלו על הדוכן מגביהין ידיהן למעלה מעל 

ראשיהן חוץ מכהן גדול שאינו מגביה ידיו למעלה מן הציץ 
מפני השם הכתוב בו, ופושטין אצבעותיהן ואיש אחר מקריא 
אותם מלה במלה כמו בגבולין, וההפרש הוא דבגבולין עונין 
אמן אחר כל פסוק כמ"ש ובמקדש אין עונין אמן. והכי תנן 
בסוטה ]ל"ז:[ ברכת כהנים במקדש ברכה אחת ובמדינה שלש 
ברכות ולכן אומרים הג' פסוקים בלי הפסק. וכשמסיים שלום 
עונין כל העם ברוך ה' א-להים א-להי ישראל מן העולם ועד 
העולם דכן מפורש בנחמיה ]ט'[ קומו וברכו את ה' אלהיכם מן 
העולם ועד העולם וכך היו עונין על כל ברכה וברכה ]שם מ':[ 
ולא אמן ]והטעם שאין עונין אמן במקדש כתב המהרש"א שם מפני שאמן 
הוא צירוף שני השמות הוי' ואדנ"י, לפיכך זה שייך בגבולין שאין קוראים השם 

ככתבו ולא במקדש, ע"ש. ולענד"נ דאמן הוא מחזק הברכה שיורד השפע דרך 

בית א-להים וזה שער השמים אבל העומדים ומברכים שם כבר ירדה השפע 

מהמקור, ודו"ק[: 

ביו"ד  ככתבו  השם  מפרשים  במקדש  הכהנים  כ"ח[  ]סעיף 

בכל  האמור  המפורש  שם  שזהו  הרמב"ם  וכתב  ק',  וי"ו  ק' 
ומשמת  דל"ת,  באל"ף  בכינויו  אומרים  ובמדינה  מקום, 
אפילו  ככתבו  בשם  מלברך  הכהנים  פסקו  הצדיק  שמעון 
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במקדש מפני קלקול הדורות שלא ילמוד אותו אדם שאינו 
כדאי וחכמים הראשונים לא היו מלמדים שם זה לתלמידיהם 
ובניהם ההגונים אלא פעם אחת לשבעה שנים דההסתר הוא 
גדולה לשמו הנכבד והנורא כן כתב הרמב"ם שם וזה מבואר 

בקדושין ]ע"א.[ ע"ש: 

אמר אביי נקטינן לשנים קורא כהנים ולאחד אינו קורא כהן 
שנאמר אמור להם לשנים. ואמר רב חסדא נקטינן כהן קורא 
כהנים ואין ישראל קורא כהנים וכו' והילכתא כוותיה דאביי 

ולית הילכתא כוותיה דרב חסדא:

לש"ץ  שאין  ר"ת  וכתב  קכ"ח[   סימן  חיים  ]אורח  הטור  כתב 
חזן  אלא  התפלה  בתוך  הפסק  דהוי  כהנים  לקרות  להפסיק 
הכנסת פירוש הממונה על כל צרכי בה"כ קורא. וכתב הר"פ 
בשם ר"ת שאין ש"צ אומר או"א ברכנו בברכה וכו' אלא מיד 
להם  דווקא  כתב  ור"י  כהנים.  החזן  קורא  מודים  כשיסיים 
שלא היו רגילין לומר או"א, אבל עכשיו שש"צ רגיל לאומרו 
בכל פעם בצבור גם כשהכהנים נושאין כפיהם נכון לומר, וכן 
היה נוהג הר"מ מרוטנבורג כשהיה הוא ש"ץ היה אומר או"א 
אותם  לקרות  כדי  רם  בקול  כהנים  ואומר  כהנים  עד  בלחש 

ואומר עם קדושיך בלחש.

וכתב בערוך השלחן ]סעיף י"ח[, כשעולים על הדוכן עומדים 
ואצבעותיהם  העם  כלפי  ואחוריהם  ההיכל  כלפי  פניהם 
שמסיים  עד  הברכה  בשעת  כמו  דלא  כפיהם  לתוך  כפופים 
הש"ץ ברכת הטוב שמך וכו' והציבור עונין אמן והש"ץ אומר 
כנגד  ואחוריהם  כלפי העם  פניהם  ואז מחזירין  כהנים  בקול 
ההיכל דכך צוה הקדוש ברוך הוא כה תברכו פנים כנגד פנים 
חביבים  וכמה  ל"ח.[  ]סוטה  לחבירו  האומר  כאדם  להם  אמור 
לעמוד  לכהנים  שהרשה  הוא  ברוך  הקדוש  לפני  ישראל 
אחוריהם כלפי היכל בשביל ברכות ישראל. והש"ץ לא יאמר 
כלל אלהינו ואלהי אבותינו ברכנו וכו' כי אין לו ענין לברכת 
בלחש  לומר  יזהרו  לאמרו  הנוהגים  אותן  ואפילו  כהנים 
כאמור  קדושיך  ועם  בקול  כהנים  יאמר  לכהנים  וכשיגיע 
טועים  ציבור  משליחי  ויש  אלו  במדינות  נוהגין  וכן  בלחש 
וכן מוכח  זה.  ויש להזהירם על  וכו'  שאומרים בקול אלהינו 
לקרות  רשאי  הקורא  אין  שם  שאומר  ]ל"ט:[  בסוטה  להדיא 
כהנים עד שיכלה אמן מפי הציבור הרי שקריאת כהנים סמוך 
דכתיב  לשנים  רק  כהנים  קורא  הש"ץ  ואין  להברכה  ממש 
ומחזיר  אמור להם אבל אם היה רק כהן אחד עולה מעצמו 
פניו מברך, דליחיד נמי חייבה התורה לברך. וי"א דביחיד רק 
חובה מדרבנן ]תוס' מנחות מ"ד.[ אבל דעת הטור אינו כן כמ"ש 
חייב  הפחות  דלכל  כתבו  ואדרבא  כן  בפשיטות  כתבו  לא  התוס'  ]וגם  שם 

מדרבנן ועמג"א סקט"ז ודו"ק[: 

במזרח  הקודש  שהארון  ידוע  המקומות  ברוב  י"ט[  ]סעיף 

והכהנים מחזירים פניהם למערב ואם הארון הקודש בדרום או 
בצפון יש מי שאומר שיחזירו פניהם לצד הש"ץ ולא למערב 
]מג"א סקט"ו[ ויש מקומות שאין מקפידין על זה ]שם[ ובאמת 

לא אבין הלא התורה הזהירה פנים של רוב הציבור וא"כ הדבר 

פניהם.  יחזירו  לשם  עומדים  הציבור  פשוט שבמקום שרוב 
ודע שעיקר עמידת הכהנים הוא אצל ארון הקדש וזהו מקום 
הדוכן וכמו בבהמ"ק שעמדו במקום מיוחד על הדוכן פירושו 
דמדות,  ספ"ב  הרע"ב  כמ"ש  איצטבא  כמו  מיוחד  מקום 
על  כהניא  ידיכון  ידיכם קדש טולו  והתרגום פירש על שאו 
דוכן קודשא, ולכן צריכים לעמוד שם. ואם הכהנים מרובים 
יעמדו בצדדי הדוכן בכותל מזרח וכן הוא המנהג הפשוט בכל 
המדינות ולכן לא יעמוד הכהן על מקומו שעומד תמיד שהרי 
וכמה כהנים אינם  צריך לעקור ממקומו כמ"ש בסעיף ט"ז, 

יודעים דין זה ולכן מחויבים להודיעם שלא יעשו כן: 

כ"ב  בסעיף  ערוך  השולחן  רבינו  כתב  ל"ד[  ]סעיף  ושם 
משתדלין שיהא המקרא ישראל וכשהחזן כהן יעמוד ישראל 
אצלו ויקרא כהנים ויקריא אותם והחזן עומד ושותק. עכ"ל. 
וזהו מדברי הרמב"ם פרק י"ד, ונתן טעם מדכתיב אמור להם, 
הציבור  שליח  ואם  להכהנים.  להקריא  צריך  שישראל  הרי 
כהן לא ישא את כפיו אבל מ"מ גם אינו מקריא אלא עומד 
ושותק, ודלא כמ"ש בסעיף ל"ב שבעצמו קורא כהנים, ע"ש, 
שיהא  לכתחלה  משתדלין  זה  כל  ועם  לעשות,  לו  אין  דזה 
המקרא ישראל כלומר שיהא הש"ץ ישראל ]מג"א סקל"ד[ כדי 
שלא נצטרך שאחר יקריא ולא הש"ץ. אבל הלבוש כתב דגם 
זה לא לעיכובא ויכול הש"ץ הכהן להיות מקריא ג"כ, ע"ש, 
דהטעם דאמור להם אינו אלא אסמכתא בעלמא שיהא דוקא 
משל ישראל, והרי בסוטה ]ל"ח.[ יש מי שסובר דוקא להיפך 
שיהא המקרא כהן ודריש אמור להם משלהם, ע"ש. ונהי דלא 
אותם  שיקריאו  רק  הוא  להם  דאמור  דרשא  מ"מ  כן,  קיי"ל 
אבל מי יהיה המקריא אין קפידא, וכמדומני שגם המנהג כן 
הוא ]עט"ז סקי"ז שכתב דפשטא דקרא הוא שהמקריא יהיה ישראל ודבריו 
תמוהים דא"כ היכי פליג ר"ח שם לומר דוקא להיפך שיהא המקריא כהן ע"ש[: 

דף ל"ח ע"ב
מנין שהקב"ה מתאוה לברכת כהנים, שנאמר ושמו את שמי 

על בני ישראל ואני אברכם.

בני  על  שמי  את  ושמו  דאמר  כיון  מפרש,  ז"ל  רש"י  הנה 
ישראל, והדר אמר ואני אברכם, משמע שימת שמו על בני 
ג'  לברך  בפני עצמו, דמלבד שצוה אותם  ציווי  הוא  ישראל 
פסוקים של יברכך וכו', עוד צוה אותם שישימו שמו על בני 
ישראל בכונת הלב, ואז יברכם, נמצא לא צוה אותם בברכה 
בלבד שהוא צורך ישראל, אלא צוה אותם בשימת שמו גם 
כן, והשמת שמו עליהם חשיב בצד מה צורך גבוה, ולכן נמצא 
הוא יתברך כביכול מתאוה לברכת כהנים, כיון שצוה אותם 

בדבר אחד שהוא נחשב צורך גבוה.

וכל זה הוא לפי פירוש רש"י ז"ל. אבל מהרש"א ז"ל מפרש, 
דרבי יהושע בן לוי סבר ואני אברכם קאי על ישראל, ומכאן 
משמע דמתאוה לברכת כהנים, כיון דהוא יתברך מברך את 
ישראל, למה צוה שהכהנים יברכו את ישראל, דמה צורך יש 
עוד בכהנים לברך, אלא ודאי דהוא יתברך מתאוה לברכה של 



12

את  ישראל אע"פ שהיא מברך  את  יברכו  כהנים, שהכהנים 
למעשה  ט"ו[  י"ד  ]איוב  הכתוב  שאמר  מה  דרך  על  ישראל, 

ידיך תכסוף. 

וכתב בספר בן יהוידע, והנה בזה הפירוש של מהרש"א ז"ל, 
ניחא לן מה דסמך לדרשה זו עוד דרשה אחרת דרבי יהושע בן 
לוי, שאמר כל כהן שמברך מתברך שנאמר ואברכה מברכיך, 
לוי  בן  יהושע  לרבי  ליה  מנא  לתלמודא  ליה  דקשיא  והוא 
שהקב"ה  מינה  למילף  ישראל,  על  קאי  אברכם  ואני  לפרש 
מתאוה וכו', דילמא ואני אברכם קאי על הכהנים, דכן מורה 
פשטות הכתוב טפי, לכך הביא דרשה זו דרבי יהושע בן לוי 
דברכה לכהנים מפיק לה מן ואברכה מברכיך, ולפי זה ליכא 
דלמדנו מפסוק  כיון  הכהנים,  על  דקאי  ואני אברכם  למימר 
ואברכה מברכיך דהמברך מתברך, אלא ודאי ואני אברכם קאי 
על ישראל, ושפיר למדנו מזה שהקב"ה יתאוה לברכת כהנים:

שכל כהן המברך מתברך, ושאינו מברך אינו מתברך.

דאינו  נקיט חלוקה השניה  יהוידע אמאי  בן  הקשה בספר 
לחלוקה  אלא  אינה  הכתוב  מן  שמוכיח  דהוכחה  כיון  מברך 
וכתב דנ"ל  זה כלל.  דמברך, אבל לאינו מברך ליכא מפסוק 
דמה שאמר שאין מברך אין מתברך אין הכונה שאינו מברך 
לגמרי, דזו לא אצטריך למימר, דודאי כיון דאינו מברך לגמרי 
אינו מתברך, דאין חוטא נשכר, אך הכונה דאינו מברך בלב 
שלם אלא משפה ולחוץ, דהכהן צריך לברך מאהבה, וכאשר 
נתקן בנוסח הברכה של הכהנים אשר קדשנו במצותיו וצונו 
לברך את עמו ישראל באהבה, וכיון דצריכין לברך בלב גם כן, 
נמצא ברכה שלהם כפולה מצד הפה ומצד הלב, ובתרווייהו 
בעי מאהבה, וב' פעמים אהב"ה עולה מספר שם הוי"ה, ולזה 
ברכתם  תהיה  פירוש  ישראל,  בני  על  שמי  את  ושמו  אמר 
מצד  אחת  שמי,  מספר  שהיא  אהבה,  פעמים  בשני  שלימה 
הפה, ואחת מצד הלב, ואז אני אברכם, ולזה אמר רבי יהושע 
בן לוי כל כהן שמברך כמצותו אשר נצטווה לברך בפה ובלב 
שיש כאן ב' פעמים אהבה הרי זה מתברך, ושאין מברך ברכה 
אנשים  מצות  שהיא  בפה  מברך  רק  אלא  כמצותו,  שלימה 
ואברכה מברכיך,  ומפיק לה מפסוק  אינו מתברך,  מלומדה, 
דקשה הוה ליה למימר ואברכה מברכך לשון יחיד, וכמו דנקיט 
אלא  מקלליך,  אמר  ולא  יחיד  לשון  אאור  ומקללך  בקללה 
ודאי האי נמי קאי על היחיד, ונקיט מברכיך על הפה שלו ועל 
הלב שלו, וזהו מברכיך הפה והלב, אבל מקללך אפילו באחד 
דהיינו בפה בלבד, אאור אותו, ואם כן שמע מינה כל שאינו 
מברך ברכה כמצותו שתהיה בשתים בפה ובלב, אינו מתברך, 

כי דוקא אי איכא מברכיך תרתי, פה ולב, אז אברכה אותם: 

וכתב ערוך השלחן ]סעיף ג'[, מנין שהקב"ה מתאווה לברכת 
כהנים שנאמר ]במדבר ו, כז[ ושמו את שמי על בנ"י ואני אברכם 
]סוטה שם[ שהרי תלה הכתוב הדבר בהן להיות ברכה זו שימת 

שמו על עמו ולא עשאה לצורך ישראל אלא לצורך המקום 
]רש"י[ ובפירושא דואני אברכם נחלקו התנאים בחולין ]מ"ט.[ 

רבי ישמעאל אומר למדנו ברכה לישראל מפי כהנים לכהנים 

עצמן לא למדנו כשהוא אומר ואני אברכם הוי אומר כהנים 
למדנו  אומר  ר"ע  לכהנים.  מברך  והקב"ה  לישראל  מברכין 
כשהוא  למדנו  לא  גבורה  מפי  כהנים  מפי  לישראל  ברכה 
אומר ואני אברכם הוי אומר כהנים מברכים לישראל והקב"ה 
מסכים על ידם, וברכה לכהנים יליף ר"ע מואברכה מברכיך. 
שמברך  כהן  כל  שם  בסוטה  לוי  בן  יהושע  רבי  שאמר  וזהו 
מתברך ושאינו מברך אינו מתברך שנאמר ואברכה מברכיך, 
קיים  לא  תיבה אחת  וכהן שחיסר  דר"ע.  אליבא  וזהו  ע"ש, 

המצוה וברכתו לבטלה שהרי כתיב כה תברכו לעיכובא: 

עובר  לדוכן  עולה  שאינו  כהן  כל  לוי  בן  יהושע  רבי  ואמר 
בשלשה עשה כה תברכו אמור להם ושמו את שמי רב אמר 
הא  פליגי  ולא  הוא  חלוצה  בן  או  גרושה  בן  שמא  חוששין 
דסליק לפרקים הא דלא סליק לפרקים. ואמר רבי יהושע בן 
לוי כל כהן שאינו עולה בעבודה שוב אינו עולה רבי אמי ורבי 

אסי מעיקרא הוו עקרי כרעייהו. 

]סעיף א'[ מצות עשה על הכהנים לברך  כתב ערוך השלחן 
ישראל,  בני  את  תברכו  כג[ כה  ו,  ]במדבר  שנאמר  ישראל  את 
הלכות  בריש  והרמב"ם  הזה,  בזמן  גם  תמידי  הוא  זה  וחיוב 
מברכין  היו  ובזמן המקדש  ע"ש.  המצות,  במנין  מנה  תפלה 
התמיד  של  האיברים  הקטרת  ואחר  הקטורת  הקטרת  אחר 
ודבר  דתמיד,  ברפ"ז  וכדתנן  מתמידין  בפ"ו  הרמב"ם  כמ"ש 
זה מבואר בתורה בשמיני למילואים דכתיב ]ויקרא ט, כב[ וישא 
וגו',  החטאת  מעשות  וירד  ויברכם  העם  אל  ידיו  את  אהרן 
כלומר דבזה נגמרה העבודה, אלמא דלאחר גמר כל עשיית 
וכ"כ  שם  בת"כ  מפורש  וכך  כהנים  דברכת  זמן  הוא  הקרבן 

רש"י בסוטה ]ל"ח: ד"ה וירד[: 

וכן בזמן הזה בשעת גמר  וזהו במקדש, ובגבולין  ]סעיף ב'[ 

תפלה  בשומע  נגמרה  ותפלה  קרבן  במקום  שהיא  התפלה 
ישראל  בעמך  רצה  אומרים  ולכן  הבקשות,  גמר  הוא  ששם 
ברצה  הדוכן  למקום  רגליהם  לעקור  החיוב  ולכן  ובתפלתם, 
משום  שלום  שים  קודם  לברך  שקבעוה  וזה  שיתבאר.  כמו 
התפלה,  גמר  הוא  שם  וגם  בשלום,  מסיימת  כהנים  דברכת 
לכן סמכוה לשם. וגם צריכין לעמוד על הדוכן עד אחר ברכת 
התפלה  כל  שתגמר  כדי  בשלום  ישראל  עמו  את  המברך 
העבודה  בגמר  אהרן  שירד  כדרך  יורדים  ואח"כ  בשלימות 

]כנלע"ד בטעמים אלו[: 

]סעיף ד'[ וכל כהן שאינו עולה לדוכן אם אין בו א' מהדברים 

המעכבים שיתבאר לפנינו עובר בג' עשה, כה תברכו אמור 
סוף  הרמב"ם  כמ"ש  הוא,  דוקא  ולאו  שמי,  את  ושמו  להם 
אף על פי שביטל מצות עשה אחת ה"ז  הלכות תפלה וז"ל, 
כעובר על ג' עשה, ע"ש. וכ"כ רבינו השו"ע בסעיף ב', ע"ש. 
ודע שיש מי שכתב שגם על הישראל יש מצות עשה שיתברך 
זו, אלא  דהיכן מצינו מ"ע  הוא,  דוקא  ולאו  ]ש"ת בשם חרדים[ 

כלומר חיוב יש עליו להתברך מכהנים ואם אינו חושש לזה 
הוה כבועט בברכותיו של הקדוש ברוך הוא וראוי לעונש: 
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מדברים  כלל  בו  אין  שאפילו  לפעמים  ויש  ט'[  ]סעיף 

המעכבים והפוטרים אותו ומ"מ אינו עובר בעשה, כגון שלא 
ולא  ברצה  עקר  שלא  או  כהנים  הש"ץ  כשקרא  בבה"כ  היה 
אמרו לו לעלות או ליטול ידיו, וכן אם עלה פעם אחת ביום זה 
שוב אינו עובר אפילו אמרו לו עלה. והטור כתב בשם הר"פ 
ו, כג[ אמור  דגם אם הוא כהן יחידי אינו עובר דכתיב ]במדבר 
להם, והטור חולק עליו, דעל אהרן ובניו קאי ואמור לכל אחד 
כן  מבואר  דלהדיא  עליו  הקשו  ורבים  ע"ש.  משמע,  ואחד 
כהנים משום דאמור משמע  קורא  אינו  בגמרא שם דלאחד 
לשנים ותרצו בדוחק ]עב"י וב"ח וט"ז[ ולענ"ד נראה דלאנ קשה 
כלל, דהן אמת דלשנים משמע, מ"מ לא עיכבה התורה ליחיד 
שלא יברך, ואדרבה חובה עליו לברך, אלא שהש"ץ אינו קורא 
כהנים, וזהו שאומר הטור דאמור להם לכל אחד ואחד, כלומר 
דחובת הברכה על כל אחד ואחד, וא"כ אם אמרו לו לעלות 
ולא עלה עובר בעשה. ובאמת נוכל לומר דגם הר"פ סובר כן, 
אלא דהר"פ הכי קאמר, דיחידי אינו עובר דכתיב אמור להם, 
וכיון  כהנים,  קורא  הש"ץ  אין  דלאחד  מינה  ודרשינן  כלומר 
שהש"ץ לא קרא כהנים אינו עובר כמ"ש, והוא לא מיירי אם 

הציבור אמרו לו לעלות והטור בע"כ מיירי בכה"ג ]כנלע"ד[: 

אין נותנים כוס של ברכה לברך אלא לטוב עין.

בסה"ק  מ"ש  פי  על  לזה  טעם  נ"ל  יהוידע  בן  בספר  כתב 
אדרת אליהו בפרשת נשא, בשם רבני אשכנז ז"ל, שיש י"ד 
פרקים באצבעות האדם, כנגד תיבות של ברכת כהנים שהם 
ט"ו תיבות, ועדיין חסר אחת ביד שאין בה כנגד תיבת שלום 
המברך  שיאחזנו  ברכה  כוס  חז"ל  ותקנו  ט"ו,  תיבה  שהיא 
בידו, והוא כנגד השלום שבו נשלם מספר ט"ו. ובזה פירשו 
רבני אשכנז לא מצא הקב"ה כלי מחזיק ברכה לישראל אלא 
השלום, כלומר זכו בכלי שהוא של ברכה בעבור תיבת שלום 
של ברכת כהנים, להשלים המספר כנגדה, יעויין שם. וידוע 
לו  שיש שני מיני שנאה, האחת מחמת איזה סיבה, שעשה 
חבירו נזק בממון, או בגופו, או שחרפו בדברים, ולכן שונא 
אותו, וזו אינה מצויה הרבה, וגם יש לה תקנה שיעמדו מתווכי 
השנאה,  ותתבטל  מזה,  זה  מחילה  ויקחו  ביניהם  השלום 
והשנית שנאה מחמת קנאה, כי עינו צרה בטובת חבירו, הן 
ידי  על  אין תקנה בשלום  ולזו  הכבוד,  הן מצד  מצד הממון, 
מתווכי השלום, אך שנאה זו שהיא רחוקה מן השלום אינה 
שתמצא  טובה  מן  דמתקנא  עין,  צרי  אצל  רק  אלא  מצויה, 
אצל אחרים, אבל טוב עין אין לו קנאה, וממילא אין לו שנאה 
הבאה מחמת קנאה, שהיא רחוקה מן השלום, ונמצא זה קרוב 
לשלום תמיד, ולכן ראוי שיתנו לו כוס ברכה אשר נתקן כנגד 
תיבת שלום של ברכת כהנים, כי מי שהוא טוב עין הנה הוא 

דבוק בשלום ומצוי אצלו השלום תמיד. 

מנין שאפילו עופות מכירין בצרי עין. 

וכי העופות יש להם הבנה  כתב הבן יהוידע, הדבר יפלא, 
לידע שזה צר עין כדי שיהיו נמנעים לאכול ממנו. ונ"ל דטבעם 
ומנהגם של עופות, לא יבואו ולא ימצאו אלא במקום שיש 

להם ללקוט ממנו מזונם ולשתות מים בו, אבל במדבר שמם 
שאין שם לא עשב ולא מים, לא יבואו ולא ימצאו שם עופות 
כלל, ומי שהוא כילי מאד לא יבשל בביתו, ולא יכניס מותרות 
לביתו, לא מבעיא פירות, אלא אפילו ירקות לא יביא לביתו 
לאכול, ורק אוכל הוא ובני ביתו פת חריבה בצמצום דבעודה 
בכפה יבלעוה, ואפילו פירור קטן אינו נופל מן הפת בקרקע 
מהם  נופל  דאינו  מועט,  דבר  היא  ירקות  יכניס  ואם  הבית, 
קלח אחד בקרקע, ולכן בתוך גגו וחצרו לא ימצא גרעין של 
חיטה או שעורה, או של אורז, בין מבושל בין אינו מבושל, 
וכן לא ימצא קליפות של פירות, או קלחים של ירקות, כיון 
דאין מכניס לחצרו לא פירות ולא כיוצא בהן, ואפילו המים 
במשורה ישתו, שלא ימצא מים שפוכין בחצר, וא"כ העופות 
רואין את חצירו כמו ארץ ציה ושממה, וכאשר יעופו מחצר 
לחצר ומגג לגג אינם נכנסים שם, ולכן אם לפעמים זה הכילי 
ישים רשת מגגו או בחצירו וישים שם חיטים כדי לצוד בעל 
לתוך  יורד  כנף  בעל  דאין  מאחר  טרחתו,  תהיה  בחינם  כנף, 
גגו וחצרו, ואיך יהיו נצודים ברשת, לכך אמר כי חנם מזורה 
הרשת בעיני כל בעל כנף, שהם יודעים ביתו וחצרו של אותו 
כילי, כמו ארץ ציה ושממה, שאפילו מים אין לשתות, ולכן 

לא ירדו שם, כדי שיהיו ניצודין ברשת העומדת שם: 

עין,  צר  בשם  הכילי  את  קורין  למה  להבין,  צריך  ועדיין 
בלב  הם  והקמצנות  הנדיבות  והלא  עין,  טוב  בשם  והנדיב 
ולנדיב  ידים,  צר  או  לב  צר  למימר  להו  והוה  ידים,  ובמתן 
טוב לב או טוב ידים, אך העין מאן דכר שמה אצל הנדיבות 
והקמצנות. וכתב דנ"ל דמדת הקמצנות תהיה באדם מחמת 
תתייחס  תאוה  וכל  מדאי,  יותר  בממון  תאוה  רבוי  לו  שיש 
לעינים, שמשם מתחילה התאוה, כי עין רואה ועל ידי כך הלב 
חומד ומתאוה, ואם לא יש עין רואה אין כאן חמדה ותאוה, 
וכתיב ]בראשית ג' ו'[ וכי תאוה הוא לעינים, הרי תמצא להדיא 
מתחיל  התאוה  שכח  מפני  בעינים,  התאוה  הכתוב  שתלה 
להתהוות מן העין, ולכן קורא לכילי בשם צר עין, אך הנדיב 

שתאותו מועטת קוראו טוב עין:

עובר בשני לאווין. 

הנה  ושמאל,  ימין  עינים  לאדם שתי  דיש  כיון  בס"ד,  נ"ל 
צר  הוא  הכילי  זה  אך  וימין מקרבת,  דוחה  יש מדתו שמאל 
עין מימין ומשמאל, לכך הנהנה ממנו עובר בשני לאוין, כנגד 

רעות עין ימין, ורעות עין שמאל:

אמר אדא א"ר שמלאי בית הכנסת שכולה כהנים כולן עולין 
לדוכן למי מברכין אמר רבי זירא לאחיהם שבשדות. 

תנא אבא בריה דרב מנימין בר חייא עם שאחורי כהנים אינן 
לא  תיבה  מפסקי  לא  גוצי  באפי  אריכי  פשיטא  ברכה  בכלל 
מפסקא מחיצה מאי תא שמע דאמר רבי יהושע בן לוי אפילו 
מחיצה של ברזל אינה מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים.

וכתב בערוך השלחן ]סעיף ל"ז[ כה תברכו פנים כנגד פנים 
]סוטה  לחבירו  האומר  כאדם  להם  אמור  כג[  ו,  ]במדבר  דכתיב 
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בכלל  אינם  כהנים  שאחורי  דעם  חכמים  אמרו  לפיכך  ל"ח.[ 

ברכה שהרי אינם פנים כנגד פנים. ולאו דוקא שיעמדו ממש 
פנים,  כנגד  שפנים  כיון  מהצדדין  אפילו  אלא  פניהם,  כנגד 
כלפי  פניהם  והישראל  מערב  כלפי  פניהם  הכהנים  כלומר 
והיינו  שלאחריהן,  צדדין  ולא  שלפניהן  צדדין  ודוקא  מזרח. 
כשיעשו קו יהיו אחורי הכהנים. ולכן המנהג שכל העם הולכין 
מכותל מזרח להלן מפני שהארון הקודש בולט הרבה והכהנים 
עומדים לפי הארון ולכן אותם שבמזרח יהיו בצדדים שאחורי 
כהנים. ויש מי שכתב דכשעומד על מקומו המיוחד לו א"צ 
ודחוקים,  רב  כשהעם  רק  זהו  אבל  ]ב"ח[,  כאנוס  דהוי  לסור 
אבל כשיש מקום פנוי למה לא יסור לקיים כדין ]מג"א סקל"ו[. 
אבל אותן העומדין בחצר יכולין לעמוד שם כשפניהם כלפי 
ברזל  של  מחיצה  דאפילו  מפסקת,  אינה  והמחיצה  הכהנים 
אינה מפסקת בין ישראל לאביהם שבשמים ]עירובין צ"ב: תוס' 
ד"ה תעשה[ ויותר מזה, אפילו עם שבשדות הם בכלל הברכה 

כיון דאנוסים הם כיון דטרודים במלאכתן ואינם יכולים לבא, 
הרי הם בכלל הברכה אבל מי שאינו אנוס מחויב לבא ולשמוע 

הברכה ]עט"ז סק"כ שרוצה ליישב דברי הב"ח בטעם דחוק מאד ע"ש[: 

אם  כהנים,  שכולם  בהכ"נ  ]ל"ח:[  בסוטה  איתא  ל"ח[  ]סעיף 

יש יותר מעשרה אותם היתירים מעשרה יברכו ועשרה עונין 
אחריהם אמן. ואף ע"ג דבישראלים לא קפדינן שדוקא עשרה 
יענו אמן, זהו מטעם דהמצוה לכהנים לברך את ישראל ודי 
כיון שנעשית המצוה כתקונה, אבל כשגם השומעים  באחד 
כהנים צריכים עכ"פ יו"ד שומעים, דאכל בי עשרה שכינתא 
יו"ד כהנים כולם מברכים,  שריא ולא בפחות. ואי ליכא רק 
ולמי מברכים לאחיהם שבשדות. ומי הם העונים אמן אמרינן 
אמן  עונים  והטף  דהנשים  ד'[  ]הל'  דברכות  פ"ה  בירושלמי 
שהרי  והטף  להנשים  שמברכים  אמרינן  לא  ולמה  אחריהם. 
גם הם בכלל ברכה כדאמרינן בסוטה שם, נ"ל משום דבעלי 
ואבות הטף מסתמא שומעים הברכות באיזה מקום  הנשים 
וממילא דכל בני ביתם מתברכים, דאטו הברכה  ומתברכים, 
על האיש לבדו ואם לא יראה ברכה באשתו ובפרי בטנו אין 
לך קללה יותר מזו כמובן, כדכתיב ]תהלים קכח, ג[ אשתך כגפן 
פוריה בניך כשתילי זיתים הנה כי כן יבורך גבר ירא ה' ולכן אמרו 

רק לעם שבשדות ]עט"ז סקכ"ב מג"א סקל"ז ולדברינו א"ש בפשיטות[: 



15


