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יום א' ט"ז אייר-שבת כ"ב אייר תשפ"ג שבוע פרשת בהר-בחוקותי

מסכת סוטה ל"ט-מ"ה

דף ל"ט ע"א
לספר  אסור  תורה  ספר  שנפתח  כיון  הונא  רב  בר  רבא  אמר 
אפילו בדבר הלכה שנאמר ובפתחו עמדו כל העם ואין עמידה 
אלא שתיקה שנאמר והוחלתי כי לא ידברו כי עמדו לא ענו עוד 

רבי זירא אמר רב חסדא מהכא ואזני כל העם אל ספר התורה.  

כיון  ב'[   סעיף  קמ"ו  סימן  חיים  ]אורח  ערוך  בשולחן  נפסק  וכן 
אפילו  לספר  אסור  תורה,  בספר  לקרות  הקורא  שהתחיל 
הוא  השלים  אם  ואפילו  לגברא,  גברא  בין  אפילו  בד"ת, 
הפרשה; ויש מתירים לגרוס )פי' ללמוד( בלחש, וי"א שאם 
יש י' דצייתי )פי' המשימין לבם( לספר תורה, מותר לספר 
שתורתו  למי  מתירים  ויש   ; מהרי"א(  בשם  )ב"י  )בד"ת( 
אומנתו; ויש מתירים למי שקודם שנפתח ספר תורה מחזיר 
פניו ומראה עצמו שאינו רוצה לשמוע ספר תורה אלא לקרות, 
בשעת  תרגום  ואחד  מקרא  שנים  ולקרות  לקרות;  ומתחיל 
קריאת התורה, שרי. וכל זה אינו ענין לפרשת זכור ופרשת 
פרה שהם בעשרה מדאורייתא, שצריך לכוין ולשומעם מפי 
הקורא; והנכון שבכל הפרשיות ראוי למדקדק בדבריו לכוין 

דעתו ולשומעם מפי הקורא:

ב'[,  ]סעיף  השולחן  ערוך  בספר  כתב  ופירוט  ביאור  וביתר 
לספר  אסור  תורה  ספר  שנפתח  כיון  ]ל"ט.[  בסוטה  אמרינן 
אפילו בדבר הלכה שנאמר בנחמיה ]ח, ה[ כשפתח עזרא את 
ספר התורה לקרות בו לפני בנ"י כתיב ובפתחו עמדו כל העם 
ואין עמידה אלא שתיקה שנאמר באיוב ]לב, טז[ כי עמדו לא 
ענו עוד ועוד כתיב שם בנחמיה ]ח, ז[ והלוים מבינים את העם 
והעם על עמדם, כלומר שותקים, ואפילו להורות הוראה על 
איזה שאלה אסור כן פסק הרי"ף בפ"ק דברכות ]מג"א סק"ד[ 
ויש מי שכתב דהוראה לפי שעה מותר ]ד"מ בשם רי"ו[. וכתב 
ערוך השלחן דנראה דהרב יראה לפי עניין השאלה אם היא 
נחוצה ישיב ואם לאו ירמוז להשואל שימתין, וכן כתב דהוא 
מנהגו,  דלפעמים באה שאלה מטעות שנמצא בספר תורה 

חולי,  ע"ד  שאלה  או  תיכף,  להשיב  דההכרח  מניין  באיזה 
השואל  יכול  שאלות  סתם  אבל  מיד,  להשיב  שיש  פשיטא 

להמתין עד בין גברא לגברא:

וכתב עוד שם ]סעיף ג'[ שזה שאמרה הגמרא כיון שנפתח 
לקרא  שמתחילין  משעה  הכוונה  לדבר,  אסור  תורה  ספר 
וכ"כ הרמב"ם, ויש שרוצה לומר דמשעה שנפתחה גם קודם 
שהתחיל  כיון  שם  רש"י  אבל  סק"ג[.  ]עמג"א  אסור  קריאתה 
לקרות, וכן פסקו הגדולים ]מעיי"ט וא"ר סק"ג[ ורבינו הב"י כתב 
דאסור לספר אפילו בין גברא לגברא, ויש מתירין בין גברא 
ומג"א[  ]ב"ח  שבירך  במי  שמאריכין  האידנא  ובפרט  לגברא, 
לאמשוכי  דאתי  מטעם  הוא  הב"י  רבינו  כוונת  גם  ובאמת 

ולדבר בזמן הקריאה עצמה ]א"ר[ ולכן עניין קצר מותר. 

ובמה שכתב השו"ע שיש מתירים להחזיר פניו וכו', כתב 
שם ]סעיף ד'[, ודע דבברכות שם אמרינן רב ששת מהדר אפיה 
וגריס אמר אנן בדידן ואינהו בדידהו, והקשו רבותינו מסוגיין 
הלכה,  בדבר  אפילו  התורה  קריאת  בעת  להתעסק  שאסור 
ותירץ הבה"ג וז"ל, וה"מ דאיכא עשרה דצייתי לספר תורה, 
דמגילה  בפ"ד  והרי"ף  עכ"ל.  לא.  דצייתי  עשרה  ליכא  אבל 
ע"ש.  אומנתו,  דתורתו  ששת  רב  דשאני  אחר  תירוץ  כתב 
שלא  כדי  אסור  רם  דבקול  תרצו  התוספות  בעלי  ורבותינו 
לבלבל השומעים ורב ששת למד בלחש, ע"ש. והרמב"ם ]פי"ב 
מהלכות תפלה הלכה ט'[ כתב דמי שתורתו אומנתו מותר ללמוד 

כל  הביא  והטור  כהרי"ף.  וזהו  ע"ש,  התורה,  קריאת  בשעת 
התירוצים. ותלמידי רבינו יונה כתבו בברכות שם דשאני רב 
ששת שהיה סגי נהור ופטור מקריאת התורה דדברים שבכתב 
כתבו  רבם  ובשם  אסור.  אדם  כל  אבל  בע"פ  לאומרם  אסור 
דמי שמכין עצמו קודם הקריאה ללמוד ומחזיר פניו להראות 
כי מסלק עצמו מקריאת התורה ורוצה ללמוד מותר, ע"ש. 

ואלו הדעות שהואו בשו"ע בשם יש אומרים.

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
ר' אליהו בן חנה ז"ל

ומרת אסתר בת מרים ע"ה
ת.נ.צ.ב.ה
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הרה"צ רבי שמואל  מרדכי בן סול 

שולמית זצ"ל
ומרת הדרה בת שמחה ע"ה
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וכתב בערוך השלחן ]סעיף ה'[ דנראה דכל רבותינו לא פליגי 
בכל  התורה  קריאת  שישמעו  עשרה  נשארו  לא  אם  דוודאי 
ומי  בלחש  ורק  אסור,  עניין  בכל  רם  בקול  וכן  אסור,  עניין 
שתורתו אומנתו ומכין את עצמו לכך קודם הקריאה מותר. 
ומכל מקום בוודאי אצלינו בכל עניין אסור שלא ילמדו ממנו 
כבר  ששמע  מי  לא  אם  התורה,  בקריאת  להקל  הארץ  עמי 
כבר  רואין שזה  דהכל  ללמוד  הצד  מן  ויושב  התורה  קריאת 

שמע קריאת התורה: 

מהגדולים  שאחד  בילדותו  ו'[ דשמע  ]סעיף  שם  עוד  וכתב 
פירש דרב ששת מהדר אפיה וגריס בעת שהמתרגם תירגם 
ואינהו  הפסוק, ואמר אנן בדידן, דאנן לא צריכין להתרגום, 
בדידהו שאינם יודעים הפירוש צריכין להמתרגם, אבל בעת 
שמענו  ולא  ראינו  לא  ומימינו  שם,  וסיים  אסור.  הקריאה 
התורה  קריאת  בשעת  ילמוד  בתורה  גדול  היותר  שאפילו 

אא"כ כבר שמע וכמ"ש: 

קריאת  בשעת  תרגום  ואחד  מקרא  שנים  קריאת  ולענין 
התורה דכתב השו"ע דמותר כיון שעסוק באותו עניין, כתב 
מתוך  להקורא  לסייע  שלא  מחמירין  דיש  ]סק"ה[  המג"א 
החומש. ויש שכתב דנכון לקרות בלחש עם הש"ץ דבזה יותר 

טוב לכוין. 

ואמר רבי יהושע בן לוי כל כהן שלא נטל ידיו לא ישא את 
כפיו שנאמר שאו ידיכם קדש וברכו את ה'.

וכן נפסק בשולחן ערוך ]אורח חיים סימן קכ"ח סעיף ו'[, אע"פ 
עד  ידיהם  ונוטלים  חוזרים  שחרית,  ידיהם  הכהנים  שנטלו 
הפרק, שהוא חבור היד והזרוע; והלוי יוצק מים על ידיהם, 
ידיהם  ליטול  הלוים  נהגו  ולא  ידיו.  הלוי  יטול  לכן  וקודם 
תחלה, רק סמכו על נטילתן שחרית: ]סעיף ז'[ אם נטל הכהן 
יחזור לברך כשנוטל  ידים, לא  נטילת  וברך על  ידיו שחרית 

ידיו לנשיאת כפים:

וכתב הרמב"ם ]הלכות תפלה ונשיאת כפים פרק ט"ו הלכה א'[ ששה 
דברים מונעין נשיאת כפים הלשון והמומין והעבירה והשנים 
והיין וטומאת הידים וכו', ]הלכה ה'[ טומאת הידים כיצד כהן 
שלא נטל את ידיו לא ישא את כפיו אלא נוטל את ידיו עד 
הפרק כדרך שמקדשין לעבודה ואחר כך מברך שנאמר שאו 

ידיכם קדש וברכו את יי' וכו'.

]ל"ט.[  בסוטה  איתא  השולחן,  בערוך  כתב  הענין  ובביאור 
כל כהן שלא נטל ידיו לא ישא את כפיו שנאמר ]תהלים קלד, 
ב[ שאו ידיכם קדש וברכו את ה', ופירש רש"י שלא נטל ידיו 

קודם נשיאות כפים, ומבואר דלאו משום טומאת ידים הוא 
ואם ידיו טהורות מנטילת ידים שחרית א"צ ליטול ידיו, אלא 
גזירת הכתוב הוא. ופשוט הוא דצריך לברך על נטילת ידים 

וכ"כ הטור. 

אבל הרמב"ם שהבאנו לעיל כתב טומאת הידים כיצד, כהן 
שלא נטל את ידיו לא ישא את כפיו אלא נוטל את ידיו עד 
הפרק כדרך שמקדשין לעבודה ואח"כ מברך וכו'. וכתב ערוך 

נקיות  ידיו  ואם  דוקא,  דנראה דמחשש טומאה הוא  השלחן 
מקדש  מביאת  בפ"ה  פסק  בהמ"ק  בעבודת  גם  והרי  א"צ, 
דמקדש פעם אחת בבוקר ועובד בזה כל היום וכל הלילה ]ב"י[ 

ולכן מספק א"צ לברך על נטילת ידים וכן המנהג: 

ואם  ערוך  דכתב השולחן  י"ד[ בזה,  ]סעיף  עוד שם  והרחיב 
נטל הכהן ידיו שחרית ובירך על נטילת ידים לא יחזור לברך 
ספיקא  מפני  והטעם  עכ"ל,  כפים,  לנשיאת  ידיו  כשנוטל 
דדינא כמ"ש. מיהו זהו ודאי דאם קודם נשיאת כפים הוצרך 
לנקביו ונוטל ידיו דודאי מברך על נטילת ידים, דהא השתא 
]מג"א  כן  נהגו  לא  מיהו  דשחרית  ידים  נטילת  על  לה  בטלה 
סק"ט[ ואין שום טעם בזה. ויש מי שכתב דהטור יחיד בזה מה 

שמצריך לברך על נטילת ידים ]א"ר סקי"ג[, וכתב ערוך השלחן 
דלא נראה כלל, דכיון דבגמרא אמרו שמחויב בנטילת ידים 

ממילא שצריכה ברכה.

ולי נראה טעם אחר בזה, משום דדרך הכהנים  וכתב שם, 
להכין עצמן לדוכן וכשצריכין לנקבים הולכים מקודם ונוטלים 
הלוים  דלדוכן  לדוכן,  לעלות  מנת  על  שלא  בעצמן  ידיהן 
יוצקים על ידיהם, וא"כ ממילא כיון שאין ידיו צריכים נטילה 
בירך מקודם  ואי משום שלא  לברך עתה מפני הספק,  א"צ 
על נטילת ידים הלא ברכות אינן מעכבות. וכתבו שבמצרים 

בשחרית אין נוטלין ובמוסף נוטלין ]ב"י ומג"א[: 

על  סמכינן  ברכה  דלענין  כ"ד[  ]ס"ק  כתב  ברורה  והמשנה 
וכ"ז דוקא אם  הרמב"ם דס"ל דיצא בנטילה שנטל שחרית, 
אם  אבל  בינתים,  דעתו  הסיח  ולא  מטונף  במקום  נגע  לא 
הסיח דעתו בינתים וכ"ש כשנגע במקום מטונף צריך לכ"ע 
דבכל  כתב  רבה  והאליה  מ"א.  כ"כ  הנטילה,  על  עתה  לברך 
גווני א"צ לברך על נטילה זו דשמא לא נתקן כלל ברכה על 
נטילה זו, וכן נהגו שלא לברך בשום גווני. ולכן כל כהן ירא 
וחרד ישמור ידיו משעת נטילתו שחרית שלא ליגע במקום 

המלוכלך שלא יפול בספק ברכה:

וכו' -  ונוטלים  ואם אין לו מים, כתב שם ]ס"ק כ'[ חוזרים 
שיטת  על  לסמוך  דנוכל  האחרונים  כתבו  מים  לו  אין  ואם 
הרמב"ם דס"ל דיוצא בנט"י שנטל בשחרית כל שלא הסיח 

דעתו ויודע שלא נגע במקום מטונף:

תוספת  שעניינה  הקדוש  בזוהר  מבואר  זו  נטילה  ובעצם 
אנָא,  קדושה. והא לך לשון הזוהר הקדוש ]ח"ג דף קמ"ו ע"א[ תָּ
ילֵיהּ,  ה דִּ ָ ה עַל קְדוּשּׁ ָ יִתּוֹסַף קְדוּשּׁ עֵי דְּ בָעֵי לְפָרְסָא יְדוֹי, בָּ כֹּהֵן דְּ
א  א. דָּ ישָׁ קַדִּ א. מַאן יְדָא דְּ ישָׁ קַדִּ א יְדוֹי, עַל יְדָא דְּ שָׁ בָעֵי לְקַדְּ דְּ
תָּ  שְׁ יב וְקִדַּ כְתִּ דוֹי, דִּ מַיָיא מִיְּ ה דְּ ָ הֲנָא לִיטוֹל קְדוּשּׁ בָעֵי כַּ לֵיוָאָה. דְּ
ם, )במדבר יח(  לְוִיִּ הוּ בַּ ין. וּכְתִיב בְּ ישִׁ ם, הָא אִינּוּן קַדִּ וִיִּ אֶת הַלְּ
כָל  דְּ אן,  מִכָּ לָל.  כְּ אָבִיךָ  בֶט  שֵׁ וְגוֹ'.  לֵוִי  ה  מַטֵּ אַחֶיךָ  אֶת  וְגַם 
לִיתוֹסַף  א,  ישָׁ קַדִּ דְּ יְדֵי  עַל  א  שָׁ לְאִתְקַדְּ עֵי  בָּ יְדוֹי,  פָרִיס  דְּ כֹּהֵן 
ר  מַיָיא, מִבַּ ה דְּ ָ א, לָא יִטּוֹל קְדוּשּׁ תֵיהּ. וְעַל דָּ ה עַל קְדוּשָׁ ָ קְדוּשּׁ
לֵוִי  אנָא,  תָּ סִפְרָא  דְּ וּבִצְנִיעוּתָא  א.  ישָׁ קַדִּ הֲוִי  לָא  דְּ אַחֲרָא,  נָשׁ 
קַדְמִיתָא.  בְּ א  שָׁ לְאִתְקַדְּ הוּא  עֵי  בָּ יְדוֹי,  עַל  הֲנָא  כַּ שׁ  אִתְקַדָּ דְּ
הֲנָא  כַּ אנָא,  תָּ אַחֲרָא.  כַהֲנָא  דְּ יְדָא  עַל  שׁ  וְיִתְקַדַּ לֵוִי,  וַאֲמַאי 
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לִים,  הֲנָא שְׁ עֵי הַאי כַּ לִים, לָא בָּ לָא שְׁ הָא כֹּהֵן דְּ עֵי, דְּ אַחֲרָא לָא בָּ
לִים,  אִיהוּ שְׁ לִים. אֲבָל לֵוִי דְּ לָא שְׁ פְגִימָא דְּ גַם עַל יְדָא דִּ לְאִתְפְּ
לִים  שְׁ הָא  זִמְנָא,  ן  כַּ מִשְׁ בְּ וּלְמִפְלַח  דוּכָנָא,  בְּ קָא  לְסַלְּ י  וְאִתְחַזֵּ
י  רִבִּ אָמַר  ם.  וִיִּ הַלְּ אֶת  תָּ  שְׁ וְקִדַּ יב  כְתִּ דִּ קָדוֹשׁ,  אִקְרֵי  וְהָא  הוּא, 
אוֹתָם.  וְטִהַרְתָּ  ח(  )במדבר  יב,  כְתִּ דִּ טָהוֹר,  אִקְרֵי  אַף  נְחוּם,  תַּ

תֵיהּ.  ה עַל קְדוּשָׁ ָ הֲנָא קְדוּשּׁ עֵי לְאוֹסָפָא כַּ ךְ בָּ וּבְגִין כַּ

תוֹ,  ָ קְדֻשּׁ ה עַל  ָ קְדֻשּׁ תּוֹסֵף  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  יָדָיו,  לִפְרֹשׂ  רוֹצֶה  שֶׁ כֹּהֵן  לָמַדְנוּ,  ]תרגום: 

רִיךְ כֹּהֵן לִטֹּל  צָּ דוֹשׁ? זֶה לֵוִי, שֶׁ ל הַקָּ דוֹשׁ. מִי יָד שֶׁ שׁ יָדָיו עַל יַד הַקָּ רִיךְ לְקַדֵּ צָּ שֶׁ

וְכָתוּב  ים.  קְדוֹשִׁ הֵם  הֲרֵי  ם.  הַלְוִיִּ אֶת  תָּ  שְׁ וְקִדַּ תוּב  כָּ שֶׁ דָיו,  מִיָּ מַיִם  ל  שֶׁ ה  ָ קְדֻשּׁ

פּוֹרֵשׂ  ל כֹּהֵן שֶׁ כָּ אן שֶׁ לָל. מִכָּ בֶט אָבִיךְ - כְּ ה לֵוִי וְגוֹ'. שֵׁ ם, וְגַם אֶת אַחֶיךְ מַטֵּ לְוִיִּ בַּ

יִטֹּל  לֹא  וְלָכֵן  תוֹ.  ָ קְדֻשּׁ עַל  ה  ָ קְדֻשּׁ לְהוֹסִיף  קָדוֹשׁ,  יְדֵי  עַל  שׁ  לְהִתְקַדֵּ צָרִיךְ  יָדָיו, 

לֵוִי  לָמַדְנוּ,  דִצְנִיעוּתָא  וּבְסִפְרָא  קָדוֹשׁ.  אֵינֶנּוּ  שֶׁ אַחֵר  אָדָם  ן  מִבֶּ מַיִם  ל  שֶׁ ה  ָ קְדֻשּׁ

שׁ עַל יְדֵי  תְקַדֵּ יִּ ה לֵוִי? שֶׁ ה. וְלָמָּ חִלָּ תְּ שׁ בַּ שׁ כֹּהֵן עַל יָדוֹ, צָרִיךְ הוּא לְהִתְקַדֵּ הִתְקַדֵּ שֶׁ

לֵם, לֹא צָרִיךְ זֶה הַכֹּהֵן  אֵינוֹ שָׁ הֲרֵי כֹּהֵן שֶׁ כֹהֵן אַחֵר. לָמַדְנוּ, כֹּהֵן אַחֵר לֹא צָרִיךְ, שֶׁ

לֵם וְרָאוּי לַעֲלוֹת לַדּוּכָן  הוּא שָׁ לֵם. אֲבָל לֵוִי שֶׁ לֹּא שָׁ גֵם עַל יְדֵי פָגוּם שֶׁ לֵם לְהִפָּ ָ הַשּׁ

ם.  תָּ אֶת הַלְוִיִּ שְׁ תוּב וְקִדַּ כָּ לֵם, וַהֲרֵי נִקְרָא קָדוֹשׁ, שֶׁ אֹהֶל מוֹעֵד, הֲרֵי הוּא שָׁ וְלַעֲבֹד בְּ

ךְ צָרִיךְ לְהוֹסִיף  וּם כָּ תוּב וְטִהַרְתָּ אֹתָם. וּמִשּׁ כָּ י תַנְחוּם, אַף נִקְרָא טָהוֹר, שֶׁ אָמַר רַבִּ

תוֹ[.  ָ ה עַל קְדֻשּׁ ָ כֹּהֵן קְדֻשּׁ

ולהלכה למעשה כתב בספר ערוך השלחן ]סעיף ט"ו[, המנהג 
הפשוט שהלוים יוצקים מים ע"י הכהנים ע"פ הזוהר פ' נשא 
מפני שהלוים נקראו ג"כ קדש. ועוד אפשר לומר לזכרון בית 
מקדשינו, שאז היו הלוים משמשים בשמירת המקדש תחת 
ממשלת הכהנים, ולכן משמשים גם עתה להכהנים. ואם אין 
בכור  והיינו  רחם  פטרי  הבכורים  יוצקים  הכנסת  בבית  לוי 
לאמו שגם הם קדושים. ולוי ת"ח לא יצוק ע"י כהן ע"ה ויש 
שהזהירו על זה מאד לבלי לבזות תורתו. ומיהו האידנא א"א 

לעמוד בזה כי יכול לבא לידי מחלוקת, והכל לשם שמים.

ובשו"ע כתב דהלוי יטול ידיו תחילה, ומקורו הוא מהזוהר 
השלחן  ובערוך  קודם.  בעצמו  להתקדש  צריך  דהלוי  הנ"ל 
כתב לזה טעם  דהוא כדאמרינן בעלמא יבא טהור ויכפר על 
הטהור. אבל רבינו הרמ"א כתב דלא נהגו הלוים ליטול ידיהם 
הפשוט.  המנהג  וכן  שחרית,  נטילתן  על  סמכו  רק  תחלה 
ופשוט הוא דצריך מים הכשרים לנטילת ידים ככל דיני נטילת 
ידים לאכילה, ואין להתיר ליתן מיני ריחות במים דבעינן מים 

שלא נשתנו מברייתן ]מג"א סק"ח[: 

]ס"ק כ"ב[ וכשאין לוי  והמשנה ברורה פסק בעניינים הנ"ל 
גם  אין  ואם  קצת  קדוש  כן  גם  דהוא  רחם  פטר  בכור  יוצק 
בכור טוב שיטיל הכהן בעצמו משיציק ישראל על ידו. ואף 
שהלוי ת"ח והכהן ע"ה יש להחמיר, וכ"ש אם יש כהן אחד 
ת"ח דמציל את כולם ומחוייב ליצוק אף על ע"ה, כ"כ א"ר 
וכתב המגן גבורים דכן עיקר. אף על פי שכתב הרמ"א דלא 
נהגו הלויים ליטול קודם, אם הסיחו הלוים דעתם טוב שיטלו 

ידיהם מקודם ומכ"ש היכא דנגעו בגופן.

קדשנו  אשר  חסדא  רב  אמר  זירא  רבי  אמר  מברך  מאי 
בקדושתו של אהרן וצונו לברך את עמו ישראל באהבה. 

כ'[  ]סעיף  השולחן  בערוך  כתב  זו,  ברכה  של  זמנה  ומתי 
הכהנים  שמברכים  הברכה  אם  להדיא  מבואר  אינו  בגמרא 
אשר קדשנו בקדושתו של אהרן וצונו לברך את עמו ישראל 
אל  כשפניהם  או  ההיכל  אל  כשפניהם  מברכים  באהבה 
הציבור, והרמב"ם בספי"ד כתב מפורש שמברכים כשפניהם 
ע"ש,  הציבור,  אל  פניהם  מחזירים  הברכה  ואחר  ההיכל  אל 
מחזירים  דמתחלה  כתבו  י"א  סעיף  והש"ע  הטור  אבל 
ויש  אצלינו.  המנהג  וכן  מברכים,  ואח"כ  העם  כלפי  פניהם 
הברכה  ובאמצע  ההיכל  כלפי  כשפניהם  הברכה  שמתחילים 
והמנהג  תמוה.  ודאי  וזה  ]פר"ח[  העם  כלפי  פניהם  מחזירים 

הפשוט כדברי הטור והש"ע: 

אמנם המשנה ברורה כתב ]ס"ק מ'[, ויש מהראשונים שס"ל 
דברכה זו מברכין קודם שמחזירין פניהם, והמדקדקין יוצאין 
כלפי  שפניהם  בעוד  הברכה  שמתחילין  דהיינו  שניהם,  ידי 

ההיכל ובתוך הברכה מחזירין פניהם כלפי העם וגומרין.

וכתב ערוך השלחן ]סעיף כ"א[ זה שאומרים באהבה פירשו 
ע"פ הזוהר ]במדבר דף קמ"ז:[ דכל כהן דלא רחים לעמא או עמא 
יקבל  ולפ"ז  סקי"ח[  ]מג"א  כפיו  את  ישא  לא  ליה  מרחמין  לא 
כן לאהוב  וכן הציבור  הכהן בעת מעשה לאהוב את הציבור 
את הכהנים, וכל אחד מן הכהנים מברך ברכה זו ולא שיהא 
אחד מברך וכולם יענו אמן ואף על גב דבכל הברכות יותר טוב 
שאחד יברך ויוציא את הרבים ידי חובתן משום ברוב עם הדרת 
מלך כדאיתא בברכות ]נ"ג.[ הכא לא אפשר כדי שלא יתבלבלו:

כי עקר כרעיה מאי אמר יהי רצון מלפניך ה' אלהינו שתהא ברכה 
זו שצויתנו לברך את עמך ישראל לא יהא בה מכשול ועון. 

דכיון  נ"ל  זו  ברכה  דענין  י"ז[  ]סעיף  השולחן  בערוך  כתב 
אם  א"כ  הכהנים,  ע"י  ישראל  את  לברך  היא  מלך  שגזירת 
שבאמצעיותם  כדאים  אינם  רעים  מעשים  להם  יש  הכהנים 
בלי  שלימה  ברכה  שתהא  מתפללים  לזה  הברכה,  תושפע 

מכשול ועון כענין ואל יעכב חטא ועון את תפלתינו.

וכתב עוד, כשעוקרים הכהנים רגליהן לעלות לדוכן אומרים 
יהי רצון מלפניך ה' אלהינו שתהא ברכה זו שצויתנו לברך את 
עמך ישראל ברכה שלמה ולא יהא בה מכשול ועון מעתה ועד 
זו עד שיכלה אמן של הודאה מפי  ומאריכין בתפלה  עולם, 
הציבור. ולשון הגמרא שם כי עקר כרעיה מאי אמר יהי רצון 
וכו' ופירשו רש"י ותוס' דאומר זה על מקום הדוכן, והרמב"ם 
והטור והש"ע כתבו הלשון שכתבנו דבהילוכו יתחילו לומר 
את היהי רצון. ואצלינו המנהג דאחר מודים אומרים זה, וכן 
כתב המשנה ברורה. וכתב ערוך השלחן דהטעם נראה מפני 
שאנו אין נושאים כפים רק ביום טוב ואומרים תפלת והערב 
וכו'  רחמיך  זכור  מלכנו  אבינו  תפלת  עוד  יש  ויוה"כ  ובר"ה 
ואם יתחילו מיד בעמדם על הדוכן יסיימו הרבה קודם ברכת 
הודאה ולכן מתחילין אח"כ ועוד דמודים הוי הפסק. ובימיהם 
להיות  צריך  היה  דבריו  ולפי  הליכתן.  דרך  המודים  אמרו 
כל  כפיהן  לשאת  המקומות  ברוב  שנוהגים  ישראל  שבארץ 
יום, יאמרו כנ"ל בשעת הליכתן, אמנם אפשר שיש טעמים 

נוספים למנהג, והמשנה ידו על התחתונה.
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לרב  חסדא  רב  אדבריה  אמר  מאי  מציבורא  אפיה  מהדר  וכי 
עוקבא ודרש רבונו של עולם עשינו מה שגזרת עלינו עשה עמנו.

שים  ש"ץ  מתחיל  ואח"כ  כ"ג[  ]סעיף  השולחן  ערוך  וכתב 
רבון  ואומרים  להיכל  פניהם  מחזירים  הכהנים  ואז  שלום 
העולמים עשינו מה שגזרת עלינו עשה אתה מה שהבטחתנו 
השקיפה ממעון קדשך מן השמים וברך את עמך את ישראל 
ויאריכו בתפלה זו עד שיסיים ש"ץ שים שלום ושיענו הציבור 
אמן על שניהם, ואם אינם יכולים להאריך כל כך יאמרו אדיר 
במרום כמ"ש לקמן סימן ק"ל. ובר"ה ויוה"כ שמאריכין בהיום 
תאמצנו וכו' לא יתחילו לומר רבון עד לבסוף כדי שיסיימו 

עם הקהל כאחד. 

דף לט ע"ב
אמר רב חסדא אין הכהנים רשאים לכוף קישרי אצבעותיהן 

עד שיחזרו פניהם מן הצבור וכו'.

עד  כהנים  לקרות  רשאי  הקורא  אין  חסדא  א"ר  זירא  א"ר 
שיכלה אמן מפי הצבור ואין הכהנים רשאין להתחיל בברכה 
עד שיכלה דיבור מפי הקורא ואין הצבור רשאין לענות אמן 
עד שתכלה ברכה מפי הכהנים ואין הכהנים רשאין להתחיל 
בברכה אחרת עד שיכלה אמן מפי הצבור ואמר רבי זירא אמר 
עד  הצבור  מן  פניהם  להחזיר  רשאין  הכהנים  אין  חסדא  רב 
שיתחיל שליח צבור בשים שלום ואינן רשאין לעקור רגליהם 

ולילך עד שיגמור שליח צבור שים שלום.

רשאים  הכהנים  ואין  כ"ד[  ]סעיף  השולחן  בערוך  וכתב 
רשאים  ואינם  שלום  שים  ש"ץ  שיתחיל  עד  פניהם  להחזיר 
ואינם  שם  ועומדים  פניהם  שיחזירו  עד  אצבעותיהם  לכוף 
מי  ויש  שלום,  שים  ש"ץ  שיסיים  עד  משם  לעקור  רשאים 
אמן  לענות  הציבור  שיסיימו  עד  להמתין  שצריכים  שאומר 
אחר המברך וכו' וכן המנהג ונהגו לומר לכהנים יישר כוחכם 

והם משיבים ברוך תהיה.

ימין  דרך  יחזירו  העם  אל  פניהם  כשמחזירים  כ"ה[  ]סעיף 

והיינו כשעומד למזרח יחזיר פניו דרך דרום ואח"כ כשמחזירין 
פניהם אל ההיכל ועמדו למערב יחזירו דרך צפון דכלל בידינו 
דכל פינות שאתה פונה יהיה דרך ימין וכשיורדין מן הדוכן ירדו 
לאחוריהם כתלמיד הנפטר מרבו שיהיו פניהם אל ארון הקודש 
בירידתם וכשינעלו מנעליהם ינעלום במטפחת על ידיהן ואם 

נעלום בידיהם יטלו ידיהם שהרי עוד להם להתפלל קצת:

וכתב עוד שם ]סעיף כ"ט[, אין הש"ץ קורא כהנים עד שיכלה 
פי  על  ואף  מודים  ברכת  אחר  שעונין  הציבור  כל  מפי  אמן 
באמן,  על המאריכים  להמתין  נתבאר שא"צ  קכ"ד  שבסימן 
]ט"ז  לשמוע  מחויבים  כולם  שהרי  שאני  כהנים  ברכת  מ"מ 
קדשנו  אשר  בברכת  להתחיל  רשאים  הכהנים  ואין  סקי"ב[ 

בקדושתו של אהרן עד שיכלה דיבור קריאת כהנים מפי הש"ץ 
,והכהנים אחר שברכו ברכה זו אינם רשאים להתחיל יברכך 
או הש"ץ כשמקריא עד שיכלה מפי כל הציבור אמן שעונים 

וכן אינם רשאים להתחיל בכל  וכו'  אחר ברכת אשר קדשנו 
תיבה עד שיסיים המקריא קריאתו, והש"ץ לא יתחיל התיבה 
שאחר תיבה זו עד שכל הכהנים יסיימו התיבה הקודמת, ואין 
הציבור עונין עד שתכלה ברכה מפי הכהנים והש"ץ לא יתחיל 
בפסוק אחר עד שישתקו כולם והכהנים לא יאמרו וישמרך 

עד שיסיימו הציבור רבונו של עולם וכן ויחונך ושלום: 

]סעיף ל'[ וכתב רבינו הרמ"א ]סעיף י"ח[ שלא יתחילו הכהנים 

רבון שאחר ברכת כהנים עד שיכלה אמן מפי הציבור. עכ"ל. 
ש"ץ  שיתחיל  עד  יאמרו  שלא  נתבאר  מקודם  דהא  והקשו 
שים שלום ואז מחזירים פניהם ואומרים רבון, והוא מאוחר 
לאמן שעונים הציבור. ויש מי שאומר דהמקריא א"צ באמת 
להמתין על כל הציבור ולכן הש"ץ יכול להתחיל בשים שלום 
קודם שכולם עונין אמן ]מג"א סקכ"ח[ וכתב האליה רבה דלא 
משמע כן. וערוך השלחן כתב דנראה דבאמת הכהנים יכולים 
לומר הרבון קודם שאומר הש"ץ שים שלום דמה ענין זל"ז, 
והעיכוב הוא רק מפני האמן, וזה שכתבו מקודם עד שיתחיל 
שים שלום סימנא בעלמא הוא, דמסתמא אין הש"ץ מתחיל 
שים שלום עד שיכלה האמן והוא בקי בזה, ולזה קמ"ל כאן 

דהעיכוב הוא רק מפני האמן של הצבור שעונין על שלום: 

וא"ר זירא אמר רב חסדא אין הצבור רשאין לענות אמן עד 
שתכלה ברכה מפי הקורא ואין הקורא רשאי לקרות בתורה 
להתחיל  רשאי  המתרגם  ואין  הצבור  מפי  אמן  שיכלה  עד 
רשאי  הקורא  ואין  הקורא  מפי  פסוק  שיכלה  עד  בתרגום 

להתחיל בפסוק אחר עד שיכלה תרגום מפי המתרגם.

אין  ה'[   סעיף  קמ"א  סימן  חיים  ]אורח  ערוך  בשולחן  נפסק  וכן 
הצבור רשאים לענות אמן עד שתכלה ברכה מפי הקורא, ואין 

הקורא רשאי לקרות בתורה עד שיכלה אמן מפי הצבור. 

וכתב בערוך השולחן ]סימן קמ"א סעיף ח'[ אין הציבור רשאים 
לענות אמן עד שתכלה ברכה מפי הקורא, ואין הקורא רשאי 
לקרות בתורה עד שתכלה אמן מפי כל הציבור. ואף המאריכין 
באמן צריך להמתין עליהם כמו בברכת כהנים שבארנו בסימן 
שא"צ  קכ"ד  בסימן  למ"ש  דומה  שאינו  כ"ט.  סעיף  קכ"ח 
כולם  כהנים  דברכת  מטעם  באמן  המאריכין  על  להמתין 
חייבים  כולם  התורה  בקריאת  וה"נ  ע"ש,  לשמוע,  חייבים 

לשמוע, ע"ש. וה"נ בקריאת התורה כולם חייבים לשמוע. 

אמר רבי יהושע בן לוי אין המפטיר רשאי להפטיר בנביא עד 
שיגלל ספר תורה.

וכן בערוך השולחן ]סימן רפ"ד סעיף י"ד[, אין המפטיר מתחיל 
הספר  לגלול  הגולל  שיגמור  עד  ההפטרה  שקודם  הברכה 
הברכות  ישמע  הגולל  שגם  כדי  והטעם  ל"ט:[,  ]סוטה  תורה 
נגללה  לא  שעדיין  תורה  ספר  בזיון  דאיכא  ועוד  וההפטרה, 
לא  ההפטרה  אחר  וכשמברך  ]עב"י[.  ההפטרה  בצרכי  ועוסק 
יסלקו ספר הנביא עד אחר הברכות כדי שיראה על מה מברך, 

וי"ל דכל דבר שמברכין עליו צריך שיהיה הדבר לפניו. 
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צבור  שליח  אין  לוי  בן  יהושע  רבי  אמר  תנחום  רבי  ואמר 
רשאי להפשיט את התיבה בצבור מפני כבוד צבור ואמר רבי 
תנחום אמר רבי יהושע בן לוי אין הצבור רשאין לצאת עד 
שינטל ספר תורה ויניח במקומו ושמואל אמר עד שיצא ולא 
פליגי הא דאיכא פיתחא אחרינא הא דליכא פיתחא אחרינא.

כתב בערוך השולחן ]סימן קמ"ט סעיף א'[ בסימן קל"ב נתבאר 
ובא לציון.  שאין לאדם לצאת מבית הכנסת עד אחר אשרי 
והנה לפי מנהגינו מכניסין התורה קודם אשרי ובא לציון אבל 
מנהג ספרד להכניס התורה לארון ביום קריאת התורה אחר 
לצאת  לאדם  אסור  ולכן  לציון,  ובא  אשרי  של  שלם  קדיש 
מבית הכנסת עד אחר שיחזירו הספר תורה להארון. וכך אמרו 
בסוטה ]ל"ט:[ אין הציבור רשאין לצאת עד שינטל ספר תורה 
וכתב רבינו הרמ"א  וכן הוא לשון הפוסקים.  ויניח במקומו, 
מיהו אם אינם יוצאים רק יחיד לית לן בה. עכ"ל. כלומר, אחד 

אחד ובלבד שלא יצאו רובן ]מג"א סק"ב[.

וערוך השלחן תמה על זה מאד, דנהי דיש מי שאומר כן, 
מ"מ ז"ל רש"י שם, ולא יצא האדם בפתח לפני ספר תורה, 
עכ"ל, ומהגמרא עצמה בכל הסוגיא מוכח להדיא דכל יחיד 
ויחיד הוא בכלל ציבור, שהרי אמרינן שם אין הציבור רשאין 
לענות אמן עד שתכלה ברכה מפי הכהנים אין הציבור רשאין 
לענות אמן עד שתכלה ברכה מפי הקורא, ע"ש, ועל כל יחיד 
ויחיד קאי, וה"נ כן הוא. וכתב דלכן נראה  דעל כל יחיד יש 

איסור זה.

דזהו במקומות שמצניעים  ב'[  ]סעיף  ומכל מקום כתב שם 
הספר תורה בארון הקודש בבית הכנסת עצמה כמו אצלינו, 
תורה  הספר  מצניעין  שהיו  מקומות  היו  הקדמון  בזמן  אמנם 
בבית אחר, דאז הדין כן הוא, דאם אין לבית הכנסת אלא פתח 
אחד צריכין להתעכב עד שיצא הספר תורה וילכו אחריו למקום 
שמצניעים אותו שם, ורמז לזה אחרי ד' אלקיכם תלכו. ואם 
האחד  בפתח  לצאת  יכולים  פתחים  שני  הכנסת  לבית  יש 
ילכו  קודם שתצא הספר תורה בפתח השני, ובלבד שאח"כ 

אחר הספר תורה וילווהו עד המקום שמצניעין אותו שם: 

ובמקומות  הרמ"א,  רבינו  וכתב  ג'[,  ]סעיף  שם  עוד  וכתב 
שמצניעין אותו בהיכל שהוא הארון בבית הכנסת מצוה לכל 
מי שעוברת לפניו ללוותו עד לפני הארון שמכניסין אותו שם, 
שמכניסין  הארון  לפני  עד  תורה  הספר  אחר  ילך  הגולל  וכן 
אותו שם, ועומד שם עד שיכניסו הספר תורה למקומה, וכן 
נוהגים במגביה הספר תורה כי הוא עיקר הגולל. ויש שכתבו 
שבאים התנוקות לנשק התורה כדי לחנכם ולזרזן במצות, וכן 
מהארון  התורה  כשמוציאין  דגם  שכתבו  ויש  עכ"ל.  נוהגין. 
ילוה אותה עד הבימה ]מג"א סק"ג[, ויש אדרבא נמנעין עצמן 
מזה משום דמיחזי כיוהרא שמראה עצמו שהוא כדאי להיות 
ממלווי התורה, מה שאין כן בחזרה כשהולכין מהבימה אחר 
כיוהרא.  מיחזי  ולא  אחריה  לילך  בהכרח  הלא  תורה  הספר 
שתהא  ובלבד  כרצונו  לעשות  יכול  אחד  דכל  נראה  ולפ"ז 

כוונתו לשמים:

אמר רבא בר אהינא אסברה לי אחרי ה' אלקיכם תלכו. 

כתב הבניהו בן יהוידע, פירוש שדרשו רז"ל בפסוק זה, וכי 
יוכל אדם להיות מהלך אחרי השכינה, אלא תלך אחר מדותיו, 
כן  ועל  יתברך,  זה מלמדינו שנלך אחר מדותיו  נמצא פסוק 
להם,  ומתאוה  שמח  שהוא  אלו  בברכות  יתברך  מדתו  כמו 
כמו שאמר רבי יהושע בן לוי, כן אנחנו בית ישראל צריכין 
להראות עצמינו שמחים ומתאוים לברכות אלו שניתנו לנו, 
וזה ניכר ונודע במה שאנחנו אומרים הודאה ושבח להשי"ת, 

אשר נתן לנו הברכות האלה ע"י הכהנים: 

דף מ' ע"א
אמר רבי חיא בר אבא כל האומרן בגבולין אינו אלא טועה אמר 
רבי חנינא בר פפא תדע דבמקדש נמי לא מיבעי למימרינהו 

כלום יש לך עבד שמברכין אותו ואינו מאזין.

והמנהג לומר רבונו של עולם כמובא במחזורים והסידורים. 
שהכהנים  בשעה  ל"ט[  ]סעיף  השולחן  ערוך  כתב  להלכה  וכן 
ושומעים  שותקים  אלא  פסוקים  העם  יאמרו  לא  מברכים 
כן  מאזין  ואינו  אותו  שמברכין  עבד  יש  דכלום  אמן  ועונין 
חלום  ביטול  על  הרבש"ע  אומרים  שאנו  וזה  בגמרא,  פסקו 
רע זהו מפני שיש סכנה בדבר התירו ]ט"ז סקכ"ד[ ועוד דבאמת 
אנו אומרים זה בעת שהכהנים מנגנים, וגם פסוקים יכול אז 
לומר כמ"ש רבינו הרמ"א בסעיף כ"ו וז"ל, ועכשיו שהכהנים 
מאריכים בנגונים הרבה נהגו לומר ג"כ פסוקים, אך יותר טוב 
שלא לאומרן. עכ"ל. ואנו אין נוהגין לאמרן כלל ויותר טוב 
הלכתא  דאיפסקא  כיון  הברכות  שפע  לקבל  ולכוין  לשתוק 

שלא לאמר את הפסוקים הנ"ל למה לנו כזה:

אמינא לאו ענוותנא אנא. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, פירוש, הוא אמר לאשתו מאי 
נפקא לך מינה, כונתו לומר זו אשה היא ודעתה קלה, אינה 
מבנת הענין על מתכונתו, ולכן דבריה לא מעלין ולא מורידין, 
והיו כלא היו, אך לפי האמת בעלה עצמו וכולי עלמא ידעין 
משים  אני  הייתי  לא  שאם  עילאה,  יתקלס  ומיניה  דמיני 
הדברים בפיו, לא היה יכול מצד עצמו לדרוש ברבים, וא"כ 
דלא הקפיד מפני שדברים  דברים אלו מוכחין דהא  תוכיות 
אלי יצאו מפי אשה, אבל אם היו יוצאין מפי האמורא עצמו 
הוה קפיד, ולזה אמר אחר דמזה דכך וכך אמרתי לה, מוכח 
דלא ענוותנא אנא, דאם אני עניו באמת לא הייתי משיב לה 
כך, מה שאין כן רבי אבא דמן עכו שראה זלזול כבוד להדיא מן 
האמורא עצמו, ולא קפיד, דאין לך זלזול יותר מזה, דהדרשן 
אמר לו טעם אחד, והקרובים אליו שמעו שכך וכך אמר לו 
והם שומעים שזה האמורא אומר טעם אחר מעצמו, ובודאי 
דבר זה זלזול ובושה להדרשן בפני אותם בני אדם, ועם כל זה 

לא קפיד: 

אמר להו עד דמצילנא לה לרבי אבא.

בזה  יש  שייכות  מה  קשה  יהוידע,   בן  בניהו  בספר  כתב 
לרבי  ליה  דמצילנא  עד  שהשיב  זו  תשובתו  כי  ונ"ל  לענוה. 
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שלא  מהשררה,  לברוח  דכונתו  להדיא  מתוכה  מוכח  אבא, 
היה יכול לומר לא אתינא, כיון דאימנו עליה, ולכן דחה הענין 
הזה של שררה שלו בקש, באומרו עד דמצילנא לרבי אבא, 
הענין,  ויתבטל  הדבר  ישתנה  וביני  דביני  מה  אולי  אמר  כי 
דאפשר שיבא לעיר אדם גדול בתורה יותר ממנו, ואז יאמר 
להם אית לכו רבה מיני, תמנו עליו להיות ראש ישיבה ויעשו 
כך, נמצא עניו דאין לו רצון ותאוה בגדולה, יען דלפי האמת 
מאי תליא הא בהא, הלא אדרבה אם יהיה הוא ראש ישיבה 

יהיו דבריו נשמעין יותר, ויהיה לו יכולת טפי להצילו. 

אי נמי אמר להם עד דמצילנא לרבי אבא, כונתו הוא כי אני 
צריך לו בלימוד ההלכות בישיבה שיעזור לי בסברתו ובבקיאותו, 
ולכן בעוד בעלי חובות נוגשים אותו ומטרידים אותו לא אפשר 
וכל זה דבר מצד ענוה שלו,  להיות לי עזר ממני מצד חכמתו, 

דרואה עצמו שהוא צריך לתלמודו של רבי אבא: 

רבי חייא בר אבא דריש שמעתתא, ורבי אבהו דריש אגדתא.

בתי  שתי  להם  שהיה  נראה  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
מנהגם  והיה  מזה,  לפנים  זה  או  זה,  בצד  זה  שהיו  מדרשות 
ולכן  אחד,  בפרק  המדרשות  בשתי  לדרוש  מקום  אותו  של 
כיון דאקלעו רבנן לההוא אתרא, זימנום שידרשו, אחד בזה 
הדורש  והא דעשה המשל של  בזה המדרש.  ואחד  המדרש, 
אגדה למוכר מיני סדקית, אין בזה זלזול לדברי אגדה, אלא 
ודרש  יש בהם פשט  כי דברי אגדה  גדול,  אדרבה הוא שבח 
עולמות  ד'  כנגד  פרד"ס,  תבות  ראשי  שהם  וסוד,  ורמז 
אצילות בריאה יצירה ועשיה, והדרשן מקשר בהם העולמות 
ומחברת  התופרת  סדקית,  מחט  כמעשה  ומחברם  בזה,  זה 
על  כי  והנקבים,  הקרעים  ומתקנת  בזה,  זה  הבגד  חתיכות 
אחריהם  הדרשן  שאומר  הקדיש  דעניית  גדולה,  מעלתם  כן 
שהם  סדקית  למיני  המשילם  ולכן  עונות,  לכפרת  מסוגלת 
מחטים דקים, דקורין אותם מחט סדקית, על שם שמחברת 

הנקבים והסדקים כדאיתא בערוך ]ערך סדק[: 

בזמן ששליח צבור אומר מודים העם מה הם אומרים אמר רב 
מודים אנחנו לך ה' אלהינו על שאנו מודים לך. 

להיות  בלבנו  לך[  על שנתת  מודים  ]ד"ה על שאנו  כתב רש"י 
אנו  בעצמו  זה  דעל  כלומר  ע"כ.  לך.  ומודים  בך  דבוקים 
הבאר  הנפלאים של  דבריו  וראה  להודות.  הזכות  על  מודים 
מים חיים ]פרשת לך לך[ בתוך דבריו, ואחר כל הפחד והמורא 
ה'  זיכהו  הנה  זה  כל  עם  אשר  בזוכרו  הנה  המצוה  כשעושה 
לרוב  ממש  כדונג  לבו  וימס  בשרו  יכמה  מצוותיו,  לעשות 
הנורא  אז להמלך  לו  יתירה שיש  ותשוקה  והחמדה  האהבה 
וחיות  בו מכל מלאכי מעלה שרפים  ובחר  בזה,  זיכהו  אשר 
יכתיר  שהוא  שכמו  על  המשרה  ניתן  להיות  הקודש  ואופני 
ונשגב  הרם  המלכות  בכתר  הקב"ה  המלכים  מלכי  מלך  את 
ונורא למאוד, ובשעת עשיית המצוה נשכח מאתו כל בחינת 
כי  לו  וכל אשר  ובשדה  בבית  לו  הזה מכל מה שיש  העולם 
נקשר דעתו וכל כוחי גופו ונקודת מורשי לבבו ליראת ואהבת 
וחמדת המצוה בכל עוז ותעצומות, וחפץ מאוד שיהיה המצוה 

זו נתארך אצלו בכל היום או יותר, ואף שכבר עשה המצוה 
כמו למשל בנענוע מצות הלולב הגם שיצא ידי חובתו בנענוע 
אחת מכל מקום לרוב חמדתו ותשוקתו והכל באימה וביראה 
אין מספיק לו אף נענוע כל היום ומחבב ומשתעשע בהמצוה 
יותר מעל כל הון רב, ואם היה מוצא אוצר ממון מסך רב לא 
היה נחשב לו נגד זה על אחת מני אלף, והכל באמיתיות הלב 
כמו בתפילין  ומצוה  בכל מצוה  וכן  כך,  לו  נדמה  לא שיהיה 
וציצית וכדומה, ואחר זה הנה הוא מרבה דאגה בלבו ומפחד 
וירא לאמר במה אקדם ואכף לאלהי מרום, ומה גמול אערוך 
הוא  ברוך  בוראי  עמי  שעשה  והחסד  והחן  הטוב  כל  על  לו 
וברוך שמו וזיכני במצוות להכתיר המלך עליון בכתר הכבוד 
ולכבדני בכבוד גדול כזה שאין כמוהו לשרפים ואופנים וחיות 
אבל  ותפילותינו  ממצוותינו  כתרים  עושים  הם  כי  הקודש, 
לא שיעשו הם בעצמם הכתרים, ואם היה ביכולתי ליתן את 
נפשי לה' עבור זה בכל לבבי באמת, הייתי נותן נפשי לו על 
הזכיה הלז. ואף זה קטן הוא, על אחת מאלף אלפים עד אין 
אשר  וכל  לי  שיש  מה  בכל  הגדול  הדבר  זה  כי  ואך  שיעור. 
לאיש יתן בעד נפשו והנני מוסר את נפשי רוחי ונשמתי על 
קדושת שמו יתברך בשביל הזכות הגדול שזיכני בזה. ועל זה 
רמזו חז"ל )שמות רבה ל"ט,( חייבין לי ישראל, פירוש שהם 
עושה  שאני  הטובות  גמול  בעד  לי  לשלם  תמיד  לי  חייבים 

עמהם לזכותם במצוות:

והאיש אשר הוא במדריגה הלזו נתרצה ה' במעשיו ונחת 
רוח לפניו שאמר ונעשה רצונו, ואומר הנה האיש הזה יודע 
בשמחה  בענוה  ביראה  באימה  שלו  את  ועושה  ערכו  מהות 
אמר  זה  ועל  בכבודי.  שישתמש  הוא  ראוי  בחיבה  באהבה 
ו', כ"ה( וצדקה תהיה לנו כי נשמור לעשות  הכתוב )דברים 
את כל המצוה הזאת לפני ה' אלהינו כאשר צונו, כלומר הנה 
אצלינו  נחשב  גדול  ולחשיבות  ולזכות  מאתו,  גדולה  צדקה 
מחמת  הוא  והטעם  המצוות,  כל  את  לעשות  כשנשמור 
שהמצוה היא לפני ה' אלהינו שעולה למקום גבוה להעשות 
כתר על ראשו של הקב"ה שהוא לפני ה' כידוע ליודעים, ועוד 
אף בלא זה, זכות גדול הוא לנו כי הוא אשר צונו בזה, ומה 
ויתאו לעשות שליחות  ויכמה בשרו  נפש אדם  יצמא  מאוד 
צווי מלך ונורא כזה, אשר משרתיו אש לוהט וחיל אלף אלפין 
משרפים  השרת  מלאכי  של  כתות  מכתות  רבבות  ורבוא 
וברורים  וכולם אהובים  וקיימים  ואופני הקודש חיים  וחיות 
אין להם עסק אחר  בריאתן  ומיום  לפניו,  וקדושים עומדים 
להם  יצוה  ואולי  אולי  ומיחלים  ומצפים  שמחכים  אם  כי 
המלך הקדוש לעשות שליחותו. והוא עזב את כל אלה ורצה 
בשליחות בני אדם מעוטי ימים נשויי טוב קרוצי חומר אבק 
פורח. ודאי ראוי וראוי להיות רץ בשליחותו בכל כוחי גופו 
ימצא מרגוע לנפשו,  נפש בלא  לו עד דכדוכו של  מה שיש 
לו  ולהודות  ובשליחותו  בו  אחר שבחר  יעוף  וכעוף השמים 
בכל לבבו על אשר זיכהו בזה, וכעין שכתבו תלמידי הרבינו 
מודים  ברכות  נוסח  פירוש  ג'(  פרק  )ברכות  והרא"ש  יונה 
דרבנן שאנו אומרין על שאנו מודים לך ברוך אל ההודאות, 
להודות  שנזכה  זאת  לנו  ונתת  זיכתנו  שאתה  מה  על  שהוא 
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לך, על זה ברוך אל ההודאות שאנו מברכים אותך ומהללין 
בזה  עמנו  שעשית  והחסד  החן  על  הגדול  לשמך  ומשבחין 

שאנחנו מודים לך ומברכין לשמך:

דף מ"א ע"א
אגריפס המלך עמד וקבל וקרא עומד.

לומר  אצטריך  למאי  קשה  יהוידע,   בן  בניהו  בספר  כתב 
עמד וקבל, והלא דבר זה נוהג בכל מלך שיהיה עומד ומקבל, 
עומד  קרא  יאמר  דאם  ונ"ל,  עומד.  קרא  אלא  יאמר  ולא 
הוה אפשר לחשוב דמקצת קריאתו היתה מעומד, ולאו כל 
דבסוף  אלא  יושב,  קרא  בתחילה  דלעולם  מעומד,  קריאתו 
לזה אמר עמד  קריאתו מעומד,  וקרא שסיים  קריאתו עמד 
וקבל וקרא עומד, לומר שהתחילה עמידה של קריאתו מעת 

שקבל כי מעת שעמד וקבל נשאר עומד בקריאתו:

שם וכשהגיע ללא תוכל לתת עליך איש נכרי זלגו עיניו דמעות.

כתב בספר בניהו בן יהוידע,  מקשים למה לא בכה כשהגיע 
זה הוא  ונ"ל, דפסוק  לפסוק מקרב אחיך תשים עליך מלך. 
ענשי  לא  גם משמיא  לאו,  מן  קילא  מצות עשה  וכל  עשה, 
אך  מזה,  כך  כל  נתבטל  לא  ולכן  רתחא,  בעידן  אלא  אעשה 
כאן בפסוק דלא תוכל לתת עליך איש נכרי, שהוא איסור לאו 

נתבטל יותר, ובכה על עצמו. 

אחינו אתה אחינו אתה בלשון כפול, נ"ל,  ומה שאמרו לו 
הכונה אחינו אתה בחייך, שאין אנחנו מסלקים אותך, ואחינו 
אתה בחיי בנך, שאין אנחנו מסלקים המלוכה מזרעך. או יובן 
מלך  כי  טובים,  במעשים  אתה  ואחינו  בהיחוס,  אתה  אחינו 

צדיק וכשר היה: 

מפני  כליה,  ישראל  של  שונאיהם  נתחייבו  שעה  באותה 
שהחניפו לאגריפס המלך.

לומר  האריך  למה  י"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
דעל  כיון  לו,  שהחניפו  מפני  לומר  וסגי  המלך  לאגריפס 
דברי המשנה דמשתעי באגריפס המלך קאי. ונ"ל, דאמרינן 
בשביל  כליה  נתחייבו  ולמה  לרשעים,  להחניף  מותר  לקמן 
שהחניפו לו, לכך פירש לאגריפס המלך, דיהיב טעמא בזה, 
דאם היה זה למלך אחר כמו הורדוס וכיוצא בו, יש להם טענה 
על החנופה, משום דמותר להחניף לרשעים, אך הם נענשו 
כשר  אדם  שהיה  הידוע,  המלך  לאגריפס  שהחניפו  בשביל 

ואינו עושה רעה, ולמה החניפו לו. 

החכמים,  אותם  על  קאי  כליה,  נתחייבו  דמה שאמר  ונ"ל 
שלום  משום  כן  אמרו  דהם  דאע"ג  אתה,  אחינו  לו  שאמרו 
מלכות, מכל מקום הוא לא ביקש מהם הודאה על כך, ורק 
הוא בכה בפניהם, ומי הכריחם לדבר דברים אלו, והיה לשתוק 
לבלתי יאמרו רע או טוב, והיתה השתיקה יפה לחכמים בעת 

ההיא, והם השיבו דבר ללא נדרש מהם: 

מיום שגברה אגרופה של חנופה. 

דנראה  יהוידע,   בן  בניהו  בספר  וכתב  כוחה.  רש"י  פירש 
בשביל  כן  עושה  המחניף  כי  אגרוף,  בשם  לה  דנקיט  דמה 
בהיפך  חנופה  תמצא  ולכן  אגרוף,  מלא  גדולה  הנאה  לקבל 

אתוון חפונה, דע"י החנופה מקבלים הנאות מלא חופנם. 

פה,  חן  אותיות  שהוא  חנופה,  בשם  לרמוז  נראה  ועוד 
רוצה לומר זה המחניף חושב למצוא חן בפה שלו. גם חנופה 
חבירו  את  ומגביה  מגדל  המחניף  זה  כי  נפוחה,  אותיות 
שמחניף לו כדבר נפוח. גם חנופה אותיות נוחפה, לשון חפוי, 
שהוא מעלים ומסתיר ומכסה את המומין של זה המחניף לו. 

יעקב  כה"ר  ידידי  בני  פירש  לעולם,  מביא אף  דאמר  והא 
עד  אף,  חנו  נמצא  אל"ף,  באות  תתחלף  דחנופה  ה"א  נר"ו, 

כאן דבריו נר"ו:

כל אדם שיש בו חנופה נופל בגיהנם.

כתב בספר בניהו בן יהוידע,  נראה דבא ללמד דאפילו הוא 
מסלמנדרא,  וחומר  קל  בו,  שולט  גיהנם  דאין  חכם,  תלמיד 
כדאיתא בחגיגה ]דף כ"ז ע"א[, עכ"ז לא תגין עליו תורה בזה, 
מספר  עולה  חנופה  לדבר  ורמז  בגיהנם,  נופל  יהיה  אלא 
לגיהנם, ולזה אמר כל אדם רוצה לומר אפילו תלמיד חכם. 
אי נמי לומר אפילו עני הוא, והוצרך להחניף בשביל פרנסתו. 

ומה שאמר אין תפלתו נשמעת, נ"ל בס"ד מדה כנגד מדה, 
וכיון דחטא בפה בחנופה נסתמו לו  הפה הוא שערי תפלה, 

שערי תפלה. 

והנה לפי שכל כך חמורה החנופה כמו שרואים כאן בסוגיא, 
ראינו להרחיב קצת בענין זה מספרי המוסר, ונביא כאן את 
דבריו של הראשית חכמה ]שער  הקדושה פרק שנים עשר[ בקצרה: 

בני  כבוד  כי העושה מעשה בשביל  וכתב בחובת הלבבות 
ונמצא  לבני אדם  לבורא אלא  עובד  אינו  מיראתם,  או  אדם 
רבי  הרב  של  המאור  מנורת  ובספר  הבורא,  את  מכיר  אינו 
מן  מגונה  יותר  הוא  והמחניף  לשונו,  וזה  כתב  ע"ה  ישראל 

הגנב שהגנב גונב הממון והמחניף גונב דעת הבריות:

והחנפים נחלקים על שלש כתות, הכת הא' הם המחנפים 
לבני אדם כדי שימצאו חן בעיניהם ואינן מוכיחים אותם על 
מעשיהם הרעים אלא אומרים בדין אתם עושים, ואף על פי 

שהם עושים מעשים רעים ושלא כדין. 

הכת הב' יותר מגונה מן הראשונה, והם המחנפים לאלמים 
ולעשירים ומשעבדין להם נפשם, לאלמים כדי שיעשו ראש 
על הצבור וכדי שינחלו שררה ומשתדלין להתכבד בחניפות 
ממנו  שיהנו  ובשביל  ממונם  שיגזלו  כדי  ולעשירים  שבהם, 
ותוחלתם  שברם  וישימו  הוא  ברוך  מהקדוש  כסלם  ויסירו 
יאבד  ושלא  לעולם  כלה  אינו  שממונם  כסבורין  אדם,  בבני 
יז, ה( ארור הגבר  )ירמיה  מידם, ובזה תועים ועליהם נאמר 

אשר יבטח באדם. 
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עצמן  ומראים  בדת  המחניפים  והם  מגונה  יותר  הג'  הכת 
שהם צדיקים ושוקדים על בתי כנסיות וכוונתם הוא לעלות 
מן  נפשם  ולסלק  הצבור  על  פרנסים  שיתמנו  כדי  לגדולה 
ומרמה,  תוך  מלא  ולבם  פניהם  על  החסידות  ומראים  המס 

עד כאן לשונו. 

עוד האריך רבינו יונה בשערי תשובה בענין החנפים, וכלל 
דבריו שאין להחניף לרשע ולא לספר בשבחו בין בפניו בין 
שלא בפניו, שנאמר )משלי כח, ד( עוזבי תורה יהללו רשע. 
חכם  או  פרנס  שימנוהו  מי  על  שידבר  אפשר  בזה  וכיוצא 
נפרע  והקדוש ברוך הוא  אינו ראוי  ואותו האדם  על הצבור 
ממעמידו כי נמצא מחריב העולם אותו החכם בפסקיו שלא 
וכיוצא. ובכלל החנפות אם אינו רוצה להוכיח את בני  כדין 

עירו שיחשוב שלא יקבלו ממנו נקרא חנף.

ומכל מקום יש מקום שמותר ענין שהוא כעין חנופה, וכן 
כתב שם,  ג' יש שמחניפין להם, לאשתו משום שלום בית, 
ומצות,  תורה  שילמדו  כדי  לרבו  ילחיצנו,  שלא  חוב  לבעל 
ומצוה גדולה להחניף לתלמידיו ולחביריו כדי שילמדו וכדי 
אדם  לכל  וכן  מצות,  ולקיים  תוכחה  לקבל  דבריו  שישמעו 
שהוא סבור שימשוך אותו אליו שישמע לו לקיים המצות, 
יקבל  בחניפות  אלא  לו  ישמע  לא  וכועס  אליו  יבא  ואם 
הזולל.  יקר  להוציא  לו  להחניף  גדולה  מצוה  והרי  תוכחתו, 
שנאמר  בנחת,  אלא  וגערה  תוכחה  מקבל  שאינו  אדם  ויש 
)קהלת ט, יז( דברי חכמים בנחת נשמעים. ויש צריך גערה, 
שנאמר )משלי טז, י( תחת גערה במבין. ויש שאפילו בהכאה 
לא יועיל, שנאמר מהכות כסיל מאה. אם כן מה נעשה אין לו 

תקנה אלא גרשהו.

ויש חניפות רעה מאד, כגון אדם המדבר עם חבירו ומחניף 
עמו בדברים מתוקים כדי שימשוך אותו עליו ויאמר לו מה 
שבלבו, ואחר אשר האמין לו וסומך עליו הולך עמו ברמאות. 
וזהו כמו שנאמר )שם א, יז( כי חנם מזורה הרשות בעיני כל 
בעל כנף, )שם א, יח( והם לדמים יארבו יצפנו לנפשותם. כי 
הציידים זורקים חטים ברשות כדי שיבאו העופות לאכול ואז 

יהיו נצודין, ולזה דומה החנוף הזה. 

ואסרו חכמים להחניף, ואמרו שלא ישלח אדם דורון ויודע 
בו שאינו מקבלו או יסרהב לחבירו שיאכל אצלו ויודע שאינו 
אוכל. וכן אם אדם רוצה לפתוח חבית יין למכור ובא חבירו 
לקנות יין, אל יאמר לו אני רוצה לפתוח חבית בעבורך, וכל 
דעת  ולגנוב  להחניף,  דיעות  גניבות  נקרא  בזה  וכיוצא  זה 
הבריות. לכן יתרחק האדם מן החנופה ולא יחניף אדם להחזיק 
יחניף לו ולא  ברשעו. גם אם יש לו לקבל טובות ממנו לא 
יחניף לקרוביו ולא לבניו בזמן שאין הולכים בדרך טובה, כי 
כמה בני אדם עומדים ברשעתם מחמת שהם רואים שאין להם 
שמחניפים  שרואים  ובעבור  המכוערים  דרכיהם  בעבור  בושת 

להם. ואין דבר בעולם הנועל פתחי תשובה כמו החניפות. 

לכן צריך מי שהוא פרנס או דיין או גבאי צדקה שלא יהיה 
חנף, כי אם יחניף לשום אדם ולא יוכיחו לעשות הטוב ולסור 
מן הרע אז יהיו כל הקהל מקלקלין בו כל אחד יאמר הפרנס 
מחניף לפלוני ולמה יוכיחני, כיון שהוא מחניף לפלוני, ולא 

יקבלו תוכחותיו. 

שהוא  ולא  החניפות  מן  מאד  להתרחק  הצדיק  צריך  לכן 
מאד  ויזהר  מאחרים.  חניפות  שיקבל  ולא  לאחרים  יחניף 
לאחרים  להחניף  בהם  יכוון  שלא  טובים  מעשים  כשיעשה 
שבכל  והגרוע  אותם.  יעשה  הוא  ברוך  הקדוש  לשם  אלא 
לו  שיש  כגון  שיחטיאו,  כדי  לחבירו  המחניף  זה  החניפות 
מחלוקת עם בני אדם ואין הדין עמו והוא מחניף לבני אדם 
כגון  עבירות  אחר  שרדף  מי  או  טעותו,  ולהחזיק  לו  לסייע 
זנות ושאר עבירות והוא יחניף לחבירו כדי שיעשה כמוהו. 
לשלמה  החניף  שלא  בשביל  למלוכה  זכה  נבט  בן  ירבעם 

המלך אלא הוכיחו על ענין בית מלוא:

הרוצה להנצל מן החניפות יזהר להתרחק מן הרוצה הכבוד, 
צריך  וגם  חניפות,  יצטרך  לא  להתכבד  חושש  שאינו  מי  כי 
כי רוב המחניפים הם מחניפים לאדם שהם  ליזהר מאחרים 
סבורים שיהיה לו הנאה ממנו. לכן מי שמתרחק משני דברים 
הללו הנאה וכבוד הוא ניצול מכמה עבירות, כי כמה בני אדם 
וזה  אדם,  מבני  כבוד  שיקבלו  כדי  טובים  מעשים  עושים 
הענין מקלקל כל עבודת האדם, כי כמה בני אדם שמתפללים 
כמה  התפלה  בשעת  בלבו  מהרהר  והוא  ערב  קול  להם  ויש 
קול ערב יש לי וכמה בני אדם נהנים ממני ששומעים אותו, 
וכן דרכו של יצר הרע. וכן עושה כדי להפיל אדם ברשתו ולא 
יהיו מעשיו לשם שמים. וכן לענין הנאה מי שנהנה מן חבירו 
אפילו אם יראהו שהוא עובר על כל העבירות שבעולם לא 
יהא רשאי להוכיחו כי יירא שלא יהנה ממנו עוד. וזה הענין 
היא תקלת חכמי הדור כי הם רודפים ליהנות מן העם על כן 
יחניפו להם כדי שיחזיקו אותם בחזקה גדולה, ולא די שאינם 
מוכיחים אותם על ענייניהם אלא מתוך שמחניפים להם הם 

בעצמם אוחזים מעשיהם ונמשכים אחריהם, עד כאן:

רעתה  גדל  חנופה  יועץ,  הפלא  כתב  אשר  את  ראה  ועוד 
צריך  ואמנם  ומדרשים,  בש''ס  ז''ל  רבותינו  בדברי  מפרש 
חסרי  ויש  חנופה  שאינם  דברים  יש  כי  חנפה,  מהו  לבאר 
מדע שחושבין שהם חנופה, כגון המכבד איש עשיר חושבין 
אותו למחניף, והמתריס כנגדם ומזלזל בכבודם הוא מתהלל 
בהוללותו באמרו שהוא אינו יודע להחניף. ואין בפיהו נכונה, 
כי ראוי והגון לכבד את העשירים, שכן מצינו )עירובין פ"ו 
א'( ברבנו הקדוש שהיה מכבד את העשירים, ורבי עקיבא גם 
כן היה מכבד עשירים. והטעם, שמאחר שהמלך חפץ ביקרו 
בכבודו,  חיבים  אנחנו  גם  ברכה  עליו ממרום שפע  והשפיע 
ובפרט אם קבל ממנו טובה והנאה פשיטא שחייב לחלק לו 
כבוד. ועוד, שהמרבה נכסים מסתמא מרבה לעשות מצוות 
וראוי  יפרק,  וחטאיו בצדקה  יותר מאחרים  ומעשים טובים 
לחוש קצת על כבודו אף אם עשה שלא כהגן ויצא קצת מן 
השורה אין לזלזל כל כך בכבודו. אבל ענין החנופה הוא בשני 
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הראשון  האופן  הימנו.  קשה  והשני  קשה  הראשון  אפנים, 
שוים,  ולבו  פיו  ואין  לחברו  יתרה  וחבה  פנים  שמראה  הוא 
אלא בפיו שלום ידבר ובקרבו ישים ארבו, או אפילו אם אינו 
אויב לו ולא מבקש רעתו, כל שמראה אהבה רבה וכבוד גדול 
וכל כי  יותר מן האמת אשר בלבבו הוא נכשל בעון חנופה, 
ולרבו כדי  האי התירו חז''ל אצל אשתו משום שלום הבית 
שלום  דרכי  מפני  לרשעים  מחניפין  וגם  תורה,  שילמדנו 

)פרקי דרבי אליעזר לז ונז' מנורת המאור סי' מה(: 

ברם האופן השני הוא רע ומר, דהינו האומר לרע טוב אתה, 
ואינו מוכיח ואינו מוחה במי שבידו למחות, שמלבד שהוא 
נתפס על הרעה כאלו הוא עשאה ונוסף גם הוא ענוש יענש 
על גדל עון החנופה. והאיש אשר הוא טהור וירא את ה' לא 
ישא פני דל ולא יהדר פני גדול, ולא יחוס על עצמו פן יחסר 
כבודו או הנאתו, רק יבטח בה' שלא ימנע טוב להולכים בתמים, 
וכל המרבה כבוד שמים כבודו מתרבה ושלל לא יחסר, וישאג 

כארי וכשופר ירים קולו למחות במי שבידו למחות. 

והן בעון גברה חנופה וכמעט אין נקי מעון זה, אך האיש 
הירא את ה' ומאמין כי האלקים יביא במשפט על כל ורבה 
רעת החנופה, לא יהיה אחרי רבים לרעות, אלא יתגבר כארי 
בעיני  ישר  אינו  אם  אף  אלקים,  בעיני  והישר  הטוב  ויעשה 
אנשים חסרי מדע, ויכלכל דבריו במשפט על פי התורה, וה' 

יהיה לו לעזרה: 

ואין לאומים אלא עוברין.

לאום  נקרא  עובר  כל  נ"ל  יהוידע,   בן  בניהו  בספר  כתב 
לאמו,  שהוא  מבורר  הוא  עובר  בהיותו  כי  לאם,  אותיות 
או החלפתו  דדילמא אסופי,  אינו מבורר,  אבל אחר שנולד 
שלמה  לפני  שבאו  זונות  דשתים  כעובדא  אחר,  בילד  אמו 
בבטנה  עובר  עודנו  בהיותו  ורק  ג'[,  ]א'  במלכים  ע"ה  המלך 
הוא מבורר שהוא שלה וזו היא אמו, לכן נקרא לאם בחול"ם 
אותיות לאם. ומה שאמר אפילו עוברין מקללין אותו, רצה 
רצה  עוברין,  דנקיט  והא  אותו,  מקללין  שיהיו  ראוי  לומר 
נכנסו  הנולדים  דוקא  כי  בערבות,  דאינם  אלו  אפילו  לומר 

בערבות אפילו הכי מקללין: 

דף מ"ב ע"א
וא"ר אלעזר כל עדה שיש בה חנופה מאוסה כנדה שנאמר 
כי עדת חנף גלמוד שכן בכרכי הים קורין לנדה גלמודה מאי 
בה  שיש  עדה  כל  אלעזר  ר'  ואמר  מבעלה  גמולה  גלמודה 
חנופה לסוף גולה כתיב הכא כי עדת חנף גלמוד וכתיב התם 
ואמרת בלבבך מי ילד לי את אלה ואני שכולה וגלמודה גולה 

וסורה וגו'.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל הטעם שהמשילה לטומאת 
נדה ולא לטומאה של נוגע במת, מפני כי הנדה הטומאה באה 
לה מדבר היוצא מגופה שהוא הדם, וכן החנופה היא בדברים 
שיש  עדה  כל  שאמר  ומה  אדם.  של  גופו  מתוך  שיוצאים 

ונדחים  גולים  גולה, מפני שנפשות שלהם  לסוף  חנופה  בה 
ממחנה שכינה, דכתיב כי לא לפניו חנף יבא, ולכן בדין הוא 
שגם הגופים שלהם יהיו נדחים ממקומן, וגולין למקום אחר:

ארבע כיתות אינם מקבלים פני שכינה. 

כתב הבניהו בן יהוידע, הנה הסדר שלהם כפי דברי רבינו 
לצים,  כך, הקל שבהם  הוא  רז"ל  ז"ל בשער מאמרי  האר"י 
וחמור מזה חנפים, וחמור מזה שקרנים וחמור מזה מספרי 
לשון הרע, ע"ש. ולפי זה גרסה של התלמוד דנקיט חנפים 
קודם שקרים היא עיקר, וגרסת בעל עין יעקב דנקיט שקרים 

קודם אינו נכון. 

ונ"ל לרמוז אותיות שניות של ארבעה ההם, המה אותיות 
נ'ש'ק'ץ', כלומר שנשקץ את הארבעה האלה ונתעב אותם. 
הם  מדה,  כנגד  מדה  נראה  שכינה,  פני  מקבלים  דאין  והא 
עושים כן כדי לקרב עצמן אצל בני אדם, לכן יהיו מרוחקים 
ממקום הקודש. ומ"ש כת לצים מפסוק משך ידו את לוצצים, 
נראה דדריש ידו לשון מקום, כמו יד אבשלום ]שמואל ב' י"ח 

י"ח[, וכן מציב לו יד ]שמואל א' ט"ו י"ב[: 

פרק שמיני
משוח מלחמה בשעה שמדבר אל העם בלשון הקודש היה 

מדבר וכו'. 

כתב בניהו בן יהוידע, היינו משום דכתיב ודבר אל העם, 
שניתן  הקודש  לשון  שהוא  הזה,  לעם  המיוחד  דבור  כלומר 
לישראל דוקא. ונ"ל הטעם שצריך לדבר בלשון הקודש דוקא, 
דכתב הרמב"ם ז"ל, הטעם שנקרא לשון הקודש מפני שאין 
שביציאתם  וידוע  לשונות,  כשאר  הערוה  לאברי  שמות  בו 
למלחמה כשיצליחו היצר הרע מתגרה בהם באיסור הזנות, 
בשביה  וראית  וכו'  למלחמה  תצא  כי  י'[  כ"א  ]דברים  וכמ"ש 
אשת יפת תואר וחשקת בה, וידוע אע"פ שהתירה תורה יפת 
תואר, היינו בשביל שיודע הקב"ה שאינם יכולין לעמוד נגד 
היצר הרע בדבר זה, אבל מכל מקום היא מאוסה לפני הקב"ה, 
משוח  ולכן  ומורה,  סורר  בן  פרשה  בתורה  לזה  סמך  ולכן 
מלחמה מדבר עמהם קודם צאתם בלשון הקודש, לרמוז להם 
הביטו וראו למה נקרא לשון זה לשון הקודש, מפני שאין בו 
על  הערוה,  מאוסה  כמה  תבינו  ומזה  הערוה,  לאברי  שמות 
כן תזהרו ותשמרו שלא יהיה לבבכם נמשך אחר יפת תואר 
בשביה, כי דבר זה הוא גדר וסייג לאיסור ערוה, וצריך האדם 
לקדש עצמו במותר לו, שבזה יהיה נקרא קדוש, דהא אפילו 

הלשון נקרא קדוש, בשביל שאין בו שמות לאיברי הערוה: 

על אויביכם ולא על אחיכם לא יהודה על שמעון ולא שמעון 
שנאמר  כמה  עליכם  ירחמו  בידם  תפלו  שאם  בנימין  על 
וכל  בשביה  ויחזיקו  בשמות  נקבו  אשר  האנשים  ויקומו 
וינעילום ויאכילום  מערומיהם הלבישו מן השלל וילבישום 
וישקום ויסכום וינהלום בחמורים לכל כושל ויביאום יריחו 
אויביכם  על  וגו'  שומרון  וישובו  אחיהם  אצל  התמרים  עיר 
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אתם הולכים שאם תפלו בידם אין מרחמין עליכם.

נראה  יהודה על שמעון,  לא  יהוידע,  בן  כתב בספר בניהו 
פשוט המשוח מלחמה לא היה מוציא מפיו אלא רק דברים 
הכתובים בפרשה, אך התנא מפרש את הדברים בכך, והראיה, 
ויקומו  אבל  קדמתה,  מקדם  נוהג  מלחמה  משוח  דהרי 

האנשים היה בימי אחז, וגלית ושובך בימי דוד המלך ע"ה. 

לא יהודה על שמעון, דנקיט שני שבטים אלו  והא דאמר 
לשמעון  יהודה  ויאמר  שופטים  בריש  דמצינו  נ"ל  דוקא, 
אחיו עלה אתי בגורלי ונלחמה בכנעני, ופירש רש"י הטעם 
ביניהם  ולא לשבט אחר, מפני שהיה  שאמר לשבט שמעון 
אהבה גדולה, יען כי ראובן הבכור נתרחק ולקח נחלתו בעבר 
בארץ  שנחלו  שבשבטים  הגדול  הוא  שמעון  ונשאר  הירדן, 
ישראל, לכך יהודה פנה אליו, ועוד שהיו שכנים זה עם זה, 
דכתיב בשמעון ויהי נחלתם בתוך נחלת בני יהודה ]יהושע י"ט 
א'[ ע"ש, ולזה אמר לא יהודה הגיבור שבשבטים על שמעון 

הגדול שבשבטים, וגם שהוא שכינו שבודאי ירחם עליו, וגם 
לא שמעון הגדול שבשבטים על בנימין הצעיר שבשבטים, 

דודאי ירחם עליו, כי קטון הוא ואביו אהבו: 

והנה הכלל הידוע שייסד רבינו אור החיים הקדוש ]דברים 
פרק כ' א'[ הוא  דכל מלחמה בה"א הידיעה היא מלחמת הייצר 

אולי  וגו'  למלחמה  תצא  כי  שם,   שכתב  כמו  וחיילותיו, 
מלבבו  להסיר  ובא  יצרו,  עם  האדם  מלחמת  הכתוב  שרמז 
גדולה ממנה.  הידועה, שאין  למלחמה  כי תצא  ואמר  מורך 
הגדולה  על המלחמה  דקאי  כך,  כאן  גם  לפרש  יש  זה  ולפי 
שיפול  האדם  על  ירחם  לא  הגדול  השונא  כי  ולדעת  הנ"ל, 
יחוד  שער  החמישי  ]שער  הלבבות  חובות  לשון  לך  והא  בידו. 
יורו  המעשה פרק ה'[, וראיתי לבאר לך מן הענין הזה דמיונים 

על מה שלא זכרתי מהם, כדי שייזהרו מהם בני - אדם ויהיה 
לבבם שלם לא-להים, כמו שאמר החכם )משלי א ה( ישמע 
חכם ויוסף לקח ונבון תחבלות יקנה. והוא שאומר בן אדם, 
ראוי לך לדעת, כי השונא הגדול שיש לך בעולם הוא יצרך 
הנמסך בכחות נפשך, והמעורב במזג רוחך, והמשתתף עמך 
בהנהגת חושיך הגופניים והרוחניים, המושל בסודות נפשך 
וצפון חובך, בעל עצתך בכל תנועותיך הנראות והנסתרות, 
לו  ישן  ואתה  פסיעותיך,  לפתות  האורב  ברצונך,  שתהיינה 
ממך,  מתעלם  אינו  והוא  ממנו  מתעלם  ואתה  לך,  ער  והוא 
בכלל  ונכנס  לך,  האהבה  עדי  ועדה  הידידות  בגדי  לך  לבש 
רץ  מרמתו,   בדקות  אוהביך  וסגולת  עצתך  ואנשי  נאמניך 
אותך  מורה  והוא  וקריצותיו,  מרמיזותיו  בנראה  רצונך  אל 
בחציו הממיתים לשרשך מארץ חיים, כמו שאמר הכתוב במי 
שענינו כך )משלי כו יח( כמתלהלה היורה זקים חצים ומות, 

כן איש רמה את רעהו ואמר הלא משחק אני. 

בהם  אותך  וילחם  אותך  יורה  אשר  שבשלוחיו  החזק  ומן 
במצפון ענינך, שישתדל לספק עליך אמיתתך, ולשבש מה 
וטענות  כזבים  במחשבות  נפשך  את  ולערבב  לך,  שנתברר 
מה  עליך  ויספק  מתועלותיך,  בהם  אותך  יטריד  שקרים, 

שנתברר לך מאמונתך ודתך. ואם תהיה נזהר ממנו, ותזמין לו 
שלוחי  שכלך להילחם אותו בהם, ותסלק חציו מעליך, תינצל 
ותימלט ממנו בעזרת השם, יתברך. ואם תשליך עניניך אליו 
ותימשך אחר רצונו, לא ירף ממך עד שיאבדך בשני העולמים 
וישרשך משני המעונים, כמו שאמר בסעיף מסעיפיו ואיש 
אחד מחייליו )משלי ז כו( כי רבים חללים הפילה ועצומים 
כן  יורדות אל חדרי מות. על  כל הרוגיה, דרכי שאול ביתה 
קרבו,  בלתי  וקרב  ממלחמתו,  זולתו  מלחמת  תטרידך  אל 
והחרב עם מי שהוא רחוק ממך מן החרב עם מי שלא ייפרד 
מי  מדחות  ברשות  אם  כי  אליך  יגיע  מי שלא  ודחות  ממך, 
שאינו שואל רשות בהימצאו עמך. ואמרו על חסיד, שפגע 
מלחמה  אחר  שלל  ושללו  אויבים,  ממלחמת  שבים  אנשים 
חזקה, אמר להם: שבתם מן המלחמה הקטנה שוללים שלל, 
המלחמה  היא  ומה  לו:  אמרו   ! הגדולה  למלחמה  התעתדו 

הגדולה ? אמר להם מלחמת היצר וחייליו. 

ומן התימה, אחי, כי כל אויב שיש לך, כשתנצח אותו פעם 
ושתים, ירף ממך ולא יעלה על לבו להילחם בך, לדעתו יתרון 
כחך על כחו, והוא מתייאש מנצח אותך ומגבור עליך. אבל 
היצר אין מספיק לו ממך ניצוח פעם ומאה פעמים, בין שנצח 
אותך, בין שנצחתו. כי אם ינצח אותך - ימיתך, ואם תנצחהו 
שאמרו  כמו  אותך,  לנצח  ימיך  כל  לך  יארוב   - אחת  פעם 
רבותינו, זכרונם לברכה )אבות ב ד(: אל תאמין בעצמך עד 
יום מותך. ואינו מקיל בקטנה שבקטנות עניניך לנצח אותך 
בה, כדי שתהיה לו מדרגה לנצח אותך במה שלמעלה ממנה 

וכו'.

אפילו לא קיימתם אלא קריאת שמע שחרית וערבית.

שמע  של  אתוון  כ"ה  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
ולכן  ישראל,  אויבי  בהם  להכרית  פיפיות  חרב  הם  ישראל 
קריאת  מהם  לבטל  ורצה  מזלו,  מכח  בזה  הפלשתי  הרגיש 
פסוק  על  ]ע"ב[  לקמן  שאמרו  וכמו  וערבית,  שחרית  שמע 
ו'[ רוממות אל  השכם והערב, כי על אלו נאמר ]תהלים קמ"ט 
בגרונם וחרב פיפיות בידם, ולכן גבי משה רבנו ע"ה בהריגת 
המצרי,  את  ויהרוג  וכה  כה  ויפן  י"ב[  ב'  ]שמות  כתיב  המצרי 

שזכר יחוד של כ"ה וכ"ה דשחרית וערבית. 

ליעקב  ע"ה  הצדיק  יוסף  מה ששלח  בס"ד  פירשתי  ובזה 
אבינו ע"ה לומר לו, כה אמר בנך יוסף שמני אלהים לאדון 
לכל מצרים ]בראשית מ"ה ט'[, כלומר על ידי כ"ה אתוון דאמר 
בנך יוסף, לכך שמני א-להים לאדון, ששלפתי חרב זה כנגד 
הקליפות של מצרים ופרעה, וגברתי עליהם. ולזה אמר כאן 
וערבית, אין  אפילו לא קיימתם אלא קריאת שמע שחרית 
אתם נמסרים בידם, כי אלו יהיו חרב פיפיות כנגד אויביכם. 
ואחד  בספר  אחד  עמהם,  מדבר  פעמים  שני  שאמר  ומה 
ובערבי  ישראל,  לגבול  הסמוכה  עיר  היינו  בספר  במלחמה, 

קורין אותה ס"ר ח"ד: 

ובענין סדרי המלחמה המבוארים כאן כתב הרמב"ם ]הלכות 
מלכים פרק ז' הלכה א'[ אחד מלחמת מצוה ואחד מלחמת הרשות 
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אותו  ומושחין  המלחמה,  בשעת  העם  אל  לדבר  כהן  ממנין 
שתי  ב'[  ]הלכה  מלחמה.  משוח  הנקרא  וזהו  המשחה  בשמן 
בעת  בספר  אחת  העם,  אל  מלחמה  משוח  מדבר  פעמים 
שיערכו המלחמה, אומר לעם מי האיש אשר  קודם  שיוצאין 
נטע כרם ולא חללו וגו' כשישמע דבריו יחזור מעורכי המלחמה, 

ואחת בעורכי המלחמה אומר אל תיראו ואל תחפזו. 

]הלכה ג'[ עת שעורכין המערכות והם קרבים להלחם, משוח 

מלחמה עומד במקום גבוה וכל המערכות לפניו, ואומר להם 
בלשון הקדש שמע ישראל אתם קרבים היום למלחמה על 
אויביכם, אל ירך לבבכם אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו 
עם  לכם  להלחם  עמכם  ההולך  אלהיכם  ה'  כי  מפניהם, 
אויביכם להושיע אתכם, עד כאן אומר משוח מלחמה וכהן 
אחר תחתיו משמיע אותו לכל העם בקול רם, ואחר כך מדבר 
משוח מלחמה מי האיש אשר בנה בית חדש וגו' ומי האיש 
אשר נטע כרם וגו' ומי האיש אשר ארש וגו', עד כאן משוח 
מלחמה מדבר והשוטר משמיע לכל העם בקול רם, ואחר כך 
מדבר השוטר מעצמו ואומר מי האיש הירא ורך הלבב ושוטר 

אחר משמיע לכל העם. 

דף מ"ב ע"ב
ברו לכם איש וירד אלי.

משמעות  בו  יש  וירד  לשון  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  כתב 
הכשילו  ופיו  ח'[,  ע"ב  ]תהלים  ים  עד  מים  וירד  כמו  ממשלה, 
ילחם  אמר  ולא  אלי,  ימשול  לפרשו  שיש  זה  לשון  למנקט 
ז"ל, אע"ג דהדר אמר  והכני, כתב רש"י  עמי. ואמה שאמר 
ואם אני אוכל לו והכיתיו, מכל מקום פתיחת פיו לרעתו הוה, 
בלשון  אהדריה  דלא  לו,  מועיל  אינו  הסיום  דזה  נ"ל,  ועוד 
פשוט וברור, אלא אמר לשון ספק אם אוכל לי, דנקיט אם 
הראשון  אם  אבל  הכאה,  של  היכולת  על  ספק  לשון  שהוא 
שהוא גם כן לשון ספק קאי על יכולת המלחמה, שאמר אם 
דבוקה  היא  השני  אם  כן  שאין  מה  והכני,  בי  להלחם  יוכל 
בההכאה שאמר אם אני אוכל לו והכתיו, ולא אמר אם אוכל 

להלחם בו והכתיו:

דוד הדר אמר ליה ואנכי בא אליך בשם ה' אלקי צבאות. 

הדברים  פתיחת  פירוש,  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
אשר דברו זה עם זה היתה ההתחלה מן גלית, ונמצא גלית 
ע"ה  המלך  דוד  דברי  אבל  במפלתו,  לדבר  בדברים  התחיל 
אינם התחלה אלא הוא משיב דבר על דברי גלית, ולכן אין 
צריך לדקדק בהם בהתחלתם, ורק צריך לדקדק בסיום דבריו 
עשה  וכן  עצמו,  של  ובנצחון  גלית  במפלת  מסיים  שיהיה 
שסיים בהצלחתו, כי דוד המלך ע"ה הוא מסיים וגלית הוא 
הוא המתחיל. ועוד נ"ל גם הפתיחה של דוד המלך ע"ה אינה 
וכידון לגבי הצדיק אשר הוא  וחנית  כי חרב  נחשבת לרעה, 

נושע בה', נחשבים לקש ותבן שאין בהם ממש: 

כדי לבטלם מקריאת שמע שחרית וערבית. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, פירוש, לבטל כונתם שיתבלבל 
בכונת  יקראום  ולא  קומתו,  ומכח מראה  דבריו  דעתם מכח 
כי מה  בידם,  להיות חרב פפיות  לא תועיל להם  ולכן  הלב, 
פיפיות  וחרב  בגרונם  אל  רוממות  ו'[  קמ"ט  ]תהלים  שכתוב 
בידם, הוא רק אם יקראום בכונה, אבל אין הכונה כדי לבטלם 
ואין עושין מלחמה,  יושבין  היו  מקריאתה לגמרי, דהא הם 

ולמה לא יקראו קריאת שמע. 

ומה שנאמר ויתייצב ארבעים יום, ודרש ר' יוחנן כנגד מ' 
יום שניתנה בהם תורה, נ"ל כנגד מ' יום האחרונים, שניתנו 
בהם לוחות שניות, דסופם היה יום כיפור שנכנע השטן, וכן 
כאן בסוף הארבעים יום אלו גבר דוד המלך ע"ה, ונצח את 

השטן:

חד אמר הרפה שמה. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, מלבד טעם דתלמודא נ"ל הא 
שנולד  פה,  רע  אותיות  שהוא  עי"ן,  באות  ערפה  דנקראת 
שאמרו  וכמו  וגידף,  חירף  כי  בפה,  רע  שהיה  גלית  ממנה 
בגמרא על פסוק ברו לכם איש, גם עוד ערפה אותיות העפר 
שנסכר פיו בעפר, וכמו שאמרו במדרש על פסוק ויפול על 
פניו, המלאך דחפו ונפל על פניו, אמר הקב"ה הפה שחירף 
אמו  את  אבישי  הרג  לכן  ונראה  ע"ש,  בעפר  יסכר  וגידף 
בפלך, לרמוז חטא של בניך שחטא בפה הוא לך, וזהו נטרקון 

של פלך, שהוא פה לך: 

מאן נינהו אמר רב חסדא סף ומדון גלית וישבי בנוב. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל ראשי תיבות ארבעה אלו 
בס"ד  יובן  ובזה  וסגים.  זוהמה  קליפות  היו  כי  סגים,  הוא 
הפסוק ]משלי כ"ה ד'[ הגו סיגים מכסף ויצא לצורף כלי, רצה 
לומר נמשכו ונטרדו ונדחו סגים שהם קליפות ארבעה ההם, 
אלו  כלי  לצורף  יצא  כך  ידי  ועל  ע"ה,  המלך  דוד  זה  מכסף 
כ'ל'י,  תבות  ראשי  י'שראלים,  ל'וים  כ'הנים  שהם  ישראל 

שניצולו ויצאו מן הצרה על ידו. 

ובזה יובן גם כן רמז הכתוב באלפא ביתא ]תהלים קי"ט קי"ט[ 
פירוש  עדותיך,  אהבתי  כן  על  ארץ  רשעי  כל  השבת  סגים 
שלהם  תבות  דראשי  הנזכרים,  אחים  ארבעה  אלו  סגי"ם 
סגי"ם, אשר השבת אותם מן העולם, המה היו כנגד כל רשעי 
ארץ, על כן אהבתי עדותיך, תורה שבעל פה שיש בה ארבעה 
חלקים פ'שט ר'מז ד'רש ס'וד, אשר בזכותם נשבתו ונתבטלו 

אותם הארבעה מן העולם:

נשפך לפניו כקיתון.

כתב בספר בניהו בן יהוידע,  פירוש מרוב פחדו ממנו נשפך 
דמו בקרבו, כמו שנאמר באיכה ]ב' י"א[ חמרמרו מעי נשפך 
לארץ כבדי, כן הרואה אותו נשפך כבדו, וכן הוא אומר באיוב 
]ט"ז י"ג[ ישפוך לארץ מרירתו, וכיוצא בזה נאמר ]איכה ב' י"ט[ 

שפכי כמים לבך. 
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בו  יש  שהשובך  הכונה  נ"ל  כשובך,  שעשוי  שאמר  ומה 
בתים ומדורים הרבה, כן זה לובש על גופי מלבוש שתפור בו 
כלים עשויים בתים בתים, שמניח בה החיצים וכלי מלחמה, 
כדרך שעושים עתה הולכי דרכים הנושאים כלי זיין עליהם, 
שקורין  או  פשתאו"ו  בערבי  שקורין  אש  כדורי  המשליך 
ריורוו"ר )רובה(, וזה על אזורם כלים עשויים בתים קטנים, 
אותו  קורין  הכלי  וזה  הכרו"ץ,  או  הכדורים  מניחים  ששם 
אע"פ  שובך  וזה  פאשנ"ליג,  אותו  קורין  ובערבי  כרתו"ש, 
שבימיו לא היו עדיין הכדורים האלה בעולם וכל מלחמתם 
היתה בחיצים, הוא היה נושא ככלי זה שעשוי בתים בתים 
שמונח בתוכו חיצים הרבה, והיה תולה על קומתו כמה כלים 
ושאר צרכי מלחמה,  שיש בהם בתים כאלה, שבהם חיצים 
שיש  זה  כשובך  קומתו,  אורך  שהוא  גופו  נראה  שהיה  עד 

בתים בתים הרבה זה על גבי זה כפולים ומכופלים: 

וכל כך למה, לפי שהשם וכנוייו מונחים בארון. 

בביאור מה שאמר וכל כך למה כתב בספר בניהו בן יהוידע, 
נ"ל הכונה כי משוח מלחמה אומר ארבעה דברים מכופלים, 
שהם אל ירך אל תראו ואל תחפזו ואל תערצו, הרי ד' פעמים 
אל, ולזה שואל כל כך דברים של אל ואל למה, דדי לומר פעם 
אחת אל אכולהו, ומשני מפני שהשם וכנוייו מונחין בארון, 
כי השם שהוא  להורות  נקיט ארבע לשונות של אל  פירוש 
ארבעה  מן  עליהם  המגינין  הם  ארבע,  שהן  וכנוייו  ארבע 
שמניפין  במלחמה,  עליהם  לאיים  העכו"ם  שעושין  דברים 
אל,  מנייהו  חדא  אכל  נקיט  ולכן  ורומסים,  וצווחין  ומריעין 
שהם ארבע לשונות אל ירך אל תראו אל תחפזו ואל תערצו. 

והנה בזה הביאור שפירשנו, יבא נכון סיום דברי התלמוד 
דאמר כיוצא בדבר אתה אומר, פירוש כיוצא ברמז זה הרמוז 
במה  רמז  עשה  כן  השם,  אותיות  ד'  כנגד  לשונות  בארבע 
והארון  מלחמה  ומשוח  סנהדרין  מדין  על  עמהם  ששלח 
כנגד ארבע  רמז  כן ארבעה שיש בהם  גם  והשופרות, שהם 

אותיות השם ברוך הוא. 

דאע"ג  ודע  שם,  כתב  רבים,  בלשון  כינויו  שאמר  ומה 
אלקיך  של  כינוי  אלא  ליכא  שבלוחות  הדברות  דבעשרת 
כנוייו לשון רבים, מפני שהלוחות כתוב בהם  בלבד, קאמר 
של  רבים  כנויים  שם  יש  והרי  צד,  מכל  הדברות  עשרת 
זה  אלקיך, דכל עשרת דברות חשיב להו בפני עצמן, כאלו 
הוא כינוי אחר, מיהו בכל עשרת ועשרת יש ד' פעמים שם 

אלקיך שהוא שם הכינוי: 

לא לחנם הלך פנחס. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, פירוש כי מלאכתו של משוח 
מלחמה לא היתה צריכה להם באותה הליכה, שהם נבררו י"ב 
אלפים איש על פי ה' והובטחו לשלום, ולמה הלך פנחס בסוג 

משוח מלחמה, אלא כדי ליפרע דין אבי אמו.

לאו מיתרו קאתי שפיטם עגלים לעבודה זרה. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, קשה לפי דרש זה, למה הכתוב 
רומז על יתרו בדבר גנות שפיטם עגלים לעבודה זרה דעביד 
בגיותו, והלא התורה צותה אל תונו את הגר, לומר לו זכור 
מעשיך הראשונים ]בבא מציעא נ"ח ע"ב[. ונ"ל דרמזה כאן שבחו 
לומר כל כך אדוק בעבודה זרה הוה, ועם כל זה זכה להיות 
לעינים  לנו  והיית  ע"ה  רבנו  משה  לו  שאמר  עד  קדוש,  גר 
מזרעו  וגם  עינינו,  כבבת  עלינו  חביב  כלומר  ל"א[,  י'  ]במדבר 

עמדו צדיקים עצומים שהיו גדולי ישראל, וחד מנהון פנחס 
איש האלקים:

דף מ"ג ע"א
והלא שבטים מבזין אותו ראיתם בן פוטי זה בן שפיטם אבי 

אמו עגלים לעבודת כוכבים יהרוג נשיא מישראל.

בפשטות,  לומר  ויש  פנחס.  של  לפעולתו  זה  ענין  ומה 
דהרי קיימא לן שהרגו מדין קנאים פוגעים בו, וקנאים היינו 
שמקנאים לכבוד המקום מתוך אהבתו, כמו שכתב המסילת 
ג':  הם  וענפיה  האהבה,  מענין  עתה  נדבר  י"ט[,  ]פרק  ישרים 
השמחה, הדביקות, והקנאה. והנה ענין האהבה הוא שיהיה 
אחר  ורודף  יתברך  קרבתו  אל  ממש  ומתאוה  חושק  האדם 
קדושתו, כאשר ירדוף איש אחר הנחמד ממנו חמדה עזה, עד 
שיהיה לו הזכרת שמו יתברך ודבור בתהלותיו והעסק בדברי 
תורתו ואלהותו יתברך, שעשוע ועונג ממש כמי שאוהב את 
אשת נעוריו או בנו יחידו אהבה חזקה, אשר אפילו הדיבור 
בם יהיה לו לנחת ותענוג, וכענין הכתוב )ירמיה ל"א(: כי מדי 

דברי בו זכור אזכרנו עוד: 

קדשו,  לשם  מקנא  האדם  שיהיה  הקנאה,  הוא  הג'  הענף 
כדי  שיוכל,  במה  להכניעם  ומשתדל  משנאיו  את  שונא 
ית' נעשית וכבודו מתרבה, והוא מ"ש דוד  שתהיה עבודתו 
ובתקוממיך  אשנא  ה'  משנאיך  הלא  קל"ט(  )תהלים  ע"ה 
אתקוטט תכלית שנאה שנאתים וגו'. ואליהו אמר )מלכים א' 
י"ט( קנא קנאתי לה' צבאות וגו', וכבר ראינו למה זכה בעבור 
קנאתו לאלהיו, כמאמר הכתוב )במדבר כ"ה( תחת אשר קנא 
לאלהיו ויכפר על בני ישראל, וכבר הפליגו חז"ל )שבת נ"ה( 
לדבר במי שיש בידו למחות ואינו מוחה, וגזרו דינו ליתפס 

בעון החוטאים עצמו:

הללו  אילים  כאילים, מה  היו שריה  איכה אמרו  ובמדרש 
בשעת שרב הופכים פניהם אלו תחת אלו כך היו גדולי ישראל 
רואים דבר עבירה והופכים פניהם ממנו, אמר לו הקב"ה תבא 
השעה ואני אעשה להם כן, וזה פשוט כי מי שאוהב את חבירו 
מחרפים  או  חבירו  את  מכים  שיראה  לסבול  לו  אפשר  אי 
לא  יתברך  מי שאוהב שמו  גם  לעזרתו  ובודאי שיצא  אותו 
יוכל לסבול ולראות שיחללו אותו ח"ו ושיעברו על מצותיו, 
והוא מה שאמר שלמה )משלי כ"ה( עוזבי תורה יהללו רשע 
ושומרי תורה יתגרו בם, כי אותם שמהללים רשע ברשעתו 
ומניחים  התורה  עוזבי  הם  הנה  מומו,  פניו  על  יוכיחו  ולא 
אותה שתתחלל ח"ו, אך שומריה המתחזקים להחזיקה ודאי 
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שיתגרו בם לא יוכלו להתאפק ולהחריש, ואמר הקב"ה אל 
איוב )איוב מ'( הפץ עברות אפך ראה כל גאה הכניעהו והדוך 
רשעים תחתם טמנם בעפר יחד פניהם חבוש בטמון, כי זהו 
תוקף האהבה שיוכל להראות מי שאוהב את בוראו באמת, 

ואומר )תהלים צ"ז( אוהבי ה' שנאו רע:

פנחס  פעולת  היתה  דלא  השבטים,  טענת  היתה  זו  והנה 
מתוך קנאה הבאה מן האהבה, אלא הואיל והיה צאצא של 
כומר לעבודה זרה, היתה האכזריות טבועה בו, היפך הכהנים 
שכולם חסד, ולא היתה כוונתו שלימה לשם שמים והרי הוא 
כרוצח ולא כקנאי. ולכן באמת ייחסו הכתוב אחר אהרן הכהן, 
קנאה  זו  והרי  בו,  היו  טובות של אהרן  מידות  ללמדך שכל 

טהורה הבאה מאהבה גדולה. 

 אלא אי אבוה דאמיה מיוסף אמיה דאמיה מיתרו.

כתב בספר בניהו בן יהוידע, הנה לפי חלוקה זו, נמצא מה 
רוצה  היינו  זרה,  לעבודה  עגלים  אמו  אבי  שפיטם  שאמרו 
דאימיה  אמיה  דאמר  השנית  ולחלוקה  אמו,  אם  אבי  לומר 
מיוסף, הנה מה שאמרו בברייתא ליפרע דין אבי אמו, היינו 
רוצה לומר אבי אם אמו, ולפי זה אמו של פנחס היתה מצד 
יוסף ומצד יתרו, א"כ פנחס יקרא בן ליוסף, ויקרא בן ליתרו, 
והיינו מצד אמו שהיתה משניהם, וכן נמי מצד אביו אלעזר 
בן אהרן יקרא בן ללוי, ומצד זקינתו אם אביו שהיתה משבט 
יהודה דהיתה אחות נחשון יקרא בן ליהודה, ונ"ל דלכן נקרא 
שראוי  בן  ארבעה  כנגד  ב"ן,  פעמים  ד'  מספר  שהוא  פנחס 

לקרותו מצדדים הנזכרים:

ונראה דהפועל הזה שפעל פינחס בקנאה זו שהרג לזמרי 
שבעל נכרית, נעשה מהרכבה הזאת אשר נעשית מצד האב 
ומצד האם, כי מצד אביו שהיה כהן שהוא בחסד, רחוק הדבר 
וקשה מאד שיהיה לו אבירות לב כל כך להרוג שתי נפשות 
חזקות בדקירה אחת, כי מצד החסד יהיה לו רכות לב, והוא 
מצד אבותיו רחוק מאד מן הגבורה, וכל שכן מן התוקף שלה, 
וא"כ לא היה יוצא פועל זה מידו, אך להיות נתערב עמו צד 
אמו, שהיתה מיתרו, דהוה תקיף בגבורה, שהיה תחלתו גוי 
כזאת  לב  אבירות  בלבו  נתעורר  לכך  זרה,  לעבודה  וכומר 
לזה  צריך  ועדיין  בדקירה אחת,  חזקות  נפשות  לדקור שתי 
דבר אחר, כי היה מקדימו איש אחר בדבר, כי היו בישראל 
אנשים בעלי תוקף וגבורה שהם היו מתעוררים לעשות פועל 
זה קודם, על כן נתקן דבר זה שהוא יהיה מוקדם בקנאה זו, 
להתקנאות על ביאה אסורה של נכרית, מצד אמו, שהיה בה 
נכרית,  ולא קרב לאשה  ביצרו  תערובת כח מיוסף שפטפט 
פנחס,  מיד  זה  טוב  פועל  יצא  האלה  הצדדין  כל  ובצירוף 
מכל  הנעשית  זו  הרכבה  והרי  מאחרים.  יותר  אליו  וזכה 
המתוק  במשקה  שעושין  להרכבה  דומה  הנזכרים,  הצדדין 
כדי שיהיה  בו משקה של פרי חמוץ,  של סוכ"ר, שמערבין 
אצל  לשתיה  מקובל  אינו  לבדו  דהמתוק  לשתיה,  מתקבל 
האדם, וגם עוד עושין לו עריבות יותר לבסמו, בתתם לתוכו 
עוד משקה של מי ורדים, שיהיה נאה ומתקבל אצל השותה 

מאד. כן הדבר הזה מצד היותו בן כהנים, שהם בחסד, הרי זה 
דומה למשקה מתוק של סוכ"ר שאינו מתקבלת שתיה שלו 
אצל האדם, כן הוא להיותו דבק בחסד מצד אבותיו, לא היה 
מתקבל פועל זה של דקירת שתי נפשות חזקות ביחד לצאת 
מידו, אך על ידי תערובת גבורה חזקה, שהיה בו מצד אמו 
דאתיא מיתרו, נתקבל פועל זה לצאת מידו, דדומה הרכבה 
זו להרכבת משקה המתוק דמיון כח החסד, עם משקה פרי 
חמוץ דמיון כח הגבורה, ועם כל זה לא היה הפועל הזה ממהר 
לצאת מתחת ידו קודם לאחרים שהיה להם כח וגבורה, אך 
בו  שהיה  אחר  תערובת  ע"י  לאחרים  הזה  בפועל  הוא  קדם 
ביצרו  פטפט  הוא  אשר  כן,  גם  מיוסף  דאתיא  אמו,  מצד 
ונתרחק מאשה נכרית, לכך נתלהבה ונתעוררה בו אש הקנאה 
להתקנאות על ביאה נכרית יותר מכל איש ישראל, והרי זה 
דומה למשקה הנזכר שנעשה ערב יותר על ידי שעירבו בו מי 

ורדים, ובסמו אותו בהם:

דייקא נמי דכתיב מבנות פוטיאל תרי משמע.

כתב בספר בן יהוידע, ונ"ל דמפיק לה מדלא כתיב לקח לו 
בת פוטיאל, וכיון דאמר בנות תרי משמע, כלומר לקח שתי 
בנות, ובאמת הוא לקח אחת, אלא דזו הבת האחת חשובה 
כשתים, אחת מצד יתרו, ואחת מצד יוסף הצדיק ע"ה, וכאלו 

לקח בת מיתרו ובת מיוסף:

ודברו השוטרים אל העם לאמר מי האיש אשר בנה בית חדש 
בית  בית התבן  הבונה  וגו' אחד  לביתו  וישוב  ילך  חנכו  ולא 

הבקר וכו'.

ה'[   ז' הלכה  ]הלכות מלכים פרק  וכל אלו כתב הרמב"ם להלכה 
אחד הבונה בית לישיבתו ואחד הבונה בית הבקר בית העצים 
בית האוצרות הואיל וראוי לדירה, ואחר הבונה ואחד הלוקח 
ואחד שניתן לו במתנה או היורש הרי זה חוזר אבל הבונה בית 
ארבע  בו  בית שאין  או  ומרפסת  אכסדרה  ובית שער  התבן 

אמות על ארבע אמות או הגוזל בית הרי זה אינו חוזר:

]הלכה ו'[ אחד הנוטע כרם ואחד הנוטע חמשה אילני מאכל 

ואפילו מחמשת מיני מאכל אחד הנוטע ואחד המבריך ואחד 
הלוקח  אחד  בערלה  חייבת  שהיא  והרכבה  הברכה  המרכיב 
ארבעה  הנוטע  אבל  במתנה.  לו  שניתן  ואחד  היורש  ואחד 
אילני מאכל או חמשה אילני סרק או שגזל כרם אינו חוזר 

עליו וכן כרם של שני שותפין אין חוזרין עליו:

את  המארס  ואחד  הבתולה  את  המארס  אחד  ז'[  ]הלכה 

האלמנה וכן אם נפלה לו יבמה אפילו חמשה אחים ומת אחד 
מהן כולן חוזרין קדש אשה מעכשיו ולאחר שנים עשר חדש 

ושלם הזמן במלחמה חוזר ובא לו:

]הלכה ח'[ המחזיר את גרושתו והמארס אשה האסורה עליו 

וחלוצה לכהן הדיוט ממזרת  גדול גרושה  כגון אלמנה לכהן 
ונתינה לישראל בת ישראל לממזר ולנתין אינו חוזר:
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כל אלו ואלו שומעין דברי כהן מערכי מלחמה וחוזרין ומספקין 
מים ומזון ומתקנין את הדרכים ואלו שאינן חוזרין וכו'.

מעורכי  שחוזרין  אלו  כל  ט'[,  ]הלכה  שם  ברמב"ם  וכן 
ומספקין מים  חוזרין,  המלחמה, כששומעין את דברי הכהן 

ומזון לאחיהם שבצבא, ומתקנין את הדרכים. 

]הלכה י'[ ואלו שאין יוצאין לעורכי המלחמה כל עיקר, ואין 

מטריחין אותם לשום דבר בעולם, הבונה בית וחנכו, והנושא 
ארוסתו או שייבם, ומי שחלל כרמו, אין יוצאין עד תום שנה, 
אשר  אשתו  את  ושמח  אחת  שנה  לביתו  יהיה  נקי  שנאמר 
לקח, מפי הקבלה למדו שיהיה נקי שנה בין לבית שקנה, בין 

לאשה שנשא, בין לכרם שהתחיל לאכול פריו. 

]הלכה י"א[ כל השנה אין מספק מים ומזון, ולא מתקן דרך, 

ולא שומר בחומה, ולא נותן לפסי העיר, ולא יעבור עליו שום 
דבר בעולם, שנאמר לא יצא בצבא ולא יעבור עליו לכל דבר 

לעבור בשני לאוין, לא לצרכי העיר ולא לצרכי הגדוד. 

]הלכה י"ב[ בנה בית והשכירו לאחרים והקדים לו שכרו, הרי 

זה כמי שחנכו, נתן לו שכרו לאחר שנים עשר חדש, הרי הוא 
ונתן בו חפציו  י"ג[ בנה בית  ]הלכה  כמי שלא חנכו עד עתה. 
כמי  זה  הרי  על שמירתן  לבטל  צריך  היה  עליהם, אם  ונעל 
שחנכו והתחיל לישב בו, ואם אינן צריכין לישב ולשומרן הרי 
נוטע כרם  או  בית  וכל הבונה  י"ד[  ]הלכה  חנכו.  זה כמי שלא 

בחוצה לארץ, אינו חוזר עליהן. 

דף מ"ד ע"א
יבנה אדם בית ויטע כרם ואח"כ ישא אשה. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, הא דנקיט אח"כ באשה דוקא 
ולא נקיט נמי בכרם, נ"ל משום דכרם ובית אי עביד להו ביחד 
לא אכפת, אך אשה לא מצי ליקח אלא עד אחר שיבנה בית 
שכתבו  ראיתי  ושוב  ממנו,  להתפרנס  כרם  ויטע  בו,  לדור 

כיוצא בזה בשם מרן ז"ל:

הכן בחוץ זה בית. 

כתב בספר בניהו בן יהוידע, נ"ל דמפיק לה מתיבת בחוץ, 
בו,  הדר  האדם  בין  חוצץ  הבית  כי  וחציצה,  מחיצה  לשון 
ובין בני אדם העוברים ושבים ברשות הרבים. ואמר ועתדה 
בשדה זה כרם, שדרך הכרם לנטעו בשדה, ואמר אחר ובנית 
ביתך זו אשה, כי האשה מכונית בשם בית, דכתיב ]ויקרא ט"ז 
ז'[ וכפר בעדו ובעד ביתו, דקשיא ליה דהוה ליה למימר אחר 

ובנית בית, ולמה אמר ביתך, לכך דרש על אשה, אשר קודם 
ביאתם לעולם הזה היא היתה אשתו בעולם הנשמות, ולזה 
אמר ובנית ביתך, רצה לומר מי שהיתה ביתך מעיקרא קודם 

בואך לעולם הזה: 

רבי עקיבא אומר הירא ורך הלבב כמשמעו שאינו יכול לעמוד 
בקשרי המלחמה ולראות חרב שלופה רבי יוסי הגלילי אומר 

לפיכך  שבידו  העבירות  מן  המתיירא  זהו  הלבב  ורך  הירא 
תלתה לו התורה את כל אלו שיחזור בגללן. 

הלבב  ורך  הירא  האיש  מי  ט"ו[  הלכה  ]שם  הרמב"ם  וכתב 
ומאחר  המלחמה,  בקשרי  לעמוד  כח  בלבו  שאין  כמשמעו, 
ומושיעו  ישראל  מקוה  על  ישען  המלחמה  בקשרי  שיכנס 
וישים  מלחמה  עושה  הוא  השם  יחוד  שעל  וידע  צרה  בעת 
נפשו בכפו ולא יירא ולא יפחד ולא יחשוב לא באשתו ולא 
למלחמה,  דבר  מכל  ויפנה  מלבו  זכרונם  ימחה  אלא  בבניו 
ומבהיל עצמו עובר  ולהרהר במלחמה  וכל המתחיל לחשוב 
ואל תחפזו  לבבכם אל תיראו  ירך  בלא תעשה, שנאמר אל 
ואל תערצו מפניהם, ולא עוד אלא שכל דמי ישראל תלויין 
בצוארו, ואם לא נצח ולא עשה מלחמה בכל לבו ובכל נפשו, 
הרי זה כמי ששפך דמי הכל, שנאמר ולא ימס את לבב אחיו 
רמיה  ה'  מלאכת  עושה  ארור  בקבלה  מפורש  והרי  כלבבו, 
וארור מונע חרבו מדם, וכל הנלחם בכל לבו בלא פחד ותהיה 
נזק  ימצא  שלא  לו  מובטח  בלבד,  השם  את  לקדש  כוונתו 
ולא תגיעהו רעה, ויבנה לו בית נכון בישראל ויזכה לו ולבניו 
עד עולם ויזכה לחיי העולם הבא, שנאמר כי עשה יעשה ה' 
לאדוני בית נאמן כי מלחמות ה' אדוני נלחם ורעה לא תמצא 
בך וגו' והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלהיך.

המתיירא מעבירות שבידו. 

ונ"ל  יתר.  י"ל אומרו שבידו לשון  יהוידע,  בן  כתב בספר 
על פי הידוע שהחוטא נרשמים עבירותיו בשרטוטין שבידו 
ומצחו, וביום ההוא ממש לא יהיה הרושם ניכר בידו ומצחו, 
על דרך שאמרו סירכא בת יומא אינה סירכא, ואם לא עשה 
תשובה ביום ההוא ממש, אז יהיה ניכר רושם העבירות בידיו 
מעבירות  המתיירא  אמר  ולזה  תשובה,  שיעשה  עד  ומצחו 
נמי  אי  בידו.  ניכר  שלהם  רושם  שעדיין  לומר  רצה  שבידו, 
כל מעשה  כי  לומר עבירות של מעשה,  רצה  אומרו שבידו 
חוזר  דאינו  הרהור,  של  עבירות  לאפוקי  לידים,  תתייחס 

מעורכי המלחמה בשבילם: 

צבאות  שרי  ופקדו  העם  אל  לדבר  השוטרים  ככלות  והיה 
לפניהם  זקיפין  מעמידין  עם  של  ובעקיבו  העם  בראש 
המבקש  וכל  בידיהן  ברזל  של  וכשילין  מאחוריהם  ואחרים 

לחזור הרשות בידו לקפח את שוקיו שתחילת ניסה נפילה.

וכן ברמב"ם שם ]הלכה ד'[ ואחר שחוזרין כל החוזרין מעורכי 
המלחמה, מתקנין את המערכות, ופוקדים שרי צבאות בראש 
העם, ומעמידין מאחור כל מערכה ומערכה שוטרים חזקים 
ועזים, וכשילין של ברזל בידיהם, הרוצה לחזור מן המלחמה 
במה  ניסה,  נפילה  שתחלת  שוקו,  את  לחתוך  בידן  הרשות 
המלחמה  מעורכי  אלו  אנשים  שמחזירין  אמורים  דברים 
ואפילו  יוצאין  במלחמת הרשות, אבל במלחמת מצוה הכל 

חתן מחדרו וכלה מחופתה.

ולענין מלחמת היצר שהבאנו לעיל, דזו המלחמה העיקרית, 
בעבודתו,  יתפחד מכשלונות  מוזהר שלא  לומר דהאדם  יש 
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דאם  והתחזקויות,  בגדרים  ויותר  יותר  יתחזק  אדרבה  אלא 
מדרגותיו  מכל  לגמרי  שיפול  סופו  מכשלון,  ידיו  ירפו 
ואחריתו מי ישורנו, כמו שמובא בספרים אודות צדיק גדול 
נפל  דעתו  שחלשה  ומתוך  ידים,  בנטילת  בדקדוק  שנכשל 

לגמרי רח"ל.

דף מ"ד ע"ב
וכלה מחופתה. 

קשה וכי הנשים בנות מלחמה נינהו, והלא האשה אסורה 
זין, משום לא יהיה כלי גבר על אשה ]דברים כ"ב  לשאת כלי 
ה'[, ומצינו בספר החנוך מצוה תר"ג של זכור אשר עשה לך 

זו אינה נוהגת אלא בזכרים ולא בנקבות, כי  עמלק, דמצוה 
לזכרים דוקא ניתן רשות לעשות מלחמה ולא לנקבות, ע"ש. 
יוצאות לשמור את הכלים,  יהוידע דהנשים  וכתב בספר בן 
מצרכי  היא  כן  גם  זו  ושמירה  זין,  בכלי  להלחם  לא  אבל 
המלחמה, ויתלוו הנשים בענין זה עם הזכרים אשר אין להם 

כח לצאת, הן מחמת זקנה הן מסיבה אחרת:

פרק תשיעי
באדמה  חלל  ימצא  כי  שנאמר  הקודש  בלשון  ערופה  עגלה 
דין הגדול שבירושלים  ושופטיך שלשה מבית  זקניך  ויצאו 
שנים  זקניך  שנאמר  חמשה  אומר  יהודה  רבי  יוצאין  היו 
ושופטיך שנים ואין בית דין שקול מוסיפין עליהן עוד אחד 

וכו'.

וכן פסק הרמב"ם ]הלכות רוצח ושמירת הנפש פרק ט' הלכה א'[ הרוג 
שנמצא נופל בארץ ולא נודע מי הכהו, מניחין אותו במקומו 
שנאמר  שבירושלם  הגדול  דין  מבית  זקנים  חמשה  ויוצאין 
שסביבות  הערים  אל  ממנו  ומודדין  ושופטיך  זקניך  ויצאו 
בודאי שהיא  ידוע  זו שהדבר  עיר  בצד  נמצא  אפילו  החלל, 

הקרובה מצוה למדוד. 

קוברין  הקרובה  העיר  ונודעה  שמודדין  אחר  ב'[   ]הלכה 

דין  ובית  ירושלם למקומן,  זקני  וחוזרין  את הנהרג במקומו 
של אותה העיר מביאין עגלת בקר משל אנשי אותה העיר 
איתן  וזהו  בחזקה,  שוטף  שהוא  נחל  אל  אותה  ומורידין 

האמור בתורה. 

]הלכה ג'[ ועורפין אותה שם בקופיץ מאחריה, ובית דין של 

רוחצין  הכל  זקני העיר אפילו הם מאה  כל  אותה העיר עם 
את ידיהן שם במקום עריפתה של עגלה. ואומרים שם בתוך 

ועינינו  הזה  הדם  את  שפכה  לא  ידינו  הקודש  בלשון  הנחל 
בלא  ופטרנוהו  הזה  הנהרג  לידינו  בא  כלומר שלא  ראו,  לא 
אומרים  והכהנים  לויה,  בלא  והנחנוהו  ראינוהו  ולא  מזונות 
בלשון הקודש כפר לעמך ישראל אשר פדית ה' ואל תתן דם 
נקי בקרב עמך ישראל, והולכין להן, והקב"ה מכפר על הדם 

שנאמר ונכפר להם הדם. 

]הלכה ד'[ כשמודדין מן החלל מדקדקין במדה ואין מקדדין 

עשרים  של  דין  בית  בה  שיש  לעיר  אלא  מודדין  ואין  בה, 
ירושלם מביאה עגלה  ואין מודדין לירושלם שאין  ושלשה, 
ערופה לפי שלא נתחלקה לשבטים ונאמר באדמה אשר ה' 

א-להיך נותן לך לרשתה. 

]הלכה ה'[ נמצא קרוב לירושלם או לעיר שאין בה בית דין 

מניחין אותה ומודדין אל שאר העיירות הסמוכות לו, נמצא 
סמוך לספר או לעיר שיש בה גוים אין מודדין כל עיקר שהרי 

זה בחזקת שהרגוהו גוים. 

שמנין  בזמן  אלא  מביאה  הקרובה  העיר  אין  ו'[  ]הלכה 

היו אלו  העם שבה כמו מנין העיר הרחוקה ממנה אבל אם 
שברחוקה מרובין על אנשי הקרובה ממנה הולכין אחר הרוב 

והמרובין מביאין העגלה. 

]הלכה ז'[ אף על פי שהולכין אחר הרוב מן התורה והולכין 

אחר הקרוב הרוב עודף. 

זו  ואנשי  עיירות  שתי  בין  מכוון  הנהרג  נמצא  ח'[  ]הלכה 

כאנשי זו בשוה יביאו עגלה אחת בשותפות ויתנו ויאמרו אם 
זו היא הקרובה הרי היא שלהן ואלו נתנו להם חלקם מתנה 
ואם אלו הם הקרובים הרי היא שלהן ואלו נתנו להן חלקם 

מתנה, לפי שאי אפשר לצמצם ואפילו בידי אדם. 

]הלכה ט'[  מהיכן מודדין מחוטמו, נמצא גופו במקום אחד 

וראשו במקום אחר מוליכין הגוף אצל הראש וקוברים אותו 
ונקבר  ראשו  אצל  גופו  מוליכין  מצוה  מת  כל  וכן  במקומו, 

במקומו. 

]הלכה י'[ נמצאו מתים רבים זה בצד זה מודדין מחוטמו של 

כל אחד ואחד מהן ואם היתה עיר אחת קרובה לכולם מביאה 
עגלה אחת על כולן, נמצאו זה על גבי זה מודדין מן העליון 

כמות שהן מונחין. 

 ]הלכה י"א[ נאמר כי ימצא חלל, לא חנוק ולא מפרפר שאין 

זה נקרא חלל, באדמה, לא טמון בגל, נופל, לא תלוי באילן, 
בשדה, לא צף על פני המים, לא נודע מי הכהו, הא אם נודע 

לא היו עורפין.


