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יום א' י"א ניסן-שבת י"ז ניסן תשפ"ג שבוע פסח

מסכת  סוטה ד' - י'

דף ד' ע"א
וכמה שיעור סתירה.

והרמב"ם פסק ]הלכות סוטה פרק א' הלכה ב'[ הסתירה האמורה 
בתורה )במדבר ה' י"ג( ונסתרה היא שתסתר עם אותו האיש 
שאמר לה אל תסתרי עמו בפני שני עדים אם שהת עמו כדי 
על  אסורה  זו  הרי  ולגמעה  ביצה  לצלות  כדי  שהוא  טומאה 
ובזמן שאין שם  ויבדק הדבר  בעלה עד שתשתה מי המרים 
מי שוטה תאסר עליו לעולם ותצא בלא כתובה. והוא כדעת 

רבי עקיבא.

כל האוכל בלא נטילת ידים כאלו בא על אשה זונה וכו'. 

חסר  הזונה  כי  זה  פירוש  אגדות,  בחידושי  המהר"ל  כתב 
לה הקדושה, ודבר זה ידוע שהרי חסרה קידושין שמקדשין 
האשה, והזונה מה שהוא נמשך אחר הגוף בלא קדושה, וכך 
כאשר יאכל אכילתו הגופנית בלא קדושה, כי מים ראשונים 
)ויקרא י"א( והתקדשתם, דבר זה ממש כאלו  עליהם נאמר 

בא על אשה זונה. 

והקרן אורה ביאר, יכוין כי ענין נטילת ידים קודם אכילה 
אותם  לישא  הפעולות,  כל  כלל  המה  אשר  ידיו  לטהר  הוא 
ידו  ירים  ולא  יאכל להנאת עצמו,  לא  כי  השמימה, להורות 
באכילתו במחשבה  בוראו  רצון  ולעשות  בוראו,  ברצון  זולת 
במחשבות  ה'  שחננו  מי  או  לעבודתו,  כחו  לחזק  הפשוטה 
פשטו  אשר  הקודם  חטא  בזה  ויתוקן  וזכות,  פנימיות  יותר 
לטהר  צריך  ע"כ  החמדה,  התגברות  בשביל  הדעת  בעץ  יד 
בחינת  היא  אשר  לאכילה  אותם  יפשוט  אשר  עת  בכל  ידיו 
עץ הדעת למען לא יתגבר עליו כח המתאוה, לזאת אם הוא 
גבר  אשר  המתאוה  כח  על  יורה  זה  ידים  נטילת  בלא  אוכל 
סופו  ע"כ  אוכל,  הוא  תרעב  כי  תאוה  נפש  ולמלאות  עליו, 
ליפול ברשת התאוה המרה והזרה. וכאילו בא על אשה זונה, 

כי סופו לבא לידי כך. 

ורבא לא ניחא ליה לפרש הכי, כי בעד ככר לחם עד אשה 
זונה מיבעי ליה. אלא דרש הכי, כל הבא על אשה זונה לסוף 
מבקש ככר לחם. והוא ג"כ כנ"ל, אם הוא פרץ גדר ולתאוה 
יבקש נפרד, ויצא חוץ לגבולו לחבק חיק נכריה סופו ומשפטו 

כי לא ישיג עוד די תאותו גם הצריכיות ויבא עד ככר לחם. 

ולזה סמך מאמר רבי זריקא כל המזלזל בנטילת ידים נעקר 
והוא  הקודם,  חטא  אל  הוא  שב  כי  כנ"ל,  והוא  העולם.  מן 
אכילת עץ הדעת ונעקר מן העולם, כמ"ש  כי ביום אכלך כו'. 
זו, וכל עוד שיזהר בה יוסיפו  ע"כ שומר נפשו יזהר במצוה 

לו ברכה.

כל הבא על אשה זונה לבסוף מבקש ככר לחם ואינו מוצא. 

חסר  הוא  כי  זה  פירוש  אגדות,  בחידושי  המהר"ל  כתב 
קדושה  הפרנסה  כי  הזנות,  הפך  הוא  שהפרנסה  פרנסה, 
עליונה על כל, ודבר זה מבואר בפרק ערבי פסחים )פסחים 
קי"ח א'( שאמרו שם גדולה פרנסה מן הגאולה, דאלו בגאולה 
הרועה  האלקים  כתיב  בפרנסה  ואלו  הגואל  המלאך  כתיב 
אותי מעודי, ולכך אמר כל הבא על אשה זונה לסוף מבקש 
ככר לחם ואינו מוצא, כי הזנות היא תאוה גופנית לגמרי והוא 
הפך הפרנסה, ומי שהוא נמשך אחר הזנות לבסוף מבקש ככר 
לחם ולא ימצא. ועוד אמרו )פסחים קי"ח א'( קשים מזונותיו 
של אדם כקריעת ים סוף, כל זה מורה על מדריגת הפרנסה, 
וכבר אמרנו ענין הזנות שהוא הסרה מן הברכה, שהברכה היא 
קו הישר ועל זה יבא לשון זנות בכל מקום, וזנו אחרי אלהיהם 
)שמות ל"ד(, לזנות אחרי המולך )ויקרא כ'( ונשאו זנותיכם 
זנות שהוא סר מן היושר  פי' לשון  וכן הרבה,  י"ד(  )במדבר 
הראוי, ולפיכך לבסוף יחסר פרנסה, כי פרנסת האדם מסודר 
יובן על פי סתרי החכמה,  מן הש"י על ידי היושר, ודבר זה 
כי הלב הוא מפרנס האדם והוא באמצע הגוף אינו סר לימין 
ולא לשמאל, ולכך מי שבא על הזונה שהוא הסרה ונטיה מן 

היושר לבסוף יבקש ככר לחם ולא ימצא. 

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
ר' אליהו בן חנה ז"ל

ומרת אסתר בת מרים ע"ה
ת.נ.צ.ב.ה

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
הרה"צ רבי שמואל  מרדכי בן סול 

שולמית זצ"ל
ומרת הדרה בת שמחה ע"ה

ת.נ.צ.ב.ה
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ובספר בניהו בן יהוידע כתב,  נ"ל בס"ד דהוי מדה כנגד מדה, 
דהאשה נקראת לחם, כמו שאמרו רז"ל על פסוק ]בראשית ל"ט 
ו'[ כי אם הלחם אשר הוא אוכל, ונראה הטעם שנקראת לחם, 

דאמרו רז"ל ]בבא מציעא נ"ט ע"א[ אין הפרנסה מצויה בתוך ביתו 
של אדם אלא בעבור אשתו דכתיב ולאברהם הטיב בעבורה, 
ובתוך הבית מצוי כל מיני מזון של הסעודה, וידוע דהסעודה 
נקראת לחם, כמו שנאמר ]דניאל ה' א'[ עבד לחם רב, וכן מדוע 
לא בא בן ישי אל הלחם ]שמואל א' כ' כ"ז[, ועל כן שמאס באשתו 
של היתר אשר הלחם מתברך בעבורה שדבק באשה זונה, לכן 

מבקש ככר לחם ואינו מוצא. 

כל המזלזל בנטילת ידים נעקר מן העולם.

וכן כתב הרמב"ם ]הלכות ברכות פרק ו' הלכה י"ט[ אסור להאכיל 
ואסור  פיו,  לתוך  נותן  שהוא  פי  על  ואף  ידיו  נטל  שלא  מי 
על  והזהירו  חכמים  צוו  הרבה  וצוויים  ידים,  בנטילת  לזלזל 
הדבר, אפילו אין לו מים אלא כדי שתייה נוטל ידיו במקצתן 

ואחר כך אוכל ושותה מקצתן.

ט'[  סעיף  קנ"ח  סימן  ידים  נטילת  הלכות  חיים  ]אורח  ערוך  ובשולחן 
כתב, צריך ליזהר בנטילת ידים, שכל המזלזל בנטילת ידים 

חייב נידוי, ובא לידי עניות, ונעקר מן העולם.

קאמר  דהכא  תימה  התוספות,  קושית  הביא  שבע  והבאר 
דעונשו מיתה, וכן בפרק עושין פסין )עירובין כ"א, ב'( מעשה 
ברבי עקיבא שהיה חבוש בבית האסורים כו' עד מה אעשה 
יוצאה  אשה  במה  בפרק  ואלו  מיתה,  עליה  חייבו  שחבירי 
)שבת ס"ב, ב'( אמרינן דעונשו עניות, כדאמר שלשה דברים 
מביאין את האדם לידי עניות המזלזל בנטילת ידים. ותירצו 
תוספות דנראה דזלזול שמזלזל בה תמיד ענשו עקירה ע"י 
מן  נעקא  מקום  ומכל  נחש,  ידי  על  ממיתה  דקשה  עניות 

העולם שאמרו בתלמוד אינו בחד גונא. 

הקושיא,  מזאת  נשמר  שרש"י  דנראה  שבע  הבאר  וכתב 
בלא  תמיד  שאוכל  המזלזל  המזלזל(  )ד"ה  פירש  ולפיכך 
נטילת ידים, ואלו בפרק במה אשה יוצאה )שבת סב, ב ד"ה 
עניות  לידי  האדם  את  מביאין  דברים  שלשה  גבי  המזלזל( 
גווני  דתרי  מפני  וזה  הכי,  פירש  לא  ידים  בנטילת  המזלזל 
בנטילת  שמזלזל  מיירי  דהתם  איכא,  ידים  בנטילת  מזלזל 
ידים שאינו מדקדק ליטול ידיו כדת שעור נטילת ידים, אבל 
להיות  כך  כל  אין ענשו חמור  ולפיכך  ידיו תמיד,  נוטל  הוא 
לגמרי  נמנע  שאינו  כיון  בלבד,  עניות  רק  העולם  מן  נעקר 
נטילת  שאין  מחמת  לדקדק  נמנע  שאינו  מוכח  ידיו  ליטול 
רבי  דעת  על  שעלה  כמו  כלל,  למצוה  בעיניו  חשוב  ידים 
נידוהו  ולפיכך  ידים  בטהרת  מפקפק  שהיה  חנוך  בן  אלעזר 
כדתנן בפ"ה דעדיות )משנה ו'(, ואם כן נוכל לפרש הא דאמר 
או משונה,  חטופה  מיתה  לומר  רצה  העולם,  מן  נעקר  הכא 
דומיא לנעקר מן העולם דבשאר מקומות בתלמוד, ולא קשה 

קושיית תוספות.

אמר רב חייא בר אשי אמר רב מים ראשונים צריך שיגביה 
ידיו למעלה מים אחרונים צריך שישפיל ידיו למטה.

את  כאן  נעתיק  והראשונים  הגמרא  דברי  את  להבין  וכדי 
הקדמה  אקדים  א'[,  ס"ק  קס"ב  ]סימן  ברורה  המשנה  הקדמת 
קצרה כפי המבואר בטור וב"י וביתר הפוסקים כדי שיתבארו 
אלו הסעיפים. והוא. הנה נתבאר בסימן קנ"ח דטעם נטילת 
ידים הוא משום דידים עסקניות הם ולכן גזרו עליהן טומאה 
אם לא שיטהרם ברביעית מים, וצריך ליטול שני פעמים על 
ידיו דבשפיכה ראשונה מטהר ידיו אבל המים עצמם טמאים 
הם שנטמאו מידיו ושפיכה שניה מטהרת אותם ונגמר טהרת 
]אכן אם נשפך הרביעית בבת אחת על שתי ידיו או ששפך רביעית  הידים 
שלמה על כל יד ויד דעת רוב הפוסקים דאין צריך למים שניים וכן סתם המחבר 

לקמיה בסעיף ד'[ ואמרו בגמרא דהנוטל צריך שיגביה ידיו שלא 

יצאו מים חוץ לפרק ויחזרו ויטמאו הידים, ופירשו המפרשים 
דהיינו דחיישינן שמא יצאו מעט ממים הראשונים הטמאים 
חוץ לפרק דהוא למעלה ממקום הנטילה שהתקינו חכמים, 
ושם אף שבאו עליהם מים שניים אינן מטהרים אותם ]דמים 
שניים אינן מטהרין אלא במקום הנטילה אבל לא בחוץ למקומה דטומאת ידים 

וטהרתם הוא עד הפרק דוקא[ ולכן אם אין מגביה ידיו יחזרו המים 

רוב  פירשו  כך  הידים,  ויטמאו  הפרק  לתוך  ההם  הטמאים 
המפרשים, ולפירושם אף אם נטל כל היד עד מקום חיבורה 
עם קנה הזרוע ג"כ צריך להגביה מחשש זה שיצאו חוץ לשם 
ויחזרו אחר כך. ויש חולקין, וס"ל דכשנוטל כל פיסת היד עד 
הקנה כמנהגנו לא חיישינן שמא יצאו המים חוץ למקום הזה 
עד קשרי  אם  כי  נטל  בשלא  רק  הוא  ועיקר החשש  ויחזרו, 
מן  נשפך מעט  הנטילה  בעת  חיישינן שמא  דאז  אצבעותיו, 
וממילא  שם  לצמצם  דקשה  אצבעותיו  קשרי  לחוץ  הכלי 
נטמאו שם המים ומים שניים לא הגיעו שם לטהרם וכשלא 
ויטמאו  אצבעותיו  על  למטה  הטמאים  המים  ירדו  יגביהם 

אותם. 

והשיטות,  הדברים  בביאור  יותר  הרחיב  השולחן  ובערוך 
]ב, ג[ הידים מטמאים ומטהרים עד  וכתב, תנן במסכת ידים 
לפרק  חוץ  והשניים  הפרק  עד  הראשונים  נטל  כיצד  הפרק, 
וחזרו ליד טהורה נטל הראשונים והשניים חוץ לפרק וחזרו 
שאדם  נטילה  דדין  פירושו,  דהכי  הטור  וכתב  טמאה.  ליד 
שופך מן הכלי שני פעמים על ידו הראשונים טמאים והשניים 
עד הפרק,  דווקא  וטהרתן  וטומאתן  מטהרין את הראשונים 
הלכך כשנטל ראשונים ושניים חוץ לפרק לא טיהרו שניים 
ידיו  ואם השפיל  לפרק,  חוץ  את הראשונים מה שיצא מהן 
וחזרו הראשונים שחוץ לפרק וירדו על ידיו טמאים לכן צריך 

להגביה אצבעותיו למעלה עכ"ל הטור. 

והוסיף ערוך השלחן,  דכלל הדברים שאין הידים מטמאות 
משקין אלא עד הפרק, אבל משקין שנגעו חוץ לפרק טהורין 
בעודן  אלא  הראשונים  את  מטהרים  השניים  המים  אין  וכן 
אותן,  מטהרין  אין  לפרק  חוץ  עליה  נפלו  אבל  הפרק  בתוך 
וזה ששנינו נטל שניהם חוץ לפרק וחזרו ליד טמאים, הכוונה 
שנטלן בתוך הפרק ויצאו חוץ לפרק לפיכך המים הראשונים 
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הטמאים לא טיהרן השניים שאין מטהרין חוץ לפרק ונשארו 
מן  ויצאו המים  כך משפילן  ואם אחר  המים שם בטומאתן, 
לפיכך  אלו  אלו את  טימאו  הרי  תוך הפרק  אל  לפרק  החוץ 

יגביהן ולא ישפילן. 

רק  הוא  ידים  דהנטילת  הדיעות  רוב  הנטילה  ובמקום 
סוף  עד  מקרי  הפרק  עד  א"כ  האצבעות,  חיתוך  סוף  עד 
האצבעות, והמים הראשונים אם ירדו לפיסת היד וחזרו על 
האצבעות מקרי שיצאו מן חוץ לפרק אל תוך הפרק ונטמאו 
המים, ולפ"ז מה ששנינו במשנה עד הפרק הכוונה עד חיתוך 

אצבעות וחוץ לפרק משם ולהלן והיינו על פיסת היד: 

כן  אמרו  שלא  הראשונים  לרבותינו  מצאתי  אבל  וכתב, 
ואינהו ס"ל דעד חיבור היד והזרוע מקרי עד הפרק, דאע"ג 
דנטילה לא תקנו רק עד חיתוך האצבעות, מ"מ לעניין טומאת 
וטהרת המים הוא עד חיבור היד והזרוע. וז"ל הראב"ד בספר 
תמים דעים ]סי' ס"ו[, ונ"ל כי מה שגזרו טומאת ידים לא גזרו 
אלא עד הפרק העליון מקום שהזרוע והיד מתחברין ועד כאן 
היה קידוש ידים במקדש וכו', מים ראשונים הצריכים נטילה 
עד הפרק, פירוש עד פיסת היד מקום שהאצבעות כלות. עכ"ל.

ידים  בנטילת  אינו  היד  דפיסת  דאע"ג  הדברים,  וביאור 
דחולין, מ"מ כיון דבקידוש ידים במקדש היא בכלל הנטילה, 
וכ"כ  בכלל תוך הפרק  וטהרת המים הם  לעניין טומאה  לכן 
הרא"ה בבדק הבית בדיני נטילת ידים להרשב"א בתה"ב ]שער 
קנה  חיבור  עד  טומאה  של  זו  בגזירה  היא  היד  וכל  וז"ל  ב'[ 

הזרוע ומ"מ לא תקנו נטילה אלא עד הפרק וכו',  ונראה שגם 
הרא"ש והטור הלכו בשיטה זו: 

שביאר  כמו  בזה  אחרת  דרך  לו  יש  ז"ל  הרשב"א  אבל 
בתשובה ]ח"ג סי' ר"ס[, דהך דסוטה אינו להלכה ולכן לא כתב 
לה כלל בספרו תה"ב בדיני נטילת ידים, דזה שאומר בסוטה 
ידים  דנטילת  זהו מפני שסובר  ידיו למעלה  שצריך שיגביה 
מפיסת  שיחזורו  המים  ולכן  האצבעות,  גמר  עד  אלא  אינו 
עד  נטילה  צריך  אם  אבל  המים,  יטמאו  האצבעות  אל  היד 
חיבור היד עם הזרוע ליכא כלל דין זה, מפני שהמים שירדו 
על הזרוע אין בהם גדר טומאה כלל, ואף אם יחזרו על היד 
לא יטמאו. ורוב הפוסקים אין סוברים כן דכיון דהמים באים 

מהיד אל הזרוע כשחוזרים יטמאו המים.

א'[   סעיף  קס"ב  סימן  חיים  ]אורח  ערוך  בשולחן  כתב  ולהלכה 
הנוטל  צריך להגביה ידיו )דהיינו ראשי אצבעותיו( למעלה, 
שלא יצאו מים חוץ לפרק ויחזרו ויטמאו הידים. הגה: וה"ה 
רק  דמי,   דשפיר  סופה   עד  הנטילה  מתחילת  משפילן  אם 
שיזהר שלא יגביה תחילה ראשי אצבעותיו ואחר כך ישפילם, 
ויטמאו הידים )ב"י בשם  ויחזרו  דאז יצאו המים חוץ לפרק 
מהר"י בן חביב(; והיינו כשאינו נוטל כל היד עד מקום חבור 
היד עם הזרוע, אבל אם נוטל עד שם, א"צ להגביה ידיו, )ויש 
חולקים בזה(. וכן אם שפך על שתי ידיו רביעית בפעם אחת, 
כיון דאין שם מים טמאים כלל, א"צ להגביה ידיו; וכן המטביל 
ידיו, א"צ להגביה ידיו. י"א דאם שופך על ידיו ג"פ א"צ ליזהר 

בכל זה, וכן נהגו להקל( )אגור בשם א"ז והגהות אשרי(.

הידים  משפיל  אם  הדין  דהוא  הרמ"א  שכתב  מה  ועל 
וכמה  ברורה,  המשנה  כתב  דמי,  שפיר  סוף  עד  מתחילה 
דכשהם  מטעם  דהשפלה,  זו  עצה  על  מפקפקין  אחרונים 
ראשי  על  כלל  המים  יגיעו  שלא  אפשר  למטה  מושפלין 
מים  נתינת  בעת  אפילו  להגביהם  טוב  וע"כ  האצבעות, 
ראשונים. וכן הביא המג"א שכן הוא ג"כ ע"פ קבלה הגבהה 
וינטלם וינשאם, משמע  דוקא, וכן בגמרא סמכו ע"ז מקרא 
נהגו  כהיום  והנה  ברורה,  המשנה  וכתב  לנהוג.  ראוי  דכן 
העולם שאין מדקדקין בזה, והטעם מפני שנוטלין רביעית על 
כל יד ויד וגם שנוטלין עד סוף פיסת היד. ומ"מ נכון להשגיח 
שיבואו המים בראשי אצבעותיו ובכל הצדדין ולא כהמון עם 
ששופכין רק על צדי ידיהם ואינם משגיחין שיבואו המים גם 

על ראשי האצבעות וכל היד סביב.

אוכל  כאילו  ידים  ניגוב  בלא  פת  האוכל  כל  אבהו  רבי  אמר 
לחם טמא שנאמר ויאמר ה' ככה יאכלו בני ישראל את לחמם 

טמא וגו'.

לדעת רש"י היא משום מיאוס, והקשו דהרי המטביל ידיו 
אינו צריך לנגבם, ואם הוא משום מיאוס מה לי נוטל מה לי 

מטביל.

והמהר"ל ביאר את פנימיות הדברים, וכתב, נראה כי המים 
יש בהם טהרה כאשר הם בכלי ובמקוה, וכאשר הם על היד 
היד  שהרי  לטומאה,  מוכן  מקום  היד  כי  טומאה,  בהם  יש 
צריך טהרה, ולפיכך האוכל בלא נגוב ידים כאלו אוכל לחם 
ישראל  בני  יאכלו  ככה  שהביא  הראיה  להבין  לך  ויש  טמא. 
נמשלים  והאומות  שם,  אדיחם  אשר  בגוים  טמא  לחמם 
בני  מיד  רבים  ממים  יצילני  קמ"ד(  )תהלים  כדכתיב  למים, 
נכר וכן הרבה מאוד, וכמו שנחשב כאשר ישראל בין האומות 
טהרה,  בלא  נחשבים  הם  הגוים  כי  טמא  לחמם  שאוכלים 
ונחשב טומאה אכילת שאוכלים ישראל בטומאה, וכך כאשר 
אוכל בלא נגוב ידים בשביל המים שהם על היד, שהמים האלו 
יש להם כח גוים כאשר נטמאו לכך נקרא שאוכל לחם טמא. 

וכתב עוד דיש לפרש כמשמעו האוכל בלא נגוב ידים לסלק 
המים לגמרי מן היד, דסוף סוף כיון שנגעו המים האחרונים 
הוי  דלא  גב  על  אף  טמא,  לחם  אכלו  כאלו  ראשונים  במים 
ראייה  ומייתי  טמא.  לחם  אכלו  כאלו  הוי  ממש  טמא  לחם 
מן המקרא דשייך לחם טמא אף כי אין זה לחם טמא ממש, 
זה  אין  ובודאי  וגומר,  בגוים  יאכלו לחמם טמא  ככה  דכתיב 
לחם טמא ממש, כך גם כן כאשר אוכל בלא נגוב המים שנגעו 
בטומאה כאלו אכלו לחם טמא. אמנם כתב דפירוש ראשון 

נראה ברור כאשר תבין אמתת דבר זה. 

גסות הרוח.

גסות הרוח הוא מה שאנחנו קוראים גאוה, וכאן אין המקום 
מה  כאן  ונביא  ממנו,  מלאים  המוסר  שספרי  בענין  להאריך 
בו  נדבר  שכתב הארחות צדיקים בהקדמה,  השער הראשון 
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על מידת הגאוה. ומה טוב שנזדמן תחילה לכל השערים מפני 
חיוב האדם להיבדל ממנה, כי היא פתח לרעות רבות ולא ראינו 
כזאת לרעה בכל המידות. לכן צריך האדם להתחכם, להנהיגה אל 

מנהג הראוי ולדחות אותה במקום שאינה ראויה בו.

הוא,  ברוך  הגדול,  המלך  פסל  אשר  המטבע  היא  הגאוה 
והזהירנו עליה בתורתו, כמו שנאמר )דברים ח יא(: "השמר 
לך פן תשכח אל ה' אלהיך", כי הגאה ישכח יוצרו, כדכתיב 
וזהב ירבה לך  יג יח(: "ובקרך וצאנך ירביון וכסף  )דברים ח 
- ורם לבבך ושכחת את ה' אלהיך ואמרת בלבבך כחי ועוצם 
ידי עשה לי את החיל הזה, וזכרת את ה' אלהיך כי הוא הנותן 
"לבלתי  כ(:  יז  )דברים  נאמר  ובמלך  חיל".  לעשות  כח  לך 
רום לבבו מאחיו" - אם הזהירה תורה אפילו במלך, כל שכן 
בהדיוטות, שלא ישתררו זה על זה. ע"כ מקצת דבריו. ועיין 

עד באריכות בראשית חכמה ומסילת ישרים.

וכלל הענין, שלכל דבר יש תכלית, ומובן שכל דבר הנוגד 
נתבונן  ואם  ממש,  הפכו  הוא  הרי  הדבר  של  תכליתו  את 
ה',  על  להתענג  רק  היא  תכליתו  הרי  האדם,  של  בתכליתו 
והנה, מה שהורונו חכמינו  א'[   ]פרק  ישרים  כלשון המסילת 
ה'  על  להתענג  אלא  נברא  לא  הוא, שהאדם  לברכה  זכרונם 
הגדול  והעדון  האמתי  התענוג  שזהו  שכינתו,  מזיו  ולהנות 
באמת  הזה  העדון  ומקום  להמצא.  שיכולים  העדונים  מכל 
לדבר  המצטרכת  בהכנה  הנברא  הוא  כי  הבא,  העולם  הוא 
הזה, אך הדרך כדי להגיע אל מחוז חפצנו זה הוא זה העולם. 
הזה  העולם  ו(,  ד,  )אבות  לברכה  זכרונם  שאמרו  מה  והוא 
דומה לפרוזדור בפני העולם הבא. והאמצעים המגיעים את 
האדם לתכלית הזה, הם המצוות אשר צונו עליהן האל יתברך 
שמו. ומקום עשית המצוות הוא רק העולם הזה. על כן הושם 
האלה  האמצעים  ידי  שעל  כדי  בתחלה,  העולם  בזה  האדם 
המזדמנים לו כאן יוכל להגיע אל המקום אשר הוכן לו, שהוא 
העולם הבא, לרוות שם בטוב אשר קנה לו על ידי האמצעים 
האלה. והוא מה שאמרו זכרונם לברכה )ערובין כב, א(, היום 

לעשותם ומחר לקבל שכרם.

וכשתסתכל עוד בדבר תראה, כי השלמות האמתי הוא רק 
הדבקות בו יתברך, והוא מה שהיה דוד המלך אומר )תהלים 
עג, כח (, ואני קרבת אלהים לי טוב, ואומר )שם כז, ד(, אחת 
שאלתי מאת ה' אותה אבקש, שבתי בבית ה' כל ימי חיי. כי 
לטוב  האדם  בני  זה שיחשבוהו  זולת  וכל  הטוב,  הוא  זה  רק 
לטובה  האדם  לכשיזכה  אמנם  נתעה.  ושוא  הבל  אלא  אינו 
הזאת, ראוי שיעמל ראשונה וישתדל ביגיעו לקנותה, והינו, 
שישתדל לדבק בו יתברך בכח מעשים שתולדותם זה הענין, 

והם הם המצוות. ע"כ הנצרך לענייננו. 

יותר  יתבטל  שאדם  וככל  ביטול,  בלי  דבקות  שאין  ומובן 
לבוראו כן ידבר הוא בו יותר, והעד הגדול משה רבינו שהיה 
הענו מכל האדם אשר על פני האדמה. ואם כן נמצא הגאוה 
לעובד  חז"ל  דימוה  ולכן  האדם,  תכלית  עיקר  את  מפסידה 
עבודה זרה וכו', כי הוא יוצר מציאות אחרת חוץ מן הבורא 

יתברך, ואם כן הא המידה הגרועה ביותר כי אין קץ לרעות 
המשתלשלות ממנה, שכולם הם מחמת שהמתגאה הרי הוא 
רחוק ונבדל מבוראו, וממילא ישכנו בו כל המידות והתאוות 
נחשים  אבל  בו,  אין  מים  מים,  בו  אין  ריק  והבור  הרעות, 

עקרבים יש בו. ועיין עוד לקמן בדברי המהר"ל בזה.

כל אדם שיש בו גסות הרוח לסוף נכשל באשת איש. 

בן  הבניהו  וכתב  זה.  עם  לזה  יש  שייכות  מה  לבאר  ויש 
יהוידע, ונ"ל בס"ד דגסות הרוח מתייחסת לעין וללב, דכתיב 
]תהלים קל"א א'[ ה' לא גבה לבי ולא רמו עיני, וידוע דעין ולב 

הם איברים המולכים בגופו של אדם, דהעין היא מלך וגדול 
באיברים הגלויים כי היא אבר גלוי, וכל טובת ועמידת הגוף 
תלויה בעין, דהא סומא חשוב כמת, נמצא האיברים חשובין 
הפנימיים,  באיברים  וגדול  מלך  והלב  העין,  בלעדי  בטלים 
יהיו  ולב אם  עין  והנה שני איברים אלו  כי הוא אבר פנימי, 
ראיה  תצא  העין  מן  כי  האיברים,  כל  יתקדשו  מקודשים 
דהא  בראיה,  תלוי  הגוף  של  וקיום  עמידה  שכל  החושית, 
יוצא ממנו ראיה השכלית, כי הלב  סומא חשוב כמת, והלב 
והעמדה  קיום  וכל  שכלית,  ראיה  ורואה  ומחשב  מהרהר 
של הגוף תלויה בראיה השכלית, כי בלעדם יהיו כל מעשיו 
וגסות  גאוה  יתמלאו  אלו  אברים  שני  ואם  וברוע,  במכשול 
קדושה  רוח  שאין  לגמרי,  מהם  הקדושה  תסתלק  אז  הרוח, 
שורה במקום רוח גאוה, וכיון שנעשו ערומים מרוח קדושה 
של  סרסורים  שיהיו  בסרסרות  יתעסקו  אז  מהם,  שנסתלק 
עבירה, כי כן מנהגו של עולם, כל אדם שיורד מנכסיו עוסק 
עינא  ה'[  הל'  פ"א  ברכות  ]ירושלמי  רז"ל  אמרו  ולכן  בסרסרות, 
אלו  איברים  שני  שיהיו  אינון,  דעבירה  סרסורי  תרי  וליבא 
סרסורים של זנות, וכיון שעשו אלו סרסרות של זנות, נגמר 
סרסור  לו  שיש  וממכר  מקח  כל  כי  העבירה,  עסק  ידם  על 
ודאי  סרסורים  שני  בו  יעסקו  אם  שכן  וכל  שיגמר,  מוכרח 
לסוף  הרוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל  אמר  ולזה  אותו,  יגמרו 
נכשל באשת איש, יען כי כיון שיש בו גסות הרוח שמשכנה 
מאחר  ולבו  עין  מן  קדושה  רוח  נסתלק  ממילא  ובלב,  בעין 
ששרתה שם גסות הרוח, וכיון שנסתלקה מהם רוח קדושה 
שירדו מנכסיהם, אז מוכרח שיהיו סרסורים של עבירה של 
זנות, וכיון שהם שנים תעלה בידם עסק הסרסרות הזה, ואז 

בודאי נכשל האדם באשת איש. 

אמר רבי יוחנן משום ר"ש בן יוחי כל אדם שיש בו גסות הרוח 
כאילו עובד עבודת כוכבים וכו' ורבי יוחנן דידיה אמר כאילו 
כפר בעיקר רבי חמא בר חנינא אמר כאילו בא על כל העריות 

וכו' עולא אמר כאילו בנה במה וכו'.

ביאר המהר"ל, יש לך לדעת כי כל גבה לב הוא יוצא מרשות 
העילה ]הבורא[ לגמרי, כי אינו תחת רשות הקדוש ברוך הוא 
רק כאשר הוא משפיל עצמו ואז הוא תחת רשות הקדוש ברוך 
הוא כאשר עושה עצמו עלול, אבל כאשר הוא גבה לב כאלו 
יוצא מרשות הקדוש ברוך הוא, שהרי הוא גבה לב ובזה הוא 
יוצא מרשות הקדוש ברוך הוא, לכך אמר כאלו עובד עבודה 
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זרה, כי מצד הש"י אשר הוא העילה הכל עלולים, אבל כאשר 
העבודה  כי  שלו,  אלוה  היא  זרה  העבודה  א"כ  מתגאה  הוא 
זרה הוא שפלה, ואם העבודה זרה אלוה שלו יכול להתגאות 
לא כאשר הש"י הוא אלוה שלו שהוא עילת הכל ואי אפשר 

שיהיה גאוה לפניו. 

ורבי יוחנן דידיה אמר דהוי כאלו כופר בעיקר, וזה כי כאשר 
אין האדם עלול אין כאן עילה, ולפיכך הוי כאלו כופר וכל גבה 
לב אינו מחשיב עצמו עלול אל הש"י וכאשר אין עלול אין 

כאן עילה, ואלו דברים עמוקים מאוד מאוד. 

הגס  כי  זה,  דבר  לדעת  לך  יש  העריות.  כל  על  בא  כאילו 
והמגונה,  המתועב  החמרי  אל  נוטה  שהוא  נפש  לו  יש  רוח 
כמו שאמר הכתוב )משלי ט"ז( תועבת ה' כל גבה לב, לכך 
נחשב כאלו בא על כל העריות, שאין כל העריות רק מעשה 
חמרי מתועב, וכן אמרו ז"ל )לקמן י"ד א'( מפני מה קרבנה 
של סוטה מאכל בהמה היא עשתה מעשה בהמה ולכך קרבנה 
נקרא  העריות  מן  נבדל  הוא  אשר  זה  והיפך  בהמה,  מאכל 
קדוש, שהרי בכל מקום שתמצא גדר ערוה תמצא קדושה, 
ודבר זה מבואר במקומות הרבה מאוד. וזה אמרם כל מי שיש בו 
גסות רוח ונוטה אל מדת החמרי, נחשב כאלו בא על כל העריות

כאילו בנה במה. דבר זה מבואר, שהרי הוא פורש עצמו מן 
הכלל בגסות רוח כאלו הוא אדם מיוחד יותר חשוב מאחר, 
ובמה שמחשב עצמו יותר מן סתם בני אדם שהם הכלל, הרי 
אינו תוך הכלל, והרי בזה בונה במה לעצמו שאינו נחשב בתוך 

הכלל רק נחשב בפני עצמו.

במה.  בנה  כאלו  עולא אמר  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  וכתב 
נ"ל בס"ד דקאי על דברי רשב"י דאמר כל אדם שיש בו גסות 
אפילו  כלומר  כל,  נקיט  דלהכי  תורה,  בבעל  דאיירי  הרוח, 
שהוא בעל תורה, ועל זה אמר עולא כאילו בנה במה, דעניין 
אחד יש להם, כי זה שהוא בעל תורה ומתגאה אומר שהוא 
וזה הבונה במה בשעת איסור  מתנהג בגאוה לכבוד התורה, 
במה  בונה  אני  הנה  הבמות,  שנאסרו  אע"פ  אומר  הבמות 
לכבוד השי"ת, להקריב לו קרבן עליה, ונמצא אלו דעת אחת 

יש להם בהיתר זה, ובאמת תרווייהו עבדי איסורא.

מה  ע"פ  מבואר  דהכא  המאמר  ודברי  כתב,  והמהרש"א 
שאמרו בפ"ה דאבות, שלש מדות טובות באברהם עין טובה 
בו  וז"ש כל שיש  וההיפך בבלעם.  ונפש שפלה  נמוכה  ורוח 
גם  שבמדות,  שנייה  הרעה  בלעם  מדת  שהיא  הרוח,  גסות 
דהיינו  בו מדה הראשונה שבמדות טובות של אברהם  שיש 
עין טובה שהקנהו הקדוש ברוך הוא כו', כי לא רצה ליהנות 
ידי  הרימותי  שאמר  כו'  הוא  ברוך  הקדוש  שהקנהו  מה  רק 
לקבל מאל עליון קונה גו' ולא אקח משלך אפילו מחוט ועד 
שרוך גו', מ"מ כיון שיש בו מדה השנייה הרעה שהיא גסות 

הרוח לא ינקה מדינה של גיהנם כמ"ש בבלעם. 

ודבי רבי שילא שאמרו אפילו קבל תורה כמשה כו', נתכוון 
ליהנות  זו הראשונה שלא  בו מדה  פי שיש  לזה, אף על  גם 

מאחרים כמשה שלא היה נהנה מביזת הים רק ממה שהקנהו 
הקדוש ברוך הוא בקבלת תורה ע"י הלוחות, כמ"ש פסל לך 
בו מדה הרעה גסות  כיון שיש  כן  פי  הפסולת שלך, אף על 

הרוח כבלעם לא כו'.

ור"י הוסיף דאע"ג שיש בו מדה העליונה על צד השלמות 
ביותר, לא די שאינו נהנה מהם אלא שהוא מהנה אותם במתן 
סתר, אף על פי כן כיון שיש בו מדה הרעה זו של גסות הרוח 

כבלעם לא כו', וק"ל.

אמר רב כל שיש בו גסות הרוח אפילו הקנהו להקדוש ברוך 
הוא שמים וארץ כאברהם אבינו דכתיב ביה הרימותי ידי אל 
ה' אל עליון קונה שמים וארץ לא ינקה מדינה של גיהנם וכו', 
אמרי דבי רבי שילא אפילו קיבל תורה כמשה רבינו דכתיב 
ביה מימינו אש דת למו לא ינקה מדינה של גיהנם וכו', אפילו 
עושה צדקה בסתר דכתיב מתן בסתר יכפה אף וגו' לא ינקה 

מדינה של גיהנם.

כתב המהר"ל, אפילו הקנה להקב"ה שמים וארץ וכו'. כבר 
ביארנו כי ענין הגהנם הוא העדר, והוא הפך המציאת ונקרא 
לבא שם החוטאים בעל חסרון בעצמם  וראוי  ואבדן,  שאול 
מכח החטא, כי החסרון הוא ההעדר וראוי בעל החטא לגיהנם 
ובעל  מקומם.  כאן  אין  אלו  ודברים  המציאת,  העדר  שהוא 
הגאוה ראוי אליו ההעדר, כי האדם המתגאה מוסיף מדריגה 
לעצמו ומתגדל, וכל תוספת הוא חסרון והעדר כמו שאמרו 
ז"ל כל יתר כנטול דמי, ונחשב מום וחסרון כאשר יש תוספת, 
שמים  להקב"ה  שהקנה  אברהם  כמו  הוא  אפילו  אמר  ולכך 
וארץ, ואיש כזה הוא עיקר המציאות כאשר המליך הקדוש 
היו הנמצאים קודם אברהם  כי לא  ברוך הוא על המציאות, 
נחשבים לכלום כאשר לא המליכו את הש"י על העולם והיו 
מסלקים מלכות שמים, ולכך אמרו ז"ל )ב"ר פי"ב( בהבראם 
בשביל אברהם נברא העולם, שאם לא היה אברהם לא נברא 
העולם, שאם לא היה אברהם שהמליך הקדוש ברוך הוא על 
העולם מה היה נחשב העולם, ועוד אמרו )עבודה זרה ט' א'( 
שני אלפים תוהו שנחשב עד אברהם הכל תהו ובלתי מציאות, 
ויש  עולמו,  על  הוא  ברוך  והמליך הקדוש  עד שבא אברהם 
לך להבין הדברים, כי אברהם הוא התחלת המציאות בשביל 
זה  כל  שעם  ואמר  בעולמו,  הוא  ברוך  הקדוש  את  שהמליך 
אינו נצול מדינא של גיהנם הוא ההעדר, מצד כי בעל הגאוה 

ראוי לגיהנם מטעם אשר אמרנו למעלה. 

הוא  ברוך  הקדוש  של  מידיו  התורה  קבל  אפילו  ואמר 
הוא  התורה  מרע"ה  שקבל  מה  כי  ברור  זה  דבר  גם  כמשה. 
עיקר המציאות, וכבר בארנו זה, והוא מה שאמרו בפרק חלק 
כדאיתא  למשה  אלא  עלמא  אברא  לא  ב'(  צ"ח  )סנהדרין 
הששי  ביום  ה"א  הוסיף  למה  א'(  פ"ח  )שבת  ואמרו  התם. 
ועומדים עד ששי בסיון  לומר שכל מעשה בראשית תלוים 
אם יקבלו ישראל התורה מוטב ואם לאו אחזיר הכל לתוהו 
ואמר  מאוד.  הרבה  במקומות  נתבאר  אלו  ודברים  ובוהו, 
היא  ובזה  הוא  ברוך  הקדוש  של  מידו  התורה  קבל  שאפילו 

עיקר מציאות העולם. 
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ואמר אפילו נותן צדקה בסתר כו'. דע כי מה שאמר הכתוב 
מתן בסתר יכפה אף, ר"ל כי נתינת הצדקה בסתר הוא כופה 
וכובש את האף שהוא רע. ומה שנתינת הצדקה בסתר הוא 
הטוב הגמור וזה כי הצדקה הוא הטוב שעושה לעני וכאשר 
הוא בסתר לא להתגדל ולא להתפאר, הצדקה היא טוב מבלי 
אל  ראוי  הוא  הטוב  כי  ספק  ואין  לגמרי,  רע  בחינת  שום 
המציאות, וראיה לזה שלכך כתיב בכל אשר ברא בששת ימי 
היה  כן לא  לא  ואם  והנה טוב,  וירא  א'(  )בראשית  בראשית 
ראוי שיהיו נבראים, ומפני כך ראוי שיהיה מתן בסתר שהוא 
הטוב שיש לו מציאות גמור מציל מעונש גיהנם שהוא הרע 
הגמור, כי כבר אמרו ז"ל במסכת נדרים בפרק אין בין המודר 
)מ' א'( שהגיהנם נקרא רע בפרט כדאיתא שם, ואפילו הכי 
אם הוא בעל גאוה או בא על אשת איש אינו ניצול מדינא של 

גיהנם.

בהקדמה  לעיל  שכתבנו  הדברים  מעין  הם  אלו  ודברים 
לענין זה. 

דף ה' ע"א
אזהרה לגסי רוח מנין כו' שמעו והאזינו כו' ורם לבבך ושכחת. 

כתב הקרן אורה, אמרו ז"ל שני אזהרות על שני מיני גסי 
הרוח. האחד כנגד חכמים ותלמידיהם, מי שיגבה לבו לומר 
עמי תמות חכמה ואינני נצרך לקול מורים, לזה אמר אזהרה 
מקרא דשמעו והאזינו ואל תגבהו. והשני עבודת המקום ב"ה 
בגסות רוח ובגבהות לב, בחשבו כי יצא ידי העבודה עד בלי 
די, וזה מביא לידי שכחה. אלא מחוייב להיות לבו נשבר בכל 
עתיו  בכל  לבי  זכיתי  יאמר  מי  כי  בעבודה,  מיעט  אולי  עת 

ורגעיו.

חד אמר כסאסאה דשבלתא, וחד אמר כשבולת עצמה.

להא  הא  בין  יש  הפרש  מה  קשה  יהוידע,  בן  הבניהו  כתב 
דפליגו ביה רבנן. ונ"ל בס"ד דיש הפרש בעניות בין אם תהיה 
לאדם אחר הרגלו בעונג וטובה ועושר שנעשה מלא מכל טוב 
ואח"כ נתרוקן וראשו לארץ יגיע, לבין עניות שהאדם מורגל 
בה מתחילתו, שזה לא ירגיש כל כך ביסורין שלה, ומאן דאמר 
כסאסאה דשבלתא שהוא הנקרא זקן השבולת, שהם חוטים 
עניים  על  יורה  זה  מתחילתם,  ותנובה  מפרי  וריקנים  דקים 
ודלים מתחילתם שהורגלו בכך, ואין זה מן הקשות דהרגל על 
כל דבר הוא טבע, ומאן דאמר כשבולת עצמה שהיא מלאה 
בר וגדושה, כן הם מלאים כל טוב, ויבא יום אידם ולא ישאר 
שמתים  הדלות  זו  הנה  דלות,  מתוך  וימותו  מאומה  בידם 
בדלות  שהורגל  מי  על  פעמים  אלף  עליהם  קשה  תהיה  בה 
על  צדק  משפט  בספר  שהביא  המשל  ענין  וכמו  מתחילתו, 

פסוק לא אליכם כל עוברי דרך ]איכה א' י"ב[:

משל לאדם כשנכנס לתוך שדהו גבוה גבוה הוא מלקט.

זה תמוה, דלא חזינן כהאי  יהוידע, מאמר  בן  כתב בבניהו 
גונא בשבלים, שזה אפשר להיות בזרעים של ירקות שהאדם 

ולכן  צרכו,  כל  גדל  הוא  הגבוה  כי  לאכלו,  הגבוה  מלקט 
כמוהו,  ויגבהו  שיגדלו  השפלים  על  וממתין  לאכלו  לוקטו 
הגבוהים  לקוצרם  הדרך  שעורים  או  דחיטים  השבלים  אבל 

והשפלים ביחד.

ונ"ל בס"ד על פי מה שאמרו חכמי המוסר, אב ובנו יצאו 
לשדה, וירא הבן שדה נטועה שבלים של חיטים, והיו החיטים 
יפות, שהשבולת מלאה חיטים יפים ובריאים, ומחמת כובד 
שלהם הושפלו ראשיהם ונעקמו למטה ולא היתה השבולת 
עומדת בקומה זקופה, כי כן טבע שבלים הבריאות ומליאות 
שראשיהם  ומוכרח  הכובד,  לסבול  כח  שלהם  בקנה  שאין 
כפופים למטה, והיו עם אלו השבלים המלאות כמה שבלים 
כובד  להם  דאין  וכיון  חיטים,  בתוכם  ואין  בתחילתם,  שלקו 
ואלו  זקופים  אלו  למה  מאביו  הבן  וישאל  זקופים,  עומדים 
והם  בר,  מלאים  הם  הכפופים  אלו  בני,  לו,  ויאמר  כפופים, 
ומצות  ודעת  חכמה  המלאים  השלמים  לאנשים  דמיון 
ומעשים טובים, שדרכם להתנהג בענוה ושפלות, ואין להם 
מכל  ריקים  אדם  בני  דוגמת  הם  הזקופים  ואלו  ראש,  גובה 
טוב ואין בהם לא תורה ולא מצוה, ואלו דרכם להתנהג בגובה 
ראש וקומה זקופה, ומראים עצמם גבוהים ועליונים על הכל, 

עד כאן דבריו.

שנראה  לשבולת  הרוח  גסי  את  מדמה  כאן  המאמר  וכן 
והיינו  ז"ל,  רש"י  שכתב  וכמו  מחברתה,  למעלה  ראשה 
שבולת הריקנית שעומדת זקופה, אשר אליה נדמו גסי הרוח 
זאת  ועל  ראש,  בגובה  ומתגאים  טוב,  מכל  ריקנים  שהם 
השבולת הביא רב אסי ותנא דבי רבי ישמעאל משל לאדם 
שנכנס לתוך שדהו, גבוה גבוה הוא מלקט, פירוש נכנס לטייל 
בריאות  שהם  חטים  של  שבלים  מלאה  בעודה  שדהו  בתוך 
בתוכם  וכשרואה  כפופים,  כולם  שיהיו  דמוכרח  וטובות 
הם,  ריקנים  אלו  כי  ידע  אז  זקוף,  שראשם  גבוהים  שבלים 
ואין הנאה של כלום מהם, ולכן דרך הלוכו וטיולו הוא מלקט 
הגבוה הגבוה שהוא ריקן, ומשליכן וזורקן לחוץ, דמה הנאה 
בהם שישארו ושיקצרום עם החטים, ויעשו זבל יותר בחיטים 

בתערובתם עמהם:

שם חד אמר אתי דכא, וחד אמר אני את דכא.

דאמר  מאן  הכונה,  בס"ד  נ"ל  יהוידע,   בן  הבניהו  כתב 
בעודנו  שגם  אזכהו  ביותר  עניו  שהוא  מי  כלומר  דכא,  אתי 
במחשבתו  שיסתלק  שלו  החומר  על  יתגבר  הזה  בעולם  חי 
מעולם הזה, שלא יהיה לו רצון ותאוה לעולם הזה, כי מחמת 
שהוא מתדבק בקדושה יתירה יקשר מחשבתו תמיד בעולם 
העליון, וכאשר כתב הרב ערבי נחל על מאמר בזוהר הקדוש 
יפוק מר מעלמא,  כד  ווי לדרא  דהוו אמרי חברייא לרשב"י 
ולזה אמר אתי דכא, דהדכא שהוא העניו אזכהו להתגבר על 
חומרו, שגם בעודו חי בעולם הזה הוא אתי, שדבק ומקשר 
מחשבתו בעולם העליון. וחד אמר אני את דכא, דסבירא ליה 
הזה,  יפסידו התחתונים בעולם  יעשה הקב"ה לעניו  כה  אם 
דאז לא יהיה העולם התחתון נשפע מזכות הצדיק הזה, מאחר 
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דהוא כאילו מסולק ממנו, וכמו שאמרו החברים לרשב"י ווי 
לדרא כד יפוק מר מעלמא, שהיו חוששין פן יקשר מחשבתו 
אחר  התחתון,  לעולם  נזק  יגיע  ובזה  ביותר,  העליון  בעולם 
לכן  בזכותו,  נזון  יהיה  לא  במחשבתו  ממנו  מסולק  שיהיה 
מפרש אני את דכא, רצה לומר אזכהו להשרות שכינתי עליו, 
גם בעוד שיש לו רצון ותאוה לקנייני עולם הזה דאינו מסתלק 
שאמרו  המלאכים  כי  ונראה  הזה,  עולם  מענייני  במחשבתו 
אע"פ  לומר  כונתם  ב'[,  ח'  ]תהלים  השמים  על  הודך  תנה 
שנתת להם התורה, וזכו בה, זאת עשה להם שיתעלו מצד 
דאמר  מאן  כמאמר  במחשבתם  לכאן  ויעלו  מחשבתם, 

דסבירא ליה אתי דכא:

השי"ת  עשה  כן  מצינו  דכא,  את  אני  דאמר  למאן  והנה 
עם אדון הנביאים משה רבנו ע"ה, שנתן לו כח רצון ותאוה 
לעולם הזה, שלא יסתלק במחשבתו מעולם הזה, כדי שיהיה 
ולכן  בו,  ותאוה  רצון  לו  בהיות  בזכותו,  נשפע  הזה  העולם 
תשרה  לא  הנביא  שדרך  פלא,  בדרך  עליו  שכינתו  השרה 
מחשבתו  ויפשט  יתבודד  כן  אם  אלא  נבואה,  רוח  עליו 
מעולם הזה ויסתלק, מה שאין כן משה רבנו ע"ה אינו צריך 
ולפשט מחשבתו מעולם הזה, אלא בעודנו עומד  להתבודד 
שורה  במעשיהם,  ומסתכל  התחתונים,  אדם  בני  עם  ומדבר 
עליו רוח נבואה ומתנבא, וקרוב לזה עשה עם אברהם אבינו 
ע"ה, דכתיב ]בראשית י"ח א'[ וירא אליו ה' וגו' והוא יושב פתח 
האהל, בלתי התבודדות, אלא רואה ומביט בעסקי עולם הזה. 
פטירתו  בעת  ע"ה  רבנו  משה  למה  נפלא,  ענין  תבין  ובזה 
היתה קשה עליו פרידתו מעולם הזה, מה שלא נמצא כן אצל 
צדיקים אחרים, ובזה מובן היטב, כי בחייו נתן לו השי"ת כח 
תאוה ורצון בעולם הזה, כדי שלא יעלה במדרגות הקדושה 
ולא  לגמרי,  הזה  מעולם  במחשבתו  מסתלק  שיהיה  באופן 
יהיה לו תאוה ורצון בעולם הזה כלל, שאז יפסידו התחתונים 
שוכני ארץ ההשפעה מזכותו, וכמו שאמר הרב ערבי נחל על 
תאוה  של  זה  כח  השי"ת  לו  נתן  שבחייו  ומאחר  כזה,  צדיק 
עם  ממנו,  זה  כח  שנסתלק  אע"פ  פטירתו  בעת  ולכן  ורצון, 
זה מחמת הרושם שלו שנשאר בקרבו היתה קשה עליו  כל 
פרידתו מעולם הזה, כי כל דבר קדושה אפילו מסתלק מניח 
רושם בהכרח, וכח זה להיותו נברא ונשפע מאתו יתברך, הנה 
הוא כח קדושה, ובעת פטירתו אפילו שנסתלק ממנו, מוכרח 

שנשאר רושם במקומו, ודוק היטב:

ומסתברא כמ"ד אני את דכא. 

כתב שם, הוא על דרך אמרם ז"ל אקרא קרוב ה' לנשברי 
לב, שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת בשר ודם כי מדת בשר 
ממנו.  מתרחק  והגבוה  הגבוה,  אל  עצמו  מקרב  השפל  ודם 
ומדת הקדוש ברוך הוא הוא מתקרב אל השפל ומתפאר בו, 
כמו שנאמר קרוב ה' לנשברי לב. וזהו אני את דכא, כי גם זה 
אם היה מקרבו אליו לחסד יחשב, שלא כמדת בשר ודם, אלא 

עוד יוסיף חסדו להתקרב אל השפל ולהתפאר בו. 

הניח כל הרים וגבעות והשרה שכינתו על הר סיני. 

המלך  דוד  מאמר  בס"ד  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
א'[.  קכ"א  ]תהלים  עזרי  יבא  מאין  ההרים  אל  עיני  אשא  ע"ה, 
ולא  גבוהים,  שהיו  הידועים,  ההרים  אל  עיני  אשא  פירוש, 
זכו להשראת שכינה בקבלת התורה, ובזה אדע ואבין כי מאין 
היא מדת הענוה, שהאדם חושב עצמו לאין, ממנה יבא עזרי, 

שעל ידי הענוה אזכה לכל טוב:

אין עפרו ננער.

יקום  לא  גאוה  בשביל  איך  קשה  יהוידע,  בן  בניהו  כתב 
בתחיית המתים, ואם כן לא שבקת חיי לכל בריה, דרוב בני 
אדם נכשלים בגאוה. ועוד הוה ליה למימר אינו קם בתחיית 
לעתיד  התחיה  כי  בס"ד,  ונ"ל  ננער.  נקיט  ואמאי  המתים, 
]יחזקאל  ע"ה  הנביא  יחזקאל  בזמן  שהיתה  תחיה  כמו  תהיה 
העצמות,  על  איבריו  וגידין  ובשר  עור  עלה  שבתחילה  ל"ז[, 

ונעשו כולם אדם שלם בכל איבריו, ורק רוח אין בהם, ואח"כ 
באה בהם הרוח ועמדו על רגליהם, וכן תהיה התחיה לעתיד 
לעצמות, ובעת שתהא הרוח בהם ויעמדו ידמה להם כאלו היו 
זוכרים  ואינם  ונעורו עתה משינתם, שאין מרגישים  ישנים, 
צער המיתה וחבוט הקבר והנחתם בעפר כמה מאות שנים, 
אלא עומדים בריאים וחזקים בלתי הרגשת שום צער ושום 
מיחוש כלל, כאדם שישן וניעור משנתו בריא אולם, ובאופן 
שהיה  אדם  בני  אלו  ברם  מאד,  הרבה  רוח  נחת  להם  יש  זה 
להם גסות הרוח ולא עשו תשובה על זה, אע"פ שהם קמים 
שהוא  משנתו,  שניעור  כאדם  קמים  אינם  המתים  בתחיית 
בו מיחוש, אלא קמים כאדם חולה ממכה  ואין  בריא אולם, 
גדולה שהיה לו בבשר גופו, ואמר הרופא לקרוע אותה, וכדי 
שלא יסתכן מצער קריעת המכה, נתן לו הרופא משקה של 
ואחר  בשרו,  חתוך  קריעת  בצער  ירגיש  שלא  כדי  תרדמה 
בחלישות  ומרגיש  חולה  עודנו  הוא  התרדמה  ממנו  שתצא 
אין  ולזה אמר  אולם,  בריא  הנעור משינתו  ולא כאדם  גופו, 
עפרו ננער, כי גופו שנעשה עפר וחיה עתה, אינו עומד כאדם 

הניעור משנתו אלא כחולה המושכב על מטתו.

תלמיד חכם צריך שיהא בו אחד משמנה בשמינית. 

חכם  התלמיד  ישפיל  שלא  לפרש  יראה  המהרש"א,  כתב 
עצמו יותר מדאי, משום כבוד התורה באחד ממעלותיה שהם 
שמנה שנאמרו בשמינית שהוא תמניא אפי, כמ"ש המפרשים 
כן  המזמור  זה  נאמר  שמנה  שהם  התורה  מעלות  שע"ש 
בתמניא אפי. ואהא קאמר ומעטרא ליה כסאסאה לשובלתא, 
לפי שהמתגאה שלא לשם שמים אמרו שם דכראש שבלת 
ימלו, דהיינו כסאסאה דשובלתא, אבל המתגאה בקצת לשם 
שמים בכבוד התורה אדרבא מעטרא ליה, כבוד התורה תהיה 
לו לעטרה בראשו כסאסאה לשובלתא. ובדרך צחות שמעתי 
שמנה בשמינית שהוא חלק ס"ד שאז לא יגיע לו אלא חלק 

אחד מג"ס שהוא גס הרוח וק"ל:

הזאת  מדה  מקור  כי  בזה  לכוין  נראה  ביאר,  אורה  ובקרן 
אין  כבודו  על  שמחל  ומלך  מלוכה.  מבחינת  הוא  לטובה 
ממדה  שרשם  כי  הם,  מלכים  בני  ישראל  וכל  מחול,  כבודו 
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זו  וממידה  מכולם.  גדולה  ענוה  אבל מדת  והיא מקורם.  זו, 
למידת מלכות. בחינת מלכות היא התורה. וידוע שכל המדות 
הקדושות כולן בלולות זו מזו, כמו הענוה בלולה מכולן. אלא 
שהיא עיקרית. וכן כולם. ובחינת מלכות גם כן בלולה מכולן. 
בשמינית  אחד משמנה  הוא  הזו  המדה  פעולת  שיעור  וא"כ 
בכללות כל המדות הטובות. על כן תלמיד חכם שיש בו כל 
המדות הטובות צריך שיהא בו אחד משמנה בשמינית ממדה 
זו. ולהכי אמרו ז"ל בשמתא דלית ביה, כי בלעדה לטוב חסר 
מדות הוא. ורב נחמן בר יצחק אמר לא מינה ולא מקצתה, כי 
מי הוא אשר שקל בפלס מדותיו לפעול בה שיעור ההכרחי. 
והוא  ח"ו.  הטובות  המדות  כל  בכללות  תהיה  לא  אולי  וגם 

מפריד אלוף ח"ו והבן. וה' הטוב יכפר בעד.

אלא אם כן משים עצמו כבשר.

לו  שאין  אחריתו  דזוכר  דהיינו  יהוידע,  בן  הבניהו  ביאר 
קיום והעמדה, כבשר זה, שאין לו קיום אלא סופו להסריח, 
ולא יתגאה שרואה עצמו כאלו הוא מתקיים לעולם, כאדמה 

הזאת, אשר היא לעולם עומדת ואינה מוסרחת:

אד"ם אפר דם מרה בש"ר בושה סרוחה רימה כו'.

כי  כתב המהרש"א, הכוונה שיזכור אדם שפלותו שבחייו 
יסודו מעפר כמ"ש וייצר ה' אלהים את האדם עפר וגו', שהוא 
שהוא  דם  ושהוא  יסודות,  ד'  שבכל  השפל  הפשוט  החומר 
מסוגל לחלאים, ושהוא בעל מרה מד' מרות שעל ידיהם אם 
השנה.  עתות  ד'  כפי  ולמיתה  לחולי  יבא  מהם  אחד  יתגבר 
ועוד יזכור שהוא בשר ע"ש שפלותו במותו, כי אם יהיה רע 
לאותה  אוי  כמ"ש  במותו  הדין  ליום  בושה  לו  יהיה  לשמים 
בושה כו', ולא יהיה רע לבריות כי במותו יהיה סרוח לפניהם, 
ולא רע לעצמו כי עצמותיו לרימה יהיו, וע"י שיזכור כי אדם 

ובשר שמו לא יתגאה ויהיה טוב לשמים ולבריות ולעצמו.

אמר ר"י אדם אפר דם מרה. בשר בושה סרוחה רמה.

כתב הקרן אורה, יכוין כי מי שהוא משים עצמו כבשר שהוא 
רך היינו מסבת הסתכלותו בשלשה דברים שאין מניחים אותו 
לידי עבירה. בושה היינו ידיעתו לפני מי הוא עתיד ליתן דין 
וחשבון, ותכסהו בושה מאימת יוצרו ית'. סרוחה הוא ידיעתו 
מאין הוא בא מטפה סרוחה. רמה הוא ידיעתו לאן הוא הולך, 
הג'  אלו  כל  לבו  אל  ובהשים  ותולעה.  רמה  עפר  למקום 
דברים ישפיל דעתו ויהיה רך כבשר. אבל אדם שהוא קשה 
כאדמה בגבהות לבו הוא להיפך מכל אלו, כי אפר הוא שאינו 
מצמיח וכמש"א ז"ל אין עפרו ננער, בשביל שלא שכן לעפר 
בחייו, ושלא נסתכל לאן הוא הולך. דם הוא היפוך הבושה, 
כי הבושה ממעטת הדמים העכורים המזיקים את האדם, וזה 
הן  מרעין  כל  ובריש  לו.  להזיק  דמו  מתרבה  בושה  לו  שאין 
חולי הנפש הן חולי הגוף כולן באין מריבוי דם )ב"ב נ"ח ע"ב(, 
כי כח הנפש המתאוה מתגברת בו, ונופל הוא בחלאים רעים 
חולי הנפש והגוף. מרה הוא נגד מיעוט ההסתכלות מאין הוא 
כי מתחלתו מקורו  גם  ומשפיל דעתו  בזה  כי המסתכל  בא, 

נבאש, אבל סופו מתמתק. וגם בשרו ישכון לבטח ע"י חניטת 
הבשמים הטובים מדותיו הטובים. אבל הגס רוח מרה יהיה 
גם באחרונה, וגם נפשו תהיה דחויה ממחיצתה כמש"א ז"ל 
שכינה מיללת עליו. הרחמן יצילנו מכל המדות הרעות ונזכה 

להדבק בו ית' ובמדותיו הקדושות.

אד"ם אפר דם מרה בש"ר בושה סרוחה רימה כו'. 

הכוונה שיזכור אדם שפלותו שבחייו, כי יסודו מעפר כמ"ש 
הפשוט  החומר  שהוא  וגו'  עפר  האדם  את  אלהים  ה'  וייצר 
יסודות, ושהוא דם שהוא מסוגל לחלאים,  ד'  השפל שבכל 
ושהוא בעל מרה מד' מרות שעל ידיהם אם יתגבר אחד מהם 
שהוא  יזכור  ועוד  השנה,  עתות  ד'  כפי  ולמיתה  לחולי  יבא 
בשר ע"ש שפלותו במותו, כי אם יהיה רע לשמים יהיה לו 
בושה ליום הדין במותו כמ"ש אוי לאותה בושה כו', ולא יהיה 
רע לבריות כי במותו יהיה סרוח לפניהם, ולא רע לעצמו כי 
לא  שמו  ובשר  אדם  כי  שיזכור  וע"י  יהיו,  לרימה  עצמותיו 

יתגאה ויהיה טוב לשמים ולבריות ולעצמו. 

דף ה' ע"ב
ואמר רבי יהושע בן לוי כל השם אורחותיו בעולם הזה זוכה 
דרך  ושם  שנאמר  הוא  ברוך  הקדוש  של  בישועתו  ורואה 

אראנו בישע אלהים אל תקרי ושם אלא ושם דרך:

כתב הרמב"ם ]הלכות דעות פרק א' הלכה ד'[ הדרך הישרה היא 
לו לאדם,  ודעה מכל הדעות שיש  בינונית שבכל דעה  מדה 
ואינה  והיא הדעה שהיא רחוקה משתי הקצוות ריחוק שוה 
קרובה לא לזו ולא לזו, לפיכך צוו חכמים הראשונים שיהא 
בדרך  אותם  ומכוין  אותם  ומשער  תמיד  דעותיו  שם  אדם 
חמה  בעל  יהא  לא  כיצד  בגופו,  שלם  שיהא  כדי  האמצעית 
יכעוס  לא  בינוני,  אלא  מרגיש  שאינו  כמת  ולא  לכעוס  נוח 
אלא על דבר גדול שראוי לכעוס עליו כדי שלא יעשה כיוצא 
בו פעם אחרת, וכן לא יתאוה אלא לדברים שהגוף צריך להן 
לשובע  אוכל  צדיק  כענין שנאמר  בזולתן  להיות  ואי אפשר 
נפשו, וכן לא יהיה עמל בעסקו אלא להשיג דבר שצריך לו 
ידו  יקפוץ  ולא  לצדיק,  מעט  טוב  שנאמר  כענין  שעה  לחיי 
ביותר, ולא יפזר ממונו אלא נותן צדקה כפי מסת ידו ומלוה 
ואונן  עצב  ולא  ושוחק  מהולל  יהא  ולא  שצריך,  למי  כראוי 
אלא שמח כל ימיו בנחת בסבר פנים יפות, וכן שאר דעותיו, 
ודרך זו היא דרך החכמים, כל אדם שדעותיו דעות בינוניות 

ממוצעות נקרא חכם.

אמר אביי הכי קאמר אל תדברי ודברה אל תדברי ונסתרה 
אל תסתרי ודברה עמו עדיין מותרת לביתה ומותרת לאכול 
בתרומה נכנסה עמו לבית הסתר ושהתה כדי טומאה אסורה 

לביתה ואסורה לאכול בתרומה.

וכן ברמב"ם ]הלכות סוטה פרק א' הלכה ד'[, אמר לה בפני שנים 
אל תדברי עם פלוני אין זה קינוי, ואף על פי שנסתרה עמו 
בעדים ושהת כדי טומאה לא נאסרה עליו ואינה שותה בקינוי 
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זה. ]הלכה ה'[ וכן אם אמר לה אל תסתרי עמו וראוה מדברת 
וכן אם לא קדם  ולא נאסרה ולא שותה,  זו סתירה  עמו אין 
קינוי ובאו שנים והעידו שנסתרה עם זה ושהת כדי טומאה 

לא נאסרה על בעלה ואינה שותה. 

וכן פסק בשולחן ערוך ]אבן העזר סימן קע"ח סעיף ו'[, וסיים,  וכן 
אם נסתרה בפני עדים ושהתה כדי טומאה עמו, ולא קינא לה 
בפני עדים, מותרת, שאין אוסרים על הייחוד אפילו נסתרו 
יחד על דעת ערוה, אא"כ קינא לה תחלה בפני שנים. ומ"מ 

לא תתייחד אשה עם אנשים, כמו שנתבאר לעיל סימן כ"ב.

דף ו' ע"א
שיש  סוטה  ממתניתין  עיינין  לן  ואנהר  ששת  רב  לן  אמר 
טעמא  מאי  אותה  בודקין  המים  אין  הים  במדינת  עדים  לה 
דאמר קרא ונסתרה והיא נטמאה ועד אין בה דליכא דידע בה 

לאפוקי הא דהא איכא דידע בה.

וברמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג'[  כתב, ]הלכה כ'[ שוטה שהיה לה 
זכות תלמוד תורה אף על פי שאינה מצווה על תלמוד תורה 
והולכת  נימוקת  אלא  לשעתה  מתה  ואינה  לה  תולה  זו  הרי 
או שתים  עליה עד שתמות אחר שנה  באין  כבדים  וחלאים 
או שלש לפי זכותה והיא מתה בצביית בטן ובנפילת איברין. 

]הלכה כ"א[ שוטה ששתת מי המרים ולא מתה מיד הרי היא 

מותרת לבעלה ואפילו היה כהן ואף על פי שהתחילו החלאים 
ולא  ולא צבתה בטנה  וחלו שאר איבריה הואיל  לבוא עליה 
בטנה  משהתחיל  אבל  מותרת  זו  הרי  לנפול  ירכה  התחיל 

לצבות וירכה לנפול הרי זו אסורה ודאית. 

]הלכה כ"ג[  באו עידי טומאה אחר ששתת הרי זו תצא בלא 

מדברים  דבר  לה  אירע  לא  ואפילו  לבעלה  ואסורה  כתובה 
עדים  לה  שאין  מי  אלא  בודקין  המים  שאין  מפני  האלו 
שמודיעין זנותה ועוד שמא בעלה אינו מנוקה מעון ולפיכך 
לא בדקו המים את אשתו, אבל אם בא עד אחד והעיד שהיא 

טמאה הרי זו תשב תחת בעלה שהרי שתת.

וענין זכות תולה יתבאר אי"ה לקמן ]כ"ב ע"ב[, דשם הוא מקומו.

דף ז' ע"א
כיצד עושה לה מוליכה לבית דין שבאותו מקום ומוסרין לו 
שני תלמידי חכמים שמא יבא עליה בדרך רבי יהודה אומר 

בעלה נאמן עליה:

כתב הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג' הלכה א'[, כיצד סדר השקאת 
זו  אשתי  להן  ואומר  שבעירו  דין  לבית  בא  הבעל  שוטה, 
קנאתי לה עם פלוני ונסתרה עמו ואלו עידי והרי היא אומרת 
דין  ובית  הדבר,  לבדוק  להשקותה  רוצה  ואני  טהורה  שהיא 
שומעין דברי העדים ומוסרין לו שני תלמידי חכמים לשמרו 
שמא יבא עליה קודם שתייה שהרי נאסרה עליו עד שתשתה, 
ומשלחין אותו לירושלים, שאין משקין את השוטה אלא בית 

דין הגדול של שבעים זקנים במקדש. 

היו מעלין אותה לבית דין הגדול שבירושלים ומאיימין עליה 
יין  הרבה  בתי  לה  ואומר  נפשות  עדי  על  שמאיימין  כדרך 

עושה הרבה שחוק עושה הרבה ילדות עושה וכו'.

לירושלים  ב'[, הגיעו  ג' הלכה  ]הלכות סוטה פרק  כתב הרמב"ם 
שלא  עליה  ומאיימין  ביניהן  אותה  מושיבין  הגדול  דין  בית 
בפני בעלה ומפחידין אותה פחד גדול שלא תשתה ואומרין 
לה בתי הרבה יין עושה הרבה שחוק עושה הרבה ילדות עושה 
הרבה שכנים הרעים עושים אל תגרמי לשם הגדול שנכתב 
קדמוך  הרבה  בתי  לה  ואומרין  המים.  על  שימחה  בקדושה 
ונכשלו  עליהן  יצרן  תקף  ויקרים  גדולים  ואנשים  ונשטפו 
ומגידין לה מעשה יהודה ותמר כלתו ומעשה ראובן בפלגש 
כדי להקל עליה עד  ואחותו,  ומעשה אמנון  אביו על פשטו 
בלא  יוצאה  שותה  איני  או  נטמאתי  הין  אמרה  אם  שתודה, 

כתובה והולכת. 

ואם אמרה טהורה אני מעלין אותה לשער המזרח שעל פתח 
שער נקנור ששם משקין את הסוטות ומטהרין את היולדות 
ומטהרין את המצורעין וכהן אוחז בבגדיה אם נקרעו נקרעו 
ואם נפרמו נפרמו עד שהוא מגלה את לבה וסותר את שערה 
רבי יהודה אומר אם היה לבה נאה לא היה מגלהו ואם היה 
מכסה  בלבנים  מתכסה  היתה  סותר  היה  לא  נאה  שערה 

בשחורים היה עליה כלי זהב וכו'.

בדבורה  עמדה  ג'[,  הלכה  ג'  פרק  סוטה  ]הלכות  הרמב"ם  כתב 
עזרה שהוא  מזרחי של  לשער  אותה  מביאין  טהורה,  שהיא 
כנגד קדש הקדשים ומעלין אותה ממקום למקום ומקיפין בה 
כדי לייגעה עד שתקצר נפשה אולי תודה. ]הלכה ד'[ אם עמדה 
ומעמידין  מבחוץ  המזרח  שער  כנגד  אותה  מביאין  בדבורה 
אותה שם. היתה מתכסה בלבנים מתכסה בשחורין ואם היו 
השחורין נאין לה מתכסה בבגדים שאין לה בהן נוי, ומסירין 

כל חלי כסף וזהב שעליה. 

דף ז' ע"ב
ואחר כך מביא חבל מצרי וקושרו למעלה מדדיה. 

כתב הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג' הלכה י"א[ ואחר כך כהן אחר 
בא אליה מכהני העזרה ואוחז בבגדיה מכנגד פניה וקורע עד 
וסותר מחלפות ראשה  ומגלה שערה  לבה  שהוא מגלה את 
מצרים  מעשה  להזכירה  כדי  מצרי  חבל  ומביא  לנוולה,  כדי 
וקושרו  חבל מכל מקום  לא מצאו מצרי מביא  ואם  שעשת 
למעלה מדדיה כדי שלא יפלו הבגדים ונמצאת ערומה שהרי 

נקרעו.

ומה שכתב הרמב"ם כהן אחר בא אליה מכהני העזרה, יש 
לומר דנתכוין למה דאיתא בתוספתא ]פרק א'  הלכה ה'[  כהנים 
מטילין ביניהם גורלות, כל מי שעלה גורלו אפילו כהן גדול 
ואוחז בבגדיה אם נקרעו נקרעו אם  ועומד בצד סוטה  יוצא 
ולכן  וכו',  שערה  את  וסותר  לבה  שמגלה  עד  נפרמו  נפרמו 
שהם  יום  באותו  העובד  המשמר  דהיינו  העזרה,  כהני  כתב 

המפילים גורלות.
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וכל הרוצה לראות בא לראות חוץ מעבדיה ושפחותיה מפני 
שלבה גס בהן וכל הנשים מותרות לראותה שנאמר ונוסרו כל 

הנשים ולא תעשינה כזמתכנה.

כתב הרמב"ם ]הלכות סוטה פרק ג' הלכה ה'[, ומקבצין עליה קבוץ 
גדול של נשים שכל הנשים הנמצאות שם חייבות לראותה 
יבא  וכל איש שיחפוץ לבא לראותה  וגו',  ונוסרו כל הנשים 
אלא  מטפחת  ובלא  רדיד  בלא  ביניהן  עומדת  והיא  ויראה, 
בבגדיה וכופח שעל ראשה כמו שהאשה בתוך ביתה. ]הלכה ו'[ 
ואין מניחין שם לא עבדיה ולא שפחותיה מפני שהיא מכרת 

אותן ודעתה מתיישבת בהן.

עליה  מאיימין  כך  תשתה  שלא  עליה  שמאיימין  כדרך 
שתשתה.

עליה  ומאיימין  ה'[,  הלכה  ד'  פרק  סוטה  ]הלכות  ברמב"ם  וכן 
את  שטהורה  הדבר  לך  ברור  אם  בתי  לה  ואומרין  שתשתה 
עמדי על ברייך ושתי ואל תפחדי לפי שאין המים דומין אלא 
לסם יבש מונח על בשר חי יש שם מכה מחלחל ויורד אין שם 

מכה אינו עושה כלום.

דף ח' ע"א
תנו רבנן אין משקין שתי סוטות כאחת כדי שלא יהא לבה 
גס בחבירתה רבי יהודה אומר לא מן השם הוא זה אלא אמר 

קרא אותה לבדה.

ואין משקין את  ב'[ כתב,  ד' הלכה  ]הלכות סוטה פרק  והרמב"ם 
השוטה אלא ביום וכל היום כשר להשקות שוטה, ואין משקין 
מלשונו  ע"כ.  אותה.  והעמיד  שנאמר  כאחת  שוטות  שתי 
ולא  ההשקאה,  על  אף  הכתוב  גזירת  דהוא  דנקט  משמע 
וגם לא כתוספות שכתבו  מטעם שיהיה לבה גס בחבירתה, 
דהיינו שלא יעמיד שתיהן בעזרה, אף שאינן שותות כאחד, 
וגם לא הזכיר החילוק בין כהן אחד לשני כהנים, משמע דלא 

סבירא ליה.

דף ט' ע"א
מ"ד כי אני ה' לא שניתי ואתם בני יעקב לא כליתם אני ה' 
לא שניתי לא הכיתי לאומה ושניתי לה ואתם בני יעקב לא 

כליתם היינו דכתיב חצי אכלה בם חצי כלין והן אינן כלין.

כתב הבניהו בן יהוידע, נ"ל בס"ד על פי מה שאמרו רז"ל 
לעתות  מישגב  לדך  משגב  ה'  ויהי  י'[  ט'  ]תהלים  פסוק  על 
או  גדולה  אבן  ונשבע על  בנו  על  בצרה, משל למלך שכעס 
אם  אמר  שנשבע  ואחר  עליו,  לזרקה  גדולה  אחת  קורה  על 
אזרוק עליו אבן זו או קורה זו כמו שהיא ימות, ואם לא אזרוק 
כבר נשבעתי, מה עשה שבר את האבן ואת הקורה לחלקים 
ובנו נשאר  נמצא קיים שבועתו,  זה  בזה אחר  וזרקן  קטנים, 
הצרה  עת  שישבר  בצרה,  לעתות  משגב  נאמר  לכך  בחיים, 
יכולים  שיהיו  לעת,  עת  בין  ריוח  לשים  כדי  הרבה,  לעתות 

רעה  והגזרה  כי המכה  בם,  אכלה  חצי  כאן אמר  וכן  לסבול, 
הגדולה מכונית בשם חץ, ואם יזרקנה עליהם בבת אחת לא 
הגדולה  המכה  שהוא  החץ  משבר  כן  על  בעולם,  יתקיימו 
לחלקים קטנים, ויביאם עליהם בזה אחר זה, דנמצא הגזרה 
נתקיימה והם לא אבדו מן העולם, וזהו שאמר חצי כלים רצה 
לומר אעשה מן החץ האחד הגדול חיצים הרבה, ואז חיצי כלים, 

שאפשר לזרקם כולם עליהם, והם אינם כלים בזריקה זו: 

מאי דכתיב רננו צדיקים בה' לישרים נאוה תהלה אל תקרי 
שלטו  שלא  ודוד  משה  זה  תהלה  נוה  אלא  תהלה  נאוה 
משה  שעריה  בארץ  טבעו  דכתיב  דוד  במעשיהם  שונאיהם 
קרשיו  מועד  אהל  נגנז  ראשון  מקדש  משנבנה  מר  דאמר 
אמר  חסדא  רב  אמר  היכא  ואדניו  ועמודיו  ובריחיו  קרסיו 

אבימי תחת מחילות של היכל.

שעריה,  בארץ  טבעו  דכתיב  דוד  יהוידע,  בן  הבניהו  כתב 
השערים  דאלו  לרבנן  להו  דקים  ההיכל,  של  שערים  פירוש 
דוד המלך ע"ה הזמינם. ואמרתי בס"ד טעם שהזמין הוא את 
נס  לו  יעשה  שהקב"ה  הקודש  ברוח  ראה  כי  ההיכל,  שערי 
הארון  להכניס  ע"ה  המלך  שלמה  כשבא  פטירתו  אחר  בהם 
שדבקו זה בזה, ואמר כ"ד רננות ולא נענה, עד שאמר זכרה 
לחסדי דוד עבדך נענה שנפתחו השערים, וידעו הכל שהוא 
אותם  עליו  חביבין  הוו  ולכן  ע"א[,  ל'  ]שבת  עון  מאותו  נקי 

השערים, והזמינם הוא בעצמו: 

שהקדים  מה  לבאר  ז"ל,  יעקב  עיון  הרב  בשם  שם  והביא 
בביאור הדברים דוד למשה, משום דשל דוד מפורש בכתוב, 
משא"כ של מרע"ה גמרא, ע"ש. ועוד נ"ל בס"ד הצלת מעשה 
ידיו של משה רבנו ע"ה היתה בידי אדם, ולא היתה בדרך נס 
ועוד דהיתה קודם החורבן מעת שנבנה מקדש  בידי שמים, 
ראשון, דלא הוה עדיין שעת זעם, אך הצלת מעשה ידיו של 
דוד המלך ע"ה אית בה רבותא טפי, דהיתה בידי שמים בדרך 
נס, וגם דהיתה בעידן רתחא בשעת החרבן ממש, דהכל נחרב 
ונשרף והשערים ניצולו. וכתב עוד שם, בני ידידי כה"ר יעקב 
דשלטו  טפי,  רבותא  איכא  ע"ה  המלך  דוד  בשל  תירץ  נר"ו 
ומזבח,  והיכל  קדשים  קדשי  הנבחרים  דברים  בכל  אויב  ידי 
נגנז  משכן  משא"כ  ניצולו,  לאלו  תשמיש  שהם  והשערים 

כולו, עכ"ד נר"ו: 

דף ט' ע"ב
של  נבואתו  חלתה  חנינא  ברבי  חמא  א"ר  וגו'  ה'  רוח  ותחל 
יעקב אבינו דכתיב יהי דן נחש עלי דרך לפעמו במחנה דן א"ר 
יצחק דבי רבי אמי מלמד שהיתה שכינה מקשקשת לפניו כזוג.

בענין שמשון יש לדעת כי אין אנו יכולים להשיג כלל את 
מלך  יהיה  שהוא  חשב  אבינו  יעקב  שהרי  וקדושתו,  עניינו 
פסקה  צ"ח  פרשה  בראשית  רבה  ]מדרש  במדרש  כדאיתא  המשיח 
י"ד[, לפי שהיה יעקב אבינו רואה אותו וסבור בו שהוא מלך 

לישועתך  מת  זה  אף  אמר  שמת  אותו  שראה  כיון  המשיח 
קויתי ה'. ע"כ. וכן דעת לנבון נקל שאין זה בכח אנושי כלל 
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להפיל בנין על ידי דחיפת עמודי התווך, ומי שמוקדש מרחם 
להיות נזיר אלקים והשכינה מקשקשת לפניו כפעמון, והיה 
שופט את ישראל, בודאי אין לנו השגה בו כלל, ובודאי כל 
מה שאמרו עליו חז"ל בסוגיא זו הרי הוא הכלל כבוד אלקים 
יעיין  זה,  בענין  יותר  ולהבין  להעמיק  והרוצה  דבר.  הסתר 
קדושים,  ישראל  בספרו  מלובלין  הכהן  צדוק  רבינו  בדברי 
במכתב מאליהו  וכן  נפלא,  ועומק  באריכות  זה  ענין  שביאר 

להרב דסלר חלק ב'.

דף י' ע"א
זכור לי עשרים שנה ששפטתי את ישראל, ולא אמרתי לאחד 

מהם העבר לי מקל ממקום למקום.

זו,  בטענה  כונתו  בס"ד  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
מערכת  ח"א  הגדולים  ]בשם  חיד"א  הגאון  שכתב  המעשה  פי  על 
המ"ם אות ס"ד[, על הרב הקדוש רבי חיים כפוסי זיע"א, וז"ל, 

דיין  היה  זללה"ה  חיים כפוסי בעל הנס  הרב החסיד מהר"ר 
במצרים ונסתמא, והיו מרננים עליו שחס ושלום לקח שוחד, 
ואמר בתוך קהל ועדה כי שמע דבת רבים יחדיו ירננו שלקח 
שוחד, ואם האמת אתם כן יהיה תמיד הענן יכסנו, ואם הוא 
נזהר מאד בזה יאירו עיניו כבראשנה, ונתקבלה תפלתו בהלו 
נרו, ואני הצעיר ראיתי חתימתו כשהיה סגי נהור, והיה חותם 
מאומד הדעת, וכמעט אין האותיות ניכרות כמי שלא ראה, 
וראיתי חתימתו אח"כ ה' נסי חיים כפוסי כתיבה מאושרת, 
ועד היום גוי הנשבע לשקר על קברו נענש, תנצב"ה זכותו יגן 

עלינו זלה"ה, עכ"ל.

ולפי זה כמו שטען הרב החסיד רבי חיים כפוסי ז"ל לפני 
השי"ת שיחזיר לו מאור עיניו כדי להצילו מן החשד והרינון 
של הבריות, מפני שהיה דיין ויבואו לתלות בזה, דכתיב ]דברים 
ט"ז י"ט[ כי השוחד יעור, כן בטענה זו בא שמשון עליו השלום 

לפני השי"ת, לאמר הן אמת שראוי הוא ללקות בעינים, מפני 
ודיין  שופט  שהיה  מאחר  אך  הנשים,  בענין  בעיניו  שמרד 
של ישראל, לא יבואו העולם לתלות העורון בעבור הנשים, 
אלא יבואו לתלות בשוחד חס ושלום מפני שדבר זה מפורש 
בתורה כי השוחד יעור והוא קרוב לחשד בזה יותר, ובאמת 
ואפילו שירות  דהו, משום אדם,  כל  לא קבלתי שוחד  אנכי 
לא  ובודאי  נהניתי,  לא  למקום  ממקום  מקל  להעביר  קלה 
ניחא קמיה שמייא לחשוד אותי בדבר שאני נקי וצדיק בו, לכן 
תעזרני עתה לנקום מהם נקמת עיני, כדי שיתברר כל שעשו 
מצד בחירתם עשו, ולא היתה גזרה זו מן השמים, שהראיה 
הצלחתי בנקמתי מהם בדרך נס, ובזה אנצל מן החשד, ולכן 
לי  היה  לא  לבדה  אחת  על  כי  עיני,  משתי  אחת  נקם  אמר 
היו  ואם  בזה מכח סיבת הנשים,  חייב  זו, מפני שאני  טענה 
וחושדים  מרננים  היו העולם  לא  דוקא,  הנזק באחת  עושים 
את  לנקר  צריך  היה  שוחד  בעבור  היה  שאם  בשוחד,  אותו 
שתיהם, דעיני חכמים כתיב על שתי עינים, אך על השנית 
אשר הוסיפו לרוע, בזה נעשה לי טענה שזו הנקור שלה שלא 

כדת, דהשתא אתי לידי חשד ורינון, והעונש היה די באחת. 

ועוד יש להבין מדוע בקש על עין אחת דוקא, וכתב הבניהו 
בן יהוידע, כי באדם יש ב' עינים אחת ימנית ואחת שמאלית, 
וכנגד זה יש לו שני ראיות במעשיו, אחת ימנית דהיינו שמכוין 
אדם  יש  אך  להנאתו,  שמכוון  שמאלית  ואחת  שמים,  לשם 
ויש  ימנית,  דהיינו  דוקא,  שמים  לשם  היא  שלו  ראיה  שכל 
הכל שמאלית שמכוון להנאתו דוקא, ויש משתמש בשניהם 
שהוא רואה לכאן ולכאן, והנה שמשון בענין התחברותו עם 
נכריות מפלשתים לא הלך אחר עין השמאלית, אלא  נשים 
היה לו ראיה ימנית גם כן, שכיון לשם שמים כאשר כתבנו 
ולכן  הקליפה שלהם,  מן  קדושים  ניצוצות  לברר  כדי  לעיל, 
כאשר ניקרו פלשתים את עיניו בשביל זה העון שהיה בידו, 
לא היה מן הדין לנקר אלא רק עין השמאלית, כדי לכפר על 
ראיה השמאלית שהיה מתכוון להנאתו גם כן, אך הם הוסיפו 
ברע שניקרו את שתיהם, על דרך מה שאמר הכתוב ]זכריה א' 
ט"ו[ אני קצפתי מעט והמה עזרו לרעה, לכך בקש לנקום מהם 

על אחת דוקא, שלקתה שלא כדין על לא חמס בכפו: 

ויש לדקדק מה שהזכיר דוקא מקל ולא תשמיש אחר, כתב 
עמודים,  שלשה  על  עומד  דהעולם  יהוידע,  בן  בניהו  בספר 
דאחד מהם הוא הדין ]אבות פ"א[, והגוף נקרא עולם בפני עצמו, 
שלשה  על  הגוף  שהוא  העולם  מעמיד  נמצא  מקל  והנושא 
עמודים, שהם שתי רגלים ומקל, ולזה אמר זכור ששפטתי 
את ישדאל שקיימתי בזה עמוד שלישי של עולם, ולא נהניתי 

מן הבריות בעמוד שלישי של עולם קטן שהוא המקל.

ולפי פשוטו נקט מקל שהוא כלי תשמיש לדיינים לרדות 
בו, כמ"ש בגמרא דסנהדרין דף ז' ע"ב, רב הונא כד הוה נפיק 
לדינא אמר אפיקו לי מאני חנותאי, ומאי ניהו מקל ורצועה 
ההיא,  בעת  שופטיכם  את  ואצוה  התם  עוד  איתא  וכן  וכו', 
אמר רבי יוחנן כנגד מקל ורצועה תהיה זריז, ע"ש, מיהו הא 
דנקיט מקל ולא נקיט רצועה או שאר כלי דיינים, נ"ל בס"ד 
על פי מ"ש בגמרא דשבת דף קל"ט ע"א שבר ה' מטה רשעים 
אלו הדיינים שנעשו מקל לחזניהם, ופירש רש"י לשמשיהם 
נותנים יד וכו', ע"ש, ולזה אמר שמשון לא מבעיא שאני לא 
הייתי מקל לשמשים שלי, אלא גם מקל שצריך אני להביאו 
מהם  לאחד  אמרתי  לא  המורדים,  את  בו  לרדות  בעבורם 
כדי  עראי,  דרך  אפילו  שמש  שום  לי  היה  לא  כי  לטלטלו, 

שאהיה מקל אליו: 

אמר רבי שמעון החסיד בין כתפיו של שמשון ששים אמה היה. 

זה  דבר  דאין  בס"ד  נ"ל  יהוידע,  בן  בניהו  בספר  כתב 
כפשוטו, שבין כתפיו היה רחב ששים אמה, דאם כן היה צריך 
עם  בישוב  דר  היה  ואיך  אמה,  ממאה  יותר  קומתו  שתהיה 
גבוהים אפילו  וחדרים ושערים  בני אדם, דודאי אין הבתים 
שיעור עשרים אמה, אלא כונתו לומר בין כתפיו היה בו כח 
חזק לסבול עליו משא דבר רחב ששים אמה, דדבר זה יש בו 
רבותא גדולה מצד הרוחב יותר מן הכובד, כי כיון דהוא רחב 
כל כך נמצא כולו יוצא חוץ לגוף, ואי אפשר לחבקו שיאחוז 
בידיו בשתי קצוות שלו, ודבר כזה קשה לסובלו מלבד קושי 
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משא  אצלו  נדמה  היה  גבורה  לו  שהיה  שמשון  אך  הכובד, 
רחב כזה כאלו נושא נייר או גלדי בצלים, שאין צריך לאחוז 
את  החסיד  ר"ש  סתם  למה  נאמר  ואם  ידיו.  בשתי  בקצוות 
דבריו, ולא אמר בין כתפיו סובלים משא רחב ששים אמה, 
הנה כבר ידוע שכל דברי אגדה דרכם בכך, שתופסים הלשון 
בדרך חידה, כי לפי סוד המאמר יבא לשון זה מדוקדק היטב: 

ויטע אשל בבאר שבע אמר ריש לקיש מלמד שעשה פרדס 
ונטע בו כל מיני מגדים רבי יהודה ורבי נחמיה חד אמר פרדס 

וחד אמר פונדק.

כתב בחידושי אגדות למהר"ל, ויש לתמוה מה נפקא ליה 
ולפי דעתי יש רמז מופלא  מיניה אם פרדס היה או פונדק. 
אברהם  שנטע  דאמר  למאן  כי  דעות,  שתי  מאלו  אחד  לכל 
במה  הפרדס,  נטיעת  לאברהם  ראוי  כי  לומר  רוצה  פרדס, 
שאברהם הוא דומה ומתיחס לפרדס, מפני שהפרדס יש בו 
שהרי  הראשונה,  הנטיעה  הוא  אברהם  כך  נטועות,  אילנות 
בשביל אברהם נברא העולם כדכתיב )בראשית ו'( בהבראם, 

מפני שהיו שני אלפים תוהו ולא היה מציאות להם עד שבא 
כן אברהם היה הנטיעה הראשונה שנטע הש"י  אברהם, אם 
התחלה,  אחר  נמשך  הכל  כי  הכל  נברא  ובשבילו  בעולמו, 
ולפיכך ראוי לו שיטע פרדס שהיה דומה אברהם כמו הנטיעה 
והיה נטיעה מתברכת ממנו נהנים הכל. ולמאן דאמר פונדק, 
פירוש כי ראוי אברהם לנטיעת פונדק, כי היה אברהם מתיחס 
אל פונדק שבו נכנסים כל עוברים ושבים ומתאספים שם, כך 
היה אברהם נקרא אב המון גוים מאסף כל בני אדם בעולם אף 
האומות, ודבר זה מבואר בכמה מקומות כי אברהם נקרא אב 
המון מאסף הכל, ובשביל כך נטע פונדק לכל העולם מאחר 
הנטיעה  רמז שהוא  פרדס  למ"ד  הכל.  ומאסף  שהוא מאחד 
זה מה שהיה  ולמ"ד פונדק  הראשונה שנטע הש"י בעולמו, 
שכל  לפונדק  דומה  והוא  האומות,  לכל  המון  אב  אברהם 
העוברים והשבים מתאספים וכך היה אברהם כולל הכל. ולפי 
הכל נטע אברהם דבר דומה ומתיחס אליו, וע"י זה קרא בשם 
ה', כי בין למ"ד פונדק ובין למ"ד פרדס, היה אברהם מורה על 
מציאות הש"י ממה שהיה אברהם נוטע הפרדס או הפונדק, 

והבן הדברים האלו.


