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יום א' כ"ג אייר-שבת כ"ט אייר תשפ"ג שבוע פרשת במדבר

מסכת סוטה ל"ט-מ"ה וגיטין ב'-ד'

דף מ"ו ע"א
מפני מה אמרה תורה הבא עגלה בנחל, אמר הקב"ה יבא מי 

שלא עשה פירות וכו'. 

יתגלה  כך  ידי  שעל  כדי  הטעם  שפירש  מהרש"א  עיין 
הרוצח, שירך לבב בני האדם ויגידו עליו, ע"ש. וכתב בספר 
בניהו בן יהוידע הרמז בזה, דלכך נקראת עגלה, אותיות עין 
גלה, רוצה לומר עין הרואה או היודע, גלה שיגלה הדבר לבית 
דין, להודיע מי הרוצח, ולכן מביאים העגלה בנחל כי מספר 
עגלה ומספר נחל עולה קוץ, כי דבר זה יהיה כמו קוץ עוקץ 

בבשר בני אדם שיבואו ויגידו. 

או יובן על פי מה שכתב תרגום יונתן שהתולעים יוצאין מן 
עגלה והולכין עד הרוצח לעקצו. עד כאן. ולכן מספר עגלה 
ויש  הרוצח.  בבשר  עוקץ  קוץ  כמו  קוץ, שתהיה  עולה  ונחל 
לרמוז בזה דעגלה גימטריא גיהנם, שאם יעשו העגלה ניצולין 
מדין גיהנם, כמו שאמרו רוח הקודש מבשרת אימתי שתעשו 

כן נכפר לכם: 

דף מ"ו ע"ב
היה רבי מאיר אומר כופין ללויה.

אבל  ]הלכות  הרמב"ם  כתב  וכן  בפועל,  כפיה  דהוא  ומשמע 
פרק י"ד הלכה ג'[ כופין ללוייה כדרך שכופין לצדקה, ובית דין 

היו מתקנין שלוחין ללוות אדם העובר ממקום למקום, ואם 
אפילו  דמים,  שפכו  כאילו  עליהם  מעלה  זה  בדבר  נתעצלו 
המלוה את חבירו ארבע אמות יש לו שכר הרבה, וכמה שיעור 
לויה שחייב אדם בה, הרב לתלמיד עד עבורה של עיר, והאיש 
היה  ואם  לרב עד פרסה,  והתלמיד  לחבירו עד תחום שבת, 

רבו מובהק עד שלש פרסאות.

ומה שאמר ששכר הלויה אין לה שיעור, הכונה להראות עד 
כמה גדולה מצוה זו שלכן כופין עליה.

תנא היא לוז שצובעין בה תכלת היא לוז שבא סנחריב ולא 
בלבלה נבוכדנצר ולא החריבה ואף מלאך המות אין לו רשות 

לעבור בה וכו'.

ומה הוא ייחודה של לוז שצובעים בה תכלת, הלא מפעל 
שבח  הוא  ומה  מקום,  בכל  לעשות  אפשר  תכלת  לייצור 
למקום זה. כתב בספר בן יהוידע דנראה אע"ג דצבע התכלת 
הוא מדם החלזון שיוצא בחלקו של זבולון, עם כל זה הצבע 
שלו נקלט יפה באוירה של לוז יותר מאם יצבעו באויר מקום 

אחר, ולכן היו הולכין ללוז וצובעין שם התכלת. 

לצבע  טוב  שאוירה  זה  לשבח  יש  שייכות  מה  קשה  אך 
התכלת, עם הנך שבחים דנקיט עלה שניצולה מחרב סנחריב 
וחרב נבוכדנצר וחרב מלאך המות. וכתב שם לבאר, דמפורש 
התכלת  דגוון  רשב"י[,  מאמרי  ]שער  ז"ל  האר"י  רבינו  בדברי 
דוחה הסתכלות וראיה של הקליפות והחיצונים, ולכך כאשר 
הזהב  ומזבח  ומנורה  ושלחן  הארון  את  קהת  בני  מטלטלין 
תכלת  בגד  תחלה  עליהם  פורשים  למקום,  ממקום  במדבר 
בקודש,  להסתכל  רוצים  החיצונים  כי  והטעם  מלמעלה, 
שולטין  אין  תכלת,  גוון  לעינייהו  זמין  וכד  שם,  ולהתאחז 
להתאחז במקום הקודש, יעויין שם, נמצא גוון התכלת דוחה 
הקליפות והחיצונים שהם אויבים שלמעלה. ולכן נקיט שבח 
זה של לוז שנקלט באוירה היטב צבע התכלת, שדוחה אויבים 
מטה,  של  אויבים  ממנה  דנדחו  שבחים  הנך  עם  מעלה,  של 
שהם סנחריב ונבוכדנצר, שהם אויבים תחתונים, ועם מלאך 

המות שהוא אויב נפשיי ורוחני:

והקרן אורה כתב לבאר מה היא המידה כנגד מידה שבדברים 
שאז"ל  וכמו  התורה,  כשכר  הוא  המלוה  דשכר  והיינו  אלו, 
כי התורה היא לוית חן להורות לאדם הדרך אשר ילך  לקמן 
ובזכותה זכו ישראל לחירות ממלאך המות ומשעבוד מלכיות 
מפני שאין כח לאלו לשלוט אם לא על תועה מדרך החיים 
אבל המהלך אחרי לוית החן ילך דרכו לבטח ואין לך בן חורין 
הימנה. כמו כן הוא שכר המלוה מורה דרך לחבירו לבל יבא 

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
ר' אליהו בן חנה ז"ל

ומרת אסתר בת מרים ע"ה
ת.נ.צ.ב.ה

העלון מוקדש לעילוי נשמת:
הרה"צ רבי שמואל  מרדכי בן סול 

שולמית זצ"ל
ומרת הדרה בת שמחה ע"ה

ת.נ.צ.ב.ה
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מלכויות  משעבוד  לחירות  לצאת  הוא  שכרו  לפניו,  מכשול 
וממלאך המות. 

וזה שנחלקו חזקיה אמר בפיו עקם להם ור"י אמר באצבעו 
הראה להם שני אלו מכוונים כנגד ב' ההצלות, בשביל שהראה 
יד  לא  הזרים  ידי  ובזרעו  בו  ישלטו  זכה שלא  באצבעו  להם 
ממלאך  לחירות  זכה  בפיו  להם  שעקם  ובשביל  כו',  סנחרב 

המות כי המות והחיים ביד לשון:

גרם הצלה לו ולזרעו עד סוף כל הדורות. 

כתב בספר בן יהוידע, נראה ודאי דאין הכונה שבשכר לויה 
אויב  בו  ישלוט  שלא  מקום,  באותו  זו  סגולה  גרם  שעשה 
מקום  אותו  כי  הוא  הענין  אלא  הגופניי,  אויב  וגם  הנפשיי 
שנבנית בו העיר הנקראת לוז, זכה בכח זה מבריאת העולם, 
שרצה הקב"ה לברא בזה העולם התחתון מקום שיהיה דוגמה 
למדור הקדושה שלמעלה, שאין נכנס בו קליפה וכח חיצוני, 
וכן יהיה המקום הזה למטה, שלא יכנס בו אויב גשמי ואויב 
נפשיי, וזה הכח זכתה בו אותה קרקע מבריאת העולם, ועל 
כן כל מי שיבנה עיר באותה קרקע, תהיה העיר מוצלת מכל 
אויב, הן אויב נפשיי שהוא מלאך המות, והן אויב גופניי כמו 
סנחריב וכיוצא בו, אך אותו אדם בשכר לויה שהיה לו, זכה 
שהוא יבנה את העיר באותה קרקע, ואם לא היה לו שכר זה 
לכוין  אדם  שום  זוכה  היה  לא  או  אחר,  אדם  בזה  זוכה  היה 
הדבר לבנות עיר מושב באותה קרקע. וכתב שם דנראה דלכך 
זי"ן, הנה  ו"ו  כזה למ"ד  לוז במילואם  לוז, דאותיות  נקראת 
אותיות המילוי הם אותיות דמיו"ן, לרמוז מקום זה הוא דמיון 

למדור הקדושה שלמעלה.

וכתב עוד שם דנראה דאותו כנעני גדל שכרו, כי סיכן עצמו 
בו אנשי  היו מרגישים  ישראל, שאם  זו שהציל את  בהצלה 

העיר היו הורגים אותו:

רז"ל  דאמרו  בפרעה,  מוצא  אתה  בזה  דכיוצא  עוד,  וכתב 
ישראל  נשתעבדו  אבינו  לאברהם  שלוה  פסיעות  ד'  בשכר 
שם ת' שנה, דאין הכונה שהלויה גרמה גזרת השעבוד, אלא 
נגזרה  לא  ורק  הידוע,  מטעם  גזורה  היתה  השעבוד  גזירת 
י"ג[,  ]בראשית ט"ו  לו בארץ לא להם  בארץ מצרים, אלא אמר 
זכה פרעה שתהיה בארצו, ומכל מקום  ידי שכר הלויה  ועל 
כתב דגם זה היה לטובת ישראל שאם היה השעבוד אצל מלך 
אחר, לא היה זדון לבו משיאו לעשות קושי השעבוד שעשה 
פרעה, ולשעבדם גם בלילות, ואז היה צריך להשלים ת' שנה 
שלמים, אך עתה שזכה פרעה להיות שעבוד ת' שנה, אפילו 
ביותר,  ורע  קשה  היה  כי  הזמן  בחצי  לצאת  ישראל  הרויחו 
השלים  השעבוד  קושי  ואז  ביותר,  השעבוד  קושי  שעשה 

המנין, וגם הלילות השלימו המנין:

המלוה  כי  והענין  אורה,  הקרן  כתב  דפרעה  ענינא  ובהאי 
את חבירו מגביר כחו על המתלוה והמתלוה ניתן תחת רשות 
של  בבניו  להשתעבד  לפרעה  הכח  ניתן  זה  ובשביל  המלוה, 
אברהם מפני שליוהו לאברהם והמשיך כחו ורשותו לשלוט 

בזרעו. ויש לפרש בזה מה שנאמר )שמות י"ג י"ז( ויהי בשלח 
פרעה כו' כל מקום שנאמר ויהי אינו אלא צרה, כי ביציאת 
קצת  היה  וזה  אותם  וליוה  פרעה  שילחם  ממצרים  ישראל 
והוא  מצרים.  יד  מתחת  להפרד  היה  צאתם  תכלית  כי  צרה 
לא  ולזה  ורשותו  כחו  עליהם  והגביר  חזר  ולוותם  בשלחם 
נחם כו' כי אמר כו' פן ינחם כו' ויסב כו' דרך המדבר ים סוף 
כו', וכאשר ראו בני ישראל כי מצרים נוסע אחריהם נתייראו 
משה  להם  ואמר  ח"ו  בם  לשלוט  הלויה  כח  לו  יעמוד  אולי 
מפי הגבורה התיצבו כו' כי אשר ראיתם את מצרים עד הנה 
כי על הים נשבר כח פרעה לשברי  כו'  לא תוסיפו לראותם 

שברים ונתפרדו זה מזה עד עולם:

יעסוק בתורה, שנאמר כי לוית חן הם לראשך. 

לויה  לו  ואין  בדרך  דההולך  הענין,  לבאר  יהוידע  בן  וכתב 
שאין לו בני אדם להתלוות עמו, אלא הולך לבדו אז יעסוק 
בתורה, ומדברי תורה נבראים מלאכים, והם יהיו מחנה לילך 
עמו לשומרו, וכמו שנאמר ]בראשית ל"ב א'[ ויעקב הלך לדרכו, 
פירוש שעסק בתורה בהילוכו, ומאחר שעסק בתורה נבראו 
מן התורה מלאכים, ולכן ויפגעו בו מלאכי אלקים, שנבראו 
שהמלאכים  עד  מאד,  גבוהה  שהיתה  שלו  התורה  מעסק 

הנבראים ממנה יקראו מלאכי אלקים.

הרב לתלמיד עד עיבורה של עיר, דהיינו שבעים אמה. 

התורה  מעלת  כנגד  דהוא  דנ"ל  הענין,  בביאור  שם  כתב 
שנדרשת בשבעים פנים, ונקראה בשבעים שמות. ואמר חבר 
לחבר תחום שבת שהוא אלפים אמה, כנגד שני אלפים תורה, 
העולם,  בריאת  קודם  שנה  אלפים  שנבראה  מה  כנגד  וגם 
ארבעה  כנגד  מילין,  ארבעה  שהיא  פרסה  להרב  ותלמיד 

חלקים של התורה, שהם פ'שט ר'מז ד'רש ס'וד:

כל שאינו מלוה ומתלוה כאלו שופך דמים. 

כתב שם, פירוש שאינו מתלווה, היינו שאינו רוצה שיהיו 
בני אדם מלווים אותו שגוער בהם ומחזירם, ולכן נוהגים שאין 
מאליהן.  שיחזרו  עד  אלא  שיחזרו  להמלוים  אומר  המתלוה 
והנה מן אלישע הנביא ע"ה לא גמרינן אלא על אינו מלוה, 
אך ממילא גמרינן לאינו מתלווה דחד טעמא אית להו. ומה 
שאמר אלמלא לווהו אנשי יריחו לאלישע, לא גירה דובים, 
הכונה כי אותם הילדים אשר זלזלו בו, אם היו רואין אנשים 
גדולים מלוים אותו, היו יראים לדבר דברים של זלזול כנגדו, 

ואז ממילא לא היה מגרה בהם הדובים: 

והרמב"ם ]הלכות אבל פרק י"ד הלכה ב'[ כתב להלכה, שכר הלויה 
מרובה מן הכל, והוא החק שחקקו אברהם אבינו ודרך החסד 
אותן,  ומלוה  אותן  ומשקה  דרכים  עוברי  מאכיל  בה,  שנהג 
וירא  שנאמר  שכינה,  פני  מהקבלת  אורחים  הכנסת  וגדולה 
והנה שלשה אנשים, ולוויים יותר מהכנסתן, אמרו חכמים כל 
שאינו מלוה כאילו שופך דמים. ע"כ. והנה הרמב"ם לא הזכיר 
וזה  חסדים,  גמילות  הלכות  הכא  דנקט  לומר  ויש  מתלווה, 
שייך רק במלוה ולא במתלווה, ואין זה אלא משום שמירת 
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הנפש, ולגביו מה שאמרו שהוא כאילו שופך דמים היינו דמי 
עצמו שמכניס עצמו לסכנה.

דף מ"ז ע"א
ולהוו דובים ולא להוי יער, משום דבעיתי. 

דיש  כתב  יהוידע  בן  ובספר  הדובים,  בעיתי  פירש  רש"י 
לפרש מה שאמרו משום דבעיתי, קאי על בני אדם שהיו עם 
אלישע הנביא ע"ה, שהם אנשיו ומשרתיו, דהא אדם חשוב 
רז"ל  שאמרו  וכמו  משרתים,  שני  בלתי  ללכת  רשאי  אינו 
ועוד  אתו,  נעריו  שני  ג'[  כ"ב  ]בראשית  פסוק  רבה[ על  ]בראשית 

הוא נביא ומוכרח שהוא עשיר, ועתה שעקר דירתו ממקום 
אי אפשר שלא  ועוד  כמה משרתים,  אתו  יש  ודאי  למקום, 
וכמו  מאצלו,  זזים  אין  שהם  תלמידים,  כמה  אתו  ימצאו 
אתן  מה  מ"ג[  ד'  ב'  ]מלכים  פסוק  על  ע"א[  ק"ו  ]כתובות  שאמרו 
לאותם  סמוך  יער  נברא  לא  אם  ולכן  איש,  מאה  לפני  זה 
ילדים כדי שהדובים יוצאים ממנו ופוגעים תכף בילדים, היו 
האנשים אשר עם אלישע הנביא ע"ה בעיתי ממראה הדובים, 
כיון דהמקום פנוי, ואין דבר חוצץ לעיני הרואים, היו נבהלים 
הרואין מן הדובים, שהיו רואין אותם בוקעין בבקעה ההיא, 
ההוא  במקום  יער  שנברא  עתה  אך  הילדים,  לטרוף  ובאים 
הסמוך לילדים, והדובים יצאו מן היער ופגעו בילדים, נמצאו 
הדובים מכוסין מעיני הרואין בעצי היער, והם עשו שליחותן 

תכף, ונעלמו מן העין. 

אמר רבי חנינא בשביל ארבעים ושנים קרבנות שהקריב בלק 
מלך מואב הובקעו מישראל ארבעים ושנים ילדים. 

וביאר בקרן אורה, כי מכח מ"ב קרבנות שהקריב בלק לקלל 
את ישראל זה גרם לבקיעת המ"ב ילדים ותאכלם חיה רעה, 
)עי'  אכלתהו  רעה  חיה  הפסוק  על  זוה"ק  בדברי  וכמבואר 
בזוהר ח"ב דף רכ"ד ע"א( ונתקיימה בזה קצת מחשבת בלק 
ובלעם לשלוט בישראל ולבלוע אותם תחת כוכב רעה אשר 
ראו איצטגניני פרעה, ולא היה ביכולתם להוציא מחשבתם 
על  הגין  אשר  דברים  שלשה  זכות  מפני  הפועל  אל  הרעה 
ישראל, האחת ראשית צמיחת ישראל ותולדתם ע"י טהרה 
יעקב  עפר  מנה  מי  י'(  כ"ג  )במדבר  שנאמר  כמו  וקדושה, 
ומספר את רובע ישראל כדאיתא במדרשות )נדה ל"א ע"ב(. 
השנית זכות המצות כמו שנאמר )במדבר כ"ד ט'( כרע שכב 
כארי היינו זכות ק"ש שחרית וערבית כמו שדרשו ז"ל בזה 
)ברכות י"ב ע"ב(. השלישית היא זכות מלבושי החיצון שלהם 
אשר מצויינים המה במצות והמה למחסה שלא ישלוט בהם 
עין הרע וכמו שאמרו ז"ל )זוהר ח"ג דף כ"ד ע"ב( על הפסוק 
ותהי עליו )על ישראל( רוח אלקים כאמא דפריס סודרא על 
ברא להצילו מעין הרע, ולזאת נסתמו עיניהם של בלק ובלעם 

ולא היה להם כח להפילם ברעה ח"ו.

הרעה  ולחיה  כח  להם  ניתן  הקרבנות  בשביל  זה  כל  ועם 
לבקע המ"ב ילדים, מפני אשר לא היו להם כל אלו ההגנות. 
כמו שאמרו לעיל שמואל אמר ראה שכולן נתעברה כו' ר"י 

ראה שלא  יוחנן אמר  ור'  כאמוריים  להם  בלורית  ראה  אמר 
היה בהם לחלוחית של מצוה. דהיינו כי ראשיתם היה באיסור 
שום  בהם  היה  לא  כי  להם  אין  מצות  וזכות  כו',  ונתעברה 
היה  לא  ג"כ  החיצון  לבוש  הגנת  עולם,  עד  מצוה  לחלוחית 
להם כי בלורית ראה להם כאמוריים על כן מצאה עתה החיה 

רעה מקום לשלוט בהם. 

ויש לכוין עוד בזה כי מקור מים הרעים הוא נחל השטים 
מים  את  ריפא  בתפלתו  ואלישע  מואב  וארץ  בנחלת  נובע 
הרעים אשר ביריחו והילדים אלו בשביל שביזוהו ואמרו עלה 
קרח כו' עי"ז נתעורר ונתגבר עליהם כח מואב וחטף נפשות 
אלו הילדים לבאר שחת אל מקום מים הרעים ע"כ נסמך שם 
במלכים סמוך לנס של רפואת המים נס של מלחמת מואב 
כי  מואב  ויפשע  ה'(  ג'  ב',  )מלכים  יהורם  על  שנאמר  כמו 
מימיו הרעים חזרו והתגברו לינק מן הקודש כאשר זה הוא 
להם  ציוה  ע"כ  והזמן  העת  לפי  עם  איזה  התגברות  עיקר 
וכל  י"ט( כל עץ טוב תפילו  בהלחמם עם מואב )שם פסוק 

מעין טוב תסתומו והבן:

מושב העיר טוב, אמר רבי חנין חן מקום על יושביו. 

בעיני  חן  דנשא המקום  לומר  דיש  יהוידע כתב  בן  ובספר 
דהיו  כיון  והיינו  רעים,  יושביו מצד אחר אע"פ שהיו המים 
לזרעים  רבים  מים  שם  ימצא  לשתיה,  ראויים  שאין  רעים 
יש  וא"כ  אילנות,  מהם  להשקות  טובים  אלו  כי  ולאילנות, 
שיוציאו  האדמה,  ופרי  העץ  פרי  מצד  ההוא  במקום  טובה 
הולך מהם לשתיה  אין  כי  רבוי המים,  טובים מחמת  פירות 
כלל אלא כולם יהיו לצורך האדמה, ואנשיה שהיו מוכרחים 
לקנות ממקום אחר אע"ג שבזה הוצאתם מרובה, עם כל זה יש 
להם טובה מצד אחר שהפירות אשר שם הם בריאים ושמנים 
ויפים, וגם רבים מחמת ריבוי המים. ובזה יובן מה שאמרו לו 
הקרחת עלינו את המקום, כי עתה שכל אדם ובהמה שותים 
מן המים שבעיר, נתמעטו המים להשקאת הזרעים, דאין להם 
מים רבים להשקות את האדמה, ובזה ימצא קרחות במקום 
ההוא של זרעים ואילנות, דנשאר המקום יבש מעשות פרי 

מחמת מיעוט המים, שאין בהם כדי סיפוק בהרווחה.

טו[   פסקה  ל"ד  פרשה  סוף  נח  ]פרשת  רבה  בבראשית  אמנם 
איתא, דבאמת הוא דרך נס ופלא דכל מקום מוצא חן בעיני 
יושביו, אף שבדרך הטבע הוא ממש להיפך, ומאת ה' היתה 
יתברך  חכמתו  שגזרה  מה  לפי  מיושב,  העולם  שיהיה  זאת 
שם  וסיים  מיושבים.  להיות  צריכים  ואלו  אלו  שמקומות 
במדרש, אמר ברוך שנתן חן מקום בעיני יושביו. אף לעתיד 
לבא כן שנאמר )יחזקאל לו( והסירותי את לב האבן מבשרכם 

וגו' לב בשר לב בוסר של חבירו: 

שלשה חינות הן. 

כתב הן יהוידע, נ"ל  דשלשתם שייכי בישראל, כתיב ]הושע 
ב' כ"ב[ וארשתיך לי באמונה, שיש להם אצל הקב"ה כביכול 

דין אשה, ועל כן שייך בהו מאמר חן אשה על בעלה, דאפילו 
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וכמו  יתברך,  לפניו  נמאסין  אין  מקום  של  רצונו  עושין  אין 
אויביהם  בארץ  בהיותם  זאת  גם  ואף  מ"ד[  כ"ו  ]ויקרא  שנאמר 
לא מאסתים ולא געלתים. ועוד בישראל כתיב ]שמות כ"ה ח'[ 
ושכנתי בתוכם, וכן הוא אומר ]ירמיה ז' ד'[ היכל ה' המה, נמצא 
עושין  שאין  ואע"פ  יתברך,  שכינתו  לאור  ומדור  מקום  הם 
רצונו של מקום לא נסתלקה שכינה מהם, יען דחן מקום על 
הרי  קנית,  זו  כתיב ]שמות ט"ו ט"ו[ עם  בישראל  ועוד  יושביו. 
קראם מקח, וזה הקנין התחיל מעת היותם במצרים, שהיו גוי 
מקרב גוי ]דברים ד' ל"ד[, מה אלו עובדי ע"ז אף אלו עובדי ע"ז, 
דעם כל זה לא נמאסו לפניו יתברך, והיינו מטעם חן מקח על 
מקחו. נמצא שלש חן שעשה הקב"ה בטבע העולם, שלשתן 
שייכי בישראל, ולפי האמור חן מקח על מקחו זה היה מעת 
לחן  זכו  משם  שיצאו  ואחר  היציאה,  קודם  במצרים  שהיו 
אשה על בעלה, וחן מקום על יושביו, כי היה להם דין אשה 
במעמד הר סיני, ואז גם כן שרתה בקרבם השכינה. ובזה יובן 
בס"ד רמז הכתוב ]זכריה ד' ז'[ והוציא את האבן הראשה, דהיינו 
ישראל שנקראו אבן דכתיב ]בראשית מ"ט כ"ד[ משם רועה אבן 
העולם  בריאת  קודם  להבראות  במחשבה  עלו  והם  ישראל, 
הזה, הנה אחר אשר הוציא אותם ממצרים, אז תשואות חן חן 

לה, שהוא חן אשה על בעלה, וחן מקום על יושביו:

אחד על שגירה דובים בתינוקות.

ויש להבין למה נענש, דהרי דבדין הרגם, כדאמרינן לעיל 
]דף מ"ו ע"ב[, וכתב הבן יהוידע מכל מקום נענש שגירה דובים 

שם,  עליהם  להזכיר  לו  והיה  משונה,  מיתה  בהם  שמתו 
רבנו ע"ה את  בלבד, כאשר הרג משה  להמיתם בהסתכלות 
ע"א[,  ל"ד  ]שבת  גרים  בן  ליהודה  וכמו שעשה רשב"י  המצרי, 
שנתן עיניו בו, וכיון דציער אותם צער הגוף, חלה, שהוא צער 
הגוף. ועל אשר דחה את גיחזי בשתי ידים, אע"ג דאח"כ הלך 
לדמשק להחזירו, נתעכב בדבר שהיה לו להחזירו קודם, כי 
את  להחטיא  ביותר  גחזי  הרשיע  כבר  להחזירו  שהלך  בעת 
קבל  לא  להחזירו  ע"ה  הנביא  אלישע  כשבא  ולכן  הרבים, 
לחזור, כי אמר לו כך מקובלני ממך כל החוטא ומחטיא אין 
להחזירו  מקדים  היה  ואם  תשובה,  לעשות  בידו  מספיקין 
קודם שיחטיא את הרבים, היה חוזר בו, לכן מידה כנגד מידה 
קדם לו חולי אחד קודם פטירתו, בעבור שלא הקדים פעמיו 

להחזיר את גחזי:

לעולם תהא שמאל דוחה וימין מקרבת. 

כתב בבן יהוידע, נ"ל בתחלה שמאל שהיא יד כהה דוחה, 
ואח"כ תהיה הימין שהיא יד חזקה מקרבת. ובזה יובן מי יקום 
יעקב כי קטן הוא ]עמוס ז' ב' וה'[, פירוש מי יקום עליו לקטרגו, 
שמאל  קטן  כי  שאקרבנו,  מחייב  ארץ  ודרך  הוא  קטן  והלא 
דוחה וימין מקרבת. ובזה יובן כי נער ישראל ואוהבהו ]הושע 
י"א א'[, ובזה יובן שלום שלום לרחוק ולקרוב אמר ה' ורפאתיו 

]ישעיה נ"ז י"ט[, פירוש שלום שלום, למי שצריך לרחקו בשמאל 

ולקרבו בימין, אמר ה' ורפאתיו, שיצליח זה ברפואת נפשו:

ויש לדקדק במאמרם ז"ל שאמרו שמאל דוחה וכו', דמשמע 
דהוא באותו זמן שדוחה השמאל צריך שתקרב הימין, דהיינו 
דאף בשעת הדחיה בשמאל צריך שיאחזנו בימין שלא יתרחק 
ידחה בשתי  יש לומר הענין שאמרו שלא  ובזה  יותר מדאי, 
ידים, דאין הכונה שלא ירחק בימין, אלא שלא תסכים הימין 
לדחיית השמאל, ואם לא תפעל קירוב בימין הרי הוא כאילו 
שגם בה דוחה. ועיין בזה באידרא רבה דביאר שהוא ענין מה 
שאמרו רז"ל דהרשעים מהפכים מידת הרחמים למידת הדין, 
דהיינו דעל ידי מעשיהם לא מתעוררים הרחמים ושולט הדין. 
וז"ל ]חלק ג' דף קל"ז ע"ב[ דתניא, כד אתגלייא עתיקא דעתיקין 
רעוא דרעוין, כלהו בוציני דאתקרון בשמא דא נהירין, ורחמי 
אשתכחו בכלא, ובשעתא דלא אתגלי טמירא דטמירין, ולא 
אתנהרן אלין בוציני, מתערין דיני ואתעביד דינא, מאן גרים 
להאי דינא, רעוא דרעוין דלא אתגלי, ובגין כך מהפכין חייביא 

רחמי לדינא. ע"כ:

אמר לו רשע הגיעה עת ליטול שכר שמונה שרצים.

הקשה בספר בן יהוידע, דהלא אלישע הנביא ע"ה הוא דהוה 
עסיק באותה שעה בפרק שמנה שרצים, ומה זכות לגחזי בזה 
הפרק כדי שיטול שכר בעבורו, ועוד אמר לו הגיע עת ליטול 
פי מ"ש בפסוק  וביאר על  ועונש.  לו קללה  נתן  והוא  שכר, 
לשבעה  דהיינו  לשמונה,  וגם  לשבעה  חלק  תן  ב'[  י"א  ]קהלת 

זו תורה שבכתב, שהוא שבעה ספרים, כי פסוק ויהי בנסוע 
הארון ]במדבר י' ל"ה[ הוא ספר בפני עצמו, וגם לשמנה זו תורה 
אסור  ופסול,  כשר  שהם  דרגין,  שמונה  בה  שיש  פה  שבעל 
יש לכנות התורה  זה  ולפי  וטהור,  וזכאי, טמא  חייב  ומותר, 
בשם שמונה על דרך האמור, וידוע דהעושה את דברי תורה 
קרדום לחפור בהם, תורתו נמאסת לפני הקב"ה כשרץ, וכל 
תורה,  שאמרה  מה  מקיים  ואינו  וחוטא  לומד  הוא  אם  שכן 
ועשה  במעשים,  רשע  והיה  תורה  לומד  שהיה  גחזי  ולכן 
התורה קרדום לחפור את התורה שלמד, שהיא שמונה דרגין, 
נחשבת לפני הקב"ה כשמונה שרצים, וכיון דלקח ככרים כסף 
מן נעמן, קבל שכר תורה שלו שהיא נחשבת שמונה שרצים, 
ועל כן אלישע כשראה שבא גחזי לפניו, והוא היה לומד פרק 
להודיעו  הכי,  אתרמי  השמים  מן  כי  הבין  שרצים,  שמונה 
אל תבט אל תורתו של גחזי שלמד, כי תורתו נחשבת כמו 
שמונה שרצים, ולכן אמר לו רשע עתה שקבלת שני ככרים 
כסף, ובאת אלי בעת שאני לומד פרק שמונה שרצים, הנני 
שהיא  שלך,  תורה  שכר  שתקבל  עת  שהגיעה  מזה  מבין 
חשובה שמונה שרצים, וא"כ כבר קבלת שכרך באלו ככרים 
לחלוחית מצוה שתגין  בידך  לך  נשאר  ולא  והבגדים,  הכסף 
עליך מן הפורעניות, ולכן תקבל הפורעניות הראויה לך עתה, 
וצרעת נעמן תדבק בך להשקותך סמא דמותא, כי אין בידך 

דבר לדחות פרעניות זו ממך:

ידים,  בשתי  גחזי  את  שדחה  תלמודא  קאמר  לכך  ונראה 
כי ידוע החיים יתייחסו ליד ימין, והכבוד ליד שמאל, דכתיב 
]משלי ג' ט"ז[ אורך ימים בימינה בשמאלה עושר וכבוד, והוא 

תורתו  לו  שתהיה  כדי  למיתה,  הדומה  בדבר  להענישו  רצה 
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לו  נעשית  זכה  דיומא,  בגמרא  שאמרו  וכמו  דמותא,  סמא 
הא  ואי משום  דמותא,  לו סמא  נעשית  זכה  לא  דחיי,  סמא 
הוה להענישו בסמיות עינים דסומא חשוב כמת, אך הוא דחה 
אותו בשתי ידים שהענישו בצרעת דחשוב כמת, ואין לו חיים 
המתייחסים ליד ימין, וגם אין לו כבוד המתייחס ליד שמאל, 
כי אין לך בזוי ומגונה כמו המצורע, דבדד ישב מחוץ למחנה, 
מתרחקין  והכל  עצמו,  על  יקרא  טמא  טמא  עצמו  הוא  וגם 
ממנו, וזה אומרם שדחה אותו בשתי ידים, על שקללו בצרעת 

ולא בסמיות עינים. 

אבן השואבת תלה לה לחטאת ירבעם. 

הרבה  גדולה  שואבת  אבן  חיבר  שהוא  דנראה  שם  כתב 
בתקרה של החדר שעומד שם פסל ירבעם, שהניחה למעלה 
מראש הפסל העשוי מברזל, ועומד תחת התקרה, ולכך כח 
האבן לפי גודלה משך את הפסל העשוי מברזל ונמצא לעיני 
גדולים  יבצר שיש  ואע"פ שלא  הרואין הפסל עומד באויר, 
שהכירו בערמה זו, אך ודאי רוב עמא דארעא לא הבינו זאת 
וטעו לחשוב שיש בפסל ממש חס ושלום שעומד  הערמה, 

באויר:

ותחינה בן פרישה היה נקרא, חזרו לקרותו בן הרצחן. 

קראו  לכן  דינאי,  היה  אביו  שם  פירוש  יהוידע,  הבן  כתב 
אין שמות אלו  ובן הרצחן  בן פרישה  דינאי, אבל  בן  אלעזר 
ורצחן קאי על אביו אלא הם שמות עצמו, כלומר  דפרישה 
פרישה,  בן  או  הרצחן  בן  ואומרם  רוצח.  איש  מפורש,  איש 
הוא כמו בן מות איש זה, וכמו בן בליעל, שהוא רוצה לומר 
בן שהוא בליעל. והנה שם אלעזר הוא שם שנקרא בו ביום 
המילה, אבל שם תחינה הוא שם כינוי שכינו לו אח"כ לאיזה 
סיבה, אז שמא היה דרכם לקרות כל אלעזר בשם תחינה, על 
שם התחינה של אלקי אבי בעזרי ]שמות י"ח ד'[, ואיך שיהיה 
ומחמת  זה,  אחרי  בכך  אותו  שכינו  כינוי  הוא  תחינה  שם 
שהרשיע הרבה ופירש מדרכי ישראל, היו קורין אותו תחינה 
בן פרישה, רצו לומר מופרש ומובדל, ואחר שהרבה רצח חזרו 

לכנותו על שם הרצח, שקראוהו בן הרצחן: 

ברם קשה, מאי נפקא מינה מדברים אלו, דבא התנא להודיע 
לנו במשנה הטהורה, שזה הרשע כך היה נקרא בתחלה, וכך 
נקרא לבסוף. ונ"ל דבא ללמדינו הלכה בזה, דראוי לכנות שם 
לאיש רשע ממין רשעתו, כדי לפרסמו, וכדי שהעם ישמעו 
יהיו  כדי שלא  ירשיעו,  אם  דידהון  לזילותא  ויראו, שיחושו 
קורין שם לחרפתם שלא תשכח חטאתם לדורי דורות, ועל 

ידי כך יפרשו מדרכם הרעה:

בטלו האשכולות. 

כתב שם דנראה לפרש על פי מה שאמרו בגמרא ]פסחים מ"ט 
ע"א[ בת תלמיד חכם לתלמיד חכם, משל לענבי הגפן בענבי 

נזהרים  היו  יועזר  בן  יוסי  וקודם  ומתקבל,  נאה  דבר  הגפן, 
לישא בת תלמיד חכם לתלמיד חכם, והיה לחכמים כתב יחוס 
מצד אבותם, שהיו חכמים דור אחר דור, ועוד כתב יחוס מצד 

אמותם, שהיו אבות אמותם חכמים דור אחר דור, ועוד כתב 
יחוס מצד נשותיהם שהיה חמיו אבי אשתו חכם בן חכמים 
דוגמת  שהוא  אשכול  נקרא  היה  החכם  ולכן  דור,  אחר  דוד 
אשכול ענבים, שיש בו ג' חלוקות, וכל חלוקה תלוי בה כמה 
כתב  חלוקות של  שלשה  לו  יש  הוא  כן  ענבים,  של  גרגרים 
יחוס החכמים, מצד אביו, ומצד אמו, ומצד אשתו, ופירושינו 
זה יש להעמיסו בדברי הגמרא ]ע"ב[, שאמר מאי אשכולות 

איש שהכל בו:

דף מ"ז ע"ב
רבו  צורכן  כל  והילל שלא שימשו  משרבו תלמידי שמאי 

מחלוקת בישראל ונעשית תורה כשתי תורות.

דהיינו דהלא יפלא, דשמאי והלל לא נחלקו אלא בשלשה 
תלמידיהם  ותלמידי  שתלמידיהם  יתכן  ואיך  בלבד,  דברים 
חולקים במקומות אין מספר. אלא הוא מחמת שלא שמשו 
כל צרכם,  ולא דקדקו בדברי רבותיהם, דבאמת אף דנראים 
כחולקים זה אינו, דכל אחד דיבר על ענין אחר, דמר אמר חדא 
ומר אמר חדא ולא פליגי, אלא הם לא דקדקו בזה והבינו שיש 
כאן מחלוקת. ואב לכולם הוא פלוגתא דבית שמאי ובית הלל 
בגיטין  ]צ' ע"א[ בית שמאי אומרים לא יגרש אדם את אשתו 
אלא אם כן מצא בה דבר ערוה שנאמר כי מצא בה ערות דבר 
ובית הלל אומרים אפילו הקדיחה תבשילו שנאמר כי מצא 
זיווג  בין  חילוק  יש  כי  ע"ב[  ]שם  ומבואר  וכו',  דבר  ערות  בה 
ראשון לשני, דבראשון ענין הגירושין הוא דבר חמור מאוד, 
וכאן היה גם כן כנ"ל, כי שמאי דיבר על זיווג ראשון דשם יש 
זיווג שני,  לגרש אך ורק בסיבת ערוות דבר, והלל דיבר על 
ולא פליגי, רק תלמידיהם שלא שימשו כראוי לא דקדקו בזה, 

וממילא נוצרה בזה מחלוקת אשר לא שערום רבותיהם.

לפי שאין נותנים אותו כתיקונו. 

אין  ד'[  הלכה  א'  פרק  מעשר  ]הלכות  ברמב"ם  כמבואר  והוא 
בני  מאת  תקחו  כי  שנאמר  הכהנים  מיד  המעשר  מוציאין 
ישראל, וכן כל מתנות כהונה אין מוציאין אותן מכהן לכהן, 
ראשון  מעשר  להן  יתנו  שלא  בזמנו  הלוים  את  קנס  ועזרא 

אלא ינתן לכהנים לפי שלא עלו עמו לירושלים. 

וצריך  י"ג[  הלכה  י"א  פרק  רבעי  ונטע  שני  מעשר  ]הלכות  ושם 
להפריש המתנות על הסדר ואח"כ יתודה שנאמר ככל מצותך 
יכול  אינו  לראשון  שני  מעשר  הקדים  אם  הא  צויתני,  אשר 
להתודות, נשרף טבלו אינו יכול להתודות שהרי לא הפריש 
מתנות ולא נתנן לבעליהן, ובזמן שהיו נותנין מעשר ראשון 

לכהנים לא היו מתודין שנאמר וגם נתתיו ללוי.

כי  ומבואר  עזרא,  אחרי  רב  זמן  היה  גדול  כהן  יוחנן  והנה 
באותו זמן היו עדיין נותנים מעשר ראשון לכהנים, ולא מבואר 
על איזה זמן גזר וקנס עזרא, ומתי השתנה הדבר, ולכאורה 
אם נקבע דבר זה במשנה הרי שהוא נהג אף אז, דהיינו כמאה 

ושבעים שנה אחר החורבן. וצ"ע בכל זה.
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דף מ"ח ע"א
לפי ששלח בכל גבול ישראל וכו'.

מעשר  ]הלכות  ברמב"ם  כמבואר  דמאי,  תקנת  התקין  דהוא 
פרק ט' הלכה א'[ בימי יוחנן כהן גדול שהיה אחר שמעון הצדיק 

שלחו בית דין הגדול ובדקו בכל גבול ישראל ומצאו שהכל 
זהירים בתרומה גדולה ומפרישין אותה, אבל מעשר ראשון 
ומעשר שני ומעשר עני היו עמי הארץ מישראל מקילין על 
עצמן ולא היו מפרישין אותן, לפיכך גזרו שלא יהא נאמן על 
פירותיהן  הארץ  עמי  אבל  נאמנים,  אנשים  אלא  המעשרות 

ספק ואין נאמנין לומר מעושרין הן וזהו הנקרא דמאי.  

אלא  הדמאי  מן  מפריש  אדם  יהא  שלא  התקינו  ב'[  ]הלכה 

תרומת מעשר מפני שהוא עון מיתה, ומעשר שני שאין בזה 
הפסד שהרי בעליו אוכלין אותו, אבל מעשר ראשון ומעשר 
עני אין מפריש מן הדמאי מפני שהוא ספק והמוציא מחבירו 
שאינו  ראיה  הבא  לעני  או  ללוי  אומר  לפיכך  הראיה,  עליו 

מעושר וטול מעשרות. ע"כ.

ואף דכאן כתב הרמב"ם דהוא תקנת חכמים ולא תקנת יוחנן 
כהן  היא שיוחנן  הכונה  כמו שכתוב במשנה,  ולא  גדול,  כהן 
גדול הוא שהתקין תקנה הנ"ל, אבל אין בכוחו לגזור על כלל 
גזרו על הדבר,  ואז  כנ"ל, אלא הסכימו עמו חכמים  ישראל 
יכול לתקנם,  זכאי היה הוא עצמו  בן  יוחנן  אבל תקנות רבן 
דהיה נשיא, והיה כח בידו לתקן תקנות ולגזור גזירות, ולכן 

מוזכרות הן על שמו.

בטל השיר מבתי משתאות.

החורבן,  בזמן  שגזרו  רבים  דברים  בתלמוד  ומבוארים 
ה'  פרק  תעניות  ]הלכות  הרמב"ם  והביאם  כאן,  מבוארים  וחלקם 
באותו  שהיו  חכמים  תקנו  המקדש  בית  משחרב  י"ב[,  הלכה 

הדור שאין בונין לעולם בנין מסוייד ומכוייר כבנין המלכים, 
אלא טח ביתו בטיט וסד בסיד ומשייר מקום אמה על אמה 
כנגד הפתח בלא סיד, והלוקח חצר מסויידת ומכויירת הרי זו 

בחזקתה ואין מחייבים אותו לקלף הכתלים. 

סעודה  לעשות  שלחן  שהעורך  התקינו  וכן  י"ג[  ]הלכה 
קערה  בלא  פנוי  מקום  ומניח  מעט  ממנו  מחסר  לאורחים 
תכשיטי  עושה  וכשהאשה  שם,  לתת  הראויות  הקערות  מן 
והזהב משיירת מין ממיני התכשיט שנוהגת בהן כדי  הכסף 
אפר  לוקח  אשה  נושא  וכשהחתן  שלם,  תכשיט  יהיה  שלא 
הדברים  אלו  וכל  תפילין,  הנחת  מקום  בראשו  ונותן  מקלה 
כדי לזכור ירושלם שנאמר אם אשכחך ירושלם תשכח ימיני 
תדבק לשוני לחכי אם לא אזכרכי אם לא אעלה את ירושלם 

על ראש שמחתי. 

]הלכה י"ד[ וכן גזרו שלא לנגן בכלי ה שיר וכל מיני זמר וכל 

משמיעי קול של שיר אסור לשמוח בהן ואסור לשמען מפני 
החורבן, ואפילו שירה בפה על היין אסורה שנאמר בשיר לא 
ישתו יין, וכבר נהגו כל ישראל לומר דברי תושבחות או שיר 

של הודאות לאל וכיוצא בהן על היין. 

להניחם  על עטרות חתנים שלא  גזרו  כך  ואחר  ט"ו[  ]הלכה 

הסר  שנאמר  כליל  שום  בראשו  החתן  יניח  ושלא  כלל, 
המצנפת והרם העטרה, וכן גזרו על עטרות כלות אם היו של 
כסף או זהב אבל של גדיל מותר לכלה. וכן הוא גם בשולחן 

ערוך ]אורח חיים סימן תק"ס[.

ומכל מקום מבואר בפוסקים דגזירות הנ"ל דעטרות גזרו 
דוקא בזמן שמחה, אבל לכל אדם מותר ללבשם.

משחרב בית המקדש בטל השמיר ונופת צופים ופסקו אנשי 
רבי  גמליאל אומר העיד  בן  רבן שמעון  וכו'  אמנה מישראל 
יהושע מיום שחרב בית המקדש אין יום שאין בו קללה ולא 

ירד הטל לברכה וניטל טעם הפירות וכו'.

למנות  לנו  דמה  זה,  ענין  בכל  יסודי  ביאור  לבאר  ויש 
חורבן  מאז  בעולם  שנהיו  וחסרונות  נזקים  מיני  כל  כרוכלא 
החורבן  עצם  על  הוא  הצער  שעיקר  עוד  מה  המקדש,  בית 
וסילוק השכינה, ומי הוא שיצטער על חסרון הדבש הבא מן 

הזיפים או שירא פרנדא.

והולך  טוב,  לא  שמרגיש  באדם  שכמו  לדעת  צריך  אלא 
הוא לרופא, אשר מתוך שמכיר את תכונות גוף האדם יודע 
הוא לומר היכן הוא החסרון בגופו ואיזו מחלה מקננת בו, כך 
גם חכמים באו לומר לנו דבחורבן הבית ירד העולם מבחינה 
האדם  אין  הזה  בעולם  כאן  אשר  עצומות,  ירידות  רוחנית 
מבחין ומבין בהם, וגילו לנו חכמינו כי אין זה מקרה בעלמא 
שאין היום שירא פרנדא או אפילו אנשי אמנה, כי השפעת 
קדושת בית המקדש והשראת השכינה גרמה הן לשפע גשמי 
והן לשפע רוחני, ומשחרב הבית נסתמו השערים, וכשתרצה 
בעולם  נחסר  מה  וראה  הבט  בגלותינו,  חסרנו  מה  לדעת 
דבר  לכל  כי  ברוחניות,  חסרנו  מה  להבין  ותוכל  בגשמיות 
ניכר בעולמות  יש את שרשו בעולמות העליונים, שחסרונו 
התחתונים בגשמיות, והמבין את שרשי הדברים יוכל לדעת 
את מעמד השכינה לאחר החורבן, ועד כמה היא גולה ושוכנת 
פי  על  חסרונותיה  לתקן  להשתדל  ידעו  והמבינים  לעפר, 
הדברים הנ"ל, ונמצא שהכל אינו סתם רשימה, אלא להעירנו 
על שפל מצבינו ומצב השכינה, ויבקשו את ה' אלהיהם ודוד 

מלכם.

וכו',  זה  בטל  זה  משמת  במשנה  שמנו  מה  הענין  גם  וזה 
מכוחה  אשר  הקדושה,  השכינה  של  ירידתה  מראה  זה  דכל 
מושפעים כל המידות הרוחניות הטובות שהיו בעם ישראל, 
יוכל לדעת לפי הנ"ל את מצבה של  והמבין בסתרי החכמה 
עקבות  עד  הנ"ל,  החסרונות  לפי  ודור  דור  בכל  השכינה 
שיהיו  רק  לא  שאז  גדולה,  היותר  הירידה  שהוא  המשיח, 
חסרונות בעלמא, אלא אף יהיה ממש להיפך, חוצפא יסגא 

וכו'. ועיין בזה עוד לקמן. 

זמרא בביתא חורבא בסיפא. 

דהקול  בבית,  זמר  כשיש  דהדרך  נ"ל  יהוידע,  הבן  כתב 
נשמע בחוץ, ומתקבצים בני אדם מבחוץ ליכנס לראות, לכן 
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מביאים שומר ומעמידים אותם בסף הבית, שלא יכניס בני 
אדם מבחוץ, וזהו חורבא בסיפא, כי הוא מונע מליכנס גם את 

העניים המבקשים לחם:

פורעניות  חמשה  מביא  זמר  מיני  בארבעה  יין  השותה  כל 
לעולם.

באים  אינם  פורעניות  דחמשה  דמשמע  יהוידע,  בן  כתב 
או  או בשתים  זמר, אבל באחת  מיני  אלא בשותה בארבעה 
איכא  דאיסורא  אע"ג  פורעניות,  חמשה  מביא  אינו  בשלש 
כי  דנ"ל  וכתב  לזה.  להבין טעם  וצריך  זמר,  מין  בחד  אפילו 
היין שותים אותו החכמים כדי להתפקח בו לדרוש בארבעה 
חלקי הפרד"ס, כמו שאמר רבא חמרא וריחני פקחין, ופירש 
רש"י עשאוני פקח, וכן אמר רבינו הקדוש הבו חמרא לדרדקי 
לפני  יין  נתנו  ואז  סוד,  יצא  יין  דנכנס  מילי,  דלמרו  היכי  כי 
ואם  בגמרא,  וכנזכר  דדרשא  מילי  ואמרו  ואבסום  חייא  רבי 
כן החכמים שותין יין כדי שיתפקחו ותתעורר בהם השמחה 
לדרוש בתורה בארבע חלקיה, ואלו שותים היין כדי לשמוח 
על ידו בארבעה מיני זמר, והחליפו טוב ברע, שמחה של טוב 
הם  חמשה  כי  לעולם,  חמשה  מביאין  לכן  רע,  של  בשמחה 
אותיות שמחה בהפוך אתוון, רמז שאלה החמשה פורעניות 
באים על אשר החליפו שמחה של טוב, שהיא צריכה להיות 
בארבעה חלקי התורה, בשמחה של רע שהיא בארבעה מיני 

זמר:

פרנדא  שירא  בטלה  ראשון  מקדש  משחרב  אמי  רבי  אמר 
וזכוכית לבנה וכו' ורכב ברזל ויש אומרים אף יין קרוש הבא 

משניר כו'.

לנו  הודיעו  כי  ז"ל  בדבריהם  לכוין  יש  אורה,  הקרן  כתב 
בזה גודל החסרון בחורבן הראשון, והוא כי בהיותו בנוי והיה 
למשכן כבוד שמים יתברך משם היה יוצא אורה לעולם לילך 
בדרכיו ובתכלית ההשגה השלימה ולא עמד לנגדם מסך כח 
החומרי, כי מפני אור הגדול אשר האיר ממקדש הראשון היה 
בכחם לזכך חומרם עד שנעשה גם הוא בהיר ולא היה למסך 
מבדיל להשגת אור תורתו ומצותיו יתברך. ומצינו עוד דבר 
אשר הוא למסך בפני השגת השלימות, הלבושים העכורים 
והצואים ח"ו אשר נעשו לכח הנפשי מאיזה מעשים אשר לא 
טובים כמו שנאמר )זכרי' ג' ד'( הסירו הבגדים הצואים, וגם 
אם לא יעשו מעשים אשר לא טובים כל שלא נעשה מעשים 
טובים בשלימות כח הנפש גם היא לא תשלם כי עדיין היא 
מלבושי  המה  הטובים  מעשים  כי  נודע  כאשר  לבוש,  בלי 
כבודה וכמו שנאמר )קהלת ט' ח'( בכל עת יהיו בגדיך לבנים 
כו', וכל זמן שהיה בית המקדש קיים לאורו נעשו כל המעשים 
סיג.  שום  בלי  נקיים  יקרים  למלבושים  והיו  הטוב  בתכלית 
נתעבה  החומרי  כח  כי  אלה.  כל  נעדר  בעונינו  אבל משחרב 
ונתגשם מפני החושך אשר כיסה ארץ. והמעשים הטובים גם 
הם אינם זכים על תכלית שלימותן ועל הרוב מעורבי סיג הם, 
וכל זה הוא למסך מבדיל להשגת השלימות והעבודה התמה.

ולזה רמזו ז"ל משחרב מקדש ראשון בטלה זכוכית לבנה, 
היינו שבטל בהירות וזכות כח החומרי וחזר ונתעבה להחשיך 
בפני כח הנפשי. ושירא פרנדא ג"כ בטלה, כי אין עוד לבוש 
זך ונקי, ואפי' מי שיש לו קצת מלבושים ממעשה הטוב אשר 
עצם  לא  מינים  שאר  עם  מעורבת  סיג  קצת  בהם  יש  עשה 
המשי הנבחר, אשר על זה יקראו כלל ישראל בשם תולעת 
הוא  כי  ת"נ(.  רמז  ישעי'  )ילקוט  במדרשים  כמבואר  יעקב 
הערך  יקרי  מלבושים  מפיו  להוציא  המשי  תולעת  דוגמת 

ולבושי מלכות:

רכב ברזל, יכוין ג"כ כי באור  ובברייתא הוסיפו גם ביטול 
מקדש ראשון היה להם כלי קרב הן לישראל בכלל והן בפרט 
כלי  ואבדו  בטלו  ובחורבנו  מחנהו,  וכל  היצה"ר  מול  ללחום 
סיבת  בזה  הודיע  משניר,  הבא  קרוש  יין  אף  וי"א  מלחמה. 
היה  ראשון  מקדש  בחינת  נודע  כי  וזה  הדברים,  כל  ביטול 
הלכו  ולאורו  כו'  בענבים  המשומר  יין  דחירו  עלמא  בחינת 
נגנז  ובחורבנו  מושל,  שבט  שום  עליהם  אז  נחה  ולא  לבטח 
האור הגדול הזה. ועל זה אמרו ברמיזא דחכמתא כי בטל גם 
ולחכימא  תורה,  סתרי  הם  ]אלה  משניר  הבא  הקרוש  המעולה  יין 
ברמיזא, כי עלמא דחירו המרומז פה הוא בחינת יין, דמידה זו שלטה בזמן בית 

ראשון, וד"ל[.

ובמתניתין תנן משחרב ביהמ"ק בטל השמיר ונופת צופים 
אור  כי  וידוע  שני.  חורבן  על  נאמר  זה  אמנה,  אנשי  ופסקו 
ה'  ונחסרו  ראשון  מקדש  אור  למעלת  הגיע  לא  שני  מקדש 
נסתרה  כי  דחירו  עלמא  עילאה  ה'  בחינת  על  לרמוז  דברים 
ולא האיר עליהם אלא אור ה' אחרונה, ולאורה הלכו כל ימי 
זו גם כן היה בעזרם לפתח אבן המכשול  בית שני. וקדושה 
בהארת  עושים  היו  אשר  ומצוה  התורה  המעשה  בלב  אשר 
קדושה זו, וגם טעמו מתיקות ונעימות התורה והמצוה ע"י 
אור היוצא מן המקדש להאיר בלב כל ישראל, ומפני זה אשר 
בלבם  האמונה  שורש  גבר  והמצוה  התורה  מתיקות  טעמו 
להאמין בו יתברך למעט השתדלות רב בעסקי הזמן ולוותר 
השלימה,  מאמונה  יצמח  זה  כל  כאשר  מצוה  בעסק  ממונם 
יבא  ולא  יביאנו חסרון מוויתור במצוה  כי לא  נאמנה  ולידע 
משחרב  אבל  בהשתדלות.  ירבה  וגם  יקמץ  אם  יתרון  לו 
בעו"ה וגם אור קדושה זו נגנזה בטל השמיר. ירמוז כי גבר כח 
היצר וקשה לפתחו ולשברו והוא לאבן לצור מכשול, ונופת 
צופים, כי נאבד טעם התורה והמצוה כמו שנאמר בקדושת 
מקדש שני )שיה"ש ד' י"א( נופת תטופנה כו', ובהעדר אור 
נפשם  וחזרה  הנפש  מכח  זו  ומתיקות  טעם  בטל  זו  קדושה 
להשתוקק אחרי ההבל, ושמים מר למתוק לאהוב את הממון 
פסקו בעלי אמונה. וזה מפני  ולהלוך אחר בצעו ובשביל זה 
התגברות כח המתאוה לדברים המרים באחריתן ומתוקים אך 
לכח דמיוני, כאשר מזה גבר עון האחרון שנאת חנם כמבואר 
בתוספתא )פי"ד( מקדש שני מפני מה חרב מפני שאוהבים 
ישראל  זמן שנפשות  כל  כי  זה,  זה את  ושונאים  את הממון 
אחד  כל  היה  והמצוה  התורה  מתיקות  צוף  בנופת  התענגו 
ואין קנאה ושנאה. אבל  שמח בחלקו ואהבה ואחוה ביניהם 
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כאשר סרו אל האהבה הזרה לאהוב את הממון ראש התאוות 
הזרות גבר ביניהם השנאה והפירוד, ועין כל אחד רעה בשל 

חבירו וכל זה מקטנות האמונה השלימה. 

ועל זה כוונו בפירושם בנופת צופים רב אמר סולת שצפה 
כו' ולוי אמר ב' ככרות כו' וריב"ל אמר זה דבש, והוא נגד חלקי 
טעמי התורה, וראשיתה הוא הלימוד השלם לטוחנה ולהסיר 
הסובין ולקלוט הסולת, כי בראשית הלימוד דבריו סתומים 
הסולת  יקלוט  בה  השקידה  ידי  ועל  ועלומים,  מכוסים  הם 
בלימודם  מרגישים  והיו  סיג,  שום  בלי  וברורה  זכה  נקיה 
מתיקות כעיסה שנלושה בשמן ודבש, אבל עדיין לא תשבע 
הנפש עד אשר יתוקן לתכלית מזון הנפש כמו הככרות אשר 
לבב אנוש יסעד, כן יטעם טעם נפש היקרה הלומדת התורה 
יחיו,  ועליהם  נפשם  מזון  עיקר  והם  בהם  תשבע  ומצותיה 
והברכה משתלחת בלימודם דוגמת הככרות שנוגעות זו בזו 
מרוב ברכה. ויש עוד חלק אחד דוגמת דבש המובחר הוא סוד 
יותר  נפלאה  בעריבות  הלומדים  נפש  תתעדן  ובזה  התורה, 
מכל מעדני עולם וכל אלו הטעמים בטלו בעונינו בחורבן שני. 
לגבולם  בנים  ישובו  אשר  עד  דור  מדור  תורה  תפוג  כן  ועל 
ויזכו לינק עוד ולשבוע משוד תנחומיה ויתענגו מזיז כבודה 

כן יהי רצון:

אלא  אינו  למחר  אוכל  מה  ואומר  בסלו  פת  לו  שיש  מי  כל 
מקטני אמנה. 

הקשה הבן יהוידע למה אמר מי שיש לו פת בסלו, והלא 
אפילו אין לו פת בסלו גם כן צריך שיהיה לו בטחון בהשי"ת, 
ולא ידאג לומר מה אוכל למחר. ונ"ל דאם אין לו פת בסלו, 
נמצא הוא רעב, ואם יאמר מה אוכל למחר אע"פ שלא דבר 
כהוגן, אין להאשימו על זאת, דאין אדם נתפס על צערו, אך 
אם יש לו פת בסלו אינו רעב, ולכן אשום יאשם אם יאמר מה 
אוכל למחר. ועוד נ"ל מי שיש לו פת בסלו לצורך מחר, ודואג 
על הלפתן לומר מה אוכל למחר הרי זה מקטני אמנה, דהיה 

לו להאמין מי שהזמין לו הפת, יזמין לו הלפתן גם כן:

קטנות שהיתה בהם שלא האמינו בהקב"ה. 

כתב שם, פירוש היו תולים פרנסתם בטבע שברא הקב"ה 
דבר  יתברך  בהשגחתו  להם  בא  שהכל  האמינו  ולא  בעולם, 
יום ביומו, ששלחנו ערוך לכל, וכמו שנאמר ]תהלים קמ"ה ט"ז[ 
פותח את ידיך ומשביע לכל חי רצון, שאם היו חזקים באמונה 
זו של ההשגחה בעבור הטובה שמקבלים בעולם הזה, אז היו 
מתפרנסים בעולם הזה בזכות האמונה הזאת, דכתיב ]חבקוק ב' 
ד'[ וצדיק באמונתו יחיה, כלומר בשכר אמונתו יחיה בעולם 

הזה וממילא לא ינוכה משכר עולם הבא כלום, אך כיון שלא 
הזה  בעולם  מתפרנסים  הם  לכן  בכך,  חזקה  אמונתם  היתה 
כי  הבא,  לעולם  שלחנם  מתבזבז  וממילא  מצותם,  משכר 

ינוכה ממנו בעבור טובת עולם הזה: 

ובספר שיחות מוהר"ן ]אות ק"מ[  כתב בתוך דבריו, והזכיר 
ליום  בז  מי  כי  לברכה  זכרונם  רבותינו  מאמר  מיד  ]מוהר"ן[ 

לבוא  לעתיד  שולחנם  שיתבזבז  לצדיקים  גרם  מי  קטנות, 
קטנות שהיה בהם בעצמן. שלא האמינו בהם בעצמן. ורש"י 
זכרונו לברכה פרש שם כפשוטו  קטנות אמונה. אבל מדקדוק 
מבאר  נראה  בהם,  שהיה  קטנות  שם  שאמרו  הגמרא  לשון 
זכרונו לברכה שעיקר קטנות האמונה שלהן היה  דברי רבנו 
בהן בעצמן. ויש לפרש לפי זה שלא האמינו בהקדוש ברוך 
יתברך.  בעיניו  וגדולים  חשובים  והם  לכל  טוב  שהוא  הוא 
האמונה  קטנות  עקר  היה  וזה  קטנות.  בהם  היה  זה  ומחמת 
שלהם מה שלא האמינו בהם בעצמן. ויש לכון גם פרוש רש"י 
אמונה  לו  שיהיה  צריך  שהאדם  מדבריו  המובן  והכלל  לזה. 
גדולת  לפי  כי  יתברך.  השם  בעיני  חביב  הוא  שגם  בעצמו 
טובתו של השם יתברך גם הוא גדול וחשוב בעיניו יתברך. 

עיי"ש.

דף מ"ט ע"א
אלמלא תפלתו של דוד היו כל ישראל מוכרי רבב. 

והקשה הבן יהוידע, ומקמי דייתי דוד המלך ע"ה ויתפלל 
להקשות  יש  וכן  העניות,  מן  ישראל  ניצולו  איך  זו,  תפלה 
ונ"ל, דאיתא בגמרא  הנביא ע"ה.  במאמר השני של חבקוק 
הראהו הקב"ה את  למרום,  ע"ה  רבנו  דשבת, כשעלה משה 
וקוץ תלי  כל קוץ  ודורש עם תלמידיו על  יושב  רבי עקיבא 
תלים של הלכות, וכיון שהגיע לדבר אחד, אמרו לו תלמידיו 
ופירש  רבינו מנין לך, אמר להם הלכה למשה מסיני, ע"ש, 
רבינו האר"י ז"ל בשער הגלגולים, הכונה שהראהו מזלו של 
רבי עקיבא דורש על כל קוץ וקוץ תלי תלים של הלכות, ע"ש, 
ולפי זה גם דוד המלך ע"ה וחבקוק הנביא ע"ה כל מה שאמרו 
מזלם  שהיא  נשמתם  אותו  אמרה  כבר  הזה,  בעולם  בבואם 
בשמים, מקודם ביאתם לעולם הזה, וגם תפילות שלהם אלו 

נאמרו מכבר, ובעבורם ניצולו ישראל:

כל העוסק בתורה מתוך דוחק תפלתו נשמעת. 

כתב הבן יהוידע, נראה הטעם, דהתורה נקראת חיי עולם 
התורה,  עולם  חיי  עוזבים  בגמרא  וכנזכר  שעה,  חיי  ותפלה 
עזב  שלא  זה  ולכן  אתמהה,  התפלה,  שעה  בחיי  ועוסקים 
חיי עולם אפילו שהוא דחוק, בדין הוא שיהא נענה בתפלה, 
שהיא חיי שעה. והא דאמר מתוך דוחק רמז בזה כי תוך דוחק 
ו"ח, דוא"ו רומז לתורה שבעל פה שהיא ששה  יש אותיות 

סדרים, ואות ח' רומזת שיש בה ח' דרגין:

ואיהא  דסדרא,  אקדושה  מיקיים  קא  אמאי  עלמא  ואלא 
שמיה רבא דאגדתא. 

כתב שם, פירוש, גזרה זו דכל יום ויום מרובה קללתו משל 
חבירו, האמורה בתוכחה, אינה מתקיימת בפועל, שאם היתה 
מתקיימת היה העולם אבד לגמרי, ובאיזה זכות העולם קיים 
בזכות קדושה דסדרא  ואמר  זו בפועל,  גזרה  בו  שלא תהיה 

ואמן יהא שמיה רבא דהגדה. 
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והא דאיכא מעלה לשתים אלה יותר מכל מצות ומעשים 
בדברי  דמפורש  בס"ד,  נ"ל  בעבורם,  העולם  לקיים  טובים, 
שמכניע  הקדיש  בשבח  הכונות,  בשער  ז"ל  האר"י  רבינו 
תרגום,  בלשון  מבינים  שהקליפות  מפני  הוא  הקליפות 
הקדיש  של  הזה  והקדוש  הגדול  השבח  אומרים  ובהיותינו 
בלשון תרגום, שהם מבינים אותו אז הם נכנעים. ולזה אמרו 
ע"ש,  דפרזלא,  שלשלאין  מתבר  הקדיש  על  הקדוש  בזוהר 
ולפי זה גם הקדושה שהיא שבח גדול ויש בה סודות עמוקים, 
ויטל  חיים  רבינו מורנו הרב  ז"ל את  רבינו האר"י  צוה  דלכן 
ז"ל שלא יסתכל בו בשעה שאומר קדושה, הנה כשאומרים 
נכנעים,  הם  הקליפות,  אותו  שמבינים  תרגום  בלשון  אותה 
ובזה יכירו בשבחם של ישראל שניתן להם רשות לומר שבח 
זה של קדושה שדרכן של מלאכי השרת לאומרו, ובזה יכנעו 
להיות  התוכחה  של  זו  גזרה  לקיים  ישראל  על  יקטרגו  ולא 
כל יום מרובה משל חבירו, וכן יש תועלת גדולה מן הקדיש 
דאגדה יותר משאר קדישים, מפני כי הוא נאמר מתוך שמחה 
אשר תהיה מחמת האגדה, כי באגדה ישמח ישראל ביותר, 

ולכן עניית הקדיש הזה תהיה מעלתה מעולה ביותר:

אקדיש  אמרו  ולא  דאגדה  רבא  שמיה  איהא  דאמרו  והא 
דאגדה, נ"ל שיש מעלה בעניית אמן יהא שמיה רבא להמליץ 
טוב על ישראל בעבור זה טפי מאמירת הקדיש עצמו, חדא 
כי הקדיש אומר אותו אדם אחד, ועניית אמן יהא שמיה רבא 
היא בכל הציבור כולן, ולכן נכנעים הקליפות מן עניית אמן 
יהא שמיה רבא טפי, ועוד דכתב הרב פתח עינים ז"ל בריש 
ברכות בשם הרב מהר"י שארף ז"ל, על מאמר רז"ל כל זמן 
שישראל נכנסים לבית הכנסת ועונים אמן יהא שמיה רבא, 
בתחלת  כי  כך,  אותו  שמקלסין  המלך  אשרי  הקב"ה  אומר 
הקדיש אנחנו מתפללין על גדולת וקדושת שמו יתברך, וגם 
מתפללין על הנוגע לנו דיצמח פורקנה ויקרב משיחיה, וכל 
זה אומר זה האדם האומר הקדיש, אך הקהל כשעונים אמן 
יהא שמיה רבא אין עונים אמן על הנוגע אלינו מצד גאולתינו 
וביאת המשיח, אלא עונין אמן דוקא על גדולת שמו יתברך, 
כי באמירתם אמן יהא שמיה רבא אין מזכירין אלא רק גדולתו 
יתברך ורוממותו, ועל כן אומר הקב"ה אשרי המלך שמקלסין 
והוסיף  והתפילה הוא לכבודו, עכ"ל,  כך, שכל השבח  אותו 
הגאון חיד"א ז"ל על דבריו לומר, כי ממה שעונים אמן יהא 
משיחיה  ויקרב  בתחילה  שאמרו  מה  דגם  מוכח  רבא  שמיה 
אינו בעבור הנוגע להם, אלא מתפללים שיבא משיח לכבוד 
בזה  והשתא  יע"ש.  דבריו,  כאן  עד  יתברך  ותורתו  שכינתו 
מובן מה שהזכירו כאן עניית אמן יהא שמיה רבא ולא אמרו 
בעבור הקדיש בסתם, כי מן עניית אמן יהא שמיה רבא שאין 
דהאומר  אע"ג  יתברך,  לכבודו  הנוגע  דבר  אלא  בה  מזכירין 
הקדיש נקיט לתרווייהו, הנה מזה יוצא מליצת יושר וזכות על 
ומשתתקים  הקליפות  נכנעים  זה  בעבור  ולכן  מאד,  ישראל 

המקטרגים ומתקיים העולם:

והקרן אורה כתב, בענין זה, נראה לפרש דברי מתניתין הא 
מרובה  קללתו  שאין  יום  לך  אין  ביהמ"ק  שחרב  מיום  דתנן 

כי עמידת  וזה  וניטל טעם הפירות  ירד הטל לברכה  ולא  כו' 
וע"י  השלום,  ועל  האמת  ועל  הדין  על  הוא  וקיומו  העולם 
חכמה  העליונות  מדות  בעולם  יושפע  האלו  הטובות  מדות 
כונן  ארץ  יסד  בחכמה  ה'  י"ט(  ג'  )משלי  כאמור  דעת  בינה 
כי עיקר חיות העולם ושלימותו  כו',  ובדעת  שמים בתבונה 
העבודה  הכשר  ע"י  העליונות  המדות  אלו  בו  בשכון  הוא 
בג' דברים שהעולם עומד עליהם, וקיום העולם הוא בהיות 
ביהמ"ק על תלו מקום משכן כבודו יתברך, וכאשר גבר החטא 
ונחרב נסתלק שפע הטוב וחיות העולם ונשאר העולם באין 

מעמד.

ז"ל כי בהעדר שפע הטוב ח"ו יהיה להיפך כי  וע"ז אמרו 
אין לך יום שאין קללתו כו' תחת אשר היה בהיות המקדש 
בנוי חסד ה' כל היום, עתה מדת הדין מתגברת בכל יום וחמת 
המלך לא שככה מפני אשר אין זכות להפכה למדת הרחמים 
והחסד, ולא ירד הטל לברכה. כי אפי' טל דלא מיעצר, והוא 
ירמוז למדת החסד אשר לא תמוש ח"ו לגמרי בכל עת וזמן, 
ונורא  ודניאל שלא אמרו גבור  וכמו שיבואר לקמן בירמיהו 
אבל גדול אמרו גם הם, כי לולי שפע מדה זו המתמדת שפעה 
פעל  לא  החורבן  בסיבת  ועכ"ז  כרגע,  קיים  העולם  היה  לא 

פעולתו בהתגלות ולא ירד הטל לברכה.

הדעת  בחינת  הוא  הטעם  כי  דונודע  הפירות,  טעם  וניטל 
כמו שנאמר )תהלים קי"ט ס"ו( טוב טעם ודעת כו', ובהיות 
המקדש על תלו נשפע השפע הטוב הזה בכל הבריאה ועמד 
טעם  וניטל  הזה  הטוב  השפע  פסק  ובחורבנו  בו,  טעמם 
הפירות. ויש לכוין בזה משאחז"ל )שבת פ"ט ע"ב( לא בסבי 
ממדת  יצמחו  והעצה  הטעם  כי  עצה,  בדרדקי  ולא  טעמא 
כמתנגדים,  הם  אשר  הקצוות  ביחוד  הממוזגת  מדה  הדעת 
כי  טעמא,  בסבי  לא  ע"כ  לאחדים,  יהיו  והעצה  הטעם  וע"י 
הוא  בו  לא  כן  על  במדתו  החסד  טבע  התגברות  מצד  הזקן 
כי הילד מצד  ולא בדרדקי עצה,  הטעם ליחד המדות כולם, 
למזגה  ותחבולה  עצה  בו  אין  בו  הגבורה  טבע  התגברות 
משמרת  שומרי  הלוים  ולזה  והבן.  הרחמים  למדת  ולהפכה 
המקדש בעלי מלחמת ה' ישובו מצבא העבודה מבן חמשים 
נצרך  וזה  בתקפו  הגבורה  כח  חמשים  שנת  עד  כי  ומעלה, 
בזוה"ק  ובעלי מלחמתו, כמבואר  לשומרי משמרת המקדש 
)ח"ג דף קנ"א ע"ב(. ומשנת החמשים והלאה הם בעלי עצה 

מדה ממוגזת ע"כ ישובו מצבא העבודה:

ואחרי אשר אמרו ז"ל כי בחורבן בית קדשנו נתרופפו עמודי 
עולם, להכי שאיל הש"ס ואלא עלמא אמאי קאים אקדושא 
דבריהם  פי  על  יבואר  ואיהא שמיה רבא דאגדתא,  דסידרא 
כנסת הגדולה שהחזירו עטרה  )יומא ס"ט ע"ב( באנשי  ז"ל 
ליושנה, כי ירמיה ודניאל לא אמרו גבור ונורא, וגדול אמרו 
כולם, וזה כי ג' אלו הם שבחי פעולתיו יתברך ע"י מדות החסד 
על  הוא  גבור  יתברך,  חסדו  מדת  על  הוא  גדול  רחמים,  דין 
פעולת גבורותיו ומדת דינו לטוב לנקום נקמתו ונקמת עמו 
מאויביהם, נורא הוא על מדת הרחמים, מדה המכרעת כנודע. 
ולזה גדול אמרו כולם, כי חסד ה' מעולם ועד עולם לעתים 
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בהתגלות ולעתים בהסתרה, וכל ברואיו לעולם חיים וקיימים 
ונורא אמרו בניו הם בשעבוד איה  בחסדו הגדול, אבל גבור 
כנסת  ואנשי  נוראותיו,  איה  בהיכלו  מרקדים  גוים  גבורותיו 
הגדולה החזירו עטרה ליושנה הן הן גבורותיו הן הן נוראותיו. 
ועם כל זה הזהירו ז"ל לתקן המעשה ולהפך לטוב פועל ב' 
עמודים אלו, כמשאז"ל )אבות פ"א מ"א( הוו מתונים בדין, 
כי ע"י דין אמת למטה אין דין למעלה ומתהפך הוא למדת 
הרחמים, והעמידו תלמידים הרבה ועשו סייג לתורה כי אין 
התורה,  עסק  כמו  לטוב  נוראותיו  התגלות  מעורר  דבר  לך 
)שם  ז"ל  בדבריהם  כמבואר  הזאת  מהמדה  התורה  שרש  כי 
מ"ב( בג' עמודי עולם תורה ועבודה וגמילות חסדים עבודה 
וגמילות חסדים הם הקצוות והתורה מכרעת היא וכן דין אמת 
ושלום )שם משנה י"ח( דין הוא מעין עבודה סגולה אחת להם 
להפך הכל לטוב, אמת הוא מעלת התורה, כי תורת אמת היא 
וכמדתו של אהרן הכהן ע"ה איש  שלום הוא משרש החסד 
החסד והיה רודף שלום, על כן באו להזהיר על הכשר המעשה 

למען יגלה פעולות גבורותיו ונוראותיו יתברך לטובה. 

ובימי שמעון הצדיק נתבסס העולם על ג' עמודיו בשלימות 
כמו שאמרו )שם מ"ב( על ג' דברים העולם עומד כו' וכל זה 
היה בראשית בנין בית שני. אבל בשעת חורבנו בעו"ה חזרו 
ונתרופפו עמודי העולם, ועמוד החסד אשר לא ימוש לעולם 
מפני  וזה  כו'  הטל  ירד  ולא  כמשאז"ל  נסתרה,  ברכתו  ג"כ 
התגברות הקללה בכל יום מצד מדת הדין, ומפני אשר ניטל 
הטעם בחינת הדעת המכרעת ליחד ולמזוג כל המדות לטובה 
קאים  ואמאי  לשכון,  מקום  לברכה  אין  הקללה  מריבוי  ע"כ 
רבא  שמיה  ואיהא  דסידרא  אקדושה  הש"ס  וקאמר  עלמא, 
דאגדתא, כי עי"ז יחזקו עמוד התורה והעבודה למען יושפע 
כי  עבודה,  מעין  הוא  דסידרא  קדושה  לטובה.  מדתם  שפע 
וקדושה  עבודה,  כנגד  הגדול  שמו  וקדושת  התפלה  עתה 
יתברך  שמו  יקדישו  למען  ארמי  בלשון  גם  נתקנה  דסידרא 
אחר התפלה כללות ישראל מגדולם ועד קטנם, ויהא שמיה 
כי כולם היו באים  רבא דאגדתא הוא לחיזוק עמוד התורה, 
בתורה,  עוסקים  כולם  כאילו  להם  ונחשב  הדרשה  לשמוע 
ובהתחזק עמוד התורה והעבודה ממילא יקבלו גמילות חסדו 

יתברך לברכה ולקיום העולם בכל עמודיו. 

טהרה בטלה טעם הפירות וריחם. 

ה'פירות  ט'עם  תבות  ראשי  טהרה  נ"ל  יהוידע,  הבן  כתב 
ר'יח ה'פירות, דשתים אלו תלויין בטהרה. ומה שאמרו מעשר 
ביטל שומן הדגן כתב דנראה לזה רמז הכתוב ]בראשית מ"ט כ'[ 
מאשר שמנה לחמו, רצה לומר יש בו טעם דגן חשוב ושמן, 

יען כי הוא יתן מעדני מלך, זה המעשר שהוא חלק גבוה:

משמת רבי מאיר בטלו מושלי משלים. 

כמה  קודם  מאיר  רבי  את  דהקדים  הא  יהוידע,  בן  כתב 
נ"ל דבכולהו בטל מן הרוב,  בזמן,  חכמים שהיו קודם ממנו 
משלים  מושלי  אך  בהם,  שנמצא  מועטים  חכמים  יש  אבל 
בטלו גם מן המיעוט, שלא נמצא אפילו אחד דומה לו בדבר 

המוסר  פי  על  אומרם  היה  נמי משום דמשלים שלו  אי  זה. 
לזכות בהם את הרבים, למקטון ועד גדול, לכך הקדים ענין זה 
על כולם, כי חסרונו ניכר בעולם יותר מכל הנך דברים דנקיט 

באחרים, כי תועלת המשלים שלו היה מאכל כל אדם:

משמת רבי חנינא בן דוסא בטלו אנשי מעשה.

עיין רש"י מה שפירש, ובתוספת ביאור, דאף דכל הצדיקים 
וכו', מכל מקום מצאנו שלא היו  יכולים להחיות מתים  היו 
רוצים ליהנות מן הנס שלא ינכו מזכויותיהם, ואילו רבי חנינא 
בן דוסא לא חשש לזה כלל, והיה אצלו דולק החומץ במקום 
בודאי  לביתה  השכינה  שנכנסת  שברגע  ידעה  ואשתו  שמן, 
יתמלא התנור מיד, וכשנשכו הערוד מת הערוד, ואף דאמר 
דאין הערוד ממית אלא החטא ממית, זה מסביר מדוע לא מת 
הוא, אבל אינו מסביר למה מת הערוד. וכן כשרוצה להוכיח 
את  להוכיח  כדי  גלוי  בנס  משתמש  מזיקות  אינן  שהעיזים 
כלפי  מטריח  ויקרא  מזכיותיו  ינכו  שמא  חושש  ולא  דבריו, 
קצרות  ביתה  שקורות  להתלונן  שכינתו  וכשבאה  מעלה, 
זה  וכל  מדאי מיד האריכו עד שיצאו אמה לכאן ואמה לכן, 
במאמר פיו, וברצונו פוסק הגשם וברצונו חוזר הגשם, ואין 

תפילת כהן גדול מועילה מול רצונו.

איש  כמו  בעל,  אדון,  כוונתו  הרי  איש  שהביטוי  והענין, 
שליט  שהיה  היתה  דוסא  בן  חנינא  רבי  של  ומדרגתו  נעמי, 
בעולם העשיה הגשמי, ואצלו לא היה טבע כלל, ולכן תמצא 
שבתו שמה לב שנר החומץ דולק רק בליל שבת, דמכל מקום 
הנר דלק, והוא אמר לה מה אכפת לך, דהיינו אל תעשי מזה 
עסק כי כאן אין בדבר נס כלל, ומדריגה כזו לא מצאנו אחריו, 

והוא הענין של בטלו אנשי מעשה.    

 משמת רבן יוחנן בן זכאי בטל זיו החכמה. 

כתב רש"י ז"ל, זה לא ידענא מה הוא. וכתב בן יהוידע, נ"ל 
דביאור דבר זה הוא מה שאמרו בגמרא על רבי יהודה שהיו 
פניו מאירים, ואמרה לו אותה מטרוניתא פניך דומין לשתויי 
יין, או למלוים ברבית, או למגדלים חזירים, ואמר לה כולהו 
ליתנהו בי, אלא חכמת אדם תאיר פניו, ע"ש, וקודם רבן יוחנן 

בן זכאי היה ניכר הארת פנים הזאת בתלמידי חכמים הרבה.

שרו חכימייא למהוי כספריא, וספריא כחזנאי וכו'.

כתב הבן יהוידע, פירוש אנשי העיר עניים ואינם עשירים 
כדי שישכרו חכם מורה הוראות לחוד ואחד מלמד תינוקות 
לחוד, אלא מביאים אדם שיהיה הוא חכם העיר להיות מורה 
הוראות להם והוא עצמו יהיה ספריא, כלומר מלמד תינוקות, 
כי המלמד תינוקות נקרא סופר, ודא עקא כי טרדתו בענייני 
הוראות העיר וצרכיהם תעשה בטלה בלימוד התינוקות, וגם 
עניים,  עוד עיר שהם  יש  גם  כבוד לחכם.  זה  דאין  דא עקא 
לחוד,  תינוקות  ומלמד  לחוד,  חזן  לשכור  יכולת  להם  ואין 
אלא אצלם ספריא הוא המלמד הוא חזניא, ודא עקא שיטרד 
בענייני החזנות, ויהי בטלה קצת בלימוד התינוקות, גם עוד 
מחמת  הקהל,  מן  פרס  לוקח  שהוא  אע"פ  שלהם  החזן  יש 
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מיעוט הפרס אינו רואה עצמו שכיר אלא חושב עצמו כעמא 
דארעא, שפטור מן החזנות ואינו מחוייב להיות חזן, ודא עקא 
כי הציבור מצטערים לעשות חזן עראי, ולא ימצא להם בנקל:

דף מ"ט ע"ב
ואין דורש ואין מבקש ואין שואל. 

כתב בן יהוידע, נ"ל הטעם דנקיט שלשה לשונות אלו כנגד 
מחשבה ודבור ומעשה, כי יש מתעורר במעשה, ויש מתעורר 
אין  ליכא,  כולהו  והשתא  במחשבה,  מתעורר  ויש  בדיבור, 
מבקש  אין  גם  אלא  במעשה  מבעיא  ולא  במעשה,  דורש 

בדיבור, ולא מבעיא בדיבור אלא אין שואל במחשבה. 

של  חלוקות  שלשה  כנגד  לשונות  שלשה  נקיט  נמי  אי 
להם  ואין  מחייבם,  השכל  שאין  אותם  מבעיא  ולא  המצות, 
טעם, אלא גם באותם שאין השכל מחייבם, אך יש להם טעם, 
ויש להם  גם אותם שהשכל מחייבם,  ולא מבעיא אלו אלא 

טעם. 

אי נמי נקיט ג' לשונות אלו כנגד מצות דאורייתא ומצות 
דרבנן והידור מצוה, אי נמי כנגד משיח בן דוד ומשיח בן יוסף 
ואליהו זכור לטוב המבשר טוב, אין דורש לזה ואין מבקש על 

זה ואין שואל על זה. 

]לעיל מ"ד ע"א[ הכן בחוץ  רז"ל  דרך מה שאמרו  נמי על  אי 
מלאכתך זו מקרא ומשנה, ועתדה בשדה לך זו תלמוד, אחר 

ובנית ביתך זו מעשים טובים. 

או יובן בס"ד על פי מה שאמר בגמרא פרק ט' דשבת ]דף 
אצל  נא  לכו  לישראל  הקב"ה  יאמר  לבא  לעתיד  ע"א[,  פ"ט 

אבותיכם ויוכיחו אתכם, ויאמרו לפניו רבונו של עולם אצל 
מי נלך אצל אברהם, שאמרת לו ידוע תדע ולא בקש רחמים 
עלינו, אצל יצחק שבירך את עשו והיה כאשר תריד ולא בקש 
רחמים עלינו, אצל יעקב שאמרת לו אנכי ארד עמך מצרימה 
ולא בקש רחמים עלינו, אצל מי נלך, עכשיו יאמר ה', אמר 
חטאיכם  יהיו  אם  בי,  עצמכם  ותליתם  הואיל  הקב"ה  להם 
כשנים כשלג ילבינו, ע"ש, ולהכי נקיט שלשה לשונות כנגד 
ג' אבות, ועל מי יש לנו להשען על אבינו שבשמים, שאמר 

אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו ]ישעיה א' י"ח[. 

ומה שאמר יש לנו להשען על אבינו שבשמים, כלומר על 
טענה שיש לנו מצד אבינו שבשמים, שיש לנו דין בנים, ואב 

שמחל על כבודו כבודו מחול.

ויוקר יאמיר הגפן תתן פריה  בעקבות משיחא חוצפא יסגא 
והיין ביוקר ומלכות תהפך למינות ואין תוכחת בית וועד יהיה 
לזנות והגליל יחרב והגבלן ישום ואנשי הגבול יסובבו מעיר 
ימאסו  חטא  ויראי  תסרח  סופרים  וחכמות  יחוננו  ולא  לעיר 
יעמדו  זקנים  ילבינו  זקנים  פני  נערים  נעדרת  תהא  והאמת 
מפני קטנים בן מנוול אב בת קמה באמה כלה בחמותה אויבי 
איש אנשי ביתו פני הדור כפני הכלב הבן אינו מתבייש מאביו 

ועל מה יש לנו להשען על אבינו שבשמים:

כבר ביארנו לעיל דזוהי תכלית הירידה שהחלה מאז חורבן 
ביותר,  הנמוך  שהוא  זה  למקום  כשמגיעים  ובאמת  הבית, 
יודעים דמכאן ואילך תתחיל העליה, כמאמר חז"ל ]ברכות ד' 
ע"ב[  במערבא מתרצי לה הכי נפלה ולא תוסיף לנפול עוד, 

קום בתולת ישראל.

ובעצם כל ענייני הירידה המובאים כאן, צריך לדעת כי כל 
ענין וענין יש לו צד טוב וצד פחות, כמו שבאמת אין באמת 
שאנו  מה  רק  ה',  לעבודת  נצרכת  מידה  כל  כי  רעה,  מידה 
מכנים כמידה רעה היינו שלרוב אנשים משתמשים בה לרעה, 
אבל באמת צריך אכזריות בשחיטת קדשים או ברית מילה, 
אכזרי.  רשעים  דרחמי  פסולים,  הם  הרי  עמלק  על  ורחמים 
יתבטאו הדברים המפורטים  כאן, אמת שרוב הדור  כן  וכמו 
כאן באופן הגרוע, אבל בכל אחד יש אופן טוב דכמוהו בדוקא 

לא היה בדורות קודמים.

וז"ל,  שכתב  עקב  פרשת  אפרים  מחנה  דגל  בספר  וראה 
שמעתי שבכל המדות אפילו שאינם טובים יכול לעבוד בהם 
בעוקבא  ע"ב(  מ"ט  דף  )בסוטה  כמו  הוא  ברוך  הקדוש  את 
)סנהדרין  ואיתא  טובה,  לא  מדה  וזו  יסגי  חוצפא  דמשיחא 
דף ק"ה ע"א( חוצפא אפילו כלפי שמיא מהני, כי כשמחזיק 
עצמו ללא כלום אומר בלבו שאין תפלתו עושה כלום, ולזה 
ויחזק  רושם,  עושה  שתפלתו  עצמו  ויחזיק  עזות  מדת  טוב 

עצמו בכל כחו להתפלל ולעבוד את ה', עכ"ל: 

בענין  מ"ו[  ]אות  הצדיק  צדקת  בספר  יותר  בזה  והרחיב 
המעפילים, דכתב דעל זה העפילו לעלות אף נגד רצון השם 
מלכותא  חוצפתא  ק"ה.(  )סנהדרין  ז"ל  שאמרו  כמו  יתברך 
בלי תגא ]ולמדוה מבלעם שאחר כך הסכים השם יתברך. כי בלעם נסתכל 
הוא  מלכות  כידוע  פירוש  זה[  סוד  ידע  ולכך  דמשיחא,  עקבתא  עד 

כנסת ישראל וכתר הוא שורש רצון השם יתברך ורצה לומר 
ממשלה מעצמו בלי רצון הרוצים. והתקרבות כנסת ישראל 
מעצמם. והם לא הצליחו בזה מפני שאכלוה פגה כמו שאמרו 
ז"ל )סוטה מ"ט ע"ב( בעקבתא דמשיחא חוצפא יסגא, שאז 
הוא העת לזה, ולכך אמר להם משה והיא לא תצלח, נראה 
שעצה הוא אלא שלא תצלח ודייק, והיא שבכל מקום דרשו 
ז"ל היא ולא אחרת, שיש זמן אחר שמצליח והוא זמנינו זה 

שהוא עקבי משיחא. ע"כ.

והוא שאמרו חז"ל כל מה שיאמר לך בעל הבית עשה חוץ 
שמראים  דאף  ה',  עבודת  על  דקאי  בספרים  וכתבו  מצא, 
לאדם כל מיני ריחוק והרחקה על עבודתו, אף על פי כן יעיז 
וזהו  ה',  ויאמר למרות הכל אמשיך לעבוד את  כביכול פניו 
הוא  הטוב  דבשורש  יסגי,  חופא  דמשיחא  דבעקבתא  בענין 
להביט  ולא  לנפילות,  לב  לשים  לא  אחד  לכל  אומץ  שיהיה 
על שפלות הדור ולומר מי אנו שנלמד ונעסוק במה שדורות 
טומאתה  כמובן  אך  לו,  זכו  לא  מאתנו  הטובים  הקודמים 

בשוליה, ושם מתבטא החוצפא בצורה הגרועה ביותר.
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פני  נערים  כאן,  המפרטים  החוצפא  ענייני  בכל  הוא  וכן 
זקנים ילבינו זקנים יעמדו מפני קטנים בן מנוול אב בת קמה 
באמה כלה בחמותה, שבצד הטוב היינו שלא יחשוש האדם 
לנקוט דרך חדשה בעבודת ה' ולא ירתע ממה שאבותיו לא 
על  במעלתם  יעלו  שהצעירים  ויתכן  הזאת,  בדרך  הלכות 
הזקנים, ואכן הזקנים יכירו בזה ויכבדו את הצעירים העדיפים 

עליהם, וכן כיוצא בזה, ואין כאן המקום להאריך בזה.

ומה שנקט ואין לנו להשען אלא על אבינו שבשמים, נכתוב 
כאן מה ששמענו יסוד גדול, דלא תמצא ביטוי זה של אבינו 
עקיבא  רבי  אמר  ע"ב[   ]פ"ה  יומא  ובסוף  כאן,  רק  שבשמים 
אתכם  מטהר  מי  מטהרין  אתם  מי  לפני  ישראל  אשריכם 
וכן ביטוי מעין  ואין כמוהו בכל התלמוד,  אביכם שבשמים, 
זה דרשו במסכת שבת ]פ"ט ע"ב[ אמר רבי שמואל בר נחמני 
אמר רבי יונתן מאי דכתיב כי אתה אבינו כי אברהם לא ידענו 
וישראל לא יכירנו אתה ה' אבינו גואלנו מעולם שמך, לעתיד 
לבא יאמר לו הקדוש ברוך הוא לאברהם בניך חטאו לי אמר 
לפניו רבונו של עולם ימחו על קדושת שמך, אמר אימר ליה 
ליעקב דהוה ליה צער גידול בנים אפשר דבעי רחמי עלייהו, 
על  ימחו  עולם  של  רבונו  לפניו  אמר  חטאו  בניך  ליה  אמר 
קדושת שמך. אמר לא בסבי טעמא ולא בדרדקי עצה. אמר לו 
ליצחק בניך חטאו לי אמר לפניו רבונו של עולם בני ולא בניך, 
בשעה שהקדימו לפניך נעשה לנשמע קראת להם בני בכורי 
עכשיו בני ולא בניך, ועוד כמה חטאו, כמה שנותיו של אדם 
שבעים שנה דל עשרין דלא ענשת עלייהו פשו להו חמשין 
דל עשרין וחמשה דלילותא פשו להו עשרין וחמשה דל תרתי 
סרי  להו תרתי  ודבית הכסא פשו  ומיכל  דצלויי  ופלגא  סרי 
ואם לאו פלגא עלי  כולם מוטב  ופלגא, אם אתה סובל את 
ופלגא עליך, ואם תמצא לומר כולם עלי הא קריבית נפשי 
קמך. פתחו ואמרו כי אתה אבינו. אמר להם יצחק עד שאתם 
מקלסין לי קלסו להקדוש ברוך הוא ומחוי להו יצחק הקדוש 
ברוך הוא בעינייהו מיד נשאו עיניהם למרום ואומרים אתה 

ה' אבינו גואלנו מעולם שמך.

שאין  דמשיחא  בעקבתא  כי  מבואר  אלו  מקומות  ומכל 
לנו דורש ומבקש, אין חכמים וכו' כאשר בדורות הקודמים, 
הקב"ה מתנהג עמנו כאב עם בנים, אשר ידוע כי בן יכול תמיד 
עת  בכל  שלא  כמלך,  עמנו  מתנהג  ואינו  אביו,  אצל  להכנס 
ובכל מצב אפשר לפנות איליו, ויכול כל אחד בכל מצב ובכל 
אופן לפנות לבוראו ולדבר עמו בלשונו, וכמו אדם הנשען על 
עמוד, שבטבע העמוד תומך בו שלא יפול אף שלא הבטיחו 
כלום, כן מתנהג עמנו הקב"ה, כמו שאומרים משען ומבטח 
לצדיקים, משען בלא הבטחה ומבטח בהבטחה, וכמו שכתב 
ב'  יש  כי  והענין  כ"ו[,  י"ד  משלי  הגר"א   ]ביאור  הגר"א  אדונינו 
חלקי בטחון, אחד שהקב"ה מבטיחו לתת לו הון רב ועושר 
כמו שמצינו שהבטיח לו הש"י לאברהם שיעשירו וזה נקרא 
בטחון. וחלק הב' הוא שהקב"ה אין מבטיחו אך האדם בעצמו 
שם בטחונו בה' וזה נקרא חסיון, וכמ"ש צור חסיו בו שהצור 
הוא למחסה לאדם מזרם וממטר כאשר ינוח שם בעצמו, אך 

הצור לא הבטיחו שיהיה לו למחסה. וז"ש טוב לחסות בה', 
הוא חלק הב', כלומר שמעצמו ישים וישליך יהבו על ה' אף 
לאחר  אף  באדם  בטחונו  שישים  ממה  ה',  לו  הבטיח  שלא 
שהבטיח האדם לו לעשות הטוב וזהו מבטוח באדם, עיי"ש. 
]וגם ביום הכפורים יש הנהגה זו, ולכן שייך בקשת סליחת עוונות, כאב המרחם 

על בניו ולעולם אינו מואס בהם[.

והוא מה שאמרו אין לנו וכו', אין זה תלונה או בא להראות 
ההנהגה  את  חכמינו  לנו  גילו  אלא  מצבנו,  שפלות  את 
שמתנהג עמנו אבינו שבשמים בימים אלו, ואדרבה זו ההכנה 
נזכה כולנו שלא ילמדו  הגדולה ביותר לימות המשיח, שאז 
עוד איש את רעהו, אלא כולם ידעו את ה' יתברך למגדולם 
אביו  אצל  ויחיד  יקיר  בן  הוא  כי  יכיר  אחד  וכל  קטנם,  ועד 

שבשמים, במהרה בימינו.

שעטרת חכמים עשרם.

בשם  שמכונה  הכבוד  הוא  העטרה  נ"ל  יהוידע,  הבן  כתב 
בודאי  והנה  לאדם,  הכבוד  שנותנת  היא  העטרה  כי  עטרה, 
אין  כפי האמת  אך  החכמים מכבדים אותם בשביל תורתם, 
בו  נהנים  כי  יען  גרעון,  להם, אלא  נחשב עטרה  הזה  הכבוד 
בכח התורה ואין נכון לאדם שיהנה מן התורה בעולם הזה, אך 
אם החכמים עשירים, כאשר יכבדום אין נחשב להם שנוטלים 
הכבוד מן התורה, דהא מנהגו של עולם יכבדו הכל את העשיר 
מן החכם, ונמצא הכבוד שבא להם מן העושר נחשב לעטרה. 
ולזה אמר שעטרת חכמים עשרם, כי העושר עושה להם כבוד 
עשירים  יהיו  לא  אם  כן  שאין  מה  עטרה,  להם  נחשב  אשר 
אע"פ שיש להם כבוד, אין כבוד שלהם נחשב לעטרה, אלא 
מגרעות הוא להם, על אשר נהנין מחמת התורה בעולם הזה. 

וכמו  האדם,  את  מפקח  דהעושר  אחר,  באופן  יובן   או 
שאמר הרב הכנסת הגדולה ז"ל על רבינו תם ז"ל, שהיה מניח 
זהובים בעת שעוסק בתורה, כדי שיהיה לו  לפניו כלי מלא 
כי  עשרם,  חכמים  עטרת  אמר  ולזה  ביותר,  ומבין  פקח  לב 
העטרה לחכמים היא החריפות ופקיחות הלב, וזה יהיה להם 

מכח עושרם:

בטלה ענוה ויראת חטא. 

קשה איך יתכן זה דבטלה ענוה אחר רבי. וכתב בן יהוידע 
דנראה כאן מיירי באדם שיש לו גדולה של שררה, וגם עושר 
גדול, ועם כל זה הוא עניו, כמו דנמצא ברבינו הקדוש שהיה 
נשיא ועשיר גדול, ועם כל זה היה עניו, אבל חכם שאין לו 
הרבה  בזה  ימצא  ודאי  עושר,  לו  ואין  נשיאות,  של  שררה 
שהם ענוים. ועוד נ"ל, דכאן איירי בעניו שבאה הגדולה לידו, 
בירושלמי  ברבי שאמר  וכמ"ש  לאחר,  ונותנה  ופורש ממנה 
דכלאים, אי סליק רב הונא ריש גלותא להכא, אנא מותיב ליה 
לעילא מינאי, דהוא מן דכרייא ואנא מן נוקבתא, ע"ש, ועל 
ענוה כזאת אמר שבטלה אחר פטירת רבי שלא מצינו כזאת:

ובזה ניחא לתרץ קושיא אחריתי, דאמר רב יוסף לתנא לא 
עצמו  ישבח  איך  ידועה  זו  וקושיא  אנא,  דאיכא  ענוה  תתני 
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בענוה, דא"כ אינו עניו חס ושלום. ובזה ניחא, כי ענוה דנקיט 
תנא דמתניתין הכא הוא כפי מה שביארנו שמוחל על גדולתו 
יוסף,  רב  אצל  נמצא  גונא  וכהאי  לאחר,  ונותנה  בה,  שזכה 
עוקר  ורבה  סיני  יוסף  רב  דהוריות  הגמרא  בסוף  כדאיתא 
הרים, והיו צריכים בבבל להמליך ראש ישיבה ושאלו מחכמי 
ארץ ישראל איזה מהם קודם, ושלחו להם סיני עדיף, דאמר 
יוסף  ואפילו הכי לא קיבל רב  מר הכל צריכין למרי חטיא, 
למלוך ומלך רבה כ"ב שנים, ואחר שנפטר מלך רב יוסף, וכל 
אותם שנים שמלך רבה לא נהג רב יוסף שררה כלל, אפילו 
בענין ההקזה, והיה תמיד עוסק בתורה לפני רבה וכפוף לו, 
דתני  התנא  בה  דאיירי  זו  בענוה  נהנ  יוסף  רב  נמצא  ע"ש, 
בטלה אחר רבי, ולכן אמר רב יוסף לאותו השונה המשנה לא 
תתני קמאי ענוה, כי חושש אני פן יהיה לי גאוה חס ושלום 
מאלה הדברים, יען דאיכא אנא, דהוה בי בהאי עובדא דאיירי 
בה התנא דמתניתין, וא"כ שמא יאמר לי יצרי חזי דאנת הוה 
בך ענוה כזו דמשתבח בה התנא, ולכן לא תתני קמאי ענוה, 
אבל אין כונתו לעקור דבר מן המשנה, גם אין כונתו לשבח 

עצמו:

ומה שאמר בטלה יראת חטא, מבואר  על פי מה שכתב רבינו 
מהר"ם אלשיך בפסוק את ה' אלקיך תירא הכונה שתתיירא 
שמא תחטא, וכמו שאמרו על יעקב אבינו ע"ה שהיה ירא פן 
יגרום החטא, וכן פירש בפסוק אחרי ה' אלקיכם תלכו ואותו 
תיראו, שתהיו יראים שמא תחטאו, שלא תאמינו בעצמכם, 
ובכל עת תיראו פן יצוד אתכם יצר הרע, ע"ש, וכאשר מצינו 
קאמר  זה  ועל  כלתי,  מפני  בי  הזהרו  גמליאל  רבן  דמכריז 
דבטלה, שהיה לראשנים מידה זו שתמיד הם יראים פן יכשלו 

בחטא, ואין מאמינים בעצמן בצדקתם:

לא תתני ענוה דאיכא אנא. 

וכבר  עצמו,  משבחים  איך  יפלא  הדבר  יהוידע,  הבן  כתב 
פרשתי בזה. ועוד נ"ל, דאין כונתם לשבח עצמן, אלא ידוע 
ברית כרותה לשפתים, וחושש פן בלמדו דברי התנא דקאמר 
וינצחנו  הזה,  הדיבור  היצר הרע מחמת  יתגבר  ענוה,  בטלה 
ולזה  לפחות.  אותה  להחליש  או  הענוה,  מדת  ממנו  לבטל 
אמר דאיכא אנא, אשר תהילות לאל זכיתי, ולכן חושש אני 
פן דברים אלו נזדמן שתנטל ממני, כי ברית כרותה לשפתים. 
אנא  דאיכא  ענוה,  העולם שבטלה  לפני  לא תתני  נ"ל  ועוד 
שהעולם חושבין אותי לבעל ענוה, ויהרהרו אחר דברי התנא 
שאומר בטלה, והלא גם בדור זה שהוא אחרון ורחוק מדור 
רב  כוונת  וכן  דורות שקודם ממני,  וכל שכן  לא בטלה,  רבי 

נחמן. 

או יובן, כי הוא היה עניו באמת, והיו התלמידים והחכמים 
היה  ולא  הענוה,  במידת  הרבה  אותו  משבחים  שבדורו 
בבית  בפומבי  לומר  נתחכם  לכן  בכך,  אותו  שישבחו  רוצה 
המדרש לפני הכל, לאותו תנא לא תתני ענוה דאיכא אנא, 
כדי שהשומעין לא יחשבו אותו לעניו ממש, דהא חזי דהוה 
משבח עצמו בכך, ובאמת הוא כונתו בזה לשם שמים, לשם 

אלקים חיים:

מסכת גיטין
פרק ראשון

דף ב' ע"א – ד' ע"ב
המביא גט ממדינת הים צריך שיאמר בפני נכתב ובפני נחתם.

בסוגיא הראשונה מבוארת מחלוקת רבה ורבא לטעם תקנה 
זו, האם הוא משום שאינם בקיאים לשמה, או משום קיום, 
דאמירה זו היא במקום קיום עדים, כדי שלא יוכל הבעל לבא 
ויבוארו אי"ה כל  בזה פרטים רבים  ויש  ולקלקלה.  ולערער 
אחד במקומו, ולמסקנת הגמרא רבה אית ליה דרבא, ויבואר 

עוד לקמן.

ובעצם התקנה, כיצד היא פועלת ומה היא מועילה לכל אחד 
מהשיטות, וכן להלכה למעשה בזמן הזה כהמבואר בשולחן 
ערוך, האריכו הפוסקים והמפרשים, ובערוך השולחן הביאם, 
ונביא מדבריו כאן כדי להבין את יסודות תקנה זו ]אליבא דרבא 

דאף רבה מודה לו, וכן הוא להלכה[.

וכן כתב שם ]אבן העזר סימן קמ"ב[, שנו חכמים במשנה בריש 
גיטין המביא גט ממדינת הים צריך שיאמר בפני נכתב ובפני 
נחתם וממדינת הים זהו מחוץ לארץ ]רש"י[ דהמשנה נשנית 
שאין  מפני  בגמרא  מוקמינן  כן,  תקנו  ולמה  ישראל,  בארץ 
עדים מצויים לקיים את חתימות הגט ואם יבא הבעל ויערער 
לומר שגט מזוייף הוא לא תשיג עידי קיום ותשאר עגונה, 
ועשאו  נחתם,  ובפני  נכתב  בפני  השליח  שיאמר  תקנו  לכך 
ולומר  לערער  אח"כ  הבעל  נאמן  יהא  שלא  לקיום  זה  רבנן 
מזוייף הוא, דהאמינו רבנן לשליח כשני עדים, ואלמוה רבנן 
לתקנה זו שאם לא אמר השליח בפני נכתב ובפני נחתם הגט 
פסול, דאם לא האלימו לתקנה זו לא היתה מתקיימת והיו 
נשארים נשים רבות עגונות מפני העדר הקיום, ולכן הוכרחו 
מצויים  שעדים  ישראל  בארץ  אבל  התקנה.  לחזק  חז"ל 
לקיימו לא הצריכו לזה, דממ"נ אם יבא ויערער תשיג עידי 

קיום. 

ואם תשאל דאם באנו לחוש לערעורו של בעל מה הועילו 
יערער  אם  רק  מועיל  אינו  השליח  של  דאמירתו  בתקנתם, 
כשאומר  עדים  כשני  רבנן  האמינוהו  מזוייף  שהוא  הבעל 
מה  אבל  מזוייף,  ואינו  העדים  וחתמו  הסופר  כתבו  שבפניו 
נעשה אם יערער הבעל לומר שאמת כן הוא שהעדים חתמו 
אבל בכוונה החתים עדים פסולים כמו קרובים או שארי מיני 
פסולים כדי להכשילה, כבר שאלו זה בירושלמי, וכך אמרו 
הוא  דין  בבית  ורק  שמים,  בידי  לקלקלה  חשוד  שאינו  שם 
חשיד לקלקלה, ומתוך שהוא יודע שאם בא וערער ערעורו 
בטל אף הוא מחתמו בעדים כשרים. דהיינו, שבזה אינו חשוד 
שום בר ישראל להכשילה בידי שמים ושתבא לידי ממזרות, 
ורק בזה חשוד לצערה בבית דין שלא יתירוה להנשא שיאמר 
מזוייף  וטענת  קיום,  תמצא  שלא  שיודע  מפני  הוא  מזוייף 
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בהכרח לקבל ממנו דנוהג בכל השטרות, דאם לא נקבל טענת 
כשתקנו  ממילא  ולכן  זיופים,  העולם  כל  תתמלא  מזוייף 
שאמירת השליח הוא במקום קיום ויודע שלא יקבלו ממנו 
טענת מזוייף ממילא לא יבא ויערער, דאינו נאמן לקלקלה 
בידי שמים, ואנן סהדי שאם אינו מזוייף והוא החתים העדים 

החתים עדים כשרים. 

וגם אין לשאול אם הטעם משום קיום למה  ואם תשאל 
והרי אין קיום השטר אלא בחותמיו  נכתב,  ליה לומר בפני 
רק על חתימות העדים,  קיומי שטרות שמעידים  בכל  כמו 
זה  קיום  שמשונה  דמפני  גיטין  ריש  בגמרא  זה  על  תרצו 
משארי קיומי שטרות, דבכל קיום צריכין שני עדים לקיום 
שיאמר  תקנו  לכך  עדים,  כשני  לשליח  חז"ל  האמינו  ובגט 
בקיום  לחלופי  ליתי  דלא  היכי  כי  להיכר  נכתב  בפני  גם 
שטרות דעלמא שיאמרו דקיום השטר די בעד אחד, ולמה 
באמת האמינו לשליח לבדו כשנים מפני תקנות עגונות שלא 

תצטרך להטריח א"ע בקיום שני עדים: 

כך  כשנים,  לשליח  רבנן  האמינו  כח  באיזה  תקשה  ואם 
אמרו חז"ל שם, דמן התורה א"צ קיום כלל, דעדים החתומים 
על השטר נעשה כמי שנחקרה עדותן בבית דין, דלא חשידי 
בכל  קיום  שהצריכו  הם  ורבנן  שטרות,  לזיופי  ישראל 
השטרות, ולכן הם אמרו להצריך קיום והם אמרו שהשליח 
נאמן בזה כשנים, דבתקנתם יכולים לתקן שהוא יהא נאמן 
אין  ולכן  כנ"ל.  עגונות  כן מפני תקנות  ולמה תקנו  כשנים, 
לשאול גם כן דאיך יוציא עד אחד מחזקת אשת איש, דכיון 
דהגט בידה חתום בעדים היא יוצאה מחזקת אשת איש על 
פי העדים החתומים מפני שמן התורה נעשה כמו שנחקרה 
עד  איסור  חזקת  עליה  כיון שאין  וממילא  דין  בבית  עדותן 
אחד נאמן, אלא דמפני עניין קיום שטרות היה צריך שנים 
לעניין  כמו  באחד  די  יהיה  הקיום  לעניין  דגם  רבנן  ותקינו 

עצם האיסור: 

וכיון שהטעם הוא משום קיום דלא שכיחי עדים לקיימו, 
מארץ  או  ישראל  לארץ  לארץ  מחוץ  גט  שהביא  בין  לכן 
דלא  לארץ  בחוץ  למדינה  ממדינה  או  לארץ  לחוץ  ישראל 
בארץ  אבל  נחתם  ובפני  נכתב  בפני  צ"ל  שיירתא  שכיחי 
שכיחי  דשם  והטעם  לומר,  א"צ  למדינה  ממדינה  ישראל 
ולאחר  רגלים,  מעולי  שיירות  שכיחי  הבית  דבזמן  שיירות 
החורבן ג"כ כיון דאיכא בתי דינין דקביעא בעיירות כתקנת 
מצויות  כתובות[  ]ריש  לדון  וחמישי  בשני  שיושבין  עזרא 
]ג' ע"ב[ וכן  שיירות שהולכות למקום הוועד לדון זה עם זה 
באותה מדינה עצמה בחוץ לארץ אין צריך לומר שהרי שכיחי 

דינה  וכן בבל  שיירות ההולכות ממקום למקום ]הגה"מ פ"ז[, 
כארץ ישראל לגיטין מפני שיש שם ישיבות רבות והולכות 
או  ישראל  לארץ  ומבבל  לקיימו  ומצויות  לזה  מזה  שיירות 

מארץ ישראל לבבל א"צ לומר מהטעם שנתבאר. 

זה הנוגע לעניננו בביאור יסודות הסוגיא, ולהלכה יתבאר 
בהמשך המסכת.

ולטעמו של רבה שהוא מפני שאין בני חוץ לארץ בקיאים 
לפי  רבה  ותירץ  שכתב,  במאירי  עיין  לשמה,  בגט  דצריך 
שאין בקיאין לשמה, כלומר שאין בני מדינת הים בני תורה, 
ואפילו נתקיים חוששין שמא כתבוהו שלא לשמה ויתרבה 
כן,  ממזירות בישראל, ומתוך כך הזקיקו את השליח לומר 
הסתם  מן  נחתם  ובפניו  נכתב  שנים שבפניו  בפני  וכשאמר 
עד  כך  אומר  והוא  הענין  היה  היאך  לו  שואלים  הם  אף 
שיתברר מדבריהם שלשמה נכתב, או שיאמר כן בהדיא, או 
ונחתם סומכין עליו מן  שמאחר שהוא מעיד שבפניו נכתב 
הסתם שבעלה של זו הכתיבו והחתימו לשם זו ואין חוששין 
שמא אחר צוה לכתבו בפניו ומצאו אחר ועשאו שליח שאין 

חוששין לשליח בשקרות. 

וכתב עוד המאירי, ושמא תאמר והלא יש לך לחוש גם כן 
לכמה דקדוקים ושמא נכתב במחובר או נכתב ביום ונחתם 
בלילה או שלא אמר לסופר כתוב ולעדים חתומו וכן הרבה 
כיוצא בזה, עד שקצת חכמים מפרשים שהדין כן בכל דקדוקי 
הגט, וכשאומר בפני נכתב ובפני נחתם שואלין לו על כולם, 
או סומכין עליו על כלם שבדין נעשה וחדא מניהו נקט. וכן 
יש מפרשים ששאר הדקדוקים אין בהם הנאה לבעל ואינו 
מחזר אחריהן, אבל שלא לשמה מתוך פשיטי דספרא שלא 
יצטרך להכתיבו מתחילה נהנה בו ונוטלו מטופסיו או ממי 
שנמלך. וכתב המאירי, שדברים אלו מסורים או לדיינין או 
לחוש  ואין  והדקדוקים,  ההלכות  יודעים  והם  לסופריהם, 
אלא שמא אחר כתבו כראוי ונמלך ומצאו זה ששמו כשמו 
ונטלו ושלחו, ואף על פי שהסופר אינו מתעסק אלא בכתיבת 
הגט ואחר שכתבו כתקנו נותנו לבעל ובעל מחתימו, ושמא 
החתימו בלילה או בעדים פסולים, אין זה כלום, שאף הבעל 
ובקיאות  לקלקלה,  חשוד  אינו  לגרש  דעתו  שנותן  מכיון 
פי  על  ומחתים  מכתיב  אלא  כלל,  לו  אין  גיטין  בדקדוקי 
הסופר, ואין לחוש אלא שמא אחר הכתיבו שאף הוא סבור 

שיועיל ושהאחר הכתיבו כראוי. 

וכל הסוגיות בדפים אלו יתבארו במקומם, כי לא הובאו כאן 
אלא לענין מחלוקת רבה ורבא, ואין כאן המקום להאריך בזה.


