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 שבתמסכת 

 ול-בדפים 

 

בלשון מבוארות המסכת  סוגיות

המילים כאשר שווה לכל נפש, 

, הסוגיות המודגשות הן תמצית

 בפני עצמן אותןניתן לקרוא ו

כהכנה מהירה לפני הלימוד וכחזרה 

 מהירה ובהירה לאחר הלימוד.

בנוסף, המילים המודגשות הן כלי 

עזר שמיועד במיוחד למי שמבקש 

להשקיע ולרכוש ידיעה אמתית 

, דבר שכמעט אין דרך תלמודב

להגיע אליו ללא חזרות מרובות. 

כאמור, לאחר לימוד ראשוני של כל 

בזמן קצר  ה, ניתן לחזור עליסוגיה

מאד, על ידי קריאה של המילים 

המודגשות בפני עצמן, כך ניתן 

עניינים רבים לפי לחזור בכל יום על 

לרכוש , דרך בדוקה סדר התלמוד

 ולקנות קניין בתורה. ידיעה אמתית

 דברי התוספות באים באותיות קטנות.
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 דף ב שבתמסכת 

 

 ראשון יציאות השבתפרק 

 

 בדף 
 

תחילה דיני המשנה מתבארים על סדר הגמרא. ו

נגעים, דיני טומאה ודיני דיני שבועות,  בקצרה יתבארו

משום דיני שבת שנשנו דרך אגב, שהובאו בגמרא 

ולאחר מכן נתחיל בעזה"י  .עימהם במסכת שבועות

 לבאר את דיני הוצאה בשבת.

 

 שבועות שתים שהן ארבע

שמתחייבים עליה  ,שבועת ביטויאיסור ן בעניי

]שעשיר מביא קרבן בהמה, ועני  ,קרבן עולה ויורד

 ,מביא קרבן העוף, ועני ביותר מביא מנחת סולת[

רַע אוֹ נאמר, " ם לְהָּׁ תַיִּ שְפָּׁ א בִּ בַע לְבַטֵּ שָּׁ י תִּ אוֹ נֶפֶשׁ כִּ

יב יטִּ ה וְנֶעְלַםלְכ   לְהֵּ שְׁבֻעָּׁ ם בִּ דָּׁ אָּׁ א הָּׁ  ל אֲשֶׁר יְבַטֵּ

לֶה מֶנּוּ וְהוּאמִּ  אֵּ ם לְאַחַת מֵּ שֵּׁ דַע וְאָּׁ יא אֶת ...  יָּׁ בִּ וְהֵּ

מוֹ  ו'(.-)ויקרא ה' ד'..."  אֲשָּׁׁ

ם , שאם לא קיישתי שבועות מפורשות בכתוב

בשגגה, מביא קרבן והיה הדבר מה שנשבע,  את

 ,על העתידשנשבע שבועות  והן עולה ויורד.

 : כגון ."לְהָרַע אוֹ לְהֵיטִיב"

דבר מה ]=להרע לעצמו[,  א אוכלשל נשבע( א)

 . אותו ועבר על השבועה ואכל

דבר מה ]=להטיב לעצמו[,  שאוכל( שבועה ב)

 . אותו אכללא ועבר על השבועה ו

 ,יש ללמוד מריבוי הכתוב נוספותושתי שבועות 

ר יְבַטֵא הָאָדָם בִשְבֻעָהלְכ  " שאם נשבע  ",ל אֲשֶׁ

ורד. , מביא קרבן עולה ויעל לשעבראף  לשקר

שאמורות בתחילת השבועות שתי  ףוהם חילו

 : , כגוןהכתוב

כי באמת שקר בפיו דבר מה, ו שאכלתי( שבועה ג)

 . אותו לא אכל

כי שקר בפיו ו דבר מה, שלא אכלתי( שבועה ד)

 . אותו באמת אכל

באה ", שבועות שתים שהן ארבע, "והמשנה

, שיש שתי שבועות ללמד את הדינים הנ"ל

יבמהכתוב "שחייבים עליהם  יטִּ רַע אוֹ לְהֵּ  ,"לְהָּׁ

יש , ו"שאוכל"ו "שלא אוכל" ,והן שבועות לעתיד

חייבים עליהן מריבוי הכתוב ששתי שבועות עוד 

הלְכ  " שְׁבֻעָּׁ ם בִּ דָּׁ אָּׁ א הָּׁ והן שבועות  ,"ל אֲשֶׁר יְבַטֵּ

 ."שאכלתי"ו ""שלא אכלתי ,לשעבר

אבל לדעת  .כדעת רבי עקיבא הואעד עתה  וכל האמור

ים קרבן עולה ויורד על שבועת , אין חייבעאלרבי ישמ

  .שקר לשעבר

ר יְבַטֵא הָאָדָם לְכ  " הריבויולדעת רבי ישמעאל,  ל אֲשֶׁ

, לעתיד, בא ללמד על שתי שבועות אחרות" בִשְבֻעָה

שלא דבר מה" או "שבועה  שאזרוקכגון "שבועה 

ששבועות אלה אינן בכלל הכתוב  .דבר מה" אזרוק

רַע אוֹ לְ " יבלְהָּׁ יטִּ כי אין בזריקה רעה או טובה  ,"הֵּ

אבל  ,"שאוכל" או "שלא אוכל"בשבועות כמו  ,לעצמו

הלְכ  מהריבוי " שְׁבֻעָּׁ ם בִּ דָּׁ אָּׁ א הָּׁ שגם  ," למדנול אֲשֶׁר יְבַטֵּ

והעובר על  ,שבועות אלה הן בכלל שבועת ביטוי

 שבועתו חייב קרבן עולה ויורד. 

 "בעשבועות שתים שהן אר"ומכל מקום את המשנה 

ששתי שכן מפורש בה  ,אינה כדעת רבי ישמעאל

 שאכלתי ושלא אכלתי. ,לשעבר השבועות הנוספות הן

 

 ידיעות הטומאה שתים שהן ארבע

שמתחייבים עליה  טומאת מקדש וקדשיובעניין 

]שעשיר מביא קרבן בהמה, ועני , קרבן עולה ויורד

 מביא קרבן העוף, ועני ביותר מביא מנחת סולת[,

א אוֹ אוֹנאמר, " מֵּ ר טָּׁ בָּׁ ל דָּׁ גַע בְכָּׁ  נֶפֶשׁ אֲשֶׁר תִּ

ה אוֹ  אָּׁ ה טְמֵּ מָּׁ בְלַת בְהֵּ ה אוֹ בְנִּ אָּׁ בְלַת חַיָּׁה טְמֵּ בְנִּ

ם שֵּׁ א וְאָּׁ מֵּ מֶנּוּ וְהוּא טָּׁ א וְנֶעְלַם מִּ מֵּ בְלַת שֶׁרֶץ טָּׁ . בְנִּ

א  טְמָּׁ תוֹ אֲשֶׁר יִּ ם לְכ ל טֻמְאָּׁ דָּׁ גַע בְטֻמְאַת אָּׁ י יִּ אוֹ כִּ

הּ וְנֶעְלַם מִּ  םבָּׁ שֵּׁ דַע וְאָּׁ יא אֶת ...  מֶנּוּ וְהוּא יָּׁ בִּ וְהֵּ

מוֹ  .ו'(ג', -ב')ויקרא ה' " ... אֲשָּׁׁ

מתחייבים ש, שני אופנים מפורשים בתורה

נּוּ, "שנאמר, עולה ויורד ןעליהם קרב עְלַם מִמֶׁ  וְנֶׁ

ממנו  כלומר שנשכחה )ויקרא ה' ב'(," וְהוּא טָמֵא

נכנס למקדש ( או א) :ומחמת זה, טומאתו

 בטומאה.אכל קדשים ( או בומאה. )בט

וְנֶעְלַם שנאמר שתי פעמים "ומריבוי הכתובים 

מֶנּוּ מתחייב , שיש ללמוד עוד שני אופנים, "מִּ

כשידע שהוא ( ג)והם: קרבן עולה ויורד, עליהם 

כי שכח שמקום המקדש , טמא ונכנס למקדש

כי , אכל קדשיםכשידע שהוא טמא ו( ד. )הוא

 .שכח שקדשים הם

", ידיעות הטומאה שתים שהן ארבע, "נהוהמש

אופנים י נ, שיש שבאה ללמד את הדינים הנ"ל

מֶנּוּ וְהוּא שחייבים עליהם מהכתוב " וְנֶעְלַם מִּ

א מֵּ ם כששכח שהוא טמא ונכנס למקדש וה ,"טָּׁ

שחייבים אופנים י נשיש עוד ו או אכל טומאה.

שנאמר שתי פעמים עליהם מריבוי הכתוב 

מֶנּ" כשידע שהוא טמא ונכנס  ם,וה ",וּוְנֶעְלַם מִּ

למקדש כי שכח שזה מקום המקדש או אכל 

 .קדשים כי שכח שהם קדשים

יש , אבל לדעת רבי עקיבא. זה כדעת רבי ישמעאלכל ו

 . בשני האופנים הראשונים רקחיוב קרבן עולה ויורד 

 

 ידיעה בתחילה וידיעה בסוף והעלם בינתים

ן עולה שחייבים קרב, מבואר במסכת שבועות

כשמתחילה רק , על טומאת מקדש וקדשיוויורד 

 .קדשים או שזה מקדש ה, ושאלשהוא טמאידע 

, ועל ידי זה שגג בדבר, ואכל ולאחר מכן שכח

קדשים כשהוא טמא או נכנס למקדש כשהוא 

  .הדברנודע לו שוב ולאחר מכן  .טמא

 האבל כשמעולם לא ידע שהוא טמא, או שאל

מביא קרבן עולה קדשים ושזה מקדש, אינו 

 ויורד.

העלמות " יכול לשנות דין זה בלשון, התנא היה אמנםו

שיש ארבעה ", והכוונה הטומאה שתים שהן ארבע

על ידי קרבן עולה ויורד  אופנים שבהם מתחייבים

המקדש או שנשכח ממנו  שנשכחה ממנו טומאתו או

 .הקדשים

ידיעות דין זה בלשון " העדיף לשנותהתנא  אבל

וכוונתו לידיעות ים שהן ארבע", שת הטומאה

שלפני השכחה, שבכל אחד מארבעת  הראשונות

האופנים הללו הוא מתחייב רק אם היתה ידיעה 

כי עניין זה שמתחייב רק אם בתחילה. והטעם לכך, 

ידע מתחילה הוא חידוש שנאמר רק לעניין טומאת 

 .מקדש וקדשיו

 לידיעות האחרונות התנא כוונתש ויש אומרים

בכל אחד מארבעת האופנים הללו  כיהשכחה, שלאחר 

 רק לאחר שנודע לובקרבן עולה ויורד  הוא מתחייב

ומנה התנא את הדבר שמביא אותו לידי  ,בסוףהדבר ל

 קרבן. חיוב

 

 ארבעה םמראות נגעים שנים שה

, שהמצורע שני מראות נגעים מפורשים במקרא

 טמא בהם, ומביא קרבן כשנטהר: 

 . שאת( א)

 . בהרת( ב)

רוֹ "שנאמר  הְיֶה בְעוֹר בְשָּׁ י יִּ ם כִּ דָּׁ ת אָּׁ אוֹ  אוֹ סַפַחַתשְאֵּ

אבַהֶרֶת  עַת וְהוּבָּׁ רָּׁ רוֹ לְנֶגַע צָּׁ יָּׁה בְעוֹר בְשָּׁ אֶל אַהֲר ן  וְהָּׁ

ים יו הַכ הֲנִּ נָּׁ בָּׁ ן אוֹ אֶל אַחַד מִּ  " )ויקרא י"ג ב'(.הַכ הֵּ

תולדה מראה שהוא יש מנגעים אלו ולכל אחד 

מראה , וגם ר מראה הדומה לו, כלומשל אותו נגע

", שמשמע דבר אוֹ סַפַחַת" שנאמר ,מטמאזה 

  :טפל, כלומר תולדה, ואלו הם

 . שאת לשתולדה ( ג)

 .בהרת לשתולדה ( ד)

 ,בהרת)ב(  :מה הם המראות הללווביארו חכמים 

 ,שאת)א(  .כסיד ההיכל ,תולדתה)ד(  .עזה כשלג

 .כקרום ביצה, תולדתה. )ג( כצמר לבן

ששנינו במסכת נגעים, שלדעת רבי דוסא בן ומה 

הרכינס יש שלושים וששה מראות נגעים, ולדעת 

 עקביא בן מהללאל יש שבעים ושנים מראות נגעים. 

כי הם מנו גם מראות מעורבים מכמה גוונים, ונגעי 
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אדם, וראש, וזקן, ונגעי בתים, וכאן לא נמנו אלא 

 מראות לבנים.

 

 לשון זכרהוא מַרְאֵה 

 ולכן שנו בומראה לשון זכר הוא, ש"י, שכתב ר

 " ו"ארבעה" ולא "שתים" ו"ארבע".שנים"

 צריך לומר שנים, כיהביאו ראיה לכך ש והתוס'

 ולכן ברבים אומרים", מחנה" הוא על משקל" מראה"

 ". מחנותשאומרים ברבים " כמו" מראות"

י ומעתה, כשם שבמחנות נאמר " שְׁנֵּ י לִּ יתִּ יִּ ה הָּׁ וְעַתָּׁ

" )בראשית ל"ב י"א(, כך במראות יש לומר מַחֲנוֹת

 .1"שנים" ולא "שתים"

 

 סדר הדינים בכמה מסכתות

כפי הסדר שהם את דיני המסכת, דרך התנא לשנות 

 .נוהגים

כגון, במסכת פסחים מתחיל בדין ליל ארבעה עשר 

בניסן, ולאחר מכן ביום ארבעה עשר בניסן בבוקר, 

א בין ולאחר מכן מבאר דיני שחיטת פסחים שהו

הערבים של ארבעה עשר בניסן, ולאחר מכן דיני 

אכילת פסחים וליל הסדר, שהם בליל חמישה עשר 

 בניסן.

שבעה ימים קודם יום מתחיל בוכן במסכת יומא, 

הכפורים, ואחר כך בערב יום הכפורים, ולאחר מכן 

בליל יום הכפורים, ולאחר מכן בעבודת יום הכיפורים 

 עד סוף היום.

 

 במסכת שבת סדר הדינים

מהטעם המבואר לעיל, שדרך התנא לשנות את דיני 

, בתחילת מסכת שבת כפי הסדר שהם נוהגיםהמסכת 

כגון לא יצא מבוארים דיני ערב שבת מבעוד יום, 

אין  ]להלן בדף י"א[ החייט במחטו סמוך לחשיכה

]להלן ואין צולין בשר  ]להלן בדף י"ז[ שורין דיו וסמנין

 בדף י"ט[. 

]להלן  וכירה ]להלן בדף כ'[, במה מדליקין ר כךואח

שהם דברים  ]להלן בדף מ"ז[, ובמה טומנין בדף ל"ו[,

 . הנוהגים עם חשיכה

ובמה אשה  ]להלן בדף נ"א[, במה בהמהר כך ואח

 .דברים הנוהגים בשבת עצמו ]להלן בדף נ"ז[, יוצאה

 ]להלן בדף ע"ג[.ושוב אבות מלאכות של שבת 

ימו לשנות דיני מלאכת אלא שבתחילת המסכת הקד

 :וכתבו התוס' שלושה טעמים לדבר, הוצאה

. ריב"א מפרש, שהסיבה שהקדים התנא לשנות א

משום שיש , כי משנה זו חביבה לויציאות השבת, 

                                                           
ן בְיוֹם הַגֶשֶׁ  1 נָּׁ הְיֶה בֶעָּׁ ה הַקֶשֶׁת אֲשֶׁר יִּ ה ]בציר"י[ הוא לשון זכר, כמו, "כְמַרְאֵּ ה דְמוּת כְבוֹד ה'" )יחזקאל א' לכאורה דווקא מראֶה ]בסגו"ל[ או מראֵּ יב הוּא מַרְאֵּ בִּ ה הַנּ גַהּ סָּׁ ן מַרְאֵּ כ"ח(, "וְאֶרְאֶה ם כֵּ

ה הַגְ  אֶרְאֶה אֶת הַמַרְאָּׁ ה בקמץ, לשון נקבה היא, כמו שנאמר, "וָּׁ ד ל הַזֶה" )שמות ג' ג'(, אבל כשנקוד מראָּׁ ה הַז את" )דניאל י' ח'(.אֶת הַמַרְאֶה הַגָּׁ לָּׁ  ד 

 ,ענישל הוצאה והכנסה  .ללמוד ממנה הרבה דברים

שאין חייבים אלא ו ,עשירשל והוצאה והכנסה 

וידו  ם,ה פטוריושנים שעשאו ,עקירה והנחהכשתהיה 

 וידו של אדם ארבעה,על  ארבעהשל אדם חשובה לו כ

שות היחיד ולא אינה לא כר ]הפשוטה לרשות אחרת[

כרשות הרבים. ]כל הדינים הללו יתבארו בעזה"י 

 בדפים הבאים[.

. ורבינו תם מפרש, שהסיבה שהקדים התנא לשנות ב

, כי כן דרך התנא בכמה מקומותיציאות השבת, 

 .שהוא תדיר יותר להקדים דבר

. ועוד מפרש רבינו תם, שהוצרך התנא ללמד מלאכת ג

שלא יצא , משום שרצה לשנות את הדיןהוצאה, 

שהוא גזרה משום , החייט במחטו סמוך לחשיכה

דלא שנה המלבן משום אין  אף על גב,. ]מלאכת הוצאה

, ולא המבעיר משום במה טומנין, נותנין כלים לכובס

 ,משום דמלאכה גרועה היא ,פיהוצאה הוצרך לשנות ט

 .יתבאר בהמשך[כמו ש

 

 עונש של מחלל שבת

 העושה בשבת, אחת מהמלאכות האסורות בשבת. 

 .חטאתקרבן חייב  –בשוגג אם עשה זאת 

 .חייב כרת –במזיד ואם עשה זאת 

 .חייב סקילה –במזיד בעדים והתראה ואם היה הדבר 

 

 מלאכת הוצאהמקור איסור 

רות בשבת, היא להוציא אחת מהמלאכות האסו

איזה דבר ]שיש לו חשיבות מסוימת[, מרשות 

  היחיד לרשות הרבים.

בדף ו' יתבאר בעזה"י מה נחשב רשות היחיד ומה ו

 .נחשב רשות הרבים

בעניין הבאת  מהכתובלמד איסור הוצאה ו

ה וַיַעֲבִירוּ התרומה למלאכת המשכן, " וַיְצַו מ שֶׁ

ה לֵאמ ר אִיש וְאִשָה אַל יַעֲשׂוּ עוֹד  קוֹל בַמַחֲנֶׁ

ש " וַיִכָלֵא הָעָם מֵהָבִיא מְלָאכָה לִתְרוּמַת הַק דֶׁ

שלא שכך ציוה משה את ישראל,  )שמות ל"ו ו'(,

, שהיא רשות מרשותםאת התרומות  יוציאו

רשות מחנה לויה, שהיא להיחיד, להביאם 

, משום שאותו יום שבת היהוציוה כן  .הרבים

ו[, ומכאן שאסור להוציא ]כמבואר בדף צ"

 חפצים מרשות היחיד לרשות הרבים.

 

 הוצאהחלקי מלאכת 

, מלאכת הוצאה האסורה מהתורהכלל בידינו, ש

, היא עקירת החפץ ממקומו ברשות היחיד

ברשות  כלומר הגבהתו ממקום שהיה מונח בו

כלל בידינו, ו. והנחתו ברשות הרבים, היחיד

על או סקילה[ ]חטאת, או כרת, שאין אדם מתחייב 

עשיית מלאכה בשבת, עד שיעשה את כולה לבדו 

אין אדם ולפיכך ]כפי שיתבאר בעזה"י בדף ג'[, 

, עד שיעשה כולה לבדו, מתחייב על ההוצאה

כלומר יעקור את החפץ מרשות היחיד, ויניח 

 אותו ברשות הרבים.

 

 הוצאה של בעל הבית והוצאה של עני

ציא שהמו, במשנתנו מבוארים שני אופנים

אינו זז עצמו אף שהוא , מתחייב על ההוצאה

 .ממקומו

 .הוצאה של בעל הבית. א

נוטל חפץ , כשבעל הבית העומד בתוך הבית

ומניח את , ומוציא את ידו עם החפץ, מהבית

, מאחר שעשה לבדו החפץ ברשות הרבים

 מלאכה שלמה של הוצאה, הרי זה חייב.

  .הוצאה של עני. ב

מכניס את ידו לתוך , כשהעני העומד מחוץ לבית

ומוציא את ידו עם , ונוטל חפץ מהבית, הבית

, מאחר שעשה לבדו ומניחו ברשות הרבים, החפץ

 מלאכה שלמה של הוצאה, הרי זה חייב.

 

 הוצאה מלאכה גרועה

 הנ"לשבשני האופנים , היה צורך לפרטשביאר ר"י, 

, ולא די לומר, שכל שהוציא מרשות ההוצאה אסורה

  רבים הרי זו הוצאה.היחיד לרשות ה

, משום שהוצאה מלאכה גרועה היאוהסיבה היא 

כלומר אינה מלאכה גמורה, שנעשה איזה תיקון בגוף 

  .הנפעל, כקצירה וחרישה ושאר אבות מלאכה

ובכל זאת מאחר שלמדה תורה שהיא מלאכה, הרי 

היא אסורה כשאר מלאכות, ובלבד שתהא באופן 

  .שאסרה תורה

, אף על פי שהדבר נראה תורה האבל באופן שלא אסר

כהוצאה, אין המלאכה אסורה, כגון להוציא מרשות 

  .היחיד זו, לרשות היחיד הסמוכה לה, שהדבר מותר

ולפיכך יש לפרט את כל האופנים שבהם המלאכה 

ואין ללמוד מאופן אחד שגם אופן אחר יהיה , אסורה

 .אסור

אין , שההוצאה היא מלאכה גרועה, ומהטעם הזה

, או אלא אם כן היו כמותם במשכן, ותיה אסוריםתולד
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שלא כשאר שיש סברא לדמותם להוצאה לגמרי, 

, שדי בכך שהיה אב מלאכה שלהם במשכן, מלאכות

ומעתה כל התולדות שלו אסורים כמותו אף שלא היו 

 במשכן ואינם דומים לו לגמרי.

, ]הוצאה של בעל ששני האופנים הנ"ל, ועניין זה

הוא רק משום , אסוריםעני[, הבית והוצאה של 

 . שמצינו שני כתובים המלמדים שההוצאה אסורה

ה , "האחד הוא המבואר לעיל אכָּׁ אַל יַעֲשוּ עוֹד מְלָּׁ

תְרוּמַת הַק דֶשׁ  ". וַיִכָלֵא הָעָם מֵהָבִיא לִּ

)שמות " אַל יֵצֵא אִיש מִמְק מוֹ בַיוֹם הַשְבִיעִי"והשני הוא 

חכמים במסכת עירובין, כמו  שדרשו אותו ט"ז כ"ט(,

 "אל יוציא" כלומר שההוצאה אסורה.

 

 מלאכת הכנסה

כבר נתבאר, שההוצאה היא אחת מהמלאכות 

 האסורות בשבת.

כך גם ההכנסה  ,וכשם שההוצאה אסורה

אסורה, ]שהיא דומה להוצאה, ונחשבת כתולדה 

 של מלאכת הוצאה[.

מלאכת הכנסה האסורה וכלל בידינו, ש

עקירת החפץ ממקומו ברשות היא , מהתורה

מאחר שאין ו, והנחתו ברשות היחיד, הרבים

על עשיית ]חטאת, או כרת, או סקילה[ אדם מתחייב 

]כפי מלאכה בשבת, עד שיעשה את כולה לבדו 

אין אדם מתחייב לפיכך שיתבאר בעזה"י בדף ג'[, 

, כלומר עד שיעשה כולה לבדו, על ההכנסה

ניח אותו יעקור את החפץ מרשות הרבים, וי

 ברשות היחיד.

 

 של עני הכנסהשל בעל הבית ו הכנסה

שהמכניס , במשנתנו מבוארים שני אופנים

 .אף שהוא אינו זז ממקומו, מתחייב על ההכנסה

  .הכנסה של בעל הבית. א

מוציא את ידו , כשבעל הבית העומד בתוך הבית

ומכניסו , ונוטל חפץ המונח שם, לרשות הרבים

מאחר שעשה לבדו מלאכה  ,ומניחו, לתוך הבית

 שלמה של הכנסה, הרי זה חייב.

  .הכנסה של עני. ב

נוטל חפץ המונח , כשהעני העומד מחוץ לבית

ומכניס את ידו עם החפץ לתוך , ברשות הרבים

, מאחר שעשה לבדו מלאכה ומניחו בבית, הבית

 שלמה של הכנסה, הרי זה חייב.

                                                           
 לפנינו, הן בתרגום אונקלוס, והן בתרגום יונתן, והן בתרגום ירושלמי, כתוב "מפקנוהי". 1

 הוצאות והכנסות של חיוב ושל פטור

ר, שמי שעשה לבדו עקירה והנחה של לעיל נתבא

הוצאה, או עקירה והנחה של הכנסה, הרי זה 

 .]חטאת, או כרת, או סקילה[חייב 

אף שאין אדם מתחייב על ההוצאה או על ואמנם 

, ההכנסה עד שיעשה את כל המלאכה לבדו

כגון , חכמים אסרו לעשות גם חצי מהמלאכה

, ואם כן, כל שיעשה עקירה לבד או הנחה לבד

עקירה לבד או הנחה לבד, אף שהוא פטור 

, הרי זה עובר באיסור ]מחטאת, או כרת, או סקילה[

 מדברי חכמים.

 

 יציאות השבת

המשנה הראשונה במסכת שבת פותחת במילים 

המשנה הראשונה  ,כן-כמוו ."יציאות השבת"

 דין "יציאות השבת". שונהבמסכת שבועות, 

ציאות יכוונת התנא במילים, " ,לדברי רב אשי

", לומר, שבא הוא לבאר את אופנים של השבת

  ."הוצאות בשבת"איסורי 

וקרא התנא למלאכת הוצאה בשם יציאה, כלשון 

מְק מוֹ בַיוֹם "הכתוב שממנו היא למדה,  ישׁ מִּ א אִּ אַל יֵּצֵּ

י יעִּ   .)שמות ט"ז כ"ט(" הַשְבִּ

את האופנים של  גםף על פי שהתנא מבאר או

", כי הוצאה" בשםכל ה כלל", הכנסה"מלאכת 

שכל היוצא גם הכנסה נחשבת כהוצאה, 

 . קורא לו התנא הוצאה, ממקומו

יציאות כוונת התנא במילים " ,ולדברי רבא

", לומר, שבא הוא לבאר את האופנים של השבת

רשויות האמורות "התלויות במלאכות שבת 

  .", שהן רשות היחיד ורשות הרביםבשבת

אות, כמו שמצינו וקרא התנא לרשויות בשם יצי

יוּשבכתוב " ה וְהָּׁ יו הַיָּׁמָּׁ " )במדבר ל"ד ה'(, תוֹצְא תָּׁ

יוותרגום "  .1" הוא "רשוותיה"תוֹצְא תָּׁ

רשויות הללו, הם כל התלויות בת שבת וומלאכ

אופני הוצאה והכנסה שבאים על ידי הרשויות 

 הללו.

, המילה דברי רבאמתוך פירוש רש"י משמע, שגם ל -

המילים "יציאות השבת",  "שתים", נגררת אחר

רשות היחיד ורשות  ,כלומר "רשויות שבת שתים הן

 הרבים". 

פעם אחת "שתים",  רקאולם לפי זה, לא צריך לומר 

כלומר "יציאות שבת שתים, שהן ארבע בפנים וארבע 

בחוץ", ולמה נאמר פעמים שתים, "יציאות השבת 

 שתים שהן ארבע בפנים ושתים שהן ארבע בחוץ". 

המילה "שתים" לפי דברי רבא, ן פירש ריב"א, שולכ -

אינה נמשכת אחר "יציאות השבת", וביאור המשנה 

הוא כך, "יציאות השבת", כלומר רשויות שבת, יש בהן 

"שתים שהן ארבע" חיובים "בחוץ", ו"שתים שהן 

 ארבע" חיובים "בפנים".

 

 במשנה במסכת שבועות -שתים שהן ארבע 

הוא, "יציאות  לשון המשנה במסכת שבועות

 השבת שתים שהן ארבע" ותו לא.

יש ארבע אופנים וכוונת המשנה הזו לומר, ש

להתחייב עליה , שבהם יש מלאכה גמורה

 .והן שתים שהן ארבע, חטאת

, הנעשות כולן על ידי כלומר שתי הוצאות גמורות

[, ואחת של בעל הבית, אחת של עניאדם אחד, ]

כולן על ידי , הנעשות ועוד שתי הכנסות גמורות

 [.ואחת של בעל הבית, אחת של עניאדם אחד, ]

ולא האריך התנא לבאר אופנים שבהן העושה 

אופנים שיש  רקפטור אבל אסור, כי בא למנות 

בהן חיוב גמור, כשאר הדינים הנשנים באותה 

 משנה, שיש בהם חיוב גמור.

 

 שתים שהן ארבע בפנים 

 ושתים שהן ארבע בחוץ 

שתים , "סכת שבת בפרק זהזה לשון המשנה במ

 ".שהן ארבע בפנים ושתים שהן ארבע בחוץ

את האופנים של גם התנא מונה  ,במשנה זו

ם איסור תורה בה שישמלאכת הוצאה והכנסה 

 את האופניםגם ו, חטאת חיובבהם ולכן יש 

העושה אסורים מדברי חכמים בלבד ולכן ש

  .פטור אבל אסור

עומד ית בעל הבל אופנים ארבעההתנא מונה ו

 ]=שתים שהן ארבע בפנים[ ברשות היחיד בפנים

 ברשות הרביםעומד בחוץ עני לאופנים וארבעה 

 .]=שתים שהן ארבע בחוץ[

בעל הבית כלומר  –שתים שהן ארבע בפנים 

, שני אופנים יש שבהם הוא חייב, העומד בפנים

שעשה בהם  ,הוצאה גמורה והכנסה גמורהוהם 

 גם עקירה וגם הנחה. 

שבהם הוא , הוצאהוד שני אופנים של עיש ו

כשעושה עקירה בלא והם , פטור אבל אסור

 . הנחה

האחד הוא כשעוקר מרשותו, ונותן לתוך ידו של 

עני הפשוטה לתוך ביתו, והאחד הוא כשעוקר 
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מרשותו, ומוציא לרשות הרבים, והעני בא ונוטל 

 מתוך ידו.

שבהם הוא , הכנסהויש עוד שני אופנים של 

כשהוא עושה הנחה בלא , אסור פטור אבל

 . עקירה

האחד כשנוטל מתוך ידו של עני הפשוטה לתוך 

ביתו, ומניח בביתו. והאחד, כשפושט ידו לחוץ, 

והעני נותן לתוך ידו, והוא חוזר ומכניס ידו, 

 ומניח בתוך ביתו. 

כי , אולם שני אופנים אלו לא נמנו במשנתנו

רק  ,מנה בפטורים שיש בהם איסורהתנא 

שהעוקר  ,שיכולות לבוא לידי חיוב גמור ,ירותעק

יבוא גם להניח, אבל הנחות בלבד, שלעולם לא 

 יבואו לידי חיוב גמור, לא מנה אותם התנא.

וכל שכן שלא מנה את האופנים שבהם העושה 

, והם כשחבירו עשה עקירה והנחה, פטור ומותר

כגון שבעל הבית פשט ידו  והוא לא עשה דבר.

ני עקר חפץ מרשות הרבים והניח בתוך הבית, והע

בתוך ידו של בעל הבית, שהעני עשה עקירה 

והנחה ובעל הבית לא עשה דבר. או שבעל הבית 

הגביה חפץ בתוך הבית ובא העני ונטל את החפץ 

מידו של בעל הבית והוציא לחוץ והניח בחוץ, 

שהעני עשה עקירה והנחה, ובעל הבית לא עשה 

 דבר.

העני העומד כלומר  –ושתים שהן ארבע בחוץ 

, והם שני אופנים יש שבהם הוא חייב, בחוץ

שעשה בהם גם  ,הוצאה גמורה והכנסה גמורה

 עקירה וגם הנחה. 

שבהם הוא , הכנסהעוד שני אופנים של יש ו

 .כשעושה עקירה בלא הנחה, פטור אבל אסור

האחד הוא כשעוקר מרשות הרבים, ונותן לתוך 

והאחד הוא  .ידו של בעל הבית הפשוטה לחוץ

כשעוקר מרשות הרבים, ומכניס לתוך הבית, 

 ובעל הבית בא ונוטל מתוך ידו. 

שבהם הוא , הוצאהויש עוד שני אופנים של 

 . כשעושה הנחה בלא עקירה, פטור אבל אסור

האחד כשנוטל מתוך ידו של בעל הבית הפשוטה 

לחוץ, ומניח ברשות הרבים. והאחד, כשפושט ידו 

נותן לתוך ידו, והוא חוזר  לפנים, ובעל הבית

 ומוציא ידו, ומניח ברשות הרבים. 

כי לא , אולם שני אופנים אלו לא נמנו במשנתנו

אלא , מנה התנא בפטורים שיש בהם איסור

, שהעוקר עקירות שיכולות לבוא לידי חיוב גמור

יבוא גם להניח אבל, הנחות בלבד, שלעולם לא 

 תנא.יבואו לידי חיוב גמור, לא מנה אותם ה

וכל שכן שלא מנה את האופנים שבהם העושה 

, והם, כשחבירו עשה עקירה והנחה, פטור ומותר

 והוא לא עשה דבר.

שמנה  שההוצאות וההכנסות, עד כאן שיטת רש"י

הן שתי , שהעושה פטור אבל אסורהתנא לעניין 

 עשה עקירה בלבדבעל הבית שכ הוצאות לבעל הבית

 .ירה בלבדעשה עקעני שכושתי הכנסות לעני 

- 

)בדף ג'(  ושיטת רבותיו של רש"י וכן שיטת ריב"א

שההוצאות וההכנסות שמנה התנא לעניין שהעושה 

הבית  להוצאה והכנסה לבעפטור אבל אסור הן 

בדומה להכנסות והוצאות  והוצאה והכנסה לעני

והן ההוצאות , לעניין חיוב חטאתהתנא  שמנה

 .לרשותהעביר את החפץ מרשות וההכנסות של זה ש

שבהן הוא העומד בפנים  השתים הנוספות לבעל הבית

 הן אלה: פטור אבל אסור

חפץ מרשותו והוציאו בעל הבית כשעקר  - הוצאה

, והניחו, שבעל הבית ובא העני ונטל אותו מידו, לחוץ

 עשה את ההוצאה, אבל הוא פטור כי לא עשה הנחה.

ובא העני , ידו לחוץבעל הבית את כשהוציא  - הכנסה

, והכניסו בעל הבית לתוך ביתו, ונתן לתוכה חפץ

והניחו, שבעל הבית עשה את ההכנסה, אבל הוא פטור, 

 כי לא עשה עקירה.

פטור אבל  בעל הביתשבהם , ויש עוד שני אופנים

  .אסור

ונתן אותו לתוך , בידו חפץבעל הבית שאחז כ -הוצאה 

, והעני הוציא, והניח ידו של עני הפשוטה לפנים

 הרבים. ברשות 

והכניס , שהעני עקר חפץ מרשות הרביםכ - הכנסה

את החפץ,  ובעל הבית נטל ממנו, ידו לתוך הבית

 והניחו ברשותו. 

כי מנה , אולם את שני האופנים הללו לא מנה התנא

רק את האופנים שבהם העושה מעביר את החפץ 

, שבהם אם עשה עקירה והנחה הוא מרשות לרשות

 הוא פטור. ןמה תחייב, ואם עשה רק אח

וכל שכן שלא מנה את האופנים שבהם העושה פטור 

, והם כשחבירו עשה עקירה והנחה והוא לא ומותר

 עשה דבר.

שבהן הוא פטור העומד בחוץ  והשתים הנוספות לעני

 הן אלה: אבל אסור

והכניסו , חפץ מרשות הרבים העני כשעקר - הכנסה

עני עשה , ובא בעל הבית ונטל אותו, והניחו, שהלפנים

 את ההכנסה, אבל הוא פטור, כי לא עשה הנחה.

ובא בעל הבית , ידו לפניםהעני כשהכניס  - הוצאה

, והניחו, שהעני והוציאו העני לחוץ, ונתן לתוכה חפץ

 עשה את ההוצאה, אבל הוא פטור, כי לא עשה עקירה.

 . פטור אבל אסור הענישבהם , ויש עוד שני אופנים

ונתן אותו לתוך ידו , דו חפץביהעני שאחז כ - הכנסה

, והכניס בעל הבית והניח של בעל הבית הפשוטה לחוץ

 ברשותו. 

והוציא את , שבעל הבית עקר חפץ מרשותוכ - הוצאה

, והניחו ברשות והעני נטל ממנו את החפץ, ידו לחוץ

 הרבים. 

כי מנה , אולם את שני האופנים הללו לא מנה התנא

יר את החפץ את האופנים שבהם העושה מעב רק

, שבהם אם עשה עקירה והנחה, הוא מרשות לרשות

 חייב, ואם עשה רק אחד מהם, הוא פטור.

שבהם העושה פטור , וכל שכן שלא מנה את האופנים

, והם, כשחבירו עשה עקירה והנחה, והוא לא ומותר

 עשה דבר.

- 

שתים ": ובמסכת שבועות פירש רש"י בדרך אחרת

שבהן  הכנסותרבע אהכוונה ל ",בפניםשהן ארבע 

הכוונה  ",בחוץשתים שהן ארבע "ו ,מכניסים לפנים

  .שבהן מוציאים לחוץ הוצאותארבע ל

במשנה התנא מונה את האופנים של מלאכת הוצאה ו

והכנסה שיש בהם חיוב, ואת האופנים שהעושה פטור 

ארבע הכנסות ]=שתים שהן מחלק זאת לאבל אסור, ו

תים שהן ארבע ]=ש ארבע הוצאותלארבע בפנים[, ו

 בחוץ[.

שתי הכנסות האסורות מהתורה, ]אחת כשהעומד 

ברשות היחיד עקר והניח, ואחת כשהעומד ברשות 

הרבים עקר והניח[. ושתי הכנסות האסורות מדברי 

 חכמים, כשזה עוקר וזה מניח. 

וכן לעניין ההוצאות, יש שתים שאסורות מהתורה, 

חת ]אחת כשהעומד ברשות היחיד עקר והניח, וא

. ושתים כשהעומד ברשות הרבים עקר והניח[

 , כשזה עוקר וזה מניח.האסורות מדברי חכמים

 

 למה התנא לא מנה מושיט מעביר וזורק

הוצאות והכנסות, אבל  רקלכל הפירושים, מנה התנא 

מושיט ומעביר מרשות היחיד לרשות היחיד לא מנה 

]כפי שיתבאר בעזה"י  ,חייבשות הרבים, שהוא דרך ר

לרשות זורק מרשות היחיד וכן לא מנה  צ"ו[, בדף

 שות הרבים לרשות היחיד. ומר ,הרבים

, שהן הדומות להוצאות, הכנסות רקהזכיר התנא כי 

 .מרשות היחיד לרשות הרבים

מה שאין כן מושיט ומעביר, שהוא מרשות היחיד 

  .לרשות היחיד

וזריקה גם כן אינה דומה להוצאה, שהוצאה היא 

 ריקה היא באויר.בהולכה ביד וז

 

 פטור ומותר

ובא , כשבעל הבית הגביה חפץ בתוך הביתנתבאר, ש

לחוץ  והוציא, העני ונטל את החפץ מידו של בעל הבית

ובעל , העני שעשה עקירה והנחה חייבוהניח בחוץ, 
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 דף ג שבתמסכת 

 

 .פטור ומותרשלא עשה לא עקירה ולא הנחה  הבית

על פי אף , אם היה אותו עני ישראלבתוס' ש ומבואר

א עשה בעל הבית לא עקירה ולא הנחה, מכל מקום לש

הגביה את החפץ, וקירב אותו לידו של שהוא  מאחר

לפני ו" הדבר אסור משוםהעני, שעוקר החפץ מתוכה, 

 ". עור לא תתן מכשול

אם היה החפץ במקום שהעני היה יכול ליטלו ואפילו 

, שהמקרבו אליו אינו עובר באיסור "ולפני עור בעצמו

, יש בדבראיסור דרבנן כל מקום משול", לא תתן מכ

, וכל שכן מאיסוראת חבירו להפריש אדם חייב כי 

  שאסור לסייע לו במעשה עבירה שלו.

כשהעני נוכרי הוא  והאופן שבו בעל הבית פטור ומותר

 .החפץ של נכריגם ו

 

 דף ג

 

 "פטור"כל מקום ששנו חכמים במסכת שבת 

מים ששנו חככמעט בכל מקום לדברי שמואל, 

במסכת שבת, על העושה איזה מעשה, שהוא 

, כי אין פטור מחטאת, הכוונה לכך שהוא פטור

אבל מדברי חכמים במעשה איסור תורה, 

 ]=כל פטורי דשבת פטור אבל אסור[. המעשה אסור

, שלושה מקומות, אלא מכלל זה יםיוצאואין 

שהעושה אותו , שאמרו חכמים על מעשה מסוים

לעשות ומותר  לגמריטור , והכוונה שהוא פפטור

 את המעשה. ואלו הם:

 .צידת צבי. א

משנה היא בדף ק"ו, צבי שנכנס לבית ... ישב האחד על 

הפתח, וסתם בגופו את הפתח, ובכך ניצוד הצבי בבית, 

ובא שני וישב לפני ראשון, וגם הוא סותם את הפתח, 

אף על פי שעמד הראשון והלך לו, ונמצא שעתה הצבי 

די השני, הראשון חייב, משום מלאכת שמור רק על י

 צידה, והשני פטור. 

הוא לא צד צבי, כי פטור ומותר,  השניולדעת שמואל, 

אלא שמר על צבי שכבר היה נצוד, ואין איסור לשמור 

 על צבי שלא יברח, ורק לצוד אותו אסור.

 .צידת נחש. ב

משנה היא במסכת עדויות, ומובאת לקמן בדף ק"ז, 

ם מתעסק בו שלא ישכנו, הרי זה הצד נחש בשבת, א

 פטור. 

וביארו התוס', ולדעת שמואל הוא פטור ומותר. 

שהדבר מותר אף כשאין חשש של פיקוח נפש, כגון 

והסיבה שבכל זאת  .שיכול להציל עצמו באופן אחר

מותר לצוד אותו, כי זו מלאכה שאינה צריכה לגופה, 

, אלא שלא יהיה אותולצוד את הנחש שאינו צריך 

ומשנה זו היא כדעת רבי שמעון,  .נחש מזיק אותוה

האומר, שהעושה מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור, 

 ובמקום צער כזה התירו אף לכתחילה.

אף ששמואל ביאר את המשנה הזו כדעת רבי  ,ובאמת

שמעון, שמואל עצמו אינו סובר כרבי שמעון, ולדעתו 

אבל העושה מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב, 

 ה כרבי שמעון, כי רבא פוסק כמותו.ההלכ

 .מפיס מורסא. ג

משנה היא במסכת עדויות, ומובאת לקמן בדף ק"ז, 

המפיס מורסא בשבת ]=מבקע כויה[ ... אם להוציא 

 ממנה לחה, פטור. 

וביארו התוס', ולדעת שמואל הוא פטור ומותר. 

שהדבר מותר אף כשאין חשש של פיקוח נפש, כי זו 

לגופה, ומשנה זו היא כדעת רבי  מלאכה שאינה צריכה

שמעון, האומר, שהעושה מלאכה שאינה צריכה לגופה 

 פטור, ובמקום צער כזה אף התירו לכתחילה.

ובאמת, אף ששמואל ביאר את המשנה הזו כדעת רבי 

שמעון, שמואל עצמו אינו סובר כרבי שמעון, ולדעתו, 

 בלהעושה מלאכה שאינה צריכה לגופה, חייב, א

 י שמעון, כי רבא פוסק כמותו.ההלכה כרב

, כלומר הוא בדבר שבמעשה, וכל האמור עד עתה

כשאמרו חכמים על העושה איזה מעשה שהוא 

 פטור, הרי זה פטור אבל אסור. 

כשאמרו , אולם בדברים שאין בהם מעשה

פעמים הרבה הדבר מותר ", פטור"חכמים 

, כגון כשעני נטל חפץ מתוך ידו של בעל לגמרי

יאו לחוץ והניחו ברשות הרבים, העני הבית, והוצ

חייב, שעשה עקירה והנחה, ובעל הבית פטור, 

 ומותר לגמרי, שלא עשה שום מעשה.

יש עוד , שגם בדברים שבמעשה, ואומר רבינו תם

, והם מותרים לכתחילה", פטור"דברים שנאמר בהם 

 .כגון מכבה את הנר לצורך חולה שיש בו סכנה

י אין לך דבר שאינו עומד והסיבה לכך שהדבר מותר, כ

כי פשוט , ולא מנה שמואל עניין זה .בפני פיקוח נפש

, כמו דברים שאין בהם מעשה, ולא הוצרך שמואל הוא

למנות אלא דברים שלא היו פשוטים, שהם מותרים 

 לכתחילה.

 רקששמואל מנה , ור"י אמר בשם רבינו אברהם

אבל בברייתא יש דברים , דברים השנויים במשנה

, שנאמר בהם "פטור", והם מותרים יםנוספ

כגון יציאת אשה בכובלת ובצלוחית של לכתחילה, 

 דעת רבי אליעזר.כ, פלייטון

 

 מנין שזה עוקר וזה מניח שניהם פטורים

נתבאר, שכששנים עשו מלאכת הוצאה או 

הכנסה, על ידי שהאחד עקר מרשות זו והאחד 

הניח ברשות זו, שניהם פטורים, אף על פי 

  .מלאכה שלמה שנעשית

וכתבו התוס', שמסברא היה מקום לחייב את השני, 

הראשון דין פשוט שהוא שגמר את המלאכה, אבל 

 .כי אין לחייבו על שחבירו גומר את המלאכה, פטור

לכך  הסיבהביארו רבי וכן בני חבורה, שו

בעניין חיוב חטאת, כי נאמר , ששניהם פטורים

שְׁ " א בִּ ם נֶפֶשׁ אַחַת תֶחֱטָּׁ גָּׁה וְאִּ תָהּ גָּׁ ץ בַעֲשׂ  מֵעַם הָאָרֶׁ

צְוֹת  אַחַת מִּ ם ה'מִּ שֵּׁ שֶינָּׁה וְאָּׁ עָּׁ " )ויקרא ד' אֲשֶׁר ל א תֵּ

 כל המלאכהשדווקא העושה את , ללמדכ"ז(, 

מלאכה יחד , אבל כששנים עשו חייב, לבדו

שלימה, על ידי שכל אחד עשה מקצתה, שניהם 

  פטורים.

הולך על  "בעשותה"וכתבו התוס' שאמנם פשט הכתוב 

הנפש, כלומר נפש אחת שעשתה את הדבר ואפילו אינו 

דורש את הכתוב "בעשותה" על אבל הש"ס  דבר שלם.

 .המלאכה, כלומר נפש שעשתה אותה, את כל המלאכה

תוס', הלא בפרק המצניע )בדף צ"ג( משמע, הקשו הו

  ".אחתהכתוב "או מ ",נפששעניין זה למד מהכתוב "

 

 נמצא מה שהאדם נושא ברשות ש

 בה נחשב כמונח באותה רשות

כבר נתבאר, שאין אדם מתחייב משום הוצאה או 

הכנסה, עד שיעקור את החפץ מרשות זו שהיה 

 מונח בה, ויניחנו ברשות זו.

וכשמתחילה היה החפץ מונח על גבי קרקע 

אותו , והוציאו אותו הרשות הראשונה, והגביהו

מאותה יש כאן עקירה משם, דין פשוט הוא ש

מונח בה, ועתה החפץ ות, כי מתחילה היה רש

 אינו מונח בה.

מונח על גבי דבר ששלא רק , מבואר בגמראו

אלא גם , נחשב כמונח באותה רשותממש קרקע 

כל מה שאדם נושא עליו באותה רשות שהוא 

  .נחשב כמונח באותה רשות, עומד בה

בתנאי שהוא עצמו לדעת רוב החכמים, דין זה אמור ו

בתוך  חד במנוחה, אבל כשהוא מהלךעומד במקום א

ובדף ו'  , אין מה שעליו נחשב כמונח.אותה רשות

יתבאר בעזה"י שיש בזה מחלוקת תנאים, ולדעת בן 

 .עזאי אף המהלך נחשב כעומד

 ולכן כשהיו עליו חפצים מבעוד יום, שלא הגביה

מקרקע אותה רשות בשבת אלא מערב  אותם

בשבת, ולא שבת, וכן כשחבירו הניח עליו חפצים 

הוא הגביהם מאותה רשות, מאחר שהחפצים 

עליו, הרי הם כמונחים באותה רשות, ומעתה, 

לרשות אחרת, הרי הוא  איתםאם יצא יחד 

, וכשנעמד ברשות אחת כעוקר אותם מרשות

, רשות השניההאחרת, הרי הוא כמניח אותם ב

ברשות שניה והנחה מרשות אחת ויש כאן עקירה 

 להתחייב עליה.

כל זה כשהחפצים מונחים עליו , מקום ומכל

אבל כשמוציא את , באותה רשות שהוא עומד בה
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אינם , ויש בידו חפצים, ידו לרשות אחרת

  .נחשבים כמונחים ברשות האחרת

שכן מבואר במשנתנו, שבעל הבית העוקר חפץ 

על  לחוץ, אינו חייב בידו מהבית, ומוציאו

ידו  בתוך ת החפץ, אלא אם כן יתן אההוצאה הזו

 , אבל כל זמן שהחפץ ביד בעל הביתבחוץ של העני

 , אין כאן הנחה להתחייב עליה.בחוץ

בין חפץ המונח החילוק , גרסת רש"יפי ל, לכאורה -

שגופו מונח על , הואעל גופו, לבין חפץ המונח על ידו, 

ולכן גם מה שעל גופו נחשב כמונח על גבי , גבי קרקע

ולכן גם מה , בי קרקעאבל ידו אינה מונחת על ג, קרקע

 .שעליה אינו נחשב כמונח על גבי קרקע

ולפי זה משמע, שאפילו כשידו באותה רשות שהוא 

נמצא בה, מה שנתון בה אינו נחשב כמונח באותה 

 .וזה לא יתכןרשות, כי היא אינה מונחת על גבי קרקע, 

, בין חפץ המונח עליו שהחילוק הוא, ולפיכך גרס ר"י -

עומד, לבין חפץ המונח בידו  באותה רשות שהוא

שגופו מונח בקרקע אותה הפשוטה לרשות אחרת, 

ולכן גם מה שעל גופו נחשב כמונח , רשות שהוא נמצא

אבל ידו אינה מונחת באותה רשות , באותה רשות

שהרי היא נגררת אחר גופו שברשות , שהיא נמצאת

ולכן גם מה שבתוכה אינו נחשב כמונח באותה , אחרת

 .נמצאת בהרשות שהיא 

 

 לא  קאי רבי בהא מסכתאכי 

 תשייליה במסכתא אחריתי

רב שאל מרבי שאלה בהלכות שבת, וענה לו רבי 

 כהלכה.

]=בן בר פחתי  ,וכשרבי חייא שמע זאת, אמר לרב

וכי לא אמרתי לך, שכשרבי עומד  גדולים[,

במסכת אחת, אל תשאל אותו במסכת אחרת, כי 

זו, שמא לא  יש לחוש, מאחר שאין לבו בה בשעה

 .1יכוון להלכה, ונמצא מתבייש

 

 כרמלית ומקום פטור

כבר נתבאר, ששתי רשויות נאמרו לעניין שבת, 

שהמטלטל איזה דבר מזו לזו, חייב, והן רשות 

 היחיד ורשות הרבים.

ומן התורה, כל מקום שאינו לא רשות היחיד 

]=שאינו ולא רשות הרבים ]=אינו מוקף מחיצות[ 

מותר לטלטל ממנו לאחת ים[, מקום הילוך לרב

                                                           
חדא מסכתא, באתריה, אי בכוליה תנויה, בריש ובדף קי"ד, אמר רבי יוחנן, איזהו תלמיד חכם, כל ששואלים אותו הלכה בכל מקום ואומרה, למאי נפקא מינה, למנוייה פרנס על הציבור, אי ב 1

ששואלים אותו הלכה בכל מסכת שהיא  שאין להיות ראש ישיבה, אלא מי שיש בו מידה זוהרי מבואר, ע"כ. מתיבתא. ופירש רש"י, ואם בכולי תנויה, דקאי בהא מסכת, ומהדר במסכת אחריתי. 

א ברבי מידה זו, אבל אין ראוי לדקדק , ומאחר שרבי היה ראש ישיבה, היתה צריכה להיות בו מידה זו. ויל"ע אם רבי יוחנן נחלק על רבי חייא בדבר זה. או שהכל מודים שצריך שתהויודע להשיב

 א יתבייש.אחריו, שמ
לית נמי הוי קנסא, ונפקא מינה דאסור נראה לר"י דגרס אסרו ולא גרס קנסו, דלקמן בסמוך, כי מוקמא דלאו ככרמלית דמיא, אמרינן דאסור להחזירה משום קנס. ושמא הא דעבדוה ככרמ 2

 אף בשוגג מבעוד יום.

 מהרשויות הללו, וכן מהן לתוכו.

חכמים גזרו על מקום הדומה קצת לרשות אבל 

שיהיה אסור , היחיד וקצת לרשות הרבים

ועשו אותו , לטלטל ממנו לאחת מהרשויות

 .כרמלית, והיא קרויה כרשות בפני עצמה

, ונקרא מקום פטור, ויש מקום שלא גזרו עליו

 מנו לאחת מכל הרשויות.שמותר לטלטל מ

 אלו. ניםעניי וובעזה"י בדף ו' יתבאר

 

 הנתון בידו של אדם הפשוטה לרשות אחרת

כבר למדנו, שמה שנתון בידו של אדם הפשוטה 

אינו נחשב כמונח ברשות לרשות אחרת, 

 .האחרת

ואמר אביי, שכמו כן, מה שנתון בידו של אדם 

אינו נחשב כמונח הפשוטה לרשות אחרת, 

 .שהוא עצמו עומד בה ברשות

שהרי נתבאר, שכשבעל הבית הוציא ידו עם חפץ 

בתוכה, ובא העני ונטל מתוכה, אינו נחשב כעוקר 

מרשות היחיד, הרי שמה שבתוך היד של בעל 

הבית הפשוטה לחוץ, אינו נחשב כמונח בפנים, 

 במקום עמידתו. 

וכן כשהעני הכניס ידו עם חפץ בתוכה, ובא בעל 

ה, אינו נחשב כעוקר מרשות הבית ונטל מתוכ

הרבים, הרי שמה שבתוך היד של העני הפשוטה 

 לפנים, אינו נחשב כמונח בחוץ במקום עמידתו.

האם מאחר שהמונח בידו , ונסתפק אביי

נחשב כמי שנמצא מחוץ לרשות , הפשוטה לחוץ

חכמים להחזיר את ידו  2מעתה אסרו, שעומד בה

רשותו, , ]שגזרו על המונח בידו מחוץ ללרשותו

ועליו להחזיק ידו שיחשב כמונח בכרמלית[, 

או שלא אסרו את , פשוטה לחוץ עד שתחשך

 , והרי זה מותר להחזיר ידו לפנים. הדבר

וכתבו התוס', שדווקא באופן הזה נסתפק אביי, אבל 

מותר הוא להזיז את ידו עם מה שבתוכה כשהיא בחוץ, 

שמותר לאדם הנמצא ברשות היחיד, להוציא ידו, 

, ]בתוך ארבע אמות[ לטלטל חפצים שברשות הרביםו

וכל שכן שמותר להוציא ידו, ולטלטל חפצים שהם 

 בכרמלית.

 . שתי ברייתות שנשנו בעניין זהומצינו 

היתה ידו מלאה מי ש –לדעת ברייתא אחת 

  .אסור להחזירה ,והוציאה לחוץ ,פירות

היתה ידו מלאה מי ש –ולדעת ברייתא אחת 

 .להחזירה מותרלחוץ והוציאה  ,פירות

 .ונאמרו כמה אופנים לבאר דברי התנאים הללו

נחלקו אם ידו הפשוטה לחוץ נידונית . ביאור א

 .ככרמלית

מתחילה אמרו, שבדבר זה נחלקו שתי 

 הברייתות. 

ידו של אדם  ,לדעת הברייתא הראשונה

החשיבו אותה חכמים , הפשוטה לחוץ

ר , ואם כן, כשיש בה איזה חפץ, אסוככרמלית

להכניסה לרשותו, כי בכך נמצא מטלטל 

 מכרמלית לרשותו.

ידו של אדם הפשוטה  ,ולדעת הברייתא השניה

לחוץ, לא החשיבו אותה חכמים ככרמלית, אלא 

, ואם כן, כשיש בה איזה חפץ, מותר כמקום פטור

 להכניסה לרשותו.

ידו הפשוטה לחוץ נידונית  ,לדברי הכל. ביאור ב

למטה מעשרה  ויש חילוק בין ,ככרמלית

 .ללמעלה מעשרה

העומד ברשות שוב אמרו שלדברי הכל, אדם 

החשיבו , היחיד וידו פשוטה לרשות הרבים

כשיש בה איזה , ואם כן, ככרמליתחכמים  אותה

לרשותו, כי בכך נמצא  אסור להכניסה, חפץ

מטלטל מכרמלית לרשותו. וזה הדין האמור 

 בברייתא הראשונה.

למטה רשות הרבים ל כשידו פשוטהאכן כל זה 

כשידו פשוטה לרשות  אבל .מעשרה טפחים

, מאחר שכל למעלה מעשרה טפחיםהרבים 

הוא מקום למעלה מעשרה טפחים ברשות הרבים 

ידו הפשוטה לשם ]כפי שיתבאר בעזה"י[, , פטור

אינה חמורה יותר, וגם היא נידונית כמקום 

עם כל מה לרשותו,  ומותר להחזירהפטור, 

 ין האמור בברייתא השניה. . וזה הדשבתוכה

אפילו הוציא את ידו כתבו התוס', שהחידוש הוא, שו

ברשות הרבים  מותר להגביההטפחים,  למטה מעשרה

, ולא קנסו אותו, ולהחזירהטפחים,  למעלה מעשרה

 על שמתחילה הוציא את ידו למטה מעשרה טפחים.

ידו הפשוטה לחוץ אינה , לדברי הכל. ביאור ג

ויש חילוק בין פשט ידו , נידונית ככרמלית
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 .לבין פשט ידו משחשיכה, מבעוד יום

שוב אמרו, שלדברי הכל, אדם העומד ברשות 

היחיד וידו פשוטה לרשות הרבים, לא החשיבו 

 אותה חכמים ככרמלית. 

מאחר שכשהיא פשוטה לחוץ היא ואף על פי כן, 

ידו  אם הוציא, נחשבת כמי שאינה ברשותו

, מאחר שהדבר ו חפץובידמחוץ לרשותו,  בשבת

 קנסו אותודומה למוציא חפץ מרשות לרשות, 

את ידו לתוך רשותו עד  שלא יחזירחכמים, 

מוצאי שבת. וזה הדין האמור בברייתא 

 הראשונה.

אבל כשקודם השבת כבר היתה ידו פשוטה 

מאחר שלא עשה בשבת עם חפץ בתוכה,  לחוץ

חכמים  לא קנסו אותו, מעשה הנראה כהוצאה

. וזה הדין ומותר להחזירהדו בחוץ, להחזיק י

 האמור בברייתא השניה.

ידו הפשוטה לחוץ אינה , לדברי הכל. ביאור ד

ויש חילוק בין פשט ידו , נידונית ככרמלית

 .לבין פשט ידו במזיד, בשוגג

שוב אמרו, שלדברי הכל, אדם העומד ברשות 

היחיד וידו פשוטה לרשות הרבים, לא החשיבו 

 ת. אותה חכמים ככרמלי

ואף על פי כן, מאחר שכשהיא פשוטה לחוץ היא 

נחשבת כמי שאינה ברשותו, אם הוציא ידו 

בשבת מחוץ לרשותו, ובידו חפץ, מאחר שהדבר 

דומה למוציא חפץ מרשות לרשות, קנסו אותו 

חכמים, שלא יחזיר את ידו לתוך רשותו עד 

מוצאי שבת. וזה הדין האמור בברייתא 

 הראשונה.

דו במזיד, אבל כשפשט ידו וכל זה כשפשט י

בשוגג, אף על פי שעשה זאת בשבת, לא קנסו 

אותו חכמים להחזיק ידו בחוץ, ומותר להחזירה. 

 וזה הדין האמור בברייתא השניה.

כן נראה לכאורה, שאפילו הוציא ידו בשבת, אם עשה 

התוס' פירשו, שכל זה וזאת בשוגג, מותר להחזירה. 

כשהוציא ידו מבעוד  כשהוציא ידו מבעוד יום, כלומר

יום, אם עשה במזיד, אסור להחזיר, ואם שוגג, מותר 

 להחזיר.

ידו הפשוטה לחוץ אינה , לדברי הכל. ביאור ה

ונחלקו אם קנסו שוגג משום , נידונית ככרמלית

 .מזיד

שוב אמרו, שלדברי הכל, אדם העומד ברשות 

היחיד וידו פשוטה לרשות הרבים, לא החשיבו 

 לית. אותה חכמים ככרמ

מאחר שכשהיא פשוטה לחוץ היא ואף על פי כן, 

אם הוציא ידו , נחשבת כמי שאינה ברשותו

, מאחר שהדבר ובידו חפץמחוץ לרשותו,  בשבת

 קנסו אותודומה למוציא חפץ מרשות לרשות, 

את ידו לתוך רשותו עד  שלא יחזירחכמים, 

 מוצאי שבת.

כן הדין, בין כשפשט  ,לדעת הברייתא הראשונה

גם קנסו במזיד, ובין כשפשט ידו בשוגג, כי  ידו

שאם היו קונסים רק  .את השוגג משום המזיד

את המזיד, הכל היו אומרים שוגגים אנו, ולא 

 היה הקנס מועיל.

רק את הפושט ידו  ,ולדעת הברייתא השניה

אם עשה במזיד קנסו, שלא יחזיר אותה, אבל 

 ומותר להחזירה. לא קנסו אותו, זאת בשוגג

ידו הפשוטה לחוץ אינה , לדברי הכל. ר וביאו

ויש חילוק בין להחזיר לאותה , נידונית ככרמלית

 .ובין להחזיר לחצר אחרת, חצר

שוב אמרו, שלדברי הכל, אדם העומד ברשות 

היחיד וידו פשוטה לרשות הרבים, לא החשיבו 

 אותה חכמים ככרמלית. 

מותר להחזיר , אם פשט ידו לחוץ ובידו חפץולכן 

 . וזה הדין האמור בברייתא השניה.דו לפניםאת י

 דף ד

, ]אפילו לרשות אחרתלהעביר את החפץ  אבל

היא רשות היחיד אחרת שכנגדה, או רשות היחיד 

שאצלה בלא הפסק רשות הרבים, שאין איסור 

אסור מדברי תורה להעביר לה חפץ[, הדבר 

 . חכמים

והסיבה שאסרו חכמים את הדבר, כי אם היו 

לקיים רצונו, להוציא את החפץ מתירים לו 

מרשותו, יש לחוש שיבוא להוציאו אף לרשות 

הרבים, ויעבור בכך על איסור של תורה. וזה הדין 

 האמור בברייתא הראשונה.

 ואת הדינים הללו ביאר גם רב נחמן לרבא.

 

 לכי תיכול עלה כורא דמילחא

כשרבא שאל את רב נחמן, מה הסיבה, שהמוציא 

מותר להחזירה לרשותו,  ידו מלאה בדברים,

 ואסור להחזירה לרשות אחרת. 

 .לכי תיכול עלה כורא דמילחא ,ענה לו רב נחמן

אומר , כשתמדוד לי כור של מלחי"מ שכך אמר לו,  -

. ולא נתכוון לומר לו שבאמת יעשה לך טעמו של דבר

 כן, אלא בבדיחות אמר לו כך.

 , לא תוכלכשתאכל כור של מלחוי"מ שכך אמר לו,  -

 להשוותם זו לזו.

 אפיה ורדיה

האפיה היא מהמלאכות האסורות בשבת 

, ולפיכך, הנותן בצק בתנור, כשהבצק מהתורה

]חטאת, או כרת, או יהיה אפוי מתחייב הנותן 

 ]=מבשל[.משום אופה סקילה[ 

אינה מלאכה האסורה ורדיית הפת מן התנור 

 את הדבר.חכמים אסרו בשבת מן התורה, אבל 

 

 נור בשוגג הדביק פת בת

 ונזכר שאסור קודם שנאפית

, שהאפיה אסורהשכח  שכח שהיום שבת או

וקודם , כדי שתאפהבשבת פת בתנור  והדביק

אפיה אסורה היום שבת או ששנאפית נזכר ש

 . בשבת

דין פשוט הוא, שלא יתירו לו לרדות את הפת 

 קודם שיגמר חטאו באפית הפת. 

אלא כי כלל בידינו, שאין אדם מתחייב חטאת 

אם כן היתה כל המלאכה בשגגה, כלומר שלא 

נודע לו שהדבר אסור עד שנגמרה המלאכה, אבל 

באופן הזה, שנודע לו האיסור קודם גמר האפיה, 

פטור מלהביא אין כאן שגגה עד גמר המלאכה, ו

 . חטאת

ואם כן אין צורך להתיר לו איסור דרבנן של 

 , שכן גם אםכי לא ירויח בכך כלום, רדיית הפת

לא ירדה את הפת והפת תאפה, הוא בכל מקרה 

 אינו מתחייב חטאת.

ותוס' הקשו על כך, אף שבאמת מחטאת הוא פטור, 

מכל מקום על ידי האפיה נמצא שעשה מעשה של 

חילול שבת, ואם היו מתירים לו לרדות, היה ניצול 

 מכך, ולמה דין פשוט הוא שלא יתירו לו את הדבר.

 

 הדביק פת בתנור בשוגג 

 לא נזכר שהדבר אסורו

שכח שהאפיה אסורה,  שכח שהיום שבת או

ולא נזכר , והדביק פת בתנור כדי שתאפה

, ועל ידי זה עומד הוא להתחייב שהדבר אסור

 חטאת. 

אין היתר לאחרים לעבור על דין פשוט הוא, ש

כדי להציל את , איסור דרבנן של רדיית הפת

 .הנותן מחיוב חטאת

צא וחטא , מרים לאדםאין אוכלל בידינו, ש כי

כדי שלא יתחייב חברך עונש , אפילו איסור קל

 . חמור

, אין לאחר לחטוא גם במקום שחבירו לא פשעש י"מ
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, שחבירו פשע זהוי"מ שרק במקום להצילו מחטאו. 

אין שגרם לעצמו חטא, בכך ששגג והדביק פת בתנור, 

 מחטאו. לאחר לחטוא להצילו

ם לאדם לחטוא כדי שאין אומרי ,דעת רב ששתוזו היא 

. אמנם מתחילה רב שילא אמר, להציל את חבירו

שבדבר זה נסתפק רב ביבי בר אביי, האם התירו 

לאחרים לרדות את הפת, כדי להציל את הנותן מחיוב 

חטאת, אולם נראה שדברי רב שילא נדחו מפני דברי 

 רב ששת.

 

 הדביק פת בתנור במזיד

ר עבו בשבתידע שהיום שבת והאפיה אסורה 

 כדי שתאפה. ,והדביק פת בתנור ,במזיד

בדבר זה הסתפק רב ביבי בר , לדברי רב אשי -

האם התירו לחוטא הזה לרדות את הפת , אביי

 . כדי שבכך ינצל מאיסור סקילה, קודם שתאפה

ואומר ריב"א, שאם לא התירו לו לרדותה, אינו 

מתחייב סקילה, כי מניח מלרדות משום שהדבר 

התירו לו לרדות, חייב לרדות, כדי  ואם כן, אם .אסור

ואם לא התירו לו לרדות, הרי זה  .שלא יתחייב סקילה

 פטור מסקילה.

]לפי גרסת הגמרא  רב אחא בריה דרבאולדברי  -

לא נסתפק בזה רב ביבי בר אביי, אלא  לפנינו[,

לחוטא הזה לרדות את שהתירו , היה פשוט לו

הפת קודם שתאפה, כדי שבכך ינצל מאיסור 

]ויש גורסים שגם לדברי רב אחא בריה דרבא קילה. ס

 נסתפק בזה רב ביב בר אביי[.

 

 חיוב סקילה על מלאכת אפיה

נתבאר שמי שנתן פת בתנור בשבת כדי לאפות את 

הפת, יכול להינצל מחיוב סקילה, על ידי שירדה את 

 הפת לפני שתאפה.

והנה, כלל בידינו שאין אדם מתחייב בשום עונש אלא 

דע לך שמעשה "תרו בו תחילה לפני המעשה, אם כן ה

. "זה אסור ואם תעשה אותו תתחייב בעונש האמור בו

וצריך שההתראה הזו תהיה התראת וודאי, כלומר 

דע לך שמעשה זה יגרום לך בוודאות את העונש "

 ."האמור בו

לעולם לא יתחייב אדם סקילה אם כן, , הקשו התוס'ו

בתנור אינו מעשה , שכן מעשה של נתינת פת על אפייה

שהרי שבוודאי יחייב אותו את העונש האמור בו, 

 ,ייתכן שכוונתו היתה לרדות את הפת לפני שתאפה

, קדם למעשה זו התראת וודאיתאי אפשר שאם כן, ו

 וכיצד מתחייבים סקילה על מלאכת אפיה?

תוך כדי את הפת בתנור כיון שהדביק , ותירץ ריב"א

אין זה , אם לא ירדנהובודאי תאפה , דבור של התראה

לא היה בדעתו בוודאי כי התראת ספק הוא, נחשב 

אין נחשב התראת ספק אלא ו. לרדות קודם אפייה

במקום שבשעה שכשעובר על ההתראה עדיין לא נגמר 

משעה שמדביק את המעשה שמחייב אותו, אבל כאן 

 .הפת בתנור אינו צריך לעשות דבר נוסף בכדי לאפות

 

 איסור הוכחה שאין להתיר 

 קל כדי שלא יעבור איסור חמור

, בעניין ידו של אדם הפשוטה לרשות בדף ג'לעיל 

ידו של , שלדברי הכל[, באות ג']אמרו אחרת, 

ואף , אדם הפשוטה לחוץ אינה נידונית ככרמלית

, מאחר שכשהיא פשוטה לחוץ היא על פי כן

אם הוציא ידו נחשבת כמי שאינה ברשותו, 

ידו חפץ, מאחר שהדבר , ובבשבת מחוץ לרשותו

קנסו אותו דומה למוציא חפץ מרשות לרשות, 

שלא יחזיר את ידו לתוך רשותו עד , חכמים

 . מוצאי שבת

שאין , ולכאורה מדברים אלו יש להביא ראיה

בוא בכך עלול לאף ש, להתיר לאדם איסור קל

, שהרי אסרו חכמים את האדם לידי איסור חמור

להשאירה פשוטה להחזיר את ידו לרשותו, ועליו 

 שיש לחושלרשות הרבים עד מוצאי שבת, אף 

להפיל מידו לרשות שלא יעמוד בכך, ועלול 

 .ונמצא עובר באיסור תורה, הרבים

למסקנה אין להביא , לגרסת הגמרא לפנינו -

לאסור , ראיה מדברים אלו לעניין נותן פת בתנור

אף על פי שבכך יגיע לידי  לו לרדות את הפת

 . ל אפיית הפתאיסור חמור ש

שהרי יש אופנים אחרים בביאור דין ידו של אדם 

הפשוטה לרשות אחרת, ולפי שאר האופנים אין 

 ראיה לדין נותן פת לתנור.

, כי שניתן להביא ראיה מהדברים הללו, ור"י גורס -

מאחר שראינו, שלסברת הלומדים, ניתן לגזור על 

ל הפושט ידו לחוץ שלא יחזירנה, אף שיש לחוש שיפו

הדבר מידו, ונמצא בא לידי מלאכה גמורה, גם אם 

למעשה אין הדין כן, מכל מקום סברא זו לא נדחית, 

ואם כן אין להתיר דבר, מחשש שמא יבוא לאיסור 

 גדול.

 

 שלא פשע חטא בשביל שיזכה חברךיש אומרים 

נתבאר, שכשאחד שגג, והדביק פת בתנור, אין אומרים 

איסור דרבנן, כדי  לאחרים לרדותה, ולעבור בכך על

להציל את הנותן מחיוב חטאת על איסור תורה של 

 אפיה בשבת.

רק כשהחוטא  שכן הדיןיש מפרשים וכבר נתבאר ש

אבל , אין לאחרים לחטוא כדי להצילו, בזה פשע

, יש לאחרים לעבור באיסור קל, לא פשעהחוטא כש

 . כדי להצילו מאיסור חמור

אחר תמיד של  אף שאין להקריב קרבנות ולפירוש זה

]=שצריך להביא קרבן  מחוסר כפרהבין הערבים, 

לגמור טהרתו[, אם לא הספיק להביא קרבנו קודם 

מקריב עבורו כהן תמיד של בין הערבים של ערב פסח, 

בשביל שיוכל לאכול פסח , את כפרתו אחר התמיד

 . לערב

, הפוסלת אותו מעבודה, וכן כהן שעלתה לו יבלת

, אף שעובר בכך יו בשבתחבירו חותכה לו בשינ

 באיסור מדברי חכמים.

 

 שלא פשע חטא בשביל שיזכה חברךהכל מודים 

שגם כשהחוטא לא פשע , יש מפרשיםנתבאר, ש

אין אחרים צריכים לחטוא אפילו בחטא קל בחטאו, 

 . כדי להצילו

אדם חוטא , שגם לפירוש זה, יש אופנים, אמנם

 .להציל את חבירו מאיסור חמור, באיסור קל

 .כשהחטא של חבירו בא על ידו. א

במסכת עירובין מבואר, שלדעת רבי, כשחבר אמר לעם 

הארץ, שילקט לו תאנים משלו, ודאי עישר אותם אותו 

חבר, ואפילו ממקום אחר, כי אף שאסור לעשר שלא 

מן המוקף ]=מן הסמוך[, נוח לו לחבר לעבור באיסור 

ל ידו קל, לעשר שלא מן המוקף, ולא יחטא עם הארץ ע

 באיסור חמור של אכילת טבל. 

ורבן שמעון בן גמליאל חולק על רבי ואומר שלעולם 

לא יחטא החבר אף באיסור קל גם אם על ידי זה יחטא 

 חבירו באיסור חמור על ידו.

 .לצורך מצווה רבה. ב

במסכת גיטין מבואר, שמי שחציו עבד וחציו בן חורין, 

ין, כופים את שאינו יכול לשאת, לא שפחה ולא בת חור

רבו לשחררו, אף שבכך עובר באיסור "לעולם בהם 

תעבודו", כדי שיזכה העבד, ויוכל לקיים מצווה רבה 

 של פריה ורביה.

 .לצורך מצווה של רבים. ג

במסכת גיטין מבואר, שכשהיה חסר אחד להשלים 

למניין תפילה בציבור רבי אליעזר שחרר את עבדו, 

 שישלים לעשרה. 

 חציה שפחה וחציה בת חוריןותה כן מבואר, שאו

לשחררה, כי היה כפו את רבה  ,שנהגו בה מנהג הפקר

שהיתה מחזרת וממציאה  משוםזה לצורך רבים, 

  ם.לאנוסי םודומי ,עצמה לזנות

 

 עקירה והנחה ממקום 

 שיש בו ארבעה על ארבעה

נתבאר, שאין מלאכת הוצאה ]ותולדותיה[, אלא 

נוח במקומו כשיעקר הדבר ממקומו הראשון, וי

 האחרון.

ומבואר בסוגיה, שאין נחשבת עקירה, אלא 

כשמתחילה היה מונח במקום חשוב, כלומר 
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 מקום שיש בו ארבעה טפחים על ארבעה טפחים. 

וכמו כן אין נחשבת הנחה, אלא על גבי מקום 

חשוב, כלומר מקום שיש בו ארבעה טפחים על 

 ארבעה טפחים. 

רגילות להניח  איןכי וביאר רבינו תם, שהסיבה לכך,  -

מן  ,כןאם ו ,ארבעה טפחיםפחות ממקום שהוא חפץ ב

 .הסתם כך היתה ההוצאה במשכן

כי מלאכת הוצאה למדה ור"י ביאר, שהסיבה לכך,  -

י אַל יֵצֵא אִיש מִמְק מוֹ", מהכתוב יעִּ )שמות " בַיוֹם הַשְבִּ

ואף שפשטות הכתוב היא על מקומו של  ט"ז כ"ט(,

, ואם כןמוד ממנו גם על מקומו של חפץ, האדם, יש לל

אין הוצאה אלא כשהיה החפץ מתחילה במקום 

על טפחים  שיש בו לפחות ארבעה, כלומר מקום חשוב

 טפחים. ארבעה

 

 הזורק מרשות היחיד לרשות 

 היחיד ורשות הרבים באמצע

, בדין זורק איזה דבר נחלקו חכמים ורבי עקיבא

הרבים מרשות היחיד לרשות היחיד ורשות 

באמצע, האם נחשב הדבר כתולדה של מלאכת 

]חטאת או כרת או הוצאה, והעושה כן חייב 

או שאין זה נחשב כתולדה של מלאכת  סקילה[,

הוצאה, והעושה כן פטור, שאין בדבר איסור 

 תורה, אלא איסור מדברי חכמים בלבד.

, שכן ניתן ורבה נסתפק באיזה אופן נחלקו

]ומסקנת ופנים, להעמיד את מחלוקתם בכמה א

הראשון הוא האופן הגמרא, שלדעת רבה, 

 [:הנכון

מחלוקתם בזורק דרך רשות הרבים . אופן א

האם קלוטה כמי , למטה מעשרה טפחים

 .שהונחה

הזורק איזה דבר מרשות  ,לדעת רבי עקיבא

עבר והיחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים 

, של רשות הרבים עשרה טפחיםבתוך גובה 

בתוך רשות הרבים עצמה, ]שהיא מאחר שעבר 

עשרה טפחים שעל גבי הקרקע[, נחשב כאילו עד 

קלוטה באויר הרשות כמו ]= ברשות הרביםהונח 

הזורק מתחייב על מלאכת ולכן  .[שהונחה בה דמי

מרשות היחיד והניחו דבר שעקר , הוצאה

 . ברשות הרבים

ומתחילה היה נראה, שכמו כן מתחייב גם על 

ברשות  הדבר הזהשהיה  הכנסה, שכן אחרי

הרבים, חזר ונכנס לרשות היחיד, ואם כן נעקר 

מרשות הרבים וחזר והונח ברשות היחיד. אולם 

 ניתן לדחות זאת, כפי שיתבאר בעזה"י להלן.

הזורק איזה דבר מרשות היחיד  ,ולדעת חכמים

עבר בתוך לרשות היחיד דרך רשות הרבים אפילו 

ת הרבים עשרה טפחים, שעבר בתוך רשוגובה 

ממש, מאחר שלא נח ברשות הרבים, אין כאן 

הוצאה להתחייב בה, כי אין חיוב הוצאה אלא 

 דבר מהבעקירה מרשות זו והנחה ברשות זו, וכש

באויר רשות הרבים, בלא לנוח בה אינו עובר 

קלוטה באויר הרשות לאו ]=נחשב כאילו הונח בה 

 .ולכן הזורק פטור .[כמו שהונחה בה דמי

שהיתה הזריקה דרך רשות הרבים וכל זה כ

אבל כשהיתה , עשרה טפחים בתוך גובה

הזריקה דרך רשות הרבים למעלה מעשרה 

 . לדברי הכל הזורק פטור טפחים

כמו  הדבר הזהכי אפילו אם יש להחשיב את 

, הרי למעלה מעשרה שהונח באויר שעבר בו

אינו רשות הרבים אלא טפחים ברשות הרבים 

אין יה החפץ נח בו ממש, אפילו הו, מקום פטור

שכן , ולא חיוב הכנסה, כאן לא חיוב הוצאה

, מותר להוציא מרשות היחיד למקום פטור

]ורק , ולהכניס ממקום פטור לרשות היחיד

 להחליף אסרו חכמים, כפי שיתבאר בעזה"י בדף ח'[.

ומאחר שלמעלה מעשרה טפחים אין לחייב את 

צינו שמאף ו הרי זה פטור.הזורק משום מוציא, 

]כפי הושטה למעלה מעשרה טפחים על חיוב 

אין למדים חיובי לדברי הכל שיתבאר בסמוך[, 

 ]=לא ילפינן זורק ממושיט[.זריקה מחיובי הושטה 

מחלוקתם בזורק דרך רשות הרבים . אופן ב

האם ילפינן זורק , למעלה מעשרה טפחים

 .ממושיט

המושיט איזה דבר מרשות היחיד , לדברי הכל

, ]כלומר שנותן יד דרך רשות הרביםלרשות היח

בין את הדבר לידי חבירו שברשות השניה[, 

שמושיט ובין טפחים, למעלה מעשרה שמושיט 

משום תולדה של חייב טפחים, למטה מעשרה 

 הוצאה. 

שכן מצינו במשכן, שהיו הלויים מושיטים את 

הקרשים מעגלה זו לעגלה זו, והעגלות נחשבות 

ות הרבים, ולא היו רשות היחיד, וביניהן רש

זורקים הקרשים, שלא יתקלקלו, אלא מושיטים 

 מזה לזה.

איזה דבר כשם שהמושיט  ,ולדעת רבי עקיבא

מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים 

נחשב כתולדה של חייב משום מושיט, כי מושיט 

איזה דבר מרשות כך גם הזורק , מלאכת הוצאה

ם, חייב היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבי

נחשב כתולדה של משום זורק, כי גם זורק 

ולכן ]=דילפינן זורק ממושיט[, מלאכת הוצאה 

הזורק איזה דבר מרשות היחיד לרשות היחיד 

]חטאת או כרת או סקילה[, דרך רשות הרבים, חייב 

ואין חילוק בין למטה מעשרה לבין למעלה 

 .מעשרה

 על כרחך, זורק מרשות היחידוהקשו התוס', הרי 

לרשות היחיד דרך רשות הרבים לא היה במשכן, כי 

וכיון  .ממושיטזאת צריך ללמוד לא אם היה במשכן, 

איך אפשר ללמוד חיוב זורק מחיוב שלא היה במשכן, 

מלאכת בתולדה של כבר נתבאר שהלא מושיט, 

הוצאה, שהיא מלאכה גרועה, אין לנו לחייב אלא 

בי עקיבא רתירצו התוס', שו .שהיו במשכן םדוקא אות

מדמיון שאר תולדות למושיט, דומה יותר זורק שסבר, 

הוצאה להוצאה, ולכן ניתן ללמוד חיוב זורק מחיוב 

 .מושיט

אין ללמוד, שכשם שמושיט חייב,  ,ולדעת חכמים

משום שנחשב כתולדה של מלאכת הוצאה, כך גם 

זורק חייב, ויחשב כתולדה של מלאכת הוצאה 

ולעולם לא יתחייב  .[לא ילפינן זורק ממושיט]=

 .מרשות היחיד לרשות היחיד זריקה עלאדם 

למעלה מעשרה בזריקה , כל זה ומכל מקום

טפחים, שאנו באים לחייב את הזורק משום 

מודים , למטה מעשרה טפחיםזורק זריקה, אבל 

אלא , ולא משום זריקה .שהזורק חייב, חכמים

הזורק איזה דבר מרשות כי , משום הוצאה

בתוך היחיד דרך רשות הרבים היחיד לרשות 

עשרה טפחים, מאחר שעבר החפץ בתוך גובה 

רשות הרבים עצמה, ]שהיא בעשרה טפחים שעל 

גבי הקרקע[, נחשב החפץ כאילו הונח בה, 

ולכן  .[קלוטה באויר הרשות כמו שהונחה בה דמי]=

הזורק מתחייב על מלאכת הוצאה, שעקר חפץ 

 מרשות היחיד, והניחו ברשות הרבים. 

, השיטה הזוגם לפי , לדעת רבי עקיבא, לכאורה -

לא , ואם כן, קלוטה ברשות הרבים כמי שהונחה דמי

, אלא לטעם שילפינן זורק ממושיטרבי עקיבא  נצרך

 .לעניין זורק למעלה מעשרה טפחים

, הכל מודים, שחיובו למטה מעשרה טפחיםאבל זורק 

משום מוציא, שנחשב כמי שעקר מרשות היחיד, והניח 

 ברשות הרבים.

קלוטה , שדעת רבי עקיבא, השיטה הזווי"מ שלפי  -

 בין, ולדעתו, כמו שהונחהנחשבת אינה ברשות הרבים 

למטה מעשרה חיובו זורק  למעלה מעשרה וביןזורק 

שכן אם לדעת רבי עקיבא . הלמד ממושיט משום זורק

זורק שהיה יכול ללמוד , לא קלוטה כמי שהונחה

אינם משום מושיט, יב כמו למעלה מעשרה טפחים חי

זורק ה, קלוטה כמי שהונחהשכן אם , דומים כלל

כזורק מרשות היחיד למקום  הרי הוא למעלה מעשרה

שהרי הדבר נקלט פטור, וממקום פטור לרשות היחיד, 

אינו דומה ובאויר של רשות הרבים כאילו הונח שם, 

לרשות ישירות , שהוא מרשות היחיד כלל למושיט

 .שות הרבים באמצעראלא שהיחיד 

כי אין  ולדעת חכמים, למעלה מעשרה הוא פטור
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, ולמטה מעשרה חייב ללמוד חיוב זורק מחיוב מושיט

 משום מוציא, כי קלוטה כמי שהונחה דמי.

 

 אילן העומד ברשות היחיד 

 ונופו נוטה לרשות הרבים

אילן העומד ברשות היחיד, ונופו  ,לדעת רבי

ף על פי שאין הענף אנוטה לרשות הרבים,  ]=ענפו[

, ואין בו מקום ברוחב ארבעה טפחים על רחב

מאחר שבעיקרו של אילן יש ארבעה טפחים, 

שדי ]=הענף נחשב כמקום רחב גם , מקום רחב

 .[נופו בתר עיקרו

הזורק איזה דבר ברשות הרבים ארבע , ולפיכך

, ובסופם הוא נח על הענף של האילן הזה, אמות

ארבע אמות ברשות הרבים, ]כדין זורק , הרי זה חייב

כי שהוא תולדה של הוצאה, כפי שיתבאר בעזה"י[, 

ונח על , הדבר שזרק נעקר ממקומו הראשון

על ארבעה טפחים בו הנחשב כמקום שיש , הענף

 . יש כאן עקירה והנחה של חיובארבעה טפחים, ו

כי אין , הזורק הזה פטור ,ולדעת חכמים

 להחשיב את הענף כמקום שיש בו ארבעה

על ארבעה טפחים, ואם כן לא נח הדבר  טפחים

טפחים, ואין כאן  הבמקום שיש בו ארבעהזה 

 הנחה של חיוב.

לפי סוגיית , מבוארת כן, שמחלוקת זו, וכתבו התוס'

שלדעת רב חסדא, ברשות היחיד אין  .הגמרא בדף ח'

צריך הנחה על גבי מקום שיש בו ארבעה טפחים, ולכן 

חה של רשות הרבים, שצריך כל הנידון הוא לעניין הנ

 בה מקום ארבעה טפחים. 

, שגם ברשות היחיד אולם לפי סוגיית הגמרא כאן

ניתן צריך הנחה על גבי מקום שיש בו ארבעה טפחים, 

לבאר מחלוקת זו גם באילן שעיקרו ונופו ברשות 

, ובעיקרו יש ארבעה, ובנופו אין ארבעה, האם היחיד

מחמת העיקר או יש להחשיב את הנוף כמקום ארבעה 

 לא.

 

 זרק מרשות הרבים לרשות 

 הרבים ורשות היחיד באמצע

כל דבר  ,]כפי שביארו רב ושמואל[לדעת רבי 

, שיש לו כתלים כגון בית, שהוא סתום מכל צד

, נחשב הוא אף על פי שבתוכו הוא חלולוגג, 

נחשב , כל דבר שנמצא באוירוכאילו כולו מלא. ו

 על גבי תוכו. כמונח בו 

מי שזרק חפץ מרשות הרבים לרשות , יכךולפ

, שהיא נחשבת הרבים דרך רשות היחיד זו

אחת משום , חייב שתיםכמלאה, הרי זה 

, שתחילה נעקר החפץ מרשות הרבים ונח הכנסה

, שלאחר ואחת משום הוצאה הזו. ברשות היחיד

מכן נעקר החפץ מרשות היחיד, והונח ברשות 

 הרבים.

כל שלא נח החפץ ו אין הדין כן, ,ולדעת חכמים

  .אינו נחשב כמי שהונח בו, בקרקע הבית

ולפיכך מי שזרק חפץ מרשות הרבים לרשות 

]מחטאת או כרת פטור , הרבים דרך רשות היחיד

 או סקילה אבל אסור לעשות כן[.

 

 הנחה ביד ועקירה מהיד

לעניין מלאכת  נתבאר, שאין נחשבת עקירה

, אלא כשמתחילה החפץ היה מונח הוצאה

קום שיש בו ארבעה טפחים על ארבעה במ

לעניין מלאכת  טפחים. וכמו כן אין נחשבת הנחה

, אלא כשנתן את החפץ על גבי מקום שיש הוצאה

 בו ארבעה טפחים על ארבעה טפחים. 

שכשהעני מכניס חפץ , במשנתנו מבוארואולם 

 את החפץ כשהוא מניח גם, הוא מתחייב, לבית

שהוא מוציא , כמן כןוכ, בתוך ידו של בעל הבית

 אותו אף כשעוקר, הוא מתחייב, חפץ מהבית

, ]וכן בעל הבית מתחייב מתוך ידו של בעל הבית

 על ידי הנחה ועקירה מידו של העני[. 

מדוע מתחייבים , ונאמרו בגמרא כמה ביאורים

אף על פי שהיד , על הנחה ביד ועל עקירה מהיד

 .אינה רחבה ארבעה טפחים על ארבעה טפחים

 ,האומר ,משנתנו כדעת רבי עקיבא. אביאור 

 .קלוטה כמי שהונחה דמי

לדברי רבה, הסיבה שלדעת משנתנו מועילה 

הנחה ביד ועקירה מהיד, כי משנתנו היא כדעת 

רבי עקיבא, האומר, קלוטה כמו שהונחה דמי, 

כלומר, כל חפץ שנכנס לרשות מסוימת, אפילו 

נחשב כאילו הוא מונח בה על הוא הוא באויר, כש

הקרקע, ומהטעם הזה רבי עקיבא מחייב את 

הזורק מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות 

 הרבים, ]כפי שנתבאר לעיל באופן א'[. 

ואף שלעיל נתבאר, שרבה נסתפק מה סברת רבי 

עקיבא, בעניין זורק מרשות היחיד לרשות היחיד 

דרך רשות הרבים, האם חיובו משום מוציא, כי 

בדרכו ברשות הרבים, או החפץ נחשב כמי שהונח 

שחיובו משום זורק, אף שהחפץ לא נחשב כמי 

שהונח בדרכו ברשות הרבים, לבסוף הכריע רבה, 

 שהביאור הנכון הוא כמו האופן הראשון.

על  יד ארבעה טפחיםאין בואם כן, אף על פי ש

בה נחשב כמונח מונח , החפץ שארבעה טפחים

 בקרקע, ושם יש ארבעה טפחים. 

דווקא כשהחפץ מונח ביד של העומד ', שכתבו התוסו

באותה רשות, הוא נחשב כמונח בה, מחמת שהוא 

קלוט בה. אבל מי שעומד בחוץ, וידו בפנים, אין מה 

שבידו קלוט ברשות שבפנים, להיחשב כמונח בה, כי 

אם כן, כשבעל הבית נתן בידו של עני, והעני הוציא, 

שניהם יתחייב העני, ובמשנתנו מבואר, שבאופן הזה 

 פטורים. 

, כי יתכן שאף לדברי רבי עקיבא, אולם דחו זאת

, אין להחשיב את החפץ שבאויר כמונח בקרקע

, שכשעבר ברשות הרבים, אלא לעניין הנחה

נחשב כמו שהונח בה, להתחייב על כך משום 

 הוצאה. 

אבל אינו נחשב כמונח גם לעניין זה, שלאחר מכן 

יחיד, הוא נעקר ממקומו, וכשנכנס לרשות ה

הזורק מתחייב גם משום הכנסה, שהרי לא חייב 

 רבי עקיבא שתים, אלא אחת בלבד. 

ואם כן אין להעמיד את משנתנו כסברת רבי 

עקיבא, כי אם הסיבה שהחפץ שביד נחשב כמונח 

משום סברת רבי עקיבא, אין להחשיבו כמונח 

 אלא לעניין ההנחה, ולא לעניין העקירה.

ראיה, מכך שלא פירש רבי ותוס' כתבו, שאין להביא 

עקיבא שהזורק מרשות היחיד לרשות היחיד דרך 

רשות הרבים חייב שתים, כי יתכן שאף שלא פירש, 

באמת דעתו שהחפץ נחשב כמונח הן לעניין העקירה 

ומה שאינו מחייב על שתיהם אף והן לעניין ההנחה. 

שלדעתו יש כאן גם הוצאה וגם הכנסה, כי שני 

לאכת הוצאה, ואין מחייבים החיובים הם מחמת מ

שתים על אב ותולדה שלו. עוד אפשר שבאמת הוא 

 מחייב שתים אלא שלא פירש זאת.

ומכל מקום מצד הסברא, הלא יש לחלק בין עקירה 

להנחה, שכן עקירה ממקום שיש בו ארבעה מצינו 

במשכן, שהיו מוציאים את התרומות מתיבותיהם, 

 בו ארבעה.  אבל יתכן שההנחה לא היתה למקום שיש

א וגם מהפסוק שמלמד על מלאכת הוצאה, " אַל יֵּצֵּ

י יעִּ מְק מוֹ בַיוֹם הַשְבִּ ישׁ מִּ " )שמות ט"ז כ"ט(, אפשר אִּ

 ללמוד שהעקירה תהא ממקום חשוב. 

ומאחר שמסברא יש לחלק בין עקירה להנחה, כל שאין 

הכרח שרבי עקיבא מחשיב קלוטה כמו שהונחה לשני 

מחשיב זאת אלא לעניין ההנחה  הדברים, אפשר שאינו

 בלבד.

שאין צריך  ,האומר ,משנתנו כדעת רבי. ביאור ב

 .הנחה על גבי מקום שיש בו ארבעה

מתחילה אמרו שלדברי רב יוסף, הסיבה שלדעת 

משנתנו מועילה הנחה ביד ועקירה מהיד, כי 

משנתנו היא כדעת רבי, האומר, שאדם מתחייב 

ין בו ארבעה גם כשההנחה היא על גבי מקום שא

מי , שלדעת רביטפחים, כמבואר בברייתא, 

ונח , שזרק איזה דבר ארבע אמות ברשות הרבים

 .הרי זה חייב, על גבי זיז כלשהו

הקשו התוס', שכן מדברי רבי אלו ניתן אמנם ללמוד ו

שלדעתו אין צריך הנחה על גבי מקום ארבעה, אבל 
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מנין שלדעת רבי אין צריך עקירה ממקום שיש בו 

 . רבעה טפחיםא

תירצו, שאמנם מהטעם הזה היום יכולים לדחות את ו

דברי רב יוסף, בלאו הכי נדחו דבריו מטעם אחר 

רק , כמבואר להלן. ועוד תירצו שלדעת רב יוסף

כמי שהונחה, יש קלוטה כשמצינו שיש חיוב על ידי 

מקום לשאול אולי רק לעניין הנחה די בכך ולא לעניין 

הנחה על גבי זיז כל רבי שצריך  לפי דברי, אבל עקירה

מספיק עקירה ממקום לעקירה ששהוא, הוא הדין 

 כלשהן.

אלא , כי באמת לא חייב רבי, אולם דחו זאת

, כשאותו זיז יש לו עיקר שיש בו ארבעה טפחים

לרשות ענפיו יוצאים ]כגון אילן העומד ברשות היחיד, ו

ומשום שהחשיב את הרבים כפי שנתבאר לעיל[, 

והרי זה ]=שדי נופו בתר עיקרו[, מת העיקר הזיז מח

כאילו יש באותו זיז ארבעה טפחים, אבל כשאין 

להחשיב את מקום ההנחה כמי שיש בו ארבעה 

 טפחים לא חייב רבי על ההנחה.

קלוטה כמי  ,האומר ,משנתנו כדעת רבי. ביאור ג

 .שהונחה דמי

לאחר מכן אמרו, שלדברי רב יוסף, הסיבה 

ילה הנחה ביד ועקירה מהיד, שלדעת משנתנו מוע

שמי שזורק כי משנתנו היא כדעת רבי, האומר, 

חפץ מרשות הרבים לרשות הרבים דרך רשות 

, אחת משום הכנסה, ]כי חייב שתים, היחיד

נחשב שנח החפץ ברשות היחיד אחר שנעקר 

מרשות הרבים[, ואחת משום הוצאה, ]כי נחשב 

ד, שחזר החפץ ונעקר ממקום הנחתו ברשות היחי

קודם שחזר ונח ברשות הרבים[, ואף על פי 

 . שבאמת לא נח החפץ בבית, אלא רק עבר באוירו

והסיבה לכך, כי מאחר שעבר בבית, נחשב כאילו 

נח בו, אף על פי שהיה רק באוירו. וכמו כן, 

כשהיה החפץ ביד בעל הבית או ביד העני, מאחר 

שהוא באותה רשות, נחשב כמו שמונח בה, אף על 

 א נח על גבי מקום שיש בו ארבעה. פי של

כי באמת לא החשיב רבי , אולם דחו גם את זאת

אלא , את הנכנס לאויר הרשות כאילו מונח בה

, שהיא סתומה מכל ברשות שיש לה תקרהרק 

צדדיה, ולכן נחשבת כולה כמלאה, ]כפי שנתבאר 

  .לעיל[

אין ליישב כך אלא את מה שהחפץ שביד  ,ואם כן

כמונח, אבל החפץ שביד העני, בעל הבית נחשב 

שהוא עומד ברשות הרבים, מאחר שאין לה גג, 

 אין להחשיבו כמונח בה מחמת שמונח באוירה. 

ואין לומר שהיה העני ברשות הרבים מקורה, כי 

רשות הרבים מקורה, אינה נידונית כלל כרשות 

 הרבים.

להעמיד רבה ורב יוסף הוצרכו  דועקשה לרשב"א, מו

יחיד, כרבי עקיבא או כרבי, והלא  כדעתהמשנה את 

רבה ורב יוסף עצמם אמרו במסכת עירובין, שמחשבה 

מועילה להחשיב מקום קטן כמקום שיש בו ארבעה 

טפחים, ולכן מי שהשתין או ירק לרשות אחרת, חייב 

חטאת, אף על פי שהעקירה אינה ממקום שיש בו 

ארבעה טפחים, וכמו כן מי שזרק לפה של כלב או לפה 

כבשן מתחייב, אף על פי שההנחה אינה במקום של 

שיש בו ארבעה טפחים. וכמו כן, יכולים להעמיד את 

משנתנו כדברי הכל ומאחר שהחשיב את היד היא 

 נחשבת כמקום שיש בו ארבעה טפחים.

שמחשבה מועילה להחשיב מקום ותירץ רבינו תם, 

קטן כמקום שיש בו ארבעה טפחים רק כשאין דרך 

תין ויורק, שאינו יכול לעשות זאת אחרת, כגון מש

, שרצונו ממקום אחר, או זורק לפה של כלב או כבשן

במשנה אבל  .שיאכלנו הכלב, או שישרוף העץ בכבשן

לא אכפת לו שהחפץ יתקבל דווקא ביד ולא בכלי שיש 

בו ארבעה טפחים, ולכן היו צריכים להסביר מדוע היד 

 נחשבת כמקום שיש בו ארבעה טפחים.

 דף ה

שאין  ,האומרים ,משנתנו כדעת אחרים. אור דבי

 .צריך הנחה על גבי מקום שיש בו ארבעה

לדברי רב זירא, הסיבה שלדעת משנתנו מועילה 

הנחה ביד ועקירה מהיד, כי משנתנו היא כדעת 

שמי שזרק חפץ ארבע אמות אחרים, האומרים, 

ונח החפץ על גבי אדם העומד , ברשות הרבים

 . נתחייב הזורק, במקומו

הרי שלדעתם הנחה על גבי אדם נחשבת הנחה, 

 ,וכמו כן .אף על פי שאינו רחב ארבעה טפחים

ההנחה ביד האדם נחשבת הנחה אף על פי שאין 

 היד רחבה ארבעה טפחים.

, כי אף לדעת אחרים, יתכן אולם דחו גם את זאת

שרק הנחה נחשבת הנחה על גבי מקום שאין בו 

ירה נחשבת ארבעה טפחים, אבל מנין שגם עק

עקירה כשלא היה הדבר ממקום שיש בו ארבעה 

 טפחים.

ועוד, הלא יתכן שגם ההנחה שדברו בה אחרים, 

היא על גבי מקום שיש בו ארבעה טפחים, שלא 

חייבו את הזורק, אלא כשהעומד פרס בגדו, ונח 

 החפץ על הבגד הפרוס ברוחב ארבעה טפחים.

ו משנתנו כשהיה סל ביד בעל הבית א. ביאור ה

ולא היתה העקירה וההנחה ביד  ,ביד העני

 .אלא בסל שביד ,ממש

לדברי רבי אבא, כשאמרה משנתנו, שבעל הבית 

המוציא ומניח בידו של עני חייב, וכן כשבעל 

הבית העוקר מידו של עני ומכניס חייב, הכוונה 

, ולא שהוא רחב ארבע טפחיםלעני שיש בידו סל, 

ממש, אלא  היתה ההנחה והעקירה בידו של העני

 בסל שבידו. 

וכן כשאמרה משנתנו, שהעני חייב על ידי עקירה 

והנחה בידו של בעל הבית, הכוונה לעקירה 

והנחה בסל שבידו שיש בו ארבעה טפחים על 

ארבעה טפחים. ואין לשנות "ונתן לתוך ידו" 

 אלא "לתוך סל שבידו". 

ואף שלדעת רבי יוסי ברבי יהודה, סל ברשות 

]כפי שיתבאר בעזה"י שות היחיד, הרבים נחשב כר

ואם כן, כשבעל הבית מוציא מהבית, ונותן להלן[, 

לתוכו, או עוקר מתוכו, ומכניס לבית, אין כאן 

הוצאה או הכנסה, שהרי מוציא מרשות היחיד 

ואפילו משום מושיט ובדיוטא אחת ]לרשות היחיד, 

  [.דמצריך שיקבלנו שני מידו ,לפי הירושלמי ,לא מחייב

מקום, אין זה אלא כשהסל למעלה מעשרה מכל 

טפחים, אבל כשהסל למטה מעשרה טפחים, הוא 

נחשב רשות הרבים, ומשנתנו מדברת בעני 

 המחזיק סל למטה מעשרה טפחים.

הקשו התוס', אף אם אין הסל נחשב רשות היחיד, כי ו

אינו גבוה עשרה, מכל מקום יחשב ככרמלית, כמו 

רשות הרבים, ועדיין עמוד גבוה שלושה ורחב ארבעה ב

אין כאן הוצאה לרשות הרבים או הכנסה מרשות 

, אין כרמלית בכליםשכלל בידינו ש, תירצו. והרבים

 .ולכן הסל נחשב רשות הרבים

, כי אנו אולם רבי אבהו הקשה על דברי רבי אבא

שונים "ונתן לתוך ידו", ולא "ונתן לתוך סל 

 שבידו".

 .לקרקע משנתנו כשהיתה ידו סמוכה. ביאור ו

לדברי רבי אבהו, כשאמרה משנתנו, שבעל הבית 

המוציא ומניח בידו של עני חייב, וכן כשבעל 

הבית העוקר מידו של עני ומכניס חייב, הכוונה 

לעני שהיתה ידו בתוך שלושה טפחים סמוך 

שבכך היא נחשבת כמונחת ממש על לקרקע, 

מה שבידו הרי הוא מונח , ואם כן, הקרקע

על ארבעה יש ארבע טפחים  ובקרקע, בקרקע

 טפחים. 

ואף שבמשנה מדובר שהיה העני עומד, אין 

הכוונה לעומד ממש, אלא לשוחה, כלומר עומד 

]שהיא רשות כפוף. א"נ הכוונה לעני העומד בגומה 

וידו סמוכה לשפת הגומה ברשות הרבים. , הרבים[

א"נ משנתנו מדברת בננס, שגם כשהוא עומד, ידו 

 סמוך לקרקע. בתוך שלושה טפחים

תנא  איכפל, אולם רבא הקשה על דברי רבי אבהו

ולא  ,טרח התנא בכל זאת]כלומר  ,לאשמעינן כל הני

אלא  ,מוציא מרשות לרשות חייב, שהיה לו להודיענו

ולמה לא שנה בכך, ם על ידי דברים הללו, שאין דרכ

פשט כנף בגדו  באופן שניתן להעמידו אצל הכל, כגון

 קום ארבעה[.שיש כאן מ, ולפני
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טעם משנתנו כי ידו של אדם חשובה . ביאור ז

כמקום שיש בו ארבעה טפחים על ארבעה 

 .טפחים

לדברי רבא, משנתנו מדברת בעני, שבעל הבית 

נתן את החפץ בידו, או נטל מתוכה, ואינה בתוך 

שלושה טפחים סמוך לקרקע, ]וכן היא ידו של 

ה, בעל הבית[, ואף על פי כן יש כאן הנחה גמור

ועקירה ממקום הנחה, כי ידו של אדם, אף על פי 

שאינה רחבה ארבע טפחים, חשובה היא לו 

]שהרי בה משתמש, כמקום שיש בו ארבעה טפחים. 

ובה אוחז כל דבר, ושמור בידו יותר ממה שיהיה מונח 

 במקום שיש בו ארבעה טפחים[.

 

 מדיני רשות הרבים

כבר נתבאר, שהמוציא איזה חפץ בשבת מרשות 

היחיד לרשות הרבים, חייב משום הוצאה, 

המעביר או כמו כן והמכניס חייב משום הכנסה, ו

 זורק ארבע אמות ברשות הרבים חייב.

ובדף ו' יתבאר בעזה"י מה נחשב רשות הרבים, 

כאן בדף זה כבר התבאר פרט אחד, והוא, ו

 שיהיה המקום בלא תקרה.

מקום שיתקיימו בו כל שאר התנאים אבל 

, אם יהיה מקורה בגג, ות הרביםלהיחשב רש

, שוב אינו נחשב כרשות הרבים מהתורה

, או מוציא אליו, או חפץ ארבע אמותבו המעביר ו

 ]אבל אסור[.מכניס ממנו, הרי זה פטור 

והטעם לכך, כי מתוך שנסמכה פרשת שבת 

מלאכות הכל לפרשת המשכן, ]בויקהל[, למדו, ש

שהיו במשכן, הן המלאכות שנאסרו בשבת, 

 במשכן לא היתה רשות הרבים מקורה.ו

 

 הזורק ונח על גבי חבירו

כבר נתבאר, שמי שזרק איזה חפץ ארבע אמות 

ברשות הרבים, מאחר שתחילה נעקר החפץ 

ממקומו הראשון, ולבסוף נח במקומו האחרון, 

וכל זה מחמת הזורק, נעשית מלאכה שלמה על 

 .חייבידו, והרי זה 

קע רשות הרבים, וכן הדין אם לא נח החפץ על קר

]וכגון אלא על גבי חבירו העומד ברשות הרבים, 

שנח על גבי בגדו הפרוס ברוחב ארבעה, או שנח בידו, 

כי גם יד שלא נתכוון לתת הדבר בתוכה, נחשבת 

ובתנאי שאותו אדם היה עומד  כארבעה טפחים[,

 .שכל ההנחה היתה מכח הזורק, במקומו

רץ  ,אבל אם אותו אדם שהחפץ נח על גביו

, ונמצא שהוא תפס את החפץ לקראת החפץ

, ולא מכח נעשית ההנחה מכח השניבמעופו, 

הראשון, ומאחר שהראשון עקר, והשני הניח, 

 .שניהם פטורים

 

 סל על גבי קנה ברשות הרבים

לדברי רבי יוסי ברבי יהודה, סל שבראש קנה 

, כשהוא גבוה עשרה טפחיםברשות הרבים, 

אף על , עה טפחיםמאחר שלמעלה הוא רחב ארב

בתוך הסל רשות , פי שבקרקע הקנה דק מאוד

  .היחיד הוא

, מחיצות הסל נחשבות ותהלכות מחיצ מכוחכי 

והרי זה ]=גוד אחית מחיצה[, כיורדות עד למטה 

 נידון כמקום המוקף מחיצות, כדין רשות היחיד.

 

 שני כוחות באדם אחד

כבר נתבאר, שכשאחד זרק חפץ, ארבע אמות, 

פץ מכח זריקתו, אפילו על אדם אחר, ונח הח

מאחר שעשה הזורק עקירה והנחה, הרי זה חייב. 

אבל כשאותו אדם שהחפץ נח על גביו, רץ לקראת 

החפץ, ותפס את החפץ במעופו, מאחר שנעשית 

ההנחה מכח השני, ולא מכח הראשון, שניהם 

 פטורים.

כשאותו אדם , מה הדין, להלן יתבאר בעזה"יו

נעקר ממקומו למקום נפילת , שזרק את החפץ

 .וחזר וקיבל בעצמו את החפץ, החפץ

 .לפירוש רש"י

קיבל . כשנעמד הזורק במקום נפילת החפץ, וא

גם העקירה , נמצא שאת החפץ בלא לעשות דבר

, ואם כן, וגם ההנחה היו מכח ראשון של זריקה

מאחר שנעשית כל המלאכה מכח אחד, הרי זה 

 . חייב

תפס את את החפץ,  אם כשנעמד לקבלאבל . ב

, ונעשית ההנחה מכח תפיסתו, החפץ במעופו

 . בזה נסתפק רבי יוחנןולא מכח הזריקה, 

האם מאחר שאדם אחד עשה מלאכה שלמה, 

 עקירה והנחה, הוא חייב. 

או מאחר שלא עשה את כל המלאכה מכח אחד, 

שהרי ההנחה לא היתה מכח הזריקה יתכן 

 נו חייב.שההנחה אינה מצטרפת עם העקירה ואי

 .ולפירוש ר"ח

קיבל את . כשנעמד הזורק במקום נפילת החפץ, וא

 .בזה נסתפק רבי יוחנן, החפץ בלא לעשות דבר

האם מאחר שנח החפץ כמו שנתכוון, ונעשית עקירה 

 והנחה מכוחו הרי זה חייב.

או מאחר שהוא עצמו קיבל, הרי זה כאדם שמעביר 

תר מארבע חפץ מיד ימין ליד שמאל, שאפילו מעביר יו

 אמות הוא פטור.

תפס את החפץ אם כשנעמד לקבל את החפץ, אבל . ב

, ונעשית ההנחה מכח תפיסתו, ולא מכח במעופו

כי ההנחה לא  ,דין פשוט הוא שפטורהזריקה, יתכן ש

 היתה מכח הזריקה, ולכן אינה מצטרפת עם העקירה.

 

 דבר שמקצתו בידו ומקצתו ברשות אחרת

מקצת החפץ ברשות כשהוא ברשות היחיד ו. א

 .הרבים

מי שהיה ברשות היחיד, והיתה בידו מגילה, 

ונתגלגל ראשה האחד מידו לרשות הרבים, באופן 

עכשיו ראשה האחד בידו ברשות היחיד וראשה ש

 מונח ברשות הרבים.השני 

להחזירה לגלול המגילה אין איסור , מדין תורה

, כי מאחר שאין כולה ברשות הרבים, כולה אליו

נחשב כמכניס חפץ מרשות הרבים לרשות אינו 

 .היחיד

מאחר שאם היתה כל המגילה ברשות אולם 

, חששו חכמיםהרבים, היה בדבר איסור תורה, 

כשראשה את המגילה שאם יתירו להחזיר 

 גם כשנפלה כולה זאתיבואו להתיר , האחד בידו

, ויבואו בכך לידי איסור תורה, לרשות הרבים

לא יחזיר , אחד בידושגם כשראשה ה, ולכן אמרו

, אלא יניחנה כמו שהיא, מקצתה אותה אליו

 ברשות היחיד, ומקצתה ברשות הרבים.

ודין זה נשנה במשנה, באופן שהיה אחד קורא 

במגילה בראש הגג, ונתגלגל ראשה האחד של 

המגילה מידו עד רשות הרבים, כלומר עד שהיה 

אף בתוך עשרה טפחים מקרקע רשות הרבים, ו

, היה אותו חלק לקרקע רשות הרביםשלא הגיע 

נחשב כמונח ברשות הרבים, כי היה הכותל 

]כגון שרבים מכתפים עליו ותשמיש לרבים  משופע

, ומאחר שמקצתה והמגילה נחה עליו, את משאם[

 נח ברשות הרבים, אסור לגוללה להחזירה אליו.

לא תהא מוטלת המגילה כדי שומבואר במשנה, ש

שיהא הכתב לצד הכותל, כל כך בבזיון, יהפכנה, 

 .והחלק כלפי רשות הרבים

כשהוא בכרמלית ומקצת החפץ ברשות . ב

 .הרבים

]שאין אסור לטלטל ממנה מי שהיה יושב בכרמלית, 

לרשות הרבים ומרשות הרבים לתוכה אלא מדברי 

והיתה בידו מגילה, ונתגלגל ראשה חכמים[, 

האחד מידו לרשות הרבים, באופן שהיה מונח 

 בים.ברשות הר
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מדין תורה, אפילו אם כל המגילה היתה ברשות 

הרבים, היה מותר להביאה אליו, כי לא אסרה 

תורה להכניס מרשות הרבים לכרמלית, ורק 

 מדברי חכמים הדבר אסור.

על  רבי שמעון במסכת עירובין חולקכתבו התוס' שו

, ואומר, שכל דבר שהוא משום שבות, אינו הדין הזה

 ש.עומד בפני כתבי הקוד

היתה כל המגילה בחוץ, היה אם ומאחר שאפילו 

מדברי חכמים, עתה  רקאסור להחזירה 

כשראשה האחד בידו, אף מדברי חכמים אינו 

רשאי לגלול את אסור להחזירה אליו, ולכן 

 .הספר להחזירו אליו

  

 הוצאת מים מרשות לרשות

הכניס ידו לרשות . היה עומד ברשות הרבים, וא

והוציאם לרשות , גשמים וקיבל בה מי, היחיד

 ]והניחם שם[. הרבים 

כי , שהוא פטור על ההוצאה הזו, דין פשוט הוא

שהרי מי גשמים נכנסו , הוא לא עשה עקירה

, והרי זה כעני, המכניס ידו לתוך ידו מעצמם

לבית, ובעל הבית נותן בתוכה איזה חפץ, והעני 

 מוציא, שהעני פטור, כי לא עשה עקירה.

, כשהוא קלט את מי הגשמים וכן הדין אף. ב

כלומר שלא נכנסו לידו מעצמם, אלא הוא הטה 

 אותם בידו האחת, לתוך ידו השניה, והוציאם.

הלא לא נטלם , כי אף שהוא נטל את מי הגשמים

, שהרי היו יורדים ממקום שהיו מונחים בו

מלמעלה, ומאחר שלא עקרם ממקום הנחתם, 

 הרי זה פטור על ההוצאה.

נטל את מי הגשמים לא אף כשוכן הדין . ג

מעל גבי כותל משופע שהיו מהאויר, אלא 

 .נוטפים עליו

אינם נחשבים כשיש מים על גבי כותל, כי 

 , ואינם עומדים שם.כי דרכם לנטוף, כמונחים בו

ונטלם , אבל כשהיו מים בגומה ברשות היחיד. ד

 .הרי זה חייבלרשות הרבים, והוציאם בידו, 

מים המונחים בקרקעית ולא רק כשהוציא את ה

, אלא אף כשהוציא את המים העליוניםהגומה, 

כי שהם נעים ונדים בגומה על המים התחתונים, 

מאחר שכל הגומה מלאה מים, וכולם יחד 

כל המים נחשבים מונחים בקרקע הגומה, 

 .הן התחתונים והן העליונים, כמונחים בגומה

 

 הנחה על גבי משקה

 .מים על גבי מים. א

נחשבים באר, שמים המונחים על מים, כבר נת

, נחשב ת המים העליונים, ולכן הנוטל אכמונחים

כעוקרם ממקום הנחתם, ואם אחר כך הוציאם, 

 והניחם ברשות אחרת, הרי זה חייב.

 .אגוז על גבי מים. ב

צף על גבי מים, מאחר שאינו קבוע אלא נע שאגוז 

מעל  , ולכן הנוטל אותואינו נחשב כמונחונד, 

 ומוציאו לרשות אחרת, פטור על כך. םהמי

וכתבו התוס', שכשם שאגוז שצף על גבי מים אינו 

נחשב כמונח עליהם לעניין מלאכת הוצאה, כך כלי 

שמונח על גבי אדם שמהלך אינו נחשב כמונח לעניין 

 מלאכת הוצאה.

בו יש ש, קניין חצראף שלעניין עוד כתבו התוס', ש

ה, לבין חצר קבועה חילוק בין חצר מהלכת שאינה קונ

אף על פי שהיא צפה על פני המים,  ,שקונה. ספינה

נחשבת כחצר שאינה מהלכת, משום שאינה זזה 

לעניין שבת  מחמת עצמה, אלא המים מזיזים אותה.

  .אין הדין כן

כי לעניין קניין חצר, דיניה למדים מידו של אדם, וגם 

בר היד הולכת על ידי האדם, ולכן חצר מהלכת על ידי ד

אחר, עדיין קונה לו כמו יד. אבל לעניין שבת, הדין למד 

ממלאכת המשכן, ושם מן הסתם לא היה אלא כדרך 

 שבני אדם מצניעים חפצים, שאינם נעים כלל.

 .אגוז בכלי וכלי צף על גבי מים. ג

, מה הדין כשאגוז בכלי, והכלי צף על רבא נסתפק

 גבי מים. 

חשב הוא נ, האם מאחר שהאגוז מונח בכלי

, ומוציאו מהכלי , ומעתה, הנוטל אותוכמונח

 לרשות אחרת, חייב על כך.

אינו נחשב הצף על גבי מים, או מאחר שהכלי 

גם האגוז שבתוכו אינו נחשב , מעתה כמונח

, ולפיכך הנוטל אותו, ומוציאו לרשות כמונח

 אחרת, פטור על כך.

התוס', שהספק הוא, האם דרך להצניע חפצים  כתבוו

לעניין שאר לא. אף שודאי אינו נחשב כמונח כך, או 

על גבי סוס נידון שהרי הלכה היא שרכוב דברים, 

 .כמהלך

 .ועמד ספיקו בתיקו

 .שמן שצף על גבי יין או מים. ד

כששני משקים מונחים זה על גב  ,לדעת חכמים

שאין זה, כגון שמן על גבי יין, או שמן על גבי מים, 

ניכר שהשמן  שני המשקים מתערבבים יחד, אלא

אין להחשיב את שני  צף על גבי המשקה התחתון,

]כמו מים על גבי מים[, , המשקים כדבר אחד

, אלא המשקה התחתון מונח על הקרקע

, המונח על והמשקה העליון הוא כדבר אחר

ואינו [, כאגוז על גבי מים]המשקה התחתון, 

, את המשקה העליוןולכן הנוטל נחשב כמונח, 

 על כך. פטור אחרת, לרשות ומוציאו 

והוא הדין לעניין טומאה, אם היו השמן והיין של 

תרומה, שהם נפסלים בטבול יום, ונגע טבול יום 

במשקה העליון, רק העליון נפסל. והוא אינו חוזר 

ופוסל את היין שתחתיו, כי אין שלישי עושה 

 רביעי בתרומה.

כששני משקים מונחים  ,ולדעת רבי יוחנן בן נורי

גב זה, כגון שמן על גבי יין, או שמן על גבי זה על 

שאין שני המשקים מתערבבים על פי אף מים, 

יחד, וניכר שהשמן צף על גבי המשקה התחתון, 

]כמו מים על , שני המשקים נחשבים כדבר אחד

, נחשב ולכן הנוטל את המשקה העליוןגבי מים[, 

כעוקרו ממקום הנחתו, ואם אחר כך הוציאו, 

 . חייב, הרי זה אחרת והניחו ברשות

והוא הדין לעניין טומאה, אם היו השמן והיין של 

תרומה, שהם נפסלים בטבול יום, ונגע טבול יום 

 במשקה העליון, נפסל גם התחתון.

 

 עקירה שמתחילה לא היתה על דעת להוציא

כבר נתבאר, שאין אדם חייב על הוצאה או על 

 הכנסה או על העברה ארבע אמות ברשות הרבים,

 .כאן והנחהמכאן עד שתהא עקירה 

ולדעת רבי יוחנן, אין אדם מתחייב על ההוצאה, 

אלא אם כן היתה דעתו בשעת העקירה להוציא 

 את החפץ ממקומו. 

אם מתחילה הרים חפץ כדי להזיזו למקום אבל 

ובתוך , ]כגון מפינה לפינה בבית[, שמותר להזיזו

ן אין כא, החליט להוציאו ממקומו, כך שהלך עמו

 .עקירה לחייבו על ההוצאה

כבר נעקר , כי כשהחליט להוציא את החפץ

ובשעה ראשונה שעקרו , החפץ ממקומו

והתורה , לא נתכוון להוציאו עדיין, ממקומו

בשעה שכלומר , מלאכת מחשבתעל  רקחייבה 

שכן יש  ,היתכוין לעשותשעושה את המלאכה 

 ללמוד ממלאכות שהיו במשכן.

כן דעת בן עזאי להלן, שזה שלא ככתב רשב"א, שו

מהלך נחשב כעומד, ואם כן בכל שעה הוא  גםלדעתו 

אחרונה שלפני נחשב כמניח ועוקר, ונעשית עקירה 

 החליט להוציא. כבר אחר שההוצאה ל

 

 עמד לפוש או עמד לכתף 

 ]=הנחה שלא נתכוון לה[

נתבאר, שאין אדם חייב על הוצאה או על הכנסה 

ת הרבים, עד או על העברה ארבע אמות ברשו

 .כאן והנחהמכאן שתהא עקירה 
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וכמו כן נתבאר בדף ג', שכשהאדם עומד, כל מה 

שעליו, נחשב כמונח באותה רשות שהוא עומד 

בה, ולכן אם היה איזה חפץ על האדם כשהיה 

עומד במקום אחד, והחל ללכת למקום אחר, 

]מרשות לרשות, או ארבע אמות ברשות הרבים[, 

את החפץ ממקומו  כשהלך נחשב כמי שעקר

הראשון, וכשעמד נחשב כמי שהניחו במקומו 

 האחרון.

אין העמידה מחשיבה את מה ואמר רבה, ש

שבכך ]=לנוח[, אלא כשעמד לפוש , שעליו כמונח

כשבאמת רצה אבל  .נתכוון להיות היכן שעמד

ללכת, אלא שנתעכב במקום אחד, כי רצה לסדר 

עמידה זו אינה  [,עמד לכתף]=משאו שעליו 

באותו מקום. מחשיבה את מה שעליו כמונח 

 :ולפיכך

, נעקר ממקומו. אם היה ברשות הרבים, וא

ולאחר מכן המשיך , ונעמד בתוך ארבע אמות

 . וחזר ועמד חוץ לארבע אמות, בהליכתו

, נחשב שהניח אם עמידה ראשונה היתה לפוש –

שם את החפץ, ולאחר מכן חזר ועקרו משם, 

ארבע אמות ו בכל פעם לא העבירומאחר ש

 . הרי זה פטורשלמות, 

, אינו נחשב אם עמידה ראשונה היתה לכתףו –

שהניח שם את החפץ, אלא רק במקום עמידתו 

ממקום העקירה עד מקום האחרון, ומאחר ש

 .חייב, הרי זה ההנחה יש ארבע אמות

. ואם היה ברשות הרבים, ונעקר ממקומו, ב

 .נעמד בסוף ארבע אמותו

חשב שהניח שם את החפץ, , נאם עמד לפוש –

ומאחר שהעבירו ארבע אמות שלמות, הרי זה 

 . חייב

, אינו נחשב שהניח שם את עמד לכתףאם ו –

החפץ, ומעתה, אם אחר יטול ממנו את החפץ, לא 

עשה שום הנחה, ]ושני לא עשה שום עקירה[, 

 ים.פטורושניהם 

 

 מוציא מרשות היחיד 

 לרשות הרבים דרך כרמלית

 .דעת חכמים 

העוקר חפץ מרשות היחיד, ומניחו ברשות 

הרבים, חייב משום הוצאה, בין כשרשות הרבים 

סמוכה לרשות היחיד, ובין כשיש ביניהם 

 כרמלית 

כגון שמוציא מחנות, שהיא רשות היחיד, לפלטיא, 

היא ככר העיר, שהיא רשות הרבים, ועושה זאת דרך 

סטיו, הוא מקום שיש בו ספסלים, שיושבים בו 

ים לפני החנויות, ואינו עשוי להילוך רבים, ודינו סוחר

  .ככרמלית

מאחר שהיתה העקירה , כל שלא הניח בכרמלית

אף על , וההנחה ברשות הרבים, ברשות היחיד

הרי זה , פי שהעביר את החפץ דרך כרמלית

 . ]וכן הדין לעניין הכנסה[.חייב

, שלא היו יכולים לומר, ומבואר בגמרא

שמעביר דרך , פן הזהשהמוציא יתחייב באו

אלא משום שמצינו כעין זה , מקום שאין בו חיוב

 .במקום אחר

היכן מצינו כעין זה , ולהלן יתבאר בעזה"י

 .במקום אחר

 דף ו

בהעברה של יותר מארבע אמות ברשות . א

 .הרבים

, מצינו ספרא אמר רבי אמי אמר רבי יוחנןלדברי 

עניין כזה, שאדם מתחייב משום מלאכת הוצאה, 

ף על פי שבדרכו אינו מתחייב, והוא, כשמעביר א

]וכן איזה חפץ יותר מארבע אמות ברשות הרבים, 

שכל כשמוציא חפץ מרשות היחיד לרשות הרבים[, 

זמן שהוא הולך עם החפץ ואינו מניחו, אינו חייב 

ובשעה שהוא מניח, ]או על ההוצאה[, על ההעברה, 

 הוא מתחייב.

דומה לראיה, שכן אולם דחו זאת, כי אין הנידון 

מעביר זה, מאחר שעבר ארבע אמות, אם היה 

מניח את החפץ היה מתחייב, ואם כן, אף שהניח 

עובר הוא דרך מקום באמת מאה אמה,  ירק אחר

  .שיש בו חיוב, ואינו מתחייב כי לא עשה הנחה

מה שאין כן מוציא מרשות היחיד לרשות הרבים 

לית, דרך כרמלית, אם היה מניח את החפץ בכרמ

היה פטור, ואם כן, מנין לנו שכשלא הניחו ורק 

 עבר דרכה הוא מתחייב.

ומוציא ומושיט ומעביר ארבע אמות ברשות הרבים 

דרך למעלה מעשרה שהוא חייב אף על פי שאם היה 

מניח למעלה מעשרה היה פטור, מכל מקום תחתיו 

במקום שמהלך מקום חיוב הוא, אבל סטיו הקרקע גם 

 וא. ]תוס'[.כן מקום פטור ה

בהעברה של ארבע אמות מצומצמות ברשות . ב

 .הרבים

שוב אמרו, שמצינו עניין כזה, שאדם מתחייב 

משום מלאכת הוצאה, אף על פי שבדרכו אינו 

מתחייב, והוא, כשמעביר איזה חפץ ארבע אמות 

מצומצמות ברשות הרבים, שכל דרך הילוכו עם 

החפץ, אם היה מניחו, לא היה מתחייב, 

 ניחו בסוף ארבע אמות, הוא מתחייב.וכשמ

אולם דחו זאת, כי אין הנידון דומה לראיה, שכן 

מעביר ארבע אמות ברשות הרבים, אף שהוא 

עצמו אינו יכול להתחייב על ההנחה בדרכו, כי 

עדיין לא עבר ארבע אמות, מכל מקום, כל דרך 

מי הילוכו הוא מקום חיוב, ואם היה מניח בו 

  .ק משם, היה מתחייבשעקר ארבע אמות רחו

מה שאין כן מוציא מרשות היחיד לרשות הרבים 

דרך כרמלית, שאין שום אופן להתחייב על 

ההנחה בכרמלית, ואם כן, מנין לנו שכשלא 

 הניחו ורק עבר דרכה הוא מתחייב.

במוציא מרשות היחיד לרשות הרבים דרך . ג

 .צידי רשות הרבים

ורבי במסכת עירובין מבואר, שנחלקו חכמים 

אליעזר בדין צידי רשות הרבים, כגון חצר 

שנפרצה המחיצה שבינה לרשות הרבים, שמקום 

לדעת חכמים,  .המחיצה נחשב צידי רשות הרבים

אינו נידון כרשות הרבים, ואם הוציא מקום זה 

ואף על פי כן, אם  .מרשות היחיד והניח בו פטור

לא הניח בו, אלא הוציא לרשות הרבים עצמה 

 . הוא חייב

ואם כן מצינו עניין כזה, שאדם מתחייב משום 

 מלאכת הוצאה, אף על פי שבדרכו אינו מתחייב.

ואם תאמר, מה פשוט לן יותר דרך צדי רשות הרבים 

מדרך סטיו. ויש לומר, דרגילות היא שיש לפני הבית 

 צדי רשות הרבים, וכן היה מסתמא במשכן. ]תוס'[.

כת ואף שרבי אליעזר חולק על חכמים במס

עירובין, ולדעתו, כשנפרצה חצר לרשות הרבים, 

מקום המחיצה נידון כרשות הרבים, והמוציא 

מהחצר ומניח שם חייב, מכל מקום, לדברי רב 

אחא בנו של רב איקא, גם רבי אליעזר מודה, 

שיש צידי רשות הרבים שאינם נידונים כרשות 

הרבים, והם מקומות סמוך לכתלים, שנועצים 

ות לפני הכותל, כדי שלא יתקרבו שם יתידות קטנ

עגלות וקרונות לכתלים יותר מדאי, ויפילום, 

שמחמת היתידות אין הרבים עוברים שם, ואין 

 המקום נחשב רשות הרבים. 

ואם כן, כשמוציא מרשות היחיד לרשות הרבים 

דרך מקומות אלו, לדברי הכל הוא מתחייב, אף 

על פי שאם היה מניח בדרכו באותם מקומות, 

 יה פטור.ה

 . ]בדף ה'[.דעת בן עזאי 

כל המבואר עד עתה שהמוציא מרשות היחיד 

לרשות הרבים דרך כרמלית חייב הוא כדעת 

 חכמים.

שאם היתה , אף שאמת הואאולם לדעת בן עזאי, 

אף , עקירה ברשות היחיד והנחה ברשות הרבים
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 . היה חייב, על פי שעבר דרך כרמלית

כי , בר כזה לעולםלא יתכן ד, לדעתו, מכל מקום

, ]או על גבי אדם[, כשיש חפץ ביד אדםלדעתו, 

החפץ נחשב כמונח באותה רשות שהאדם נמצא, 

]כפי באותה רשות, לא רק כשהאדם עומד בה 

כי ], אף כשהאדם מהלךאלא  שנתבאר בדף ה'[,

 [.מהלך כעומד דמי ,לדעתו

, מאחר שהיה בה כשעבר דרך כרמלית, ואם כן

, וכשהמשיך כמי שהניח בה נחשבעם מה שבידו, 

לרשות הרבים, נחשב כמי שחזר ועקר 

ומאחר מהכרמלית, ושוב הניח ברשות הרבים, 

שלא הוציא בבת אחת מרשות היחיד לרשות 

אין כאן , אלא הניח בינתים בכרמלית, הרבים

 .הוצאה לחיוב

ולבן עזאי, מעביר דרך צדי נמי פטור, אף על גב דהיה 

 דמי. ]תוס'[. במשכן, משום דמהלך כעומד

 

 מעביר ארבע אמות ברשות הרבים לדעת בן עזאי

מאחר שלדעת בן עזאי מהלך , בירושלמי הקשו

איך יתחייב אדם על העברת ארבע אמות , כעומד

, הלא נחשב הוא כמניח בכל צעד וצעד, ברשות הרבים

 ואין כאן העברה אחת של ארבע אמות. 

בבת כשהוא קופץ , שהדבר יתכן, ותירצו בירושלמי

 אחת ארבע אמות. 

לדעת הבבלי מעביר לפי הבבלי אין זו קושיה, כי אולם 

 .הלכה למשה מסיני הוא, ארבע אמות שחייב

האם ההלכה , שיש להסתפק, ומשמע מדברי ריב"א

או . שברשות הרבים מהלך אינו נחשב כעומד, היא

מאחר , שאף על פי שנחשב כעומד, שההלכה היא

 . בהוא חיי, שהעביר ארבע אמות

ונפקא מינה מספק זה, אם עמד לפוש בתוך ארבע 

אמות, שאם ההלכה היא שברשות הרבים מהלך אינו 

כעומד, זה שעמד ממש, אינו מתחייב, כי לא העביר 

ארבע אמות בבת אחת. ואם ההלכה היא שברשות 

הרבים חייב אף על פי שנחשב כעומד, הוא הדין שחייב 

 אף על פי שעמד ממש. 

אחר ארבע לאחר  ממנו אדם אם נטל וכן נפקא מינה,

אמות, שאם ההלכה היא שברשות הרבים מהלך אינו 

כעומד, מאחר שלא עמד כלל, יהיה פטור. ואם ההלכה 

היא שברשות הרבים חייב, אף על פי שנחשב כעומד, 

בסוף ארבע מתחייב, כי נחשב כמי שעמד, וכבר עבר 

 ארבע אמות.

 

 מושיט או זורק מרשות היחיד 

 רבים דרך כרמליתלרשות ה

נתבאר, שלדברי הכל, אם היתה עקירה ברשות 

היחיד, והנחה ברשות הרבים, אף על פי שעבר 

 החפץ דרך כרמלית, היה חייב.

אלא שכשהיה הדבר בהוצאה ]וכן בהכנסה[ 

בהילוך, דעת בן עזאי, שלמעשה היתה הנחה 

 ועקירה גם בכרמלית, ולכן פטור.

ה, מאחר אבל כשהיה הדבר בזריקה או בהושט

שלא הלך בכרמלית, לדברי הכל לא נח החפץ 

בכרמלית, והיתה עקירה רק מרשות היחיד, 

, לדברי הכלוהנחה רק ברשות הרבים, ולכן 

 .חייביםהזורק והמושיט 

 

 ארבע רשויות לשבת

ארבע רשויות נאמרו לעניין שבת, שהן חלוקות זו 

 מזו בדיניהן.

 . רשות היחיד. א

. אבל אסור מהתורה מותר לטלטל חפצים בכולה

להוציא ממנה לרשות הרבים, או להכניס אליה 

 מרשות הרבים.

 . רשות הרבים. ב

מהתורה אסור לטלטל או לזרוק בה חפצים ארבע 

אמות. וכן אסור להכניס ממנה לרשות היחיד, או 

 להוציא אליה מרשות היחיד.

 . כרמלית. ג

מהתורה מותר לטלטל בכולה, וכן להכניס ממנה 

יחיד, ולהוציא ממנה לרשות הרבים, אבל לרשות ה

 חכמים אסרו את כל הדברים הללו.

ביארו למה נקראת כרמלית, בירושלמי בריש שבת, ו

תני רבי חייא, כרמל רך ומל, כלומר לא לח ולא יבש, 

אלא בינוני, וכך היא כרמלית, שאינה לא כרשות 

 היחיד ולא כרשות הרבים. ]תוס'[

 . מקום פטור. ד

ס ממנה לרשות היחיד, ולהוציא ממנה מותר להכני

לרשות הרבים. אבל אסור להחליף כפי שיתבאר 

 בעזה"י בדף ח'.

, מהי כל אחת ובדפים הבאים יתבאר בעזה"י

 מהרשויות הללו.

למה לא אמרו חמש רשויות, הלא יש  ,הקשה רשב"או

רשות נוספת החלוקה בדיניה מארבע הרשויות הללו, 

סאתים, ולא הוקף  כגון קרפף שהיקפו יותר מבית

לדירה, שהזורק מרשות הרבים לתוכו או מתוכו 

לרשות הרבים חייב, ואין מטלטלים בו אלא בארבע 

 אמות. 

ויש לומר, שרשות זו היא באמת רשות היחיד לכל דבר, 

אלא שלענין טלטול בתוכה עשאוה ככרמלית, שלא 

לטלטל בה ארבע אמות, והרי כבר שנה רשות היחיד 

 וכרמלית. 

 טעם הזה לא מנה חצר שלא עירבו כרשות נוספת.ומה

 רשות היחיד

כל מקום שיש בו ארבעה טפחים על ארבעה 

והוא מוקף מחיצות בגובה עשרה , טפחים

, ]בין שהוא בתוך המחיצות. ובין שהוא טפחים

על גבי המחיצות, שאנו אומרים גוד אסיק 

מחיצה, כלומר כאילו המחיצות נמשכות גם 

]שמותר לטלטל . ות היחידהרי זה רשלמעלה[, 

חפצים בכולה. אבל אסור מהתורה להוציא ממנה 

 לרשות הרבים, או להכניס אליה מרשות הרבים[.

  

ובכלל זה, חריץ, כלומר תעלה, שהיא עמוקה 

עשרה ורחבה ארבעה, וכן כותל, שהוא גבוה 

 עשרה ורחב למעלה ארבעה.

, שבה פורטו ארבע רשויות של ולדעת הברייתא

ין רשות היחיד נגמרת להיות רשות אשבת, 

אלא כשהיא מוקפת מחיצות , היחיד מהתורה

, שרק בכך היא נגמרת להיות מכל ארבע רוחותיה

רשות היחיד, אבל כשלא נגמרה להיות רשות 

היחיד המוציא ממנה לרשות הרבים או מכניס 

 אליה מרשות הרבים הרי זה פטור.

תי כל שיש לה ש, מדין תורה, לדעת רבי יהודהו

]ולכן, המוציא ממנה , הרי זו רשות היחיד, מחיצות

לרשות הרבים, או מכניס מרשות הרבים לתוכה, 

עד , אלא שחכמים אסרו לטלטל בתוכהחייב[, 

 כפי שיתבאר.שיעשה לה תיקון 

בשני  ,מי שיש לו שני בתיםשכך אמר רבי יהודה, 

, מאחר שיש כאן זו כנגד זו, צדי רשות הרבים

ת על ידי הבתים שבשני באמצע שתי מחיצו

הצדדים, הרי זו רשות היחיד מהתורה, אלא 

שחכמים אסרו לטלטל בה, עד שיעשה תיקון, 

לחי או שיעשה  :להיכר שזו רשות היחיד, והוא

בשתי פאות של אחד מן ] ,מכאן ולחי מכאן

, קורה מכאן וקורה מכאןשיעשה או [, הבתים

 ובכך מוטל לטלטל באמצע. 

 

אם רבים עוברים במקום בואר, שובמסכת עירובין מ

לא התירו לטלטל על ידי היכר זה, אלא כשאינו זה, 
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 רחב יותר משלוש עשרה אמות ושליש.

 

 טלטול מרשות היחיד לרשות היחיד

לטלטל מרשות יחיד זו, לרשות מותר , מדין תורה

 היחיד זו. 

ורשות , ואפילו רשות היחיד זו של אדם אחד

גון חצר שיש בה , כהיחיד זו של כמה בני אדם

כמה בתים, מותר לטלטל מהבתים לחצר 

 ומהחצר לבתים. 

וכן כשרשות היחיד זו של כמה בני אדם, ורשות 

היחיד זו של יותר בני אדם, כגון מבוי שיש בו 

 כמה חצירות, מותר לטלטל מהחצרות למבוי.

אולם מאחר שהדבר דומה לטלטול מרשות 

אם ש, חששו חכמיםהרבים, לרשות היחיד 

יבואו לטלטל גם מרשות טלטלו באופנים הללו, י

ולפיכך אסרו , היחיד לרשות הרבים ממש

  .מרשות היחיד לרשות היחיד עד שיערבולטלטל 

כל עד שיערבו אין לטלטל מהבית לחצר,  ,ואם כן

החצרות יחד. ואין לטלטל מהחצרות למבוי, עד 

 שישתתפו כל החצרות יחד.

 

 רשות הרבים

, כמו שהיו ישראל רביםכל מקום שמצויים בו 

 . הרי זה רשות הרבים מהתורהבמדבר, 

שמהתורה אסור לטלטל או לזרוק בה חפצים ארבע 

אמות. וכן אסור להכניס ממנה לרשות היחיד, או 

  להוציא אליה מרשות היחיד.

  :ובכלל זה

 ]=דרך סלולה שהולכים בה מעיר לעיר[. סרטיא )א( 

צים שם בני ]=ככר העיר שמתקבופלטיא גדולה )ב( 

  אדם לסחורה[.

]שהם רחבים שש עשרה אמה ומבואות של עיר )ג( 

]וי"ג מפולשים משני ראשיהם לפלטיא והם[ 

  לסרטיא[.

בזמן  ]אבל, בזמן שהיו בו ישראל, וכן המדבר)ד( 

הולכי מדברות שהרי אינו מקום הילוך לרבים, , הזה

 אינם תדירים[.

, ם מקורהשכל זה כשאין המקו, ובדף ה' כבר נתבאר

 אבל אם המקום מקורה, אינו רשות הרבים מהתורה.

כשהמקום רחב שש כן יתבאר בעזה"י, שכל זה ו

 .עשרה אמה

שכל זה כשמצויים שם ששים ריבוא בני , ותוס' כתבו

, אבל כשאין מצויים שם כל כך הרבה בני אדם, אדם

 אין זו רשות הרבים מהתורה.

של  , שבה פורטו ארבע רשויותולדעת הברייתא

אבל , כל זה כשאין המקום מוקף במחיצותשבת, 

אפילו בוקעים בו , כשהמקום מוקף במחיצות

ודינו , אין הרבים מבטלים את המחיצות, רבים

 .כרשות היחיד

ולכן כשהתירו לעולי רגלים לשתות מבור של מים 

על ידי פסים, התירו את הדבר אף כשהרבים 

בוקעים בדרך, כי מאחר שהמקום מוקף 

ת, רשות היחיד הוא, אף על פי שהרבים מחיצו

 עוברים בו. 

שהבור הוא רשות היחיד, ואין להוציא ממנו 

לרשות הרבים, והתקנה 

שתקנו לעולי רגלים שיהיה 

להם מים, היא, שיעשו 

סביב הבור ארבעה פסים 

בארבע הפינות, כל אחד 

כמין "ר", ובכך הוא נחשב כמוקף מחיצות, וכל 

שמותר להוציא אליו  ההיקף הוא רשות היחיד,

 את המים לשתות.

, כל מקום שהרבים בוקעים, לדעת רבי יהודהו

הרי זה רשות , הוא מוקף מחיצותאם אפילו 

 .הרבים

ולכן כשהתירו לעולי רגלים לשתות מבור על ידי 

פסים, יש לתקן שלא תהא דרך הרבים בין 

הם אם תהיה דרך הרבים עוברת שם הפסים, כי 

יד, ואסור לשתות שם מבטלים את רשות היח

 מהבור שהוא רשות היחיד.

 

 מגילות סתרים

מבואר, שדברים שבכתב, )דף ס'(, במסכת גיטין 

כלומר תורה שבכתב, אי אתה רשאי לאומרם על 

פה. ודברים שבעל פה, אי אתה רשאי לאומרם 

 בכתב. 

אלא כדי , אין היתר לכתוב דברים שבעל פהו

ת ", שעל העניין הזה נאמר, שלא ישתכחו עֵּ

תֶךָ ה'לַעֲשוֹת לַ  רוּ תוֹרָּׁ פֵּ )תהילים קי"ט קכ"ו(, " הֵּ

כלומר, כדי לעשות לה', שלא תשתכח תורתו, 

 מותר להפר תורה, ולכתוב דברים שבעל פה.

שאינם , וכשהיו שומעים דברי יחיד חדשים

וכותבים אותם שלא , נשנים בבית המדרש

ומגילות , היו מסתירים את המגילה, ישתכחו

בהם דברי תורה שבעל פה, כתובים ו , שהיאלו

 . היו קרויות מגילות סתרים

 

 חטאות ומיתות במלאכות שבת

רב מצא בביתו של רבי חייא מגילת סתרים, 

בה דברי איסי בן יהודה בעניין מלאכות  נכתבוש

 שבת.

העושה , שלדברי איסי בן יהודה, מתחילה אמרו

ולא נודע לו חטאו עד , כמה מלאכות בשבת

  .מתחייב על כולן חטאת אחת, כולןשעשה את 

כי לדעת איסי בן יהודה, כל מלאכות שבת 

נחשבות כחטא אחד, והעושה חטא אחד כמה 

 פעמים בהעלם אחד, חייב חטאת אחת.

שאכל דם כמה פעמים, ולא נודע לו חטאו אלא  ו מיכמ

  .לבסוף, שהכל נחשב כשגגה אחת, ומביא חטאת אחת

, המשנה בפרק שביעיכי , אולם דחו זאת

המפרטת את כל מלאכות שבת, פותחת במילים, 

רבי  אמר"אבות מלאכות ארבעים חסר אחת", ו

מניין יוחנן, שהסיבה שהמשנה מפרשת את 

, כדי כולן, אף על פי שהיא מפרטת את המלאכות

אפילו , העושה את כל המלאכות יחדללמד, ש

חייב חטאת על כל , לא נודע לו חטאו בין זו לזוש

כשהיה הדבר על ידי שגגת ], י עצמהמלאכה בפנ

באה ו , כפי שיתבאר בעזה"י בפרק שביעי[,מלאכות

חטאות המשנה ללמד שפעמין יתחייב אדם 

 .ארבעים חסר אחת

אינו מתחייב, אף אם עשה מלאכה  ממנייןאבל יותר 

אחת בכמה אופנים, שעשה האב וכמה תולדותיו, כי 

י כעל התולדה, חטאת כשעשה את האב אינו מביא 

הוא נחשב כעושה פעמיים את אותו מעשה שהאב 

  והתולדה הם מעשה עבירה אחד.

 ,כל מלאכה נחשבת כחטא בפני עצמו ,ואם כן

ומאחר שגם איסי אמר בלשון הזה, "אבות 

מלאכות ארבעים חסר אחת", ודאי גם לדבריו כל 

 מלאכה נחשבת כחטא בפני עצמו.

, אף שלדברי איסי בן יהודה, ולמסקנה אמרו

ל מלאכות שבת חלוקות זו מזו, וכשעשה את שכ

על כל בפני עצמה ביא חטאת מכולן יחד, פעמים 

 . שעשהמלאכה 

ויש , אין כולן שוות, לעניין חיוב מיתה בבי"ד

 .שאין חייבים עליה מיתה, ביניהן אחת

ומתוך הברייתא בעניין ארבע רשויות של שבת 

מבואר, שמלאכת הוצאה אינה המלאכה שאין 

מיתה, כי מפורש בברייתא, שהמוציא בה חיוב 

ונסקל ]בלא התראה[, או מכניס במזיד, חייב כרת 

 ]בהתראה[.

 

 כרמלית

על ארבעה טפחים לכל הפחות מקום שיש בו 

]כרשות ואין הרבים בוקעים בו ארבעה טפחים, 

של עשרה טפחים ואינו מוקף מחיצות הרבים[, 
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 ]כרשות היחיד[, הרי זה כרמלית. 

טלטל בכל הכרמלית, וכן מהתורה מותר ל

להכניס ממנה לרשות היחיד, ולהוציא מרשות 

היחיד אליה. וכן להוציא ממנה לרשות הרבים, 

ולהכניס מרשות הרבים אליה. אבל חכמים אסרו 

 את כל הדברים הללו. 

כי מאחר שהמקום הזה בלא מחיצות, הוא דומה 

לרשות הרבים, ולכן החמירו עליו להיות כרשות 

ה אסור לטלטל בו ארבע אמות, הרבים, שיהי

ולהכניס ממנו לרשות היחיד, ולהוציא מרשות 

 היחיד אליו.

ומצד שני, מאחר שאין הרבים בוקעים בו, הוא 

דומה לרשות היחיד, ולכן החמירו עליו להיות 

כרשות היחיד, ואסרו להוציא ממנו לרשות 

 הרבים, ולהכניס מרשות הרבים אליו.

, או הכניס, או ומכל מקום, אם עבר, והוציא

העביר ארבע אמות, הוא פטור, כי אין בדבר 

 איסור תורה.

 :וכל המקומות הבאים נחשבים כרמלית

 . ים( א)

 ]=מישור רחב שיש בו שדות[. בקעה ( ב)

שאין לה בקעה שהיא כרמלית גמורה, היא בקעה 

 .מחיצות

ולדעת עולא, גם הברייתא שבה הבקעה נקראת  -

ה שהיא כרמלית, רשות היחיד, מדברת בבקע

נקראת רשות היחיד ללמד שאינה רשות  היאו

 הרבים. 

ולדעת רב אשי, הברייתא המחשיבה את  -

הבקעה רשות היחיד, מדברת בבקעה שיש לה 

מחיצות, שמדין תורה היא רשות היחיד, 

והמטלטל ממנה לרשות הרבים ומרשות הרבים 

אליה חייב, כפי שיתבאר בעזה"י להלן. ]ורק 

ול אסור, מטעם שיתבאר בעזה"י בתוכה הטלט

 להלן בדף ז'[.

שלפני החנויות, שיושבים  ספסלים]ואיסטוונית ( ג)

 [. שם סוחרים

( והכרמלית. כן הוא לשון הברייתא, וביאר רב ד)

דימי אמר רבי יוחנן, ]בדף ז'[, שכוונת הברייתא 

קרן ללמד על דבר נוסף הנקרא כרמלית, והוא 

הרבים נכנסים ש ,זוית הסמוכה לרשות הרבים

אבל אינו מקום שנח ללכת  ,לשם מתוך דוחקם

 . כי אי אפשר להמשיך בו ביושר ,בו

 ,קרן זוית שנכנס בו בית לתוכוי"מ שהכוונה ל -

והניח מקרקעו 

 . לרשות הרבים

וי"מ שהכוונה  -

שעומד לבית 

באלכסון, שזויתו 

 אחת סמוכה

והשניה משוכה מרשות הרבים  ,לרשות הרבים

מעכבת את הרבים  ,הבולטת זויתהשולפנים, 

 . האחרת בתוך כניסה של זוית בנקלמליכנס 

 

 בקעה לעניין טומאה

, שספק טומאה ברשות הרבים, כלל בידינו

כלומר, מי שנסתפק אם נטמא או לא, , טהור

והמקום שבו ארע הספק הוא מקום שהרבים 

וספק טומאה ברשות  .מצויים בו, הרי זה טהור

מי שנסתפק אם נטמא או  כלומר,, טמא, היחיד

לא, והמקום שבו ארע הספק, הוא מקום שלא 

ועל היו בו אלא אדם אחד או שנים, הרי זה טמא, 

 .פי זה נאמרו הדינים הבאים

אין בני אדם נכנסים  ,בימות הגשמים בקעה. א

, מפני הזרעים והתבואה הגדלים בה, בה

הניזוקים בדריסת הרגלים, ולכן דינה כרשות 

 .טמא ק טומאה בהוספהיחיד, 

, בני אדם נכנסים בה ,בקעה בימות החמה. ב

וספק , ולכן דינה כרשות הרביםשאין בה זרעים, 

. וכן הדין גם כשהיא מוקפת טהור טומאה בה

מחיצות, אם יש פתחים במחיצות, ובני אדם 

 נכנסים בהם.

 

 דף ז

 

 קרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה

ות, הרי זה נתבאר, שכל מקום שהוקף מחיצ

  .רשות היחיד

אין חילוק בדבר, ואפילו המקום מדין תורה ו

הרי זה גדול מאוד, מאחר שהוא מוקף מחיצות, 

, והמטלטל ומותר לטלטל בכולו, רשות היחיד

ממנו לרשות הרבים או מרשות הרבים אליו, 

 חייב.

, שכל מקום שיש בו אולם חכמים החמירו ואמרו

חילה כשהוקף כלומר שמתמחיצות שלא לדירה, 

אם הוא גדול יותר לא היה סמוך לדירתו, 

כחצר המשכן, שהיתה משיעור של בית סאתים, 

לעניין הטלטול מאה אמה על חמישים אמה, 

והטלטול בתוכו  ,בתוכו הוא נידון ככרמלית

 .אסור

 

 העמודים והאצטבאות שלפניהם

ברשות הרבים היו עמודים, שבהם הסוחרים היו 

לפני העמודים היו תולים את סחורתם, ו

שהסוחרים היו יושבים ]=ספסלים[, אצטבאות 

 עליהם.

 

 דין בין העמודים

מאחר שהרבים  ,לדעת רבי זירא אמר רב יהודה

מצויים בין העמודים שברשות הרבים, וניתן 

 . רשות הרביםלעבור שם, כל בין העמודים נידון כ

אף על פי שאין בין עמוד לעמוד שש עשרה אמה, נחשב 

לרשות הרבים, כי הרבים בוקעים בו, וחוץ  המקום

 לבין העמודים יש רוחב שש עשרה אמה.

בין העמודים  ,ולדעת רב דימי אמר רבי יוחנן

שברשות הרבים אינו נידון כרשות הרבים אלא 

, כי אף על פי שהרבים מסתובבים שם, כרמליתכ

מאחר שאינם יכולים ללכת שם ביושר, אלא 

שהיו פזורים שלא לכאן ולכאן בין העמודים, 

בסדר לאורך ולרוחב, המקום הזה נידון 

 ככרמלית.

 

 דין אצטבא שלפני העמודים

לדברי הכל האצטבא שלפני העמודים נחשבת 

 , שהרי אין הולכים דרכה.כרמליתכ

 

 מקום גבוה שלושה טפחים 

 או יותר ברשות הרבים

טפחים  כשיש ברשות הרבים מקום רחב ארבעה

אם הוא גבוה ר, על ארבעה טפחים או יות

. הרי זה כרמלית, עד תשעהטפחים משלושה 

הרי זה טפחים ומעלה, ואם הוא גבוה מעשרה 

]ובדף ח' יתבאר בעזה"י מה דינו . רשות היחיד

 כשהוא גבוה תשעה[.

טפחים על ארבעה טפחים, אינו רחב ארבעה ואם 

ובין , ועד תשעהטפחים בין שהוא גבוה משלושה 

לעולם טפחים, שרה שהוא גבוה הרבה יותר מע

]ובדף ח' יתבאר בעזה"י מה דינו  .הוא מקום פטור

 כשהוא גבוה תשעה[.

ולכן, מי שהוציא מרשות היחיד, והניח ברשות 

הרבים על גבי מקום גבוה שלושה טפחים, או 
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שהעביר ארבע אמות ברשות הרבים, והניח על 

גבי מקום גבוה שלושה טפחים, הרי זה פטור, כי 

 הרבים.לא הניח ברשות 

אבל אם , וכל זה כשהניח על גבי אותו מקום

 , אפילו בגובהבצידו של אותו מקום דביקה

כגון שהדביק , שלושה טפחים או יותר עד עשרה

, שהיא תאנים מיובשות[גוש של ]= בצדו דבלה

כל שהיא בתוך גובה עשרה נדבקת בקיר, 

ברשות הרבים, כי  כמונחתנחשבת היא , טפחים

עד עשרה טפחים, ומאחר רשות הרבים עולה 

הרי זה נחשב כמניח שהיא מונחת במקומה, 

 , וחייב. ברשות הרבים

רבינו תם מפרש, שכשהדביק את הדבלה בקיר  -

אם היו פני  רק חייבהוא למעלה משלושה טפחים, 

הקיר ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, שהרי אין 

לחייב על הנחה אלא במקום ארבעה טפחים. ורק 

כשאינו  גםה משלושה טפחים, חייב למט הדביקכש

רחב ארבעה, כי למטה משלושה נחשב כמונח בקרקע 

 עצמה. 

וריב"א פירש, שגם כשמודבק בקיר למעלה משלושה  -

טפחים, אין צריך שיהיו פני הקיר ארבעה טפחים, כי 

מאחר שהדבילה רואה פני הקרקע, נחשבת כמונחת על 

 .1גבי הקרקע

רב חסדא, וזהו שאמר רבה בר שילא אמר 

שכשהיתה לבנה זקופה ברשות הרבים, וזרק 

דבילה ארבע אמות ונדבקה בצדה של הלבנה, 

 .חייב

שסתם , פטור, של הלבינה אבל אם נחה על גבה

לבינה אורכה ורוחבה שלושה טפחים, וכשהיא 

זקופה, הרי כאן גובה שלושה טפחים ברשות 

 הרבים.

 

 מקום פטור ברשות הרבים 

 פחות משלושה טפחים

נתבאר, שכשיש ברשות הרבים, מקום גבוה 

ואינו רחב למעלה ארבעה שלושה טפחים, 

 הרי זה מקום פטור. טפחים, 

והסיבה לכך, כי מאחר שהוא גבוה שלושה 

נמצא טפחים, אין הרבים עוברים על גביו, ו

 יוצא מכלל רשות הרבים.שהמקום הזה 

ויש דברים, שלדעת מקצת החכמים, אין עוברים 

ם כשאינם גבוהים שלושה טפחים, על גביהם ג

ולכן גם כשאינם גבוהים שלושה טפחים, נידונים 

 כמקום פטור.

                                                           
 ה מעל גבי מקום ארבעה, לוקי מתניתין במחזיק החפץ בעניין זה שרואה את פני הקרקע. ]תוס'[.וקשה לר"י, דלעיל כי פריך אמתניתין דפשט ידו, והא בעי עקירה והנח 1

או עץ  ביכור האביב]=והיגי  [שיח קוצני]=היזמי . א

 ורד הבר[.

היזמי והיגי אפילו אינם  ,לדעת אביי ורבא

גבוהים שלושה טפחים, אין הרבים דורסים 

רשות עליהם, כדי שלא ינזקו מהם, ולכן, כשהם ב

, אף שאינם גבוהים מקום פטורהרבים, הם 

 שלושה טפחים.

כשהיזמי והיגי  ,ולדעת חייא בר רב ורב אשי

אינם גבוהים שלושה טפחים, הרבים דורסים 

עליהם בסנדליהם, ולכן כשהם ברשות הרבים, 

 .רשות הרביםאינם מקום פטור אלא 

 .צואה. ב

צואה אפילו  ,לדעת אביי ורבא וחייא בר רב

ה גבוהה שלושה טפחים, אין הרבים אינכש

דורסים עליה, שלא יתלכלכו בה, ולכן כשהיא 

, אף שאינה מקום פטורברשות הרבים, היא 

 ה שלושה טפחים.הגבו

כשהצואה אינה גבוהה שלושה  ,ולדעת רב אשי

טפחים, הרבים דורסים עליה בסנדליהם, ולכן 

כשהיא ברשות הרבים, אינה מקום פטור, אלא 

 .רשות הרבים

 

 דברים שהקלו בכרמלית

 .פחות מארבעה טפחים. א

רבה אמר בבית רב שילא, שכשבא רב דימי, אמר 

משמו של רבי יוחנן, שאין כרמלית פחותה 

מארבעה טפחים, ואם אין בה כשיעור הזה, אינה 

ומותר לכתחלה כרמלית, אלא מקום פטור, 

 .ולרשות היחיד להוציא משם לרשות הרבים

מקולי רשות הוא ית, ודבר זה שהקלו בכרמל

שכשם שאין רשות היחיד בפחות  ,היחיד

 .כך אין כרמלית בפחות מארבעה, מארבעה

 .תופסת בגובה עד עשרה. ב

לדברי רב ששת, כרמלית תופסת בגובה עד עשרה 

 טפחים.

כדי שמקום יחשב כרמלית ואין הכוונה לכך, ש

הוא צריך להיות מוקף במחיצה בגובה עשרה 

חיצה עשרה טפחים עושה מכי אדרבה  טפחים.

את המקום לרשות היחיד וברוב במקרים דווקא 

 , היא כרמלית.טפחים כשאין מחיצה עשרה

אלא הכוונה היא, שכל מקום שהוא כרמלית, 

אינו כן אלא מהקרקע עד גובה עשרה טפחים, 

אבל למעלה מעשרה טפחים, אויר כרמלית אינו 

, כגון הדביק דבילה בצד כותל כרמלית

, ומותר למעלה מעשרה טפלחים שבכרמלית

לכתחילה להוציא משם לרשות היחיד ולרשות 

 הרבים.

מקולי רשות הוא ודבר זה שהקלו בכרמלית, 

שכשם שאין רשות הרבים למעלה  ,רביםה

 .כך אין כרמלית למעלה מעשרה, מעשרה

וכן אמר שמואל לרב יהודה תלמידו, "שיננא לא 

ן, לא ]=שנו תיהוי במילי דשבתא למעלה מעשרה"

ואין  .תדון בהלכות שבת למעלה מעשרה טפחים[

שאין רשות היחיד למעלה  כוונתו לומר לו

וכמו  מעשרה, שהרי רשות היחיד עולה עד לרקיע.

לו שאין רשות הרבים התכוון לומר כן ודאי לא 

למעלה מעשרה, כי דין זה פשוט, שהוא מבואר 

אלא כך אמר לו, אין כרמלית  במשנה.כבר 

 ה.למעלה מעשר

 

 בית שאין תוכו עשרה וקירויו משלימו לעשרה

 ,רב גידל אמר רב חייא בר יוסף אמר רב לדברי

בית שבתוכו אינו גבוה עשרה טפחים, אבל 

מבחוץ הוא גבוה עשרה טפחים, כגון שבחללו 

הוא גבוה תשעה טפחים, וגגו עבה טפח, נמצא 

 מבחוץ הוא גבוה עשרה טפחים.

מחיצות עשרה , מאחר שאין שם בתוך הבית. א

, כרמליתטפחים, אינו נידון כרשות היחיד, אלא כ

 .ואסור לטלטל בו ארבע אמות

, מאחר שגבוה עשרה טפחים, אם כן יש ועל גגו. ב

סביבו תחתיו מחיצות עשרה טפחים, ]וגוד אסיק 

מחיצה[, והרי זה נחשב כמוקף מחיצות של עשרה 

, רשות היחיד גמורהטפחים, ולכן הגג הוא 

 .לטל בכולוומותר לט

 

 חקק בבית הנ"ל ארבעה על 

 ארבעה להשלים גובה עשרה

, שכל המבואר לעיל, שבית שאין תוכו אמר אביי

עשרה, כל תוכו כרמלית, ואסור לטלטל בו, הוא 

רק כשבכל הבית אין מקום אחד שהוא גבוה 

 עשרה טפחים. 

אם יש בבית מקום אחד ברוחב ארבעה אבל 

גבוה עשרה שהוא , טפחים על ארבעה טפחים

כגון שחפר במקום אחד בבית, בור , טפחים

ברוחב הזה ובעומק המשלימו לגובה עשרה 
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אותו מקום הוא רשות טפחים עד התקרה, 

מוקף ו, שהרי הוא גבוה עשרה טפחים, היחיד

 . 1מחיצות

חורי רשות נידון ככל הבית שסביבו ומעתה 

 , וחורי רשות היחיד דינם כרשות היחיד. היחיד

מותר לטלטל , כל רשות היחיד אחתומאחר שה

 . בכל הבית

 

 חורי רשות היחיד

לדברי הכל, חורים שיש בכתלים של רשות 

, ומותר לטלטל נידונים כרשות היחידהיחיד, 

 מהם לרשות היחיד, ומרשות היחיד אליהם. 

ואסור לטלטל מהם לרשות הרבים ומרשות 

 הרבים אליהם.

כשאין  גםמתוך פירוש רש"י משמע קצת, שכן הדין ו

הם בכל אופן , כי באותם חורים ארבעה טפחים

 נחשבים כחלק מרשות היחיד, שיש בה ארבעה טפחים

 . ולכן אסור לטלטל מהם לרשות הרבים

על טלטול מחורים , שלעולם לא יתחייב תוס' כתבוו

עצמם אם כן יש בחורים אלא אלה לרשות הרבים 

 על ארבע טפחים.  ארבעה טפחים

 

 ם בתוך עשרה טפחיםחורי רשות הרבי

חורים שיש בכתלים לצד רשות  ,לדעת אביי

הרבים, בתוך עשרה טפחים של גובה רשות 

כצידי רשות , ואינם דינם כרשות הרביםהרבים, 

כקרן זוית הסמוכה לרשות הרבים, הרבים או 

שדינם ככרמלית, כי חורי ]הנזכרים לעיל בדף ו'[, 

ם רשות הרבים ראויים לשימוש בני רשות הרבי

יותר מאשר קרן זוית הסמוכה לרשות הרבים, 

 ומצידי רשות הרבים.

חורים שיש בכתלים לצד רשות  ,ולדעת רבא

הרבים, אף בתוך עשרה טפחים של גובה רשות 

הרבים, אינם נידונים כרשות הרבים, אלא הם 

טפחים אם יש בהם רוחב ארבעה . רשות לעצמם

ואם אין בהם . הם כרמליתעל ארבעה טפחים, 

 .הם מקום פטור, יעור הזהכש

 

 חורי רשות הרבים גבוהים עשרה טפחים

חורים שיש בכתלים לצד רשות הרבים, והם 

 גבוהים עשרה טפחים.

                                                           
ולה, פחות משלושה כשרה, והכא וקשה לריב"א, מאי שנא מסוכה, שאינה גבוהה עשרה דאמר בפרק קמא דסוכה, חקק בה להשלימה לעשרה, אם יש משפת חקק ולכותל שלושה טפחים, פס 1

צרף הגידוד של חקק, למחיצות, ו מופלגת מן הכותל הרבה. ותירץ, דשאני התם גבי סוכה, דבעינן שיהיו מחיצות סמוכות לסכך, ... ולהכי בעינן שיהא פחות משלושה, דצריך למהני חקיקה, אפיל

 כדי שיהיו סמוכות לסכך שכנגד הנקב ... ]תוס'[.

טפחים על ארבעה אם יש בחורים הללו ארבעה 

 .דינם כרשות היחידלדברי הכל  ,טפחים

טפחים על ארבעה טפחים, ואם אין בהם ארבעה 

את להשלים , בווניתן לחקוק , אבל הכותל עבה

, לדעת רבי מאיר .טפחיםלארבעה החורים 

דבר שאין בו חוקקים להשלים, כלומר, כל 

ולהשלים  חב לחקוקושיעור, ויש שם עובי ור

אנו מחשיבים את הדבר כאילו נחקק  ,לכשיעור

נידונים והושלם שיעורו, ואם כן החורים הללו 

, אין לומר כן, ולדעת חכמים. כרשות היחיד

 .מקום פטורללו הם והחורים ה

שאין בהם משום צד , שבחורים כאלו, ותוס' כתבו

לדברי הכל אין מחשיבים אותם כיש , ארבעה טפחים

 , ולכן לדברי הכל הם מקום פטור.בהם ארבעה טפחים

ומחלוקת רבי מאיר וחכמים היא בחורים המפולשים 

שמצד רשות היחיד יש , מרשות היחיד לרשות הרבים

מצד רשות הרבים אין בהם רוחב , ובהם רוחב ארבעה

 ארבעה.

, ולדברי הכל נחשבים הם כחורי רשות היחיד

, מאחר שמצד אחד שלדעת רבי מאיר, ומחלוקתם היא

הם רחבים ארבעה, יש להחשיבם כחקוקים יותר, 

ואם זרק מרשות , כאילו יש בהם ארבעה על ארבעהו

נחשב כמניח ברשות היחיד על גבי , הרבים לשם

 . וחייב, ארבעה על ארבעהמקום שיש בו 

ומאחר , אין להחשיבם כחקוקים יותר, ולדעת חכמים

, הזורק מרשות הרבים שאין בהם ארבעה על ארבעה

לשם, נחשב כמניח ברשות היחיד על גבי מקום שאין 

 .פטורבו ארבעה על ארבעה, ולכן 

החורים אבל טפחים, וכל זה בחורים הגבוהים עשרה 

בני רשות הרבים מאחר שטפחים, בתוך עשרה ש

, בני רשות היחיד אינם משתמשים משתמשים בהם

ובהם , אינם נידונים כחורי רשות היחידבהם, ולכן 

 .נחלקו אביי ורבא

 

 הזורק ארבע אמות ברשות הרבים עד הכותל

רשות הרבים עולה עד גובה עשרה טפחים, 

ולפיכך מי שזרק איזה דבר ארבע אמות ברשות 

 בול רשות הרבים[. הרבים, ונדבק בכותל ]שבג

, לא נח למעלה מעשרה טפחיםאם נדבק בכותל 

 . פטורהדבר ברשות הרבים, ולכן הוא 

, הרי נח למטה מעשרה טפחיםואם נדבק בכותל 

ברשות הרבים, ומאחר שזרק ארבע אמות, הרי 

 .חייבזה 

וביאר רבי יוחנן, כיצד יתכן הדבר, שינוח הדבר 

בע אמות, ]לתוך ארבכותל, ולא יחזור לאחוריו 

הלא בדרך כלל כשזורק איזה דבר בכותל הוא 

בזורק ואמר, שמשנה זו מדברת, חוזר לאחוריו[, 

 .שהיא נדבקת בכותל, דבילה שמנה

חייבים להעמיד את המשנה , והנה לדעת רבא

כשחייבה המשנה את הזורק לכותל, שהרי , כן

לא חייבה כשנח הדבר בחור שבכותל, שהרי 

אינם נידונים כרשות  חורי רשות הרביםלדעתו 

על כרחך המשנה מדברת בדבר , ואם כן, הרבים

 .שנדבק בכותל מבחוץ

שחורי רשות , האומר, אולם גם לדעת אביי

, משני טעמים אין הרבים דינם כרשות הרבים

אף שאינו דבר כל העמיד את המשנה בזורק ל

 , ובאופן שנח בחור שברשות הרבים.נדבק

כי דבר שאינו , . על כרחך מדובר בדבר הנדבקא

נדבק חוזר לאחוריו אפילו אם היה מגיע לחור 

שברשות הרבים, ולכן, אפילו אם המשנה מדברת 

בזורק לחור שבכותל, מכל מקום מדובר בזורק 

 דבר הנדבק.

, על כרחך לא מדובר בזורק דבר לחור שבכותל. ב

שכשזרק למעלה מעשרה , כי מבואר במשנה

, לדעת רבי מאירואילו , טפחים דינו כזורק באויר

שמשנתנו כמותו, בזה יש לחייב את הזורק, כדין 

כי לדעתו חוקקים להשלים , זורק לרשות היחיד

 כמבואר לעיל.

סתם כלל הוא ש, כי שמשנתנו כרבי מאיר רש"י פירש

משנה רבי מאיר היא. ותוס' פירשו, כי רק רבי מאיר 

מחייב בזורק לחור שאין בו ארבעה טפחים, משום 

 .השליםשחוקקים ל

 

 מקום שאין בו ארבעה על ארבעה ברשות היחיד

, ברשות היחיד, כל דבר המונח לדעת רב חסדא

מונח על מקום שאין בו ארבעה אם הוא אפילו 

 בו. מונח הוא כנחשב טפחים, 

ומבואר בדף ד', שלפירוש התוס', דווקא ברשות היחיד 

רב חסדא אינו מצריך הנחה על גבי מקום של ארבעה 

אפשר שטעמו של רב חסדא, משום שיש ו .טפחים

להחשיב את כל הרשות כאילו היא מלאה, ונמצא מניח 

אבל ברשות הרבים, גם לדעת רב חסדא  .על גבי המילוי

צריך הנחה על גבי מקום של ארבעה טפחים. ולפירוש 

רשב"א, אין חילוק בדבר, ובשום מקום רב חסדא אינו 

 פחים.מצריך הנחה על גבי מקום שיש בו ארבעה ט

ולדעת רב חסדא מאחר שרשות היחיד עולה עד 

מרשות הרבים איזה דבר זרק , אם לרקיע
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ונח ברשות היחיד על גבי קנה , לרשות היחיד

אפילו היה הקנה גבוה מאה , הנעוץ בקרקע

 .חייב, ואינו רחב ארבעה, הזורק הזה אמה

שרבי וחכמים נחלקו בדבר , ומתחילה רצו לומר

ות היחיד על גבי מקום , אם צריך הנחה ברשזה

 בזה.שלא נחלקו , ומסקנת הגמראארבעה. 

, גם ברשות היחיד צריך י"מ שלדברי שניהם -

נדחו הנחה על גבי מקום ארבעה על ארבעה, ו

 .דברי רב חסדא

, ברשות היחיד אין צריך וי"מ שלדברי שניהם -

נתקיימו הנחה על גבי מקום ארבעה על ארבעה, ו

 .דברי רב חסדא

 

 דף ח

 

 ילן העומד ברשות היחיד א

 ונופו נוטה לרשות הרבים

עומד ברשות היחיד ונופו שאילן  ,לדעת רבי

אף על פי שאין הענף נוטה לרשות הרבים,  ]=ענפו[

, ואין בו מקום ברוחב ארבעה טפחים על רחב

מאחר שבעיקרו של אילן יש ארבעה טפחים, 

שדי ]=, אף הענף נחשב כמקום רחב מקום רחב

  .[קרונופו בתר עי

הזורק איזה דבר ברשות הרבים ארבע , ולפיכך

, ובסופם הוא נח על הענף של האילן הזה, אמות

כדין זורק ארבע אמות ברשות , הרי זה חייב

כי הוצאה, מלאכת הרבים, שהוא תולדה של 

ונח על , הדבר שזרק נעקר ממקומו הראשון

על הנחשב כמקום שיש ארבעה טפחים , הענף

 . כאן עקירה והנחה של חיוביש ארבעה טפחים, ו

ותוס' בדף ד' פירשו, שהסיבה שהוא חייב, כי אמרינן 

שדי נופו בתר עיקרו, והנוף נחשב כרשות היחיד, 

ונמצא שזרק מרשות הרבים לרשות היחיד, ואף שאין 

בנוף ארבעה טפחים חייב כי ברשות היחיד יש הנחה 

 גם על גבי מקום שאין בו ארבעה טפחים.

אילן העומד ברשות היחיד, ונופו  ,ולדעת חכמים

, אם אין הענף רחבנוטה לרשות הרבים,  ]=ענפו[

ואין בו מקום ברוחב ארבעה טפחים על ארבעה 

, אף שבעיקרו של אילן יש מקום רחבטפחים, 

לא אמרינן שדי ]=אין הענף נחשב כמקום רחב, 

  .[נופו בתר עיקרו

הזורק איזה דבר ברשות הרבים ארבע , ולפיכך

, ובסופם הוא נח על הענף של האילן הזה, אמות

 . הרי זה פטור

 

 המניח ברשות הרבים דבר 

 גבוה יותר מעשרה טפחים

נתבאר, שאין אדם מתחייב על מלאכת הוצאה 

 ותולדותיה, עד שתהא עקירה והנחה של חיוב.

עד רק וכמו כן נתבאר, שרשות הרבים עולה 

 עשרה טפחים.

חיד, והניחו ולפיכך, מי שהוציא חפץ מרשות הי

עולה למעלה של החפץ ברשות הרבים, ומקצתו 

מגובה עשרה טפחים, ]כגון מקל ארוך שנעצו 

מאחר שלא בקרקע והוא גבוה מעשרה טפחים[, 

אין כאן הנחה של , נכנס כולו לרשות הרבים

 .פטורהמוציא ו, חיוב

וכן הדין כשזרק איזה דבר ברשות הרבים ארבע 

ע אמות, היה אמות, וכשהונח הדבר בסוף ארב

מקצתו עולה למעלה מעשרה טפחים, הרי זה 

 פטור.

 

 טלטול רשות היחיד

כל דבר המוקף מחיצות בגובה עשרה נתבאר, ש

טפחים על ויש בו מקום של ארבעה טפחים, 

 . הרי זה רשות היחידארבעה טפחים, 

י"מ שעובי הדפנות מצטרף לשיעור זה. ורבינו חננאל 

רף, וצריך שיהיו מפרש, שעובי הדפנות אינו מצט

 בפנים ארבעה על ארבעה.

, כגון תיבה, שיש ובכלל זה דברים המטלטלים

בה ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, 

ומחיצותיה עשרה טפחים, אם היא מונחת 

ברשות הרבים, היא רשות היחיד, והמוציא 

 ממנה או מכניס לה חייב.

כזו, שהזורק רשות היחיד , ומבואר בגמרא

תיבה שזורק כגון ות הרבים, מרשות היחיד לרש

, או זורק אותה מרשות היחיד לרשות הרביםכזו 

, ואינו פטורארבע אמות ברשות הרבים, הרי זה 

חייב כדין מוציא, אף באופן שנכנסה כל הרשות 

המטלטלטת לרשות הרבים, כגון שהיו 

מחיצותיה עשרה טפחים מצומצמים, ואין יוצא 

  .ממנה כלום למעלה מרשות הרבים

 םהשולים מצטרפי עשרה,בה ואויר גבתוכה אין ף שוא

 ., להיחשב רשות היחידגובהה לענין תוכה,עם 

מלאכת כי , שהסיבה, שהוא פטור, רש"י מפרש -

 םמחטיה םשהיו זורקיהוצאה למדה מהמשכן, 

לא היו במשכן מאחר שזה לזה, ו םבמלאכת

, אין הוצאת רשויות בכלל רשויות םזורקי

 המלאכה.

אינה נחשבת רשות לעצמה גבוהה עשרה אינה אבל כש

אף על פי שהיא נידונית ככרמלית, כי כרמלית אינה 

 נחשבת רשות מהתורה.

כי , שהסיבה שהוא פטור, ומתחילה פירשו התוס' -

, כל מקום שהיא נחה, מאחר שהוא זורק רשות היחיד

ונמצא זורק מרשות היחיד לרשות , הוא רשות היחיד

מדין , חיד לרשות היחידוכל זורק מרשות הי, היחיד

 . תורה הוא פטור

לדעת חכמים, האומרים, קלוטה אינה כמונחת, נחשב 

כזורק מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים, 

ומכל מקום, לדעתם,  .שכן בדרכה אינה רשות היחיד

הזורק מרשות היחיד לרשות היחיד דרך רשות הרבים 

 פטור. 

מרשות היחיד  ולדעת רבי עקיבא, האומר, שהזורק

לרשות היחיד דרך רשות הרבים חייב, כאן אינו זורק 

דרך רשות הרבים, כי לדעתו קלוטה כמונחת, ואם כן 

בכל מקום שעוברת נחשבת כמונחת, ואם כן כל הזמן 

 היא ברשות היחיד.

 ,לדעת אביי, אולם לפי מה שפירשו התוס' לבסוף -

נבנית שם , מאחר שרק בשעת ההנחה של הרשות

באמת אין להחשיבו כזורק , צה של רשות היחידהמחי

 . לרשות היחיד

מאחר שבאותה שעה נבנית שם , ומכל מקום

, שכל אין להחשיבו גם כזורק לרשות הרבים, המחיצה

שנעשית מחיצה, ]או מתבטלת מחיצה[, בשעת ההנחה, 

]או בשעת העקירה[, אי אפשר לחייב על ההנחה ]או על 

הנחה ]ועקירה[, אלא  העקירה[ הזו, שאין לחייב על

כשמתחילת ההנחה ועוד סופה, ]וכן מתחילה העקירה 

ועד סופה[, היתה רשות אחת, רשות היחיד או רשות 

 הרבים.

 

 כוורת הנחשבת רשות היחיד

כל דבר המוקף מחיצות בגובה עשרה נתבאר, ש

טפחים על ויש בו מקום של ארבעה טפחים, 

 . הרי זה רשות היחידארבעה טפחים, 

, כגון תיבה, שיש זה דברים המטלטלים ובכלל

בתוכה ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, 

 ומחיצותיה עשרה טפחים.

מרובע, די בכך שיהיו בתוכו וכשאותו דבר הוא 

 ארבעה טפחים על ארבעה טפחים בדיוק. 

, כמו כוורת, ]שהיא דבר העשוי עגולאבל כשהוא 

 צריך שיהיו בו יותרמקנים, ומוקף בדופן עגולה[, 

באופן טפחים, על ארבעה טפחים מארבעה 

 .שיוכל להיות בתוכו רבוע של ארבע על ארבעה

אם תרצה , שתעשה בתוכו רבועכ ,ודבר עגול

יהיה , שיהיה הרבוע של ארבעה על ארבעה

, שהרי אלכסון אלכסון העיגול קרוב לששה

הריבוע הוא, אלכסון העיגול, ואלכסון ריבוע של 

ה טפחים ושלושה ארבעה על ארבעה, הוא חמיש
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חומשי טפח, ]שכל טפח בריבוע טפח וחומש 

 באלכסון[.

כוורת , ואם כן

גובה ש

דפנותיה עשרה 

ועוביה , טפחים

, כששה טפחים

כך שיש בתוכה 

רבוע של 

ארבעה על 

, ארבעה

 .נחשבת רשות היחיד

 

 הזורק כוורת

 .כוורת גבוהה עשרה טפחים. א

לו אפי, הזורק כוורת לרשות הרבים, לדעת אביי

כל זמן שאינה , היא גבוהה עשרה טפחיםאם 

, אינה נחשבת כרשות רחבה ששה טפחים

 .חייבהיחיד, אלא כשאר מטלטלים, והרי זה 

היא נחשבת , אבל כשהיא רחבה ששה טפחים

אותה לרשות הרבים, והזורק , כרשות היחיד

, כפי שנתבאר לעיל, ]בדין טלטול רשות פטור

 היחיד[.

דין תורה גם כשהיא רש"י פירש, שבאמת, מ -

מעט פחות מששה טפחים, מאחר שהיא רחבה 

חמישה טפחים ושלושה חומשים, וניתן לרבע 

בתוכה ארבעה על ארבעה, הזורק פטור, אלא 

שחכמים החמירו, לחייבו אף כשהיא רחבה עד 

ששה טפחים, אבל קרבן חטאת אינו מביא, אלא 

כשאין ברוחבה חמישה טפחים ושלושה 

 חומשים.

ו חננאל מפרש, שבדווקא נקט אביי רוחב ששה ורבינ -

טפחים, שהרי דפנות הכוורת עבות חומש טפח, ואם כן 

בהיקף סביב, יש שני חומשים, ונמצא שכשרוחבה 

בחוץ ששה טפחים, יש בתוכה חלל חמישה טפחים 

 ושלושה חומשים.

, אלא שלדעתו, ורבא מסכים עם הסברות הללו

מצמים, כל זה בדבר שגובהו עשרה טפחים מצו

אבל כוורת, לעולם אין בה עשרה טפחים 

קצוות של קנים  לעולם יהיו בהמצומצמים, כי 

גם , ואם כן, העולים למעלה מעשרה טפחים

, ואינה רשות כשאינה רחבה ששה טפחים

כי לא נכנסה כולה לרשות , הזורק פטורלעצמה, 

 , ויש ממנה מעט למעלה מעשרה טפחים.הרבים

וות של קנים העולות אף שיש קצ, לדעת אבייו

אין כלום, מאחר שאינן חשובות , למעלה מעשרה

כמי שמקצתה , להחשיב את הכוורת מחמתם

 .למעלה מעשרה

 .כוורת שאינה גבוהה עשרה טפחים. ב

כשהיא , כוורת שאינה גבוהה עשרה טפחים

לעולם אינה נידונית כרשות על הקרקע, מונחת 

 היא רחבה ששה טפחים, כיאם , אפילו היחיד

 .טפחים אין לה מחיצות עשרה

, יש אופן[, לדעת אביי ורבא, ]ומכל מקום

שהזורק אותה לרשות הרבים כשהיא כפויה על 

 .יהיה פטור, פיה

שכל פחות משלושה , שכן הלכה למשה מסיני

, ואם כן[, לבודטפחים נחשב כסתום ]=

ומגיעים מחיצותיה לתוך , כשהכוורת הפוכה

החשיב את כל , יש לשלושה טפחים סמוך לארץ

 המקום הזה כסתום.

ואם כן, בשעה שיגיעו מחיצותיה לתוך שלושה 

יתארכו המחיצות של טפחים סמוך לארץ, 

ממה בשלושה טפחים פחות משהו  הכוורת

שהיא באמת, והרי היא כמונחת, גבוהה בשלושה 

 טפחים פחות משהו, ממה שהיא באמת.

 

כשהכוורת אינה רחבה ששה טפחים , < ומעתה

 ר כשאין בתוכה ארבעה על ארבעה[.]כלומ

אם היו מחיצותיה עד שבעה  –לפירוש רש"י 

שכשנארכו המחיצות על , נמצא טפחים ומשהו

טפחים כבר היתה כולה בתוך עשרה , ידי לבוד

לקרקע, ואם כן בשעה שנחשבת כמונחת, היתה 

אבל אם היו . חייבכולה ברשות הרבים, והרי זה 

שכשנארכו מצא , נמחיצותיה ארוכות מעט יותר

היה מעט ממנה על ידי לבוד, עדיין המחיצות 

טפחים, ואם כן, בשעה שנחשבת מחוץ לעשרה 

אין כמונחת, לא היתה כולה ברשות הרבים, ו

 על ההנחה.לחייבו 

באופן הזה, שאין בתוכה ארבעה,  –לפירוש ריב"א ו

ואינה נחשבת כרשות, אלא ככלי, אין אומרים בה דין 

אפילו גבוהה לא במחיצות, ולכן לבוד, שאין לבוד א

 על הנחתה.הזורק מתחייב  ,עשרה טפחים

]כלומר כשיש < וכשהכוורת רחבה ששה טפחים 

 בתוכה ארבעה על ארבעה[.

אפילו היו מחיצותיה שבעה  –לפירוש רש"י 

כי בשעה שנחשבת , הזורק פטור, טפחים ומשהו

והרי היא נחשבת , יש בה גובה עשרה, כמונחת

וכבר נתבאר שהזורק רשות  ,כרשות היחיד

 היחיד פטור.

רק אם היו מחיצותיה שבעה  –ולפירוש ריב"א 

הדין ]=קרקע הכוורת[ טפחים ומשהו מלבד השולים 

כן, כי אז הסתימה שמחמת דין לבוד מצטרפת 

להשלים את המחיצות לעשרה טפחים. אבל כשהיתה 

הכוורת שבעה טפחים ומשהו עם השוליים, נמצא 

ין המחיצות אלא שבעה טפחים שבלי השוליים א

מצומצים, וכשנצרף לזה את הסתימה מחמת דין 

לבוד, יהיה מחיצה של עשרה פחות משהו, וכל שאין 

עשרה טפחים על ידי מחיצות ]ולא שוליים[, לא נאמר 

 דין לבוד.

שבמחיצות , ואומר, ורב אשי חולק על כל זה

, כי לא נעשית כוורת לא נאמר דין לבוד כלל

היו מחיצותיה כפויות כלפי מטה, הכוורת שי

אלא לתת בתוכן דבש, ומאחר שלא לכך נעשו, 

אין בהן דין לבוד כלל, ולכן אפילו הכוורת גבוהה 

 עשרה טפחים, הזורק מתחייב על הנחתה. 

 

 מקום גבוה תשעה טפחים ברשות הרבים

בדף ז' כבר נתבאר, שכשיש ברשות הרבים, מקום 

אינו נידון הגבוה משלושה טפחים ועד תשעה, 

כרשות הרבים, ]אלא, אם הוא רחב ארבעה 

טפחים, הרי זה כרמלית, ואם אינו רחב ארבעה 

 .טפחים, הרי זה מקום פטור[

והסיבה לכך, כי מאחר שהוא גבוה שלושה 

טפחים, אין הרבים עוברים על גביו, ולכן יוצא 

 מכלל רשות הרבים.

, שכל זה כשאינו גבוה תשעה טפחים, אמר עולאו

אף שאינו ראוי כשהוא גבוה תשעה טפחים, אבל 

מכל מקום ראוי הוא , לתשמיש הליכה של רבים

]שמסתייעים בו, כדי , לתשמיש כיתוף של רבים

ומאחר שהרבים  ליישב את משאם שעל כתפיהם[,

 .הרי זה רשות הרבים, משתמשים בו

לפיכך, מי שזרק איזה דבר ארבע אמות ברשות 

מרשות היחיד[,  הרבים, ]או מי שזרק איזה דבר

בין ונח אותו דבר על העמוד הזה, הרי זה חייב, 

אם העמוד רחב ארבעה טפחים, ובין אם אינו 

, כי בכל אופן הוא ראוי לתשמיש כיתוף של רחב

 רבים. 

כן פירש רש"י בדף זה. אולם בדף צ"א פירש שהמקום רחב 

 .טפחים. ויל"ע בדבר. ]גה"ש והגהות הב"ח[ארבעה 
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 מקום נמוך תשעה טפחים ברשות הרבים

כשם שעמוד גבוה תשעה ברשות  ,לדעת רב יוסף

רבים הרבים נידון כרשות הרבים, אף שאין ה

מהלכים בו, משום שמכל מקום הרבים 

גומה עמוקה משתמשים בו לכתף עליו, כך 

, תשעה ברשות הרבים נידונית כרשות הרבים

כי מכל מקום , אף שאין הרבים מהלכים בה

להניח בה חפציהם עד , הרבים משתמשים בה

  .שישובו

וכל שכן שגומה פחות מתשעה טפחים נחשבת רשות 

 לרבים להשתמש.הרבים, שבה יותר נוח 

גומה עמוקה תשעה ברשות הרבים  ,ולדעת רבא

כי , ככרמליתכרשות הרבים אלא נידונית אינה 

תשמיש היא נחשבת תשמיש על ידי הדחק, וכל 

. ]ולהלן על ידי הדחק אינו נחשב כתשמיש

יתבאר בעזה"י, שכן הוכיח רבא, מדברי המשנה 

 בעניין רקק מים[.

 

 אין כרמלית בכלים

דבר המוקף מחיצות בגובה עשרה  שכל, נתבאר

טפחים על ויש בו מקום של ארבעה טפחים, 

ובכלל זה  .הרי זה רשות היחידארבעה טפחים, 

, כגון תיבה, שיש בתוכה דברים המטלטלים

ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, ומחיצותיה 

 עשרה טפחים.

ולכן אם היתה תיבתו מונחת ברשות הרבים 

בה ארבעה על והיא גבוהה עשרה טפחים ורח

ארבעה אין מטלטלים לא מתוכה לרשות הרבים 

 ולא מרשות הרבים לתוכה.

הוא רשות גמורה כשהדבר המטלטל כל זה אכן 

אין לו מחיצות מהתורה, כרשות היחיד, אבל כש

מאחר , אף שראוי לדונו ככרמליתטפחים, עשרה 

אלא כרשות , שהוא כלי אינו נידון ככרמלית

רשות הרבים, הרי , וכשהוא בשהוא עומד בה

הוא רשות הרבים, ומותר לטלטל ממנו לרשות 

 הרבים ומרשות הרבים אליו.

 

 הניח עירובי תחומין בבור 

 ודעתו לשבות חוץ לבור

בשבת  אדם להתרחקאסור לכלל בידינו ש

 ממקום ששבת בו יותר מאלפים אמה לכל רוח.

 ]מזון שיעור שתי סעודות[, המניח עירובי תחומיןו

שביתתו במקום עירובו, את ה לו עירובו קונ

אלפים אמה לכל ממקום העירוב שיוכל ללכת 

 רוח.

במקום , צריך שיתכוון לשבות בסמוך לעירובוו

, שיוכל לקחת לשם את העירוב בכניסת השבת

 ולאוכלו במקום שנתכוון לשבות. 

כגון אם הניח עירובו ברשות הרבים, צריך שיתכוון 

ליטול את העירוב  לשבות בצדו ברשות הרבים, שיכול

בכניסת שבת ממקום שהוא מונח, למקום שנתכוון 

 לשבות בו, ולאכול שם את העירוב. 

אבל אם הניח את עירובו ברשות הרבים, ונתכוון 

לשבות סמוך לו ברשות היחיד, או ברשות הרבים 

בריחוק ארבע אמות, מאחר שבכניסת שבת לא יוכל 

למקום להביא את העירוב, ממקום שהוא מונח בו, 

שנתכוון לשבות בו, לא קנה לו העירוב שביתה באותו 

 מקום.

כשהניח עירובי תחומין בבור, ודעתו לשבות ו

 , הדין כך:מחוץ לבור בסמוך לו

והבור עמוק , כשהיה הבור ברשות הרבים. א

 .עשרה טפחים או יותר

לדברי הכל, בין אם היה העירוב בקרקע הבור, 

וקרוב לשפת גבוה בבור ובין אם היה העירוב 

 הבור, לא קנה לו העירוב שביתה חוץ לבור. 

כי מאחר שהבור עמוק עשרה טפחים, הבור הוא 

רשות היחיד, ואם כן העירוב שבתוכו מונח 

 ברשות היחיד. 

ואפילו כשהבור עמוק הרבה, והעירוב מונח 

למעלה מעשרה טפחים מקרקעיתו, העירוב 

לה נחשב כמונח ברשות היחיד, כי רשות היחיד עו

 עד לרקיע. 

שהוא , בכל אופן אסור להוציא מהבורואם כן 

, חוץ לבור שהוא רשות הרבים אל, רשות היחיד

מאחר שבכניסת שבת אינו יכול להביא את ו

לא העירוב ממקומו, למקום שנתכוון לשבות בו, 

 .קנה לו העירוב שביתה שם

ואינו עמוק , כשהיה הבור ברשות הרבים. ב

 .עשרה טפחים

בור ברשות הרבים שאינו עמוק  ,יוסףלדעת רב 

, ומותר עשרה טפחים דינו כרשות הרבים

, אם הניח עירובו ואם כן .להוציא ממנו חוץ לבור

מאחר בבור כזה, ונתכוון לשבות חוצה לו, 

, שבכניסת שבת יכול להביא אליו את עירובו

 שביתה שם. העירוב קונה לו 

ניתן להעמיד את הברייתא, זה האופן שבו ו

תכוון לשבות ברשות הרבים, והניח עירובו "נ

]=כלומר שאין בבור ... למטה מעשרה טפחים, 

 עירובו עירוב". הבור עשרה טפחים[

בור ברשות הרבים שאינו עמוק  ,ולדעת רבא

, ואם כן, מדין עשרה טפחים דינו ככרמלית

תורה מותר להוציא ממנו חוץ לבור, אבל חכמים 

כל דבר  ,לדעת רביאסרו את הדבר. אלא ש

, לא אסרו אלא בזמן שאסרו חכמים בשבת

על בין השמשות לא גזרו שהוא שבת ודאי, אבל 

לא גזרו עליו בין  ,כל דבר שהוא משום שבות]=הדבר 

, בכניסת שבת, לדעת רבי, ואם כן .[השמשות

מותר להוציא את העירוב שהוא בין השמשות, 

לרשות  אל חוץ לבור, שהוא כרמלית, מהבור

אחר שבשעת כניסת השבת יכול מוהרבים, 

העירוב קונה לו שביתה להביא אליו את עירובו, 

 . שם

להעמיד את הברייתא כדעת ניתן זה האופן שבו ו

רבי, "נתכוון לשבות ברשות הרבים, והניח 

]=כלומר עירובו בבור ... למטה מעשרה טפחים 

 עירובו עירוב".  שאין הבור עשרה טפחים[

מאחר על רבי, החולקים אבל לדעת חכמים 

שבכניסת שבת אינו יכול להביא אליו את 

 שם. אינו קונה לו שביתה , העירוב עירובו

 .כשהיה הבור בכרמלית. ג

בור פחות מעשרה לדברי הכל, כשיש בכרמלית 

, ומותר להוציא נחשב ככרמלית, הוא טפחים

  .ממנו לכרמלית שחוצה לו

, ונתכוון הניח עירובו בבור כזהכן, אם ואם 

מאחר שבכניסת , בכרמלית ות חוצה לולשב

העירוב קונה , שבת יכול להביא אליו את עירובו

 שם.לו שביתה 

בור יותר וכמו כן, לדברי הכל, כשיש בכרמלית 

ואסור , נחשב רשות היחיד, הוא מעשרה טפחים

לדעת חכמים ואם כן,  .להוציא ממנו חוצה לו

החולקים על רבי, אם הניח עירובו בבור כזה, 

וון לשבות חוצה לו, מאחר שבכניסת שבת ונתכ

העירוב אינו אינו יכול להביא אליו את עירובו, 

 שם. קונה לו שביתה 

ולדברי רבא ניתן להעמיד את הברייתא כדעת 

]כלומר חכמים כך, "נתכוון לשבות ברשות הרבים 

והניח עירובו בבור  בכרמלית שאינה רשות היחיד[,

ר עמוק עשרה ]כלומר שהבולמעלה מעשרה טפחים, 

למטה מעשרה טפחים,  .אין עירובו עירוב טפחים[,

 עירובו עירוב".  ]כלומר שאין הבור עשרה טפחים[,

, גם כשהבור יותר מעשרה טפחים, אבל לדעת רבי

מאחר שאין בהוצאת הדבר מהבור לכרמלית 

בכניסת שבת , אלא איסור שבות מדברי חכמים

רוב ואם כן העי, יכול להביא אליו את עירובו

 שם.קונה לו שביתה 
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 רקק מים ורשות הרבים מהלכת בו

רקק מים הוא מקום שיש בו חול וחצץ מעורבים 

וכשהיו הרבים מהלכים דרך רקק  .]=בוץ[במים 

הרקק הזה , מים שאינו עמוק עשרה טפחים

, והזורק ארבע נידון כרשות הרבים לכל דבר

 אמות מרשות הרבים לרקק הזה חייב. 

בלשון הזה, ]דף ק' ע"ב[ פרק הזורק ודין זה נשנה ב

"אם היה רקק מים, ורשות הרבים מהלכת בו, 

הזורק לתוכה ארבע אמות חייב, וכמה הוא רקק 

ורקק מים שרשות  .מים, פחות מעשרה טפחים

הרבים מהלכת בו, הזורק לתוכו ארבע אמות 

 חייב". 

, ללמד"רקק מים",  כפלה המשנההסיבה שו

מה ובין בימות בין בימות הח שהדין שווה

, אף שיש סברא לומר, שרק באחד מהם הגשמים

 יהיה הרקק רשות הרבים.

 בימות החמה, שהמשנה היתה אומרתאם שכן 

, היה מקום לומרהרקק הוא רשות הרבים, 

כי פעמים בני שדווקא בימות החמה דינו כן, 

אבל בימות  .את עצמם אדם נכנסים בו כדי לקרר

 ו רשות הרבים.בו, ואינ הגשמים אין נכנסים

 בימות הגשמיםש, המשנה היתה אומרתואם 

, היה מקום לומרהרקק הוא רשות הרבים, 

בימות  כידינו כן,  דווקא בימות הגשמיםש

מאחר שהם כבר בו,  בני אדם נכנסיםהגשמים 

מהדרכים הבוציות, ואינם חוששים  מטונפים

 אבל בימות החמה אין נכנסים .להתלכלך ממנו

 כלך, ואינו רשות הרבים.בו, כדי לא להתל

ולכן כפלה המשנה דין זה, ללמד, שבכל אופן 

 רקק מים הוא רשות הרבים.

עניין זה  כפלה המשנה, הסיבה שולדברי רבא

שהרקק הוא רשות הרבים כשבני אדם מהלכים 

הילוך הוא ש, שרק הילוך של רבים, אף ללמד .בו

אבל  .מחשיב את המקום לרשות הרבים, דחוק

, בדוחקשל רבים, כשהם  ותשאר השתמשוי

 . אינם מחשיבים את המקום לרשות הרבים

ולכן גומה עמוקה תשעה טפחים ברשות הרבים, 

אף שבני אדם משתמשים בה, להניח בה 

חפציהם, אינה נידונית כרשות הרבים אלא 

 ככרמלית, כי היא נחשבת תשמיש על ידי הדחק.

 

 עקירה בלא להגביה מהקרקע

העביר חבילה של קנים מי שלדברי רב יהודה, 

על ידי שהשליכה , אמות הרבה ברשות הרבים

ושוב , וחזר והעמידה על ראשה השני, על צידה

, ועשה כן פעמים הרבה, ובכל השליכה על צידה

 .כי אין כאן עקירה, פטורפעם העבירה עוד ועוד, 

שהסיבה שהוא , מתוך פירוש רש"י משמע -

 כי לא הגביה את הקנים מעל הארץ, פטור

, שהרי בכל הזמן היה לפחות צד אחד של לגמרי

הקנים על הארץ, ואין עקירה אלא כשיגביה 

 לגמרי מעל הארץ.

ומי , שאין צריך להרים מעל הארץ, תוס' כתבוו -

, שגורר חבילה של קנים ארבע אמות ברשות הרבים

בלא לנוח או מוציאה מרשות היחיד לרשות הרבים, 

  .רי זה חייבה, אף על פי שלא הגביהה, באמצע

והסיבה שרב יהודה פוטר את מי שהעביר חבילה של 

באופן כי , על ידי שמשליכה בכל פעם על צידה, קנים

, שהרי לא העביר ארבע אמות בבת אחתהזה מעולם 

בכל פעם שהחבילה נופלת, היא נחה במקומה, קודם 

 שעברה כולה ארבע אמות. 

 אף על פי שכן היא הדרךוהחידוש בדבריו הוא, ש

אין להחשיב כל הנחה , להעביר חבילה של קנים

, שאינה נחשבת הנחה, ולחייב כשיעביר כעמידה לכתף

, ואין כאן ארבע אלא הנחה גמורה היאארבע אמות, 

 אמות בבת אחת.

ואומר ר"י, דאם מגלגל חבית ארבע אמות ברשות 

הרבים, או מרשות היחיד לרשות הרבים, חייב, דהוי 

ל. אבל מגלגל תיבה, שהיא כמו מגרר, דאינו נח כל

מרובעת, פטור, דהוי כמו רמא וזקפיה, דאי אפשר 

 שלא תהא נחה קצת. 

 

 שלפני פתח המבוי ]=מפתן[איסקופה 

הבתים פתוחים לחצר, בכל חצר כמה בתים. 

החצירות פתוחות למבוי, בכל מבוי כמה ו

 .חצירות

]שהוא מוקף מחיצות המבוי הוא רשות היחיד, 

חי במקום מחיצה מרוח משלושה רוחות, ול

והוא פתוח לרשות הרבים, ולפני המבוי רביעית[, 

ולהלן יתבאר בעזה"י מה  .]=מפתן[יש אסקופה 

 דינה.

 

 .אסקופה רשות הרבים. א

 הואינה גבוה, כשאין תקרה על גבי האסקופה

והלחי של מקרקע רשות הרבים, טפחים שלושה 

, האסקופה היא רשות המבוי לפנים ממנה

 הרבים.

אסור להכניס ממנה למבוי, או להוציא מהמבוי ו

 אליה, והמכניס והמוציא חייב.

 .אסקופה רשות היחיד. ב

 התקרה עובי] ,כשיש תקרה על גבי האיסקופה

נחשב כמחיצה  החיצון  קרוי פי תקרה, והוא

המבוי עם האיסקופה מוקפים מבחוץ, והרי 

או שהאסקופה לפנים מלחי , [בארבע מחיצות

י נחשב כמחיצה מבחוץ, ושוב הלח]ו, המבוי

[ המבוי עם האיסקופה מוקפים בארבע מחיצות

 ,או שהאסקופה גבוהה עשרה ורחבה ארבעה

 האסקופה רשות היחיד.

ואסור להוציא ממנה לרשות הרבים, או להכניס 

 מרשות הרבים אליה, והמכניס והמוציא חייב.

 .אסקופה כרמלית. ג

י ולחי המבו, כשאין תקרה על גבי האסקופה

, אבל היא גבוהה שלושה טפחים, לפנים ממנה

 , האסקופה היא כרמלית.ורחבה ארבעה

אסור להוציא ממנה למבוי ולרשות הרבים, וכן 

 .אסור להכניס אליה מהמבוי ומרשות הרבים

אבל אם עבר והוציא והכניס פטור, כי אין בדבר 

 אלא איסור מדברי חכמים.

 .אסקופה מקום פטור. ד

ולחי המבוי , י האסקופהכשאין תקרה על גב

אבל טפחים, והיא גבוהה שלושה , לפנים ממנה

 , האסקופה היא מקום פטור.אינה רחבה ארבעה

מותר להוציא ממנה למבוי ולרשות הרבים, וכן 

 מותר להכניס אליה מהמבוי ומרשות הרבים. 

אבל אסור ליטול מצד זה, ולתת בצד זה, אפילו 

ה או על ידי הנחה באמצע, שאין כאן הוצא

והסיבה שחכמים  .הכנסה האסורה מהתורה

אסרו את הדבר, שמא יבואו להקל, ולהוציא 

מרשות היחיד לרשות הרבים, בלא הנחה בינתים 

 במקום פטור.

 

 דבר האסור במקום פטור

נתבאר, שמותר לטלטל ממקום פטור לרשות 

היחיד ולרשות הרבים, וכן מותר לטלטל מהם אל 

 מקום פטור.

ום פטור מאחת הרשויות הללו, דבר שנכנס למקו
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מותר להחזירו אליה, אבל אסור לטלטלו 

 לחברתה. 

דבר שטלטלו מרשות היחיד למקום כלומר, 

, מותר להחזירו לאותה רשות היחיד, אבל פטור

 . אסור להוציאו לרשות הרבים

, וכן דבר שטלטלו מרשות הרבים למקום פטור

אסור מותר להחזירו לרשות הרבים, אבל 

 .לרשות היחיד להכניסו

וזהו ששנינו, שהעומד על אסקופה, שהיא מקום 

וכן  ,ונותן לושבפנים, נוטל מבעל הבית פטור, 

 .ונותן לושבחוץ,  נוטל מעני

ולא יטול  ,תן לעניילא יטול מבעל הבית ואבל 

 םשלשת ,ואם נטל ונתן ,תן לבעל הביתימעני ו

 .פטורים

 

 המעביר חפץ ארבע אמות דרך עליו

 .ש"ישיטת ר. א

המעביר חפץ ארבע אמות ברשות לדברי רבא, 

אף על פי שכשהוליכו הגביהו למעלה , הרבים

אויר , ואם כן לא העבירו דרך מעשרה טפחים

]שכן רשות , דרך מקום פטוררשות הרבים, אלא 

מכל מקום הרבים אינה עולה אלא עשרה טפחים[, 

  .חייבהוא 

, כי לא היתה הנחה במקום פטורוהסיבה לכך, 

נמצא שהיתה עקירה מרשות הרבים בתחילת ו

ארבע אמות, והנחה ברשות הרבים בסוף ארבע 

 אמות, בלא הפסק הנחה במקום אחר. 

ואין זה כמי שעומד באסקופה שהיא מקום פטור, 

ונוטל מבפנים ומוציא לחוץ, שהוא פטור, כי כשעשה 

 כן, היתה הנחה בינתים במקום פטור.

 .שיטת רבינו חננאל. ב

ברשות הרבים, מי שהגביה חפץ מימינו בא, לדברי ר

, וחזר והניחו משמאלו, והעבירו מיד ימין ליד שמאל

, כדין חייב, בריחוק ארבע אמות ממקומו הראשון

 מעביר ארבע אמות ברשות הרבים. 

אין להחשיב זאת כאילו אף שהעבירו דרך גופו, כי 

, לומר, שאין כאן העברה אחת של הניח על גופו בדרכו

אמות, אלא יש העברה אחת של ארבע אמות, ארבע 

 ואין כאן הנחה באמצע. 

 

 

 

                                                           
 ויל"ע בדבר, הלא אין רשות הרבים מקורה. ושמא מאחר שאין הקורה אלא טפח, אינה נחשבת תקרה. 1
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 אסקופה משמשת שתי רשויות

של מקום  מבואר בברייתא, שיש איסקופה

פתוח, היא של המקום הזה , שכשהפתח כלשהו

של המקום הזה נחשבת רשות היחיד, וכשהפתח 

נעול, היא נחשבת רשות הרבים. ונאמרו בגמרא 

 הם הדבר מתקיים.שני אופנים שב

 .באיסקופת מבוי. א

שמבוי נחשב רשות היחיד ומותר לטלטל  ,נתבאר

משום שהוא מוקף שלוש מחיצות, ולחי , בו

 במקום מחיצה בדופן רביעית.

, ומכשירים בפתח יש מבוי שאין עושים בו לחיו

אותו לטלטל בתוכו על ידי קורה רחבה טפח, 

 שמעמידים מעל פתחו של המבוי. 

 .מאיזה טעם הלחי מועילירובין ובמסכת ע

מעיקר הדין די שי"א שהקורה נעשית להיכר,  -

בשלוש מחיצות כדי שיהיה מותר לטלטל בתוך 

המבוי, אלא שחכמים אסרו לטלטל עד שיהיה 

היכר, שנעשה במבוי תיקון לטלטל בו, והקורה 

 היא היכר לכך. 

וי"א שהקורה נחשבת כמחיצה רביעית, מדין  -

כה למשה מסיני, להחשיב את פי גוד אסיק, שהל

כאילו הוא נמשך  כלומר העובי שלה, הקורה,

 כלפי מטה, ויש כאן מחיצה רביעית.

ולדברי רב יהודה אמר רב, האופן שבו אסקופה 

פעמים רשות היחיד ופעמים רשות  נחשבת

רו ישהכשהרבים, הוא באסקופה של מבוי כזה, 

 ,וחודה החיצון, טפחהרוחב שלה ש ,בקורהאותו 

אינו מרוחק ארבעה טפחים מהצד פנימי של 

 .אסקופה

 

, הוא ניתר על ידי הקורה, כשהמבוי פתוחו

ונמצא , וההיתר הוא מחודה החיצון של הקורה

שהאיסקופה שתחת הקורה היא רשות היחיד 

 .כשאר המבוי

בצד הפנימי והדלת היא , אבל כשהמבוי סתום

, שוב אין הקורה מתירה אותו, של האיסקופה

אבל , מהסתימה ופנימה רקכן המבוי מותר ואם 

אינו , אף על האיסקופה שתחת הקורה, חוצה לה

  .1אלא רשות הרבים, רשות היחיד

והקורה אינה מתירה תחתיה, כי אין מחודה החיצון 

של הקורה עד הסתימה שלפנים ממנה ארבעה טפחים, 

וכל שאין ארבעה טפחים בתוך חלל המחיצות, אין 

 חשב כסתימה.לומר שפי התקרה י

כתבו התוס', שלכן לא העמידו באופן הזה באיסקופת ו

סתם בית פתח שלו יש לו משקוף מלמעלה, כי , בית

פתח נעול אם הונמצא עובי הפתח כולו מקורה, ואפילו 

עובי המשקוף נחשב כמחיצה כאילו הוא יורד ונמשך 

ארבעה של הפתח , שהרי יש בחלל עביו כלפי מטה

 .מת פי התקרהמן הדלת לסתיטפחים 

 .באיסקופת בית. ב

בדרך כלל עובי פתח הבית הוא ארבעה טפחים, 

וכשיש לפתח הבית תקרה שלמה ברוחב ארבעה 

טפחים, כל חלל הפתח נחשב רשות היחיד, 

מחודה החיצון של התקרה, כי יש להחשיב את 

חודה החיצון של התקרה כיורד וסותם, והרי 

 המקום מוקף מחיצות. ואפילו כשיש דלת

 באמצע החלל והיא סגורה.

שביניהן , כשתקרת הפתח עשויה משתי קורותו

שתי , ואין דבר מפסיק בין כשהפתח פתוח, חלל

]כי כל חלל של , נחשבות כקורה אחת, הן הקורות

ואם כן, מאחר פחות משלושה טפחים נחשב כסתום[, 

יש להחשיב , של ארבעה טפחיםשיש כאן תקרה 

, את הפתח את חודה החיצון כיורד וסותם

וכאילו חלל הפתח מוקף מחיצות, והרי הוא 

 רשות היחיד.

, מאחר שהדלת מפסיקה בין אבל כשהפתח נעול

ומאחר , אין להחשיבן כקורה אחתשתי הקורות, 

אין , שכל קורה אינה ברוחב ארבעה טפחים

להחשיב את חודה החיצון כיורד וסותם את 

 .הפתח

פעמים ולדברי רב אשי, זהו האופן שבו אסקופה 

 רשות היחיד ופעמים רשות הרבים.

 

 תוך הפתח צריך לחי אחר להתירו

נתבאר, שאין לטלטל במבוי עד שיעשו לו תיקון 

 ברוח רביעית, בלחי או בקורה.
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ולדעת רב חמא בר גוריא אמר רב, מבוי הניתר 

מחודו הפנימי של מותר לטלטל בו רק בלחי, 

הלחי ולפנים, ואם כן, כשהלחי רחב, המבוי 

 תמעט מהיתר הטלטול.מ

 

ומבוי שיש לו פתח גמור, אינו צריך הכשר של לחי 

כדי שיהיה מותר לטלטל בתוכו, שהרי יש לו 

מחיצה גמורה ברוח רביעית, אבל בתוך הפתח 

עצמו, אין לו מחיצה ברוח רביעית, ולפיכך, כדי 

שיהיה מותר לטלטל בתוך הפתח, צריך לעשות 

 לו לחי אחר.

 

הפתח עצמו יחשב כלחי, כי  ואין לומר שעובי

הוא נחשב כלחי, מכל מקום אין הלחי אם אפילו 

מועיל, אלא מחודו הפנימי, ואם כן רק מחודו 

הפנימי של הפתח הוא מועיל לטלטל, ואינו מועיל 

 לטלטל בתוך הפתח.

ואין חילוק בין פתח שהוא רחב ארבעה טפחים, 

שהוא חשוב לעצמו, ואינו בטל לשאר המבוי, 

ח שאינו רחב ארבעה טפחים, ובכל אופן לבין פת

 אין לטלטל בתוך הפתח, עד שיעשו לחי חיצון.

 

 מקום גבוה עשרה ורחב ארבעה ברשות היחיד

, שכל דעת רבי מאירלדברי רב יצחק בר אבדימי, 

מקום שיש חלוק רשויות ברשות היחיד, כגון 

שברשות היחיד נמצא מקום אחד גבוה משאר 

ארבעה או מקום הרשות עשרה טפחים ורחב 

אף על נמוך משאר הרשות עשרה, ורחב ארבעה, 

ומן התורה מותר , פי שהכל רשות היחיד אחת

שלא , גזרת חכמים היא, לטלטל מזה לזה

שמא יבואו לטלטל כן גם , יטלטלו מזה לזה

, ובכך יבואו לידי איסור תורה, ברשות הרבים

שכן מקום גבוה עשרה או נמוך עשרה ברשות 

רחב ארבעה, הוא רשות היחיד,  הרבים, והוא

 והמטלטל ממנו לרשות הרבים חייב.

וזהו ששנינו, שאם היתה אסקופת מבוי גבוהה 

עשרה ורחבה ארבעה, אין מטלטלים ממנה 

למבוי אף על פי שהכל רשות היחיד של אותם בני 

 אדם.

בי מאיר ר מבית לעלייה לא אסרש ,אומר ר"יו

הרבים שות א לטלטל בכך מרולא יבכי  ,לטלטל

כי לא יטעה לומר שהדבר מותר, שהרי העליה  ,לעלייה

יש לה מחיצות, ויודע שאסור לטלטל מרשות הרבים 

משום תל ברשות גזר ברשות היחיד, ורק בתל לעליה. 

הרבים, שמא יבוא לטלטל, שאינו יודע שהתל חלוק 

 מרשות הרבים, כי אין לו מחיצות. 

, בועיםאלא בדברים קרבי מאיר, ואף בזה לא גזר 

 .אבל בדברים המטלטלים לא גזרכעמוד ואמת המים, 

, לדינא אין נפקא מינה מכל זה, כי אף ומכל מקום

שבשאר מקומות הלכה כרבי מאיר בגזרותיו, אפילו 

כשרבים חולקים עליו, בזה מבואר במסכת עירובין, 

ומותר לטלטל ברשות היחיד גם , אין הלכה כמותוש

  .למקום גבוה או נמוך שיש בו

 

 מנחה גדולה ומנחה קטנה

תפילת מנחה תקנוה כנגד תמיד של בין הערביים, 

ולפיכך, הבא להקדים להתפלל תפילת מנחה בעוד 

 ]זמניות[ היום גדול, אינו יכול להקדים לפני שש שעות

ומחצה, שאז הוא תחילת זמן הקרבת תמיד של בין 

 הערביים 

בתחילת זמן הקרבת התמיד, כלומר המתפלל מנחה ו

 .תפילתו קרויה מנחה גדולה, שש שעות ומחצהב

ברוב ימות השנה, לא היו מקדימים להקריב את  אמנם

התמיד בשש שעות ומחצה, כי אחריו לא היו מקריבים 

קרבנות אחרים ]מלבד פסח[, ולא רצו להשבית את 

המזבח בעוד היום גדול, ולכן לא היו מקריבים את 

 התמיד אלא בתשע שעות ומחצה 

בשעת הקרבת התמיד ברוב ימות נחה והמתפלל מ

תפילתו קרויה , בתשע שעות ומחצההשנה, כלומר 

 .מנחה קטנה

 

 הטעם ששנו את ההלכות הבאות במסכת שבת

מדף י"א ואילך באו הלכות שבת שהם גדר שגדרו 

, כגון לא יצא גמור חכמים שלא יבוא אדם לידי איסור

החייט במחטו ערב שבת עם חשיכה שמא ישכח ויצא 

הלכות שהם גדר שגדרו  והסמיכו להםמשתחשך.  גם

, כגון שאינם מדיני שבת חכמים לאיסורים אחרים

מחשש שעל  מה שאסרו לעשות בכל יום סמוך למנחה

 .ידי זה לא יתפללו תפילת מנחה

 

 דברים שאסור לעשות סמוך למנחה גדולה

 .לשון ראשון. א

]כלומר מסוף שעה ששית, , מחצות היום ואילך

שעה קודם זמן תפילת מנחה גדולה[, שהוא חצי 

, אסור לעשות דברים, כל זמן שלא התפלל מנחה

, שמא יאריך בהם, כי יש לחוש שנמשכים זמן רב

. ובכלל ויעבור זמן התפילה, וישכח שלא התפלל

 זה:

לא יתחיל להסתפר תספורת כתספורתו של  .א

ללמוד  ,זר מעותיפשחתנו של רבי, ] .בן אלעשה

דול, שהיה מספר כל ראשו, ולא כהן ג תספורת של

מניח כל השערות קצת, כדי שיהא ראשו  אלא ,לגמרי

סוֹםכמו שנאמר " של זה בצד עיקרו של זה, כְסְמוּ  כָּׁ יִּ

יהֶם אשֵּׁ תספורת כזו אורכת , ו" )יחזקאל מ"ד כ'(אֶת רָּׁ

 זמן רב[. 

, כלומר לחוף לא יכנס למרחץ לכל דבריו .ב

]שהיה הזיע, ראשו, ולהשתטף בחמין, ובצונן, ול

  הדבר נמשך זמן רב[.

מתחילת העיבוד,  לא יתחיל לעבד עורות .ג

]=בורסקי במקום שמעבדים הרבה עורות יחד 

 שהדבר נמשך זמן רב. , גדולה[

 סעודת]כ, לא יתחיל לאכול בסעודה גדולה .ד

[, שהדבר נמשך אירוסין ונשואין וסעודת מילה

 זמן רב. 

גמרו את הדין, כי עד שי, לא יתחיל לדון דין .ה

 הדבר נמשך זמן רב. 

אם כבר התחיל לעשות את אחד מהדברים ו

בין שהתחיל בהיתר, קודם חצות היום, ], הללו

אינו ובין שהתחיל באיסור, אחר חצות היום[, 

ורשאי לגמור בהם, כדי להתפלל, צריך להפסיק 

. אלא אם ואחר כך יתפלל, תחילה מה שהחל בו

דאי צריך להפסיק כן יעבור זמן התפילה שאז ו

 מה שעוסק בו, ולהתפלל.

אבל דברים , וכל זה בדברים הנמשכים זמן רב

מותר לכתחילה , שאינם נמשכים זמן רב

אף קודם , להתחיל בהם אחר חצות היום

 . ובכלל זה:שהתפלל מנחה

 תספורת שלנו.  .א

 להזיע במרחץ.  .ב

להיכנס לבורסקי לראות את העורות  .ג

  המעובדים.

  סעודה קטנה. לאכול .ד

 לגמור דין שכבר עיין בו. .ה

 .דעת רב אחא בר יעקב. ב

]כלומר מסוף שעה ששית, , מחצות היום ואילך

שהוא חצי שעה קודם זמן תפילת מנחה גדולה[, 

אסור , לכתחילה, כל זמן שלא התפלל מנחה

כי , לעשות אפילו דברים שאינם נמשכים זמן רב
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שיגרום  ,יש לחוש שמא יארע בהם איזה קלקול

ויעבור , ובתוך כך ישכח שלא התפלל, להארכתם

 . ובכלל זה:זמן התפילה

, לא יתחיל להסתפר אפילו תספורת שלנו .א

שאינה אורכת זמן רב, שמא ישבר הזוג 

ויהא צריך לחפש זוג אחר, ובתוך כך ]=מספרים[, 

 יעבור הזמן. 

, שמא אפילו כדי להזיע בלבד, לא יכנס למרחץ .ב

 , ובתוך כך יעבור הזמן.יחלש, ויתעלף

אפילו כדי לראות את , לא יכנס לבורסקי .ג

, שמא יראה בהם איזה העורות המעובדים

קלקול, ויגרום לו הדבר צער, ויטרד בצערו, ולא 

  יתפלל.

, שמא לא יכנס לאכול אפילו סעודה קטנה .ד

  יאריך על שלחנו עד שיעבור הזמן.

ה טעם , שמא יראלא ישב בדין אפילו לגומרו .ה

אחר מסברתו הראשונה, ויסתור מה שרצה 

לפסוק, ויהא הדבר כתחילת דין, שאורך זמן רב 

 עד שנגמר.

אם כבר התחיל לעשות את אחד , ומכל מקום

]בין שהתחיל בהיתר, קודם , מהדברים הללו

חצות היום, ובין שהתחיל באיסור, אחר חצות 

, כדי להתפלל, אינו צריך להפסיק בהםהיום[, 

ואחר כך , גמור תחילה מה שהחל בוורשאי ל

. אלא אם כן יעבור זמן התפילה, שאז יתפלל

 ודאי צריך להפסיק מה שעוסק בו, ולהתפלל.

, כי לשון ראשון שהלכה כלשון ראשון, וכתבו התוס'

הוא דעת מחבר הש"ס, שהוא רב אשי, שהיה אחר רב 

אחא בר יעקב, ומאחר שרב אשי הוא בתראה 

ולפיכך מותר להתחיל כמותו. ]=מאוחר יותר[, הלכה 

 .לאכול סעודה קטנה בזמן מנחה גדולה

 

 דברים שאסור לעשות סמוך למנחה קטנה

לעיל נתבאר, אלו דברים אסור לעשות מחצות 

היום, קודם שהתפלל מנחה, והדין המבואר 

 לעיל, הוא הדין האמור במשנה.

ורבי יהושע בן לוי בא ללמד, שכל זה, עד זמן 

מר עד תשעה שעות ומחצה[, מנחה קטנה, ]כלו

כל זמן שלא , משהגיע זמן מנחה קטנהאבל 

, אסור להתחיל לאכול שום דבר, התפלל מנחה

עליו , ואפילו כבר התחיל, ואפילו אכילה מועטת

 כדי להתפלל.להפסיק 

בסוגיתנו, שאף שבמסכת ברכות אמרו,  כתבו התוס'ו

                                                           
י, דאפילו לא שתה אלא רביעית, אסור שאנואם תאמר, הלא במסכת תענית אמרו, שחרית ומוסף ... לא שכיח שכרות ... מנחה ונעילה שכיח שכרות ... ויש לומר, דהתם לענין נשיאת כפים  1

 לישא את כפיו. ]תוס'[.

שנדחו דברי רבי יהושע בן לוי, מתוך סוגייתנו יש 

וד שלא נדחו דבריו לגמרי, אלא לעניין זה שהוא ללמ

אין הדין בלבד ובזה  ,אוסר אפילו טעימה של פירות

אבל אכילת פת , אין לאסור טעימה של פירותכמותו ו

ואפילו התחיל , ואפילו אכילה מועטת ממנה, אסורה

 .מפסיק

 

 אכילה בערבי שבתות וימים טובים

, פלל מנחהאפילו כבר התבערבי שבתות וימים טובים, 

, כדי שיכנס לשבת ויום טוב לא יאכל עד שתחשך

 כשהוא רעב, ויאכל סעודת מצווה לתיאבון.

 

 התחלת כמה דברים

לעיל נתבאר, שאף שמחצות היום ואילך אסור 

, גדולה לעשות כמה דברים קודם תפילת מנחה

אם התחיל לעשותם, מותר לסיים, ולהלן יתבאר 

 ים.בעזה"י, מה נחשב התחלת אותם דבר

 .התחלת תספורת. א

על ברכיו  םשל ספרי [סודר]= משיניח מעפורת

 .נותנו על ברכיו שלא יפול השער על בגדיוש

  .התחלת מרחץ. ב

ראשון ההוא ]הימנו  [סודרו]= משיערה מעפרתו

 [.להפשטת בגדיו

  .התחלת בורסקי. ג

כלומר  ,בין כתיפיואת בתי זרועותיו משיקשור 

 .משיפשיל שרוולים שלו

  .התחלת אכילה .ד

היו חוגרים עצמם בחוזק, וכשאוכלים היו בבבל 

משעה שהתירו צריכים להתיר החגורה, ולפיכך, 

 הדבר נחשב כתחילת האכילה.  ,את החגורה

דין זה אמר רבי חנינא, שהיה בארץ ישראל, לתלמידיו 

לפי שהיה דרכם להתרחק, שלא היו , שבאו מבבל

 יכולים לעסוק כל כך בבתיהם. 

, שלא היו רגילים להתיר החגורה ץ ישראלובאר

כשנוטלים קודם האוכל, תחילת האכילה היא 

  .ידים

דין זה אמר רב, שהיה בבבל, לתלמידיו שבאו מארץ 

 ישראל.

  ]עניין זה מבואר בגמרא בדף י'[.. התחלת דין. ה

משעה , דיינים שהחלו עתה לשבת לדון

, הרי זה נחשב כהתחלת שהתעטפו בטליתם

שהיו יושבים בדין, היו רגילים להתעטף שכהדין, 

בטלית, מאימת השכינה, ושלא יפנו ראשם לכאן 

 ולכאן ותהא דעתם מיושבת עליהם.

, וסיימו אותו, וכשכבר היו יושבים בדין אחר

נחשבים הם והם כבר מעוטפים בטלית, 

בשעה שבעלי אותו דין , כמתחילים בדין נוסף

 .פותחים בטענותיהם

 

 תפילת ערבית התחיל לאכול קודם

נתבאר, שאף שאסור להתחיל לאכול קודם 

 תפילת מנחה, אם התחיל אינו מפסיק.

לדעת האומרים שהיא לעניין תפילת ערבית, ו

בדבר זה חמורה תפילת כמו תפילת מנחה, חובה 

אם עדיין , שבערב, ערבית יותר מתפילת מנחה

יפסיק , אפילו כבר התחיל לאכול, לא התפלל

 . ויתפלל, אכילתו

בין תפילת מנחה ושני טעמים לחילוק זה 

 לתפילת ערבית. 

, ואין לחוש 1מבעוד יום אין רגילים להשתכר .א

כל כך, שאם לא יפסיק אכילתו, ישתכר, ולא 

, אם לא יפסיק מה שאין כן בלילהיתפלל. 

 . ולא יתפללבסעודתו, יתכן שישתכר סעודתו, 

, ירא שלא זמנה קצוב, מאחר שתפילת מנחה .ב

להתפלל, ולכן אף על פי שממשיך באכילתו  ישכח

מה שאין כן זכור להתפלל אחר האכילה. 

, ואינו עובר שזמנה כל הלילה, בתפילת ערבית

במהרה, כשהוא אוכל אינו ירא להיות זכור 

אחר ולא יתפלל , יש לחוש שיפשעלהתפלל, ו

 האכילה.

לדעת האומרים שתפילת ערבית היא כל זה ו

ם שאינה חובה אלא חובה, אבל לדעת האומרי

]משום שנתקנה כנגד הקטרת אימורים , רשות

אם התחיל  שאינה מעכבת את כפרת הקרבן[,

]שבכך נחשב ובבבל אם התיר החגורה , לאכול

לא הטריחו אותו התחיל לאכול[, שוב מי שכ

את ורשאי לסיים  ,אכילתואת להפסיק 

, אבל לא יתפלל מיד. ולהתפלל אחר כך, האכילה

לִקְרַאת  הִכוֹן, "כי נאמר, א חגורהבל, כמו שהוא

ומכאן שיש להיות  )עמוס ד' י"ב(," יךָ יִשְׂרָאֵלקֶׁ אֱלֹ

 ]כפי שיתבאר בעזה"י להלן[. חגור בתפילה 

, אבל כשכבר קרא קריאת שמעוכתבו התוס', שכל זה 

אם עדיין לא קרא קריאת שמע, עליו להפסיק אכילתו 

 משום קריאת שמע.
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 דף י שבתמסכת 

 

 בית רשותדעת האומרים תפילת ער

תפלת ערבית דעת האומרים אפילו לש ,נראה לר"י

כמו , צורך איזהאלא בשביל  ,אין לבטלה בחנם ,רשות

זה שהתיר חגורו, וטורח לחגור שוב קודם האכילה, 

או אם יש שום מצוה שאינה ]שיתפלל אחר האכילה[, 

 אבל בחנם אין ,יעשה המצוה ולא יתפלל, עוברת

ולמה יש לבטלה  ,שהרי יעקב תקנה( א) .לבטלה

שהיא  ,בפרק תפלת השחרהלא אמרו  ועוד( ב) .בחנם

אינה  והקטרה ,שהיא כל הלילה ,אברים כנגד הקטרת

ואם כן גם תפילת  ,מצוההיא מעכבת את הכפרה, אבל 

 .מצוההיא ערבית  תפלת

 

 דף י

 

 "יךָ יִשְׂרָאֵלקֶׁ לִקְרַאת אֱלֹ הִכוֹן"

 .להיות חגור בתפילה. א

כוֹן, שהכתוב, "מבואר מתוך פירוש רש"י  הִּ

קְרַאת אֱלֹ לקֶ לִּ אֵּ שְרָּׁ שיש להיות ", מלמד, יךָ יִּ

ולכן יש , כשבאים להתפלל לפני הקב"ה, נאים

 .שכך הדבר נאה, להיות חגורים

שהסיבה שצריך להיות , אולם במחזור ויטרי מבואר

כדי שלא יהיה לבו רואה את , היא, חגור בתפילה

ולכים בחלוק ארוך ודווקא בזמנם, שהיו ה .הערווה

בלא מכנסים, כשלא היו חגורים, היה לבם רואה את 

אבל הערווה, ולכן היו צריכים לחגור עצמם בחגורה, 

אבנט של מכנסים , שאנו חגורים במכנסים, לנו

 .ואין צריך חגורה אחרת, מפסיק בין הלב לערווה

 .להיות מנעל ברגליו בתפילה. ב

נותן רבא בר רב הונא, כשהיה מתפלל, היה 

]=י"מ סוג גרביים קצרים. וי"מ ברגליו פוזמקי 

כוֹןועשה זאת, משום שנאמר, "נעלי בד[,   הִּ

קְרַאת אֱלֹ לקֶ לִּ אֵּ שְרָּׁ  ".יךָ יִּ

, שהכתוב הזה מלמד, מתוך פירוש רש"י משמע

ולפיכך רבא בר רב , שיש להיות נאים בתפילה

שהם סוג , הונא היה נותן את הפוזמקי ברגליו

 .םשל מנעלים חשובי

, שאין צריך שיהיו ברגליו ומתוך פירוש התוס' משמע

וכל , שלא יתפלל יחףמנעלים חשובים, אלא צריך 

 .דיו ,שאינו יחף

 .להיות לבוש בגדים חשובים בתפילה. ג

עניין זה יתבאר בעזה"י להלן, באופן עמידת רב 

 כהנא בתפילתו.

 

                                                           
 מהתוס'[.משמע דעדיף דין מתלמוד תורה והא דאמרינן במועד קטן דחסידים עדיפים על דיינים מדבר בדיינים שאינם מומחים שפעמים נוטים אחר השוחד. ] 1

 עמידת רבא ורב כהנא בתפילה

שליך אדרתו היה מכשהיה עומד להתפלל, רבא 

והיה חובק ידיו , כדי שלא יראה חשוב, ממנו

שהיה ]=משלב אצבעות ידיו זו בזו[, באצבעותיו 

 .כעבד בפני רבואומר, ראוי למתפלל להיות 

רב כהנא , כשהיה צער בעולםורב אשי ראה, ש

, בלא גלימתו, וחובק היה מתפלל באופן הנ"ל

אבל כשהיה ידיו, שיהיה נראה כעבד בפני רבו. 

, ומתכסה, היה רב כהנא מתלבש, ום בעולםשל

, ומקיים בכך, ומתפלל, שכך הדבר נאה, ומתעטף

 ".יךָ יִשְׂרָאֵלקֶׁ לִקְרַאת אֱלֹ הִכוֹן"

 

 זמן תורה ותפילה

מפסיד בכך , מי שמאריך בתפילתו ,לדעת רבא

, ולכן, ואין ראוי לעשות כן, זמן של לימוד תורה

ו, כשרבא ראה את רב המנונא מאריך בתפילת

ועוסקים ]=תורה[ אמר עליו, מניחים חיי עולם 

]=תפילה שהיא צורך חיי שעה לרפואה בחיי שעה 

שהוא מאריך בתפילה על ולשלום ולמזונות[, 

  חשבון לימוד התורה.

הארכה בתפילה אינה הזנחת  ,ולדעת רב המנונא

, וזמן תורה לחוד, זמן תפילה לחודחיי עולם, כי 

ואם כן ניתן להאריך  ,ואין האחד על חשבון השני

 בתפילה.

, היה יושב לפני רבי זיראשרבי ירמיה ומעשה ב

, ומתוך כך רבי זירא נתאחר והיו עוסקים בתורה

רבי ירמיה רצה לעמוד מלהתפלל, אבל 

 . ולהתפלל

מֵסִיר אָזְנוֹ מִשְמ עַ תּוֹרָה גַם , "אמר עליו רבי זירא

 )משלי כ"ח ט'(." תְּפִלָתוֹ תּוֹעֵבָה

 

 ני ישיבת הדייניםזמ

 .אמי ורב אסירב . א

היו יושבים ולומדים בבית רב אמי ורב אסי 

היו ]כלומר מידי זמן מה[, ושעה וכל שעה , המדרש

, ואומרים, דופקים על הבריח של מפתן הבית

 .1יכנס ויבוא ,אם יש מישהו שיש לו דין

 .רב חסדא ורבה בר רב הונא. ב

ים בדין כל היו יושברב חסדא ורבה בר רב הונא 

 . היום ומחמת כן נחלש ליבם

רב חסדא ורבה בר רב שחלישות ליבם של י"מ  -

שהיו מצטערים על שלא עסקו אותו היתה, הונא 

 .יום בתורה

ובא רב חייא בר רב מדפתי להניח דעתם שלא 

 ך, שכולימד אותם שגדול שכר הדיינים, יצטערו

שֶׁב מ  "נאמר אצל משה,  ת וַיֵּ חֳרָּׁ מָּׁ י מִּ שְׁפ ט אֶת וַיְהִּ שֶׁה לִּ

ם  עָּׁ ם עַלהָּׁ עָּׁ רֶב וַיַעֲמ ד הָּׁ עָּׁ ן הַב קֶר עַד הָּׁ " מ שֶׁה מִּ

ועל כרחך אין כוונת הכתוב )שמות י"ח י"ג(, 

כפשוטו, שמשה היה יושב כל היום בדין, כי אם 

כן תורתו מתי נעשית, אלא כוונת הכתוב לומר, 

שבכל שעה שישב משה בדין, נעשה שותף לקב"ה 

שכן במעשה בראשית נאמר  .תבמעשה בראשי

א אֱלֹ"בוקר וערב,  קְרָּׁ א קִּ וַיִּ רָּׁ אוֹר יוֹם וְלַח שֶׁךְ קָּׁ ים לָּׁ

ה  יְלָּׁ ילָּׁ י עֶרֶב וַיְהִּ ד וַיְהִּ )בראשית א' ה'(, " ב קֶר יוֹם אֶחָּׁ

רֶבוכן נאמר אצל משה, " עָּׁ ן הַב קֶר עַד הָּׁ והוא  ."מִּ

כל דיין שדן דין אמת לאמיתו אפילו שעה הדין ל

ליו הכתוב כאילו נעשה שותף מעלה ע, אחת

  .בראשית להקדוש ברוך הוא במעשה

רב חסדא ורבה בר רב שחלישות לבם של וי"מ  -

משום שלא אכלו , שנחלשו בגופםהיתה,  הונא

 .כל היום

שאינם , ובא רב חייא בר רב מדפתי ללמדם

 ,אלא מקצת היום, צריכים לשבת לדון כל היום

ם עַלוַיַעֲמ  שכן מה שנאמר אצל משה, " עָּׁ מ שֶׁה  ד הָּׁ

רֶב עָּׁ ן הַב קֶר עַד הָּׁ ", אין הכוונה שבאמת ישב מִּ

בדין כל היום, אלא בא ללמד, שהדיין נחשב 

 כשותף לקב"ה במעשה בראשית.

 .רב ששת. ג

, ]ולא בדין עד זמן סעודה יםיושבלדעת רב ששת, 

נתבאר אם עד זמן סעודה של כל אדם, שהוא 

תלמידי שעה רביעית, או עד זמן סעודה של 

 חכמים שהוא שעה ששית[.

ךְ ואמר רב חמא שיש ללמוד זאת מהכתוב, " י לָּׁ אִּ

ךְ עַר ]=דיינך[ אֶרֶץ שֶׁמַלְכֵּ לוּ נָּׁ ךְ בַב קֶר י אכֵּ רַיִּ . וְשָּׁ

לוּ  ת י אכֵּ עֵּ ךְ בָּׁ רַיִּ ים וְשָּׁ ךְ בֶן חוֹרִּ יךְ אֶרֶץ שֶׁמַלְכֵּ אַשְׁרֵּ

ה גְבוּרָּׁ י ]של תורה[ בִּ )קהלת י' " ן[]של יי וְל א בַשְתִּ

  י"ז(-ט"ז

 

 זמן סעודה

 שלאומה  .מאכל לודים –שעה ראשונה . א

ם, ולכן , ורעבתניםה ואוכלי אדם, כנענים

 .מקדימים לאכול מיד כשהם קמים

גם הם רעבתנים,  .מאכל לסטים –שניה שעה . ב

אלא שהיו ערים בלילה, וישנים שעה אחת 

 שחרית, וקמים בשעה שניה, ואוכלים.

שלא טרחו  .םמאכל יורשי –ישית שלשעה . ג
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לשוט אחרי  םודואגי ואין עסוקיםבממונם, 

, ויש להם זמן פנוי ולעסוק במלאכה ,מזונות

 לאכול בשעה שלישית.

  .מאכל כל אדם –רביעית שעה . ד

  .מאכל פועלים –חמישית שעה . ה

  .מאכל תלמידי חכמים –ששית שעה . ו

תחיל ומעד סוף שעה ששית, ומי שלא טעם כלום 

 .כזורק אבן לחמתהרי זה , לאכול בשעה שביעית

י"מ שאינה קשה אבל ו .קשה לגוףי"מ שאכילתו 

 גם אינה יפה.

 

 מדיני בית המרחץ

בתי מרחצאות שלהם, היו בהם שלושה חדרים, 

 כל חדר תשמישו שונה, ודינו שונה.

 .חדר פנימי. א

בני אדם עומדים בחדר פנימי של בית המרחץ 

 יעים ומשתטפים. , ובו מזערומים

]כי "שלום" " שלוםזה לזה "אין לומר ובחדר זה 

הוא שמו של הקב"ה, כפי שיתבאר בעזה"י 

. קריאת שמע אין לקרוא בווכל שכן שלהלן[. 

, ואם תפילין אסור להניח בובו. ולהתפלל ואין 

 היו על ראשו חולצן.

 .חדר אמצעי. ב

לחדר בני אדם יוצאים ערומים מחדר פנימי 

בו בחלוקיהם ויוצאים לחדר מתכסים ואמצעי 

 החיצון.

אבל  ".שלוםזה לזה "מותר לומר ובחדר אמצעי 

 בו.להתפלל אין ו. שמע קריאתבו אין לקרוא 

, אינו צריך לחולצןאם היו בראשו ולעניין תפילין 

 בראשו.אסור להניחן אם היה אוחז בהן, אבל 

 .חדר חיצון. ג

בשים מלונכנסים אליו בני אדם בחדר החיצון 

בחלוקיהם, ובו גומרים ללבוש כל בגדיהם, ונחים 

 מיגיעת המרחץ.

. ומותר מותר לקרוא קריאת שמעובחדר זה 

". שלוםזה לזה "לומר . וכל שכן שמותר להתפלל

 .תפיליןבחדר זה להניח וכמו כן מותר 

חדר  
חדר  חדר אמצעי פנימי

 חיצון
 קריאת שמע
 מותר אסור אסור ותפילה

 חולץ  לא אסור תפילין
 מותר ולא מניח

אמירת 
 מותר מותר אסור שלום

וכל הדינים הללו אמורים בבית מרחץ שכבר 

, ואז, אפילו אם בשעה זו נשתמשו בו פעם אחת

אין בו אדם ערום, אסור להתפלל בחדר הפנימי, 

 ובחדר האמצעי.

, אף על אבל בית מרחץ שמעולם לא השתמשו בו

ן כבית מרחץ, פי שהכינוהו לכך, עדיין אינו נידו

 .מותר להתפלל בו אפילו בחדר הפנימיו

 

 בית הכסא שאמרו אפילו אין בו צואה

כל הדינים האמורים בבית הכסא, אמורים בו, 

 בין כשיש בו צואה, ובין כשפינו ממנו את הצואה.

 אבל, כשכבר היתה בו צואה פעם אחתוכל זה 

ורק , מעולם לא היתה בו צואהבית כסא ש

, האם כבר נידון רבינאבו  סתפקה, הכינוהו לכך

 כבית הכסא או לא. 

שאינו נידון , ברורהדין  שבו, והוא חמור ממרחץ

, משום שבית כמרחץ עד שירחצו בו פעם אחת

הכסא שם מגונה עליו, ולכן אפשר שנאסר אף 

 קודם שהשתמשו בו.

 

 הוא שמו של הקב"ה" שלום"

חַ לַ "נאמר  זְבֵּ דְעוֹן מִּ ם גִּ בֶן שָּׁׁ ]גדעון  יִקְרָא לוֹוַ  ה'וַיִּ

י  עַד הַיוֹם שָלוֹם ה' להקב"ה[ ת אֲבִּ פְרָּׁ הַזֶה עוֹדֶנּוּ בְעָּׁ

י עֶזְרִּ  " )שופטים ו' כ"ד(. הָּׁ

ואמר רב המנונא משמו של עולא, מכאן יש 

 אסורולכן ללמוד ששלום הוא שמו של הקב"ה, 

 .בבית המרחץ "שלוםלחבירו " אמרשילאדם 

 

 של הקב"ה אינו שמו "נאמן"או  "אמונה"

אף על פי שהקב"ה מכונה "נאמן", כמו שנאמר, 

י " דַעְתָּׁ כִּ אֱלֹקֶ אֱלֹ ה'וְיָּׁ ן ים קִּ יךָ הוּא הָּׁ ל הַנֶּאֱמָּׁ אֵּ רהָּׁ  שׁ מֵּ

ו לְאֶלֶף דוֹר צְוֹתָּׁ י מִּ יו וּלְשׁ מְרֵּ ית וְהַחֶסֶד לְא הֲבָּׁ " הַבְרִּ

אין כוונת הכתוב ששמו של הקב"ה )דברים ז' ט'(, 

היא ממידותיו של שנאמנות  אלא"נאמן", 

 .הקב"ה

מותר מאחר ש"אמונה" אינה שמו של הקב"ה, ו

 . אפילו בבית הכסא"אמונה"  לומר

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא דין זה 

 .אמר רב

 

 הודעת נתינת מתנה

וכוונתו לתת את , הרוצה לתת לחבירו מתנה. א

, עליו להודיע לו קודם לכן, המתנה ישירות לנותן

  .ני עתיד אני לתת לך, וזהו דרך כבודמתן פלו

שמא אם לא יודיע לו תחילה, כשיבוא לתת לו, 

יתבייש בכך, אבל עכשיו שמודיע לו, והוא 

 מתרצה לקבל, שוב אינו בוש בדבר. 

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא דין זה 

 .אמר רב

כשנותן את המתנה בבית המקבל שלא . וב

מי , ל לא ידע מעצמואם יתכן שהמקב, מידיעתו

, צריך הנותן להודיע למקבל אחר כך, נתן לו

 , שמתוך כך יהא אוהבו. שמידו באה לו המתנה

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא דין זה 

 .אמר רב

אין , אבל אם המקבל ידע מעצמו מי נתן לו. ג

 . שהוא הנותן, הנותן צריך להודיע לו

 .אמר רב חמא ברבי חנינאדין זה 

. וכשם שהמביא מתנה לבית המקבל שלא ד

מידיעתו, שהמקבל יודע שקיבל, ואינו יודע ממי, 

צריך הנותן להודיעו שהוא נתן לו, כך הדין 

צריך הנותן , שכשהמקבל אינו יודע כלל שקיבל

 . להודיעו שנתן

שיתכן  ]=ילד קטן[,כגון מי שנתן מתנה לתינוק 

שהנותן שהתינוק לא יודיע הדבר לאמו, ולא תדע 

נתן, צריך הנותן להודיע הדבר לאמו, על ידי שיתן 

שמן בין עיניו של התינוק, או שימלא את עינו 

כחול, ]ובמקום שעשיית הדברים הללו גורמת 

לחשוד שכישפו את התינוק ימשחנו מאותו מין 

שנתן לו מתנה[, ועל ידי זה אמו של התינוק 

 ויאמר, פלוני עשה לי, ?מי עשה לך ,תשאל אותו

 וגם נתן לי מתנה. 

 .אמר רבן שמעון בן גמליאלדין זה 

הוא במתנה שנותנים רעים זה , וכל האמור בסוגיה

, שהמקבל מתבייש, אבל הנותן צדקה, לזה דרך אהבה

ה אָף" ר יִכְפֶׁ  " )משלי כ"א י"ד(.מַתָּן בַסֵתֶׁ

]המבואר ומתחילת הסוגיה היה נראה, שעניין זה, 

לחבירו, צריך תחילה שהבא לתת מתנה  באות א'[,

להודיע לו, שכוונתו לתת לו אותה, יש ללומדו 

מהנהגת הקב"ה, שכשבא לתת את השבת 

מתנה טובה יש לי בבית לישראל, אמר לו למשה, 

גנזי, ושבת שמה, ואני מבקש ליתנה לישראל, לך 

 . והודיעם

אמ ר אַךְ אֶת "וזהו שנאמר  ל לֵּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ ר אֶל בְנֵּ ה דַבֵּ וְאַתָּׁ

ישַׁ  שְׁמ רוּ כִּ תַי תִּ יכֶם  בְת  יכֶם לְד ר תֵּ ינֵּ י וּבֵּ ינִּ וא בֵּ אוֹת הִּ

י  י אֲנִּ דַעַת כִּ שְׁכֶםה' לָּׁ כלומר )שמות ל"א י"ג(, " מְקַדִּ

 לך והודיעם שאני רוצה לקדשם.

אולם מסוף הסוגיה משמע, שמהנהגה זו של 

שהנותן  ]את המבואר באות ד'[,הקב"ה יש ללמוד, 

רו אינו יודע שקיבלה, צריך מתנה לחבירו, וחבי
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להודיעו שנתן לו את המתנה, שכשהקב"ה נתן 

את השבת לישראל, היה כלול בזה מתן שכרה, 

והוא לא היה נודע להם, עד שבא הקב"ה ואמר 

 למשה להודיעם.

שהנותן מתנה  ]המבואר באות ג'[,ועניין זה, 

לחבירו, אם ידע המקבל מעצמו מי נתן לו, אין 

יעו שהוא נתנה, יש ללומדו הנותן צריך להוד

מהנהגת הקב"ה, כשנתן למשה קירון עור פנים, 

י בְרֶדֶת "שלא הודיע לו הדבר, כמו שנאמר,  וַיְהִּ

דֻת בְיַד מ שֶׁה עֵּ י לֻח ת הָּׁ ינַי וּשְׁנֵּ הַר סִּ ן  מ שֶׁה מֵּ דְתוֹ מִּ בְרִּ

ר  הָּׁ תוֹהָּׁ יו בְדַבְרוֹ אִּ נָּׁ רַן עוֹר פָּׁ י קָּׁ דַע כִּ " וּמ שֶׁה ל א יָּׁ

 )שמות ל"ד כ"ט(.

 

 רב חסדא חיבב שמועותיו של רב

רב חסדא החזיק בידו שתי מתנות כהונה של 

כלומר זוג של זרוע לחיים וקיבה, שהם שוורים, 

מתנות כהונה בכל בהמה כשרה של חולין, והוא 

 היה כהן, וקיבל אותם מישראל.

כל מי שיבוא ויאמר לי משמו  ,וכך אמר רב חסדא

אתן  ]שלא שמעתיה עדיין[,של רב שמועה חדשה, 

]שהם מותרות באכילה גם לו את המתנות הללו, 

 . לזרים[

הנותן כך אמר רב,  ,רבא בר מחסיא ואמר ל

י " ,שנאמר, צריך להודיעו ,לחבירו מתנה דַעַת כִּ לָּׁ

י  שְׁכֶםה' אֲנִּ  ".מְקַדִּ

רבא קיים רב חסדא הבטחתו, ונתן את המתנות ל

 .בר מחסיא

ך יעל םחביבים הא ,רבא בר מחסיא שאל

  ?שמועותיו של רב כל כך

 כן. ,רב חסדא השיב

 מילתאזהו שאמר רב,  ,רבא בר מחסיא ואמר ל

דמיו יקרים למי ]=אלבישייהו יקירא  ]=מעיל[

]מי שמכיר בערכו של כלומר,  .[שרגיל ללובשו

 ,לפי שאתה תלמידו של רב ,דבר, הוא יקר בעיניו[

 ן הרב[,]ויודע אתה את ערכ, ורגיל בשמועותיו

 .אחריהם אתה מחזר

הדברים  ?האמנם כך אמר רב ,רב חסדא שאל

האחרונים עדיפים בעיני מהראשונים, ואם היו 

 בידי מתנות אחרות, הייתי נותן לך.

 

 נים בחוצה לארץהלתת זרוע לחיים וקיבה לכ

זרוע לחיים וקיבה החזיק בידו  רב חסדאש למדנו

 . בבבליה כמתנות כהונה מישראל, ורב חסדא ה קיבלש

אין ללמוד מכאן שמתנות מכל מקום כתב רש"י, שו

מבואר במסכת  שכן, כהונה אלה נוהגות בחוץ לארץ

כרבי : כיום העולם נוהג כשלושה זקניםברכות ש

, שאינו חייב עד שיזרע חטה שעורה יאשיה בכלאים

טבילת בעלי שביטלו  ,כרבי יהודה וחרצן בבת אחת.

, אי בראשית הגזוכרבי אלע .קריין לתלמוד תורה

 כן מתנות. כמו ו .אינו נוהג אלא בארץהיה אומר, ש

 י כלל.אעדיין לא נהגו כרבי אלעבימי רב חסדא אלא ש

ולא  ,בראשית הגז מותוגו כובימי רב נחמן בר יצחק נה

 כיום אנו רואים שהמנהג כרבי אלעאי גםו .במתנות

 . במתנות

 ניין ראשיתעוכשם שכשהחזיקו במנהג רבי אלעאי ל

ונהגו כן הכל.  ,לא מחו חכמים הדור ,הגז בימי רב נחמן

בחוצה אלה שנוהגים הכל שלא לתת מתנות  ,כן עתה

 אין משנים מהמנהג. ,לארץ

 

 לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא 

, לעולם אל ישנה אדם בנו בין הבנים, אמר רב

ר בניו, להעניק לו כלומר לא יעדיף בן אחד משא

 ,שבשביל משקל שני סלעים מילת יותר מהם,

שנתן יעקב ליוסף  כלומר בשביל כתונת פסים,

ונתגלגל , נתקנאו בו אחיו, יותר משאר בניו

  .וירדו אבותינו למצרים ,הדבר

נּוּ ואף על פי שגם בלא זה כבר נגזר עליהם " דוּם וְעִּ וַעֲבָּׁ

אוֹת ם אַרְבַע מֵּ נָּׁה א תָּׁ שית ט"ו י"ג(, מכל מקום " )בראשָּׁׁ

יתכן שלא היו מתענים כל כך, והיו יורדים למצרים 

גזרת ארבע מאות שנה החלה בזמן מאוחר יותר, שהרי 

עד שירדו בכל זאת מלידת יצחק , ומלידת יצחק

, והיה מצרים למצרים נתקיימה הגזרה בלא עינוי

בלא כך עד סוף ארבע מאות שנה הדבר יכול להימשך 

 .ירידה למצרים

 

 כתונת פסים של יוסף

מתוך דברי רב משמע, שכתונת פסים שעשה יעקב 

ליוסף, יותר משאר בניו, היתה ממילת ]=מין צמר נקי[ 

 .גרם[ 40-]קרוב ל במשקל שני סלעים

י"מ שבאמת היא שקלה יותר משני סלעים, שהרי  -

מילת במשקל שני סלעים הוא דבר מועט מאוד, 

שקלה יותר היא ת היתה הכתונת כולה ממילומאחר ש

, ולא דקדק רב בדבריו, כי לא נתכוון משני סלעים

לומר אלא שבשביל דבר מועט שהוסיף יעקב ליוסף, 

 יותר משאר בניו, נתגלגל הדבר שירדו למצרים.

ותלמידי רבינו יצחק כתבו, שבאמת לא הוסיף יעקב  -

לא עשה לו ליוסף אלא מילת במשקל שני סלעים, שכן 

]=כף היד[ אלא סביב פס היד , לתכתונת שלמה של מי

, משקל שני סלעיםבכותנתו, הוסיף לו מילת , בלבד

ועל שם המילת שסביב פס היד, היא נקראת כתונת 

 פסים.

 

 ימיה של סדום

כל ימי ישובה של סדום היו חמישים ושתים 

מתחילה אחר המבול היו כל בני האדם  שכן, שנה

אָּׁ במקום אחד, כמו שנאמר, " ל הָּׁ י כָּׁ ה וַיְהִּ פָּׁ רֶץ שָּׁ

ים דִּ ים אֲחָּׁ רִּ ת וּדְבָּׁ מְצְאוּ  .אֶחָּׁ קֶדֶם וַיִּ ם מִּ סְעָּׁ י בְנָּׁ וַיְהִּ

שְׁבוּ ר וַיֵּ נְעָּׁ ה בְאֶרֶץ שִּׁ קְעָּׁ ם בִּ ב'(, -)בראשית י"א א'" שָּׁׁ

 רק לאחרהרי שכל בני האדם היו במקום אחד, ו

ץ , "שנתקיים בהם ל  א תָם מִשָם ה'וַיָפֶׁ י כָּׁ עַל פְנֵּ

רֶץ וַיַחְדְ  אָּׁ בְנ תהָּׁ יר לוּ לִּ עִּ החלו  )בראשית י"א ח'(," הָּׁ

 .לבנות מקומות אחרים

היתה שנת ארבעים שהפיצם ה'  ואותה שנה

שכן עבר שהיה נביא, קרא . ושמונה לאברהם

לבנו בשם פלג, על שם שבסוף ימיו של בנו נפלגה 

הארץ, ובשנה שמת פלג היה אברהם בן ארבעים 

 ושמונה.

ם ותשע וכשחרבה סדום היתה שנת תשעי

ולשנה , שהרי בו ביום נתבשרה שרה ,לאברהם

 בלידת יצחק.ואברהם בן מאת שנה  ,אחרת ילדה

[ לאברהם 48של סדום ] בניינה נמצא שמשנת

ישובה  היה[ לאברהם 99] חורבנהועד שנת 

 .חמישים ושתים שנה

 ,ועשרים ושש שנים לא היתה סדום בשלווה

שְׂרֵה שָנָה עָבְ "שכן נאמר  ת שְתֵּים עֶׁ דוּ אֶׁ

ר שְׂרֵה שָנָה ]אין זו שלווה[ כְדָרְלָע מֶׁ  מָרָדוּ וּשְלֹש עֶׁ

ר . ]אין זו שלום[ שְׂרֵה שָנָה בָא כְדָרְלָע מֶׁ וּבְאַרְבַע עֶׁ

תוֹ וַיַכוּ ים אֲשֶׁר אִּ כִּ ם  וְהַמְלָּׁ ים בְעַשְׁתְר ת קַרְנַיִּ אִּ אֶת רְפָּׁ

ת ם וְאֵּ ים בְהָּׁ ים בְשָּׁׁ  וְאֶת הַזוּזִּ ימִּ אֵּ םהָּׁ יִּ תָּׁ רְיָּׁ ה קִּ " וֵּ

הרי ששתים עשרה שנה היו ה'(, -)בראשית י"ד ד'

משועבדים וארבע עשרה שנה היו נלחמים סך 

 הכל עשרים ושש שנה.

כמו , הימים שבהם היתה סדום בשלווה, ואם כן

ךְ ", שנאמר יָּׁה עֲוֹן סְד ם אֲחוֹתֵּ נֵּּה זֶה הָּׁ גָאוֹן שִׂבְעַת הִּ

ם וְשַלְוַת חֶׁ יהָ הַשְקֵט הָיָה לָ  לֶׁ י הּ וְלִבְנוֹתֶׁ נִּ וְיַד עָּׁ

ה יקָּׁ יב וכן, " )יחזקאל ט"ז מ"ט(, "וְאֶבְיוֹן ל א הֶחֱזִּ תִּ נָּׁ

ין אַיָּׁה פַתוּ עֵּ ט וְל א שְׁזָּׁ יִּ עוֹ עָּׁ  )איוב כ"ח ז'(," ל א יְדָּׁ

כל השלווה הזו לא נמשכה אלא עשרים ושש 

 ]מחמישים ושתים[.השנים הנותרות 

ילת ישובה כל ימי השעבוד והמלחמות בתחאם היו  -

ולאחר מכן היו עשרים ושש שנים של , של סדום

, נמצא שכשהיה אברהם בן שבעים ושלוש היתה שלוה

לאברהם,  48שנים אחר שנת  26מלחמת המלכים, שכן 

 .73היה בן 

אולם בסדר עולם מבואר, שבזמן מלחמת המלכים  -

היה אברהם בן שבעים וחמש שנים, ולפי זה צריך 

היתה סדום בשלווה שתי  בתחילת ישובהלומר, ש

ולאחר מכן עשרים ושש שנים של שעבוד , שנים

ולבסוף עוד עשרים וארבע שנים של , ומלחמות

 . שלווה
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 הִנֵּה נָא הָעִיר הַז את קְר בָה "

 "לָנוּס שָמָה וְהִוא מִצְעָר

את לוט  זירזוכשהפכו המלאכים את סדום, ו

להימלט לצוער, וכך לוט להימלט, ביקש מהם 

ה מר להם, "א מָּׁ נוּס שָּׁׁ ה לָּׁ יר הַז את קְר בָּׁ עִּ א הָּׁ ה נָּׁ נֵּּ הִּ

ר  צְעָּׁ וא מִּ הוְהִּ לְטָּׁ מָּׁ י  אִּ וא וּתְחִּ ר הִּ צְעָּׁ ה הֲל א מִּ מָּׁ א שָּׁׁ נָּּׁ

י  " )בראשית י"ט כ'(.נַפְשִּׁ

ולא התכוון לומר, שהעיר קרובה לברוח אליה 

ה]=" מָּׁ נוּס שָּׁׁ ה לָּׁ ר]="והיא קטנה "[, קְר בָּׁ צְעָּׁ וא מִּ  "[,וְהִּ

אין צריכים להקפיד על קיומה, שהרי רואים ולכן 

אותה בעצמם, ולא יאמר להם דברים שרואים 

 בעצמם.

שהעיר הזו קרובה אלא כוונתו לומר להם 

כלומר שנתיישבה אחר סדום שנה , ישיבתה

מעוון סדום, ולפיכך עוונותיה מועטים , אחת

 ואינה ראויה להיענש כמו סדום.

האִּ ואמר רבי אבין שזהו שאמר לוט, " לְטָּׁ א  מָּׁ נָּּׁ

ה מָּׁ ", נ"א בגימטריא חמישים ואחת, וזה שנה שָּׁׁ

אחת פחות משנותיה של סדום, שהיו חמישים 

 ושתים, ]כמו שנתבאר[.

אמר רבא בר מחסיא אמר , ומתוך הדברים הללו

לעולם יחזר אדם  ,אמר רברב חמא בר גוריא 

שמתוך שישיבתה  ,וישב בעיר שישיבתה קרובה

עיר שהיא קרוב, כלומר שנתיישבו בה מ]קרובה 

  .םעונותיה מועטי [חדשה

 

 דף יא

 

 אין להגביה גגות העיר מבית הכנסת

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא 

 ,מבית הכנסת םכל עיר שגגותיה גבוהי, אמר רב

  .לסוף חרבה

נוּ אֱלֹ" ,שנאמר בָּׁ נוּ ל א עֲזָּׁ ים אֲנַחְנוּ וּבְעַבְדֻתֵּ דִּ י עֲבָּׁ ינוּ קֵּ כִּ

ינוּוַיַט עָּׁ  חְיָּׁה  לֵּ נוּ מִּ תֶת לָּׁ רַס לָּׁ י פָּׁ י מַלְכֵּ פְנֵּ ם חֶסֶד לִּ לְרוֹמֵּ

ית יו קֵּ אֱלֹ אֶת בֵּ רְב תָּׁ יד אֶת חָּׁ נוּ ינוּ וּלְהַעֲמִּ תֶת לָּׁ וְלָּׁ

ה יהוּדָּׁ ר בִּ דֵּ ִּם גָּׁ לָּׁ ירוּשָּׁׁ כלומר על ידי  " )עזרא ט' ט'(,וּבִּ

זכו משאר בתים ינו קבית אלשרוממו והרימו 

לא היה בית  שאם ,ומכאן .לקומם את החורבות

 האלקים גבוה משאר בתים היתה העיר חרבה.

גגות הבתים שמשתמשים בהם  ודווקא את

אבל בירניות  .אסור להגביה יותר מבית הכנסת

ואין משתמשין , העשוים לנויבנינים ]=ומגדלים 

 .אין איסור להגביה מבית הכנסת [,כלל םבתוכ

ראש ישיבה במתא מחסיא, שהיה רב אשי ו

, ה בתיהם יותר מבית הכנסתומנעם מלהגבי

 אמר, אני עשיתי שמתא מחסיא לא חרבה. 

ואף שלבסוף חרבה, מכל מקום מאותו עוון לא 

 חרבה.

 

 את מי עדיף לשמש

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא 

  :אמר רב

להיות ולא  לשמשו, ישמעאל תחתעדיף להיות . א

 היו רשעים יותרכי האדומים , יתחת נכרי אדומ

 ישמעאלים.המ

ולא  לשמשו,אדומי  נכרי תחתעדיף להיות . ב

  .חברתחת להיות 

שהיו  אומה מבני פרסייםרש"י מפרש שחברים הם  -

 בבבל מימות כורש. 

שבאו לבבל בזמן  אומה אחרתותוס' מפרשים שהם  -

רבי יוחנן והיו רשעים, והרשיעו את הפרסיים להיות 

 ש. כמותם, ורק הפרסיים היו בבבל מימות כור

הכומרים של והר"ר יעקב מקורביל מפרש, שהם  -

 .הפרסיים

תחת להיות ולא  לשמשו,חבר  תחתעדיף להיות . ג

 .אם יקניטו יענישנוש ,תלמיד חכם

ולא  לשמשו,תלמיד חכם  תחתעדיף להיות . ד

 םאם יקניט, שיתום ואלמנה תחתלהיות 

  .מצויה םשדמעת , מפניהו משמיםיענישו

 

 הרע-מיחוש-כאב-חולי

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא 

  :אמר רב

מחלה ארוכה שמנוונת ומתישה את הוא  ,חולי

 לסבולכל חולי ולא ועדיף לסבול  .כוחו של האדם

  .חולי מעים

כמו כאב  ,והוא דבר שאינו קבוע ,קל מחולי כאב

כל כאב ולא ועדיף לסבול  שינים או כאב מכה.

 . כאב לב לסבול

והוא כאב קל וזמני. ועדיף קל מכאב  מיחוש

  .מיחוש ראש לסבולכל מיחוש ולא  לסבול

אשה  סבל של לסבולכל רעה ולא ועדיף לסבול 

  .רעה

 

 חללה של רשות

אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא 

  :אמר רב

קנים מלאים ואגמים , אם יהיו כל הימים דיו

וכל בני , ושמים יריעות, קולמוסים ועושים מהם

אין מספיקים לכתוב  ]=סופרים[,ם בלריאדם ל

שהוא צריך להיות  [עומק לבם]= חללה של רשות

ולכמה  ,מדינות, למס הקצוב לו לב לכמה

 .אחד ולכמה משפטים, והכל ביום ,מלחמות

שעניין זה מבואר בכתוב, משרשיא ואמר רב 

קֶר" ין חֵּ ים אֵּ כִּ ב מְלָּׁ ע מֶק וְלֵּ רֶץ לָּׁ אָּׁ רוּם וָּׁ ם לָּׁ מַיִּ " שָּׁׁ

  ג'(. )משלי כ"ה

 

 תענית חלום

, תענית שיתענה בו ביוםמי שחלם חלום ]רע[, 

כמו שהאש  ,כלומר ,כאש לנעורת יפה לבטלו

כך  ,בקלות את הנעורת של הפשתן פתשור

התענית מבטלת בקלות את הרעה שחלם כי 

 . תבוא עליו

 יתענה תענית חלום. אפילו בשבת ולפיכך, 

רב חמא רבא בר מחסיא אמר הם מדברי  הנ"לדינים ה

 , ורב חסדא, ורב יוסף.בר גוריא אמר רב

רב יהושע בנו של רב אידי נזדמן לביתו של רב 

]=עגל שלישי לבטן אשי ועשו לו עגלא תילתא 

בקטנותה אינה  שהוא משובח, מפני שהבהמה

 ,[עדיין בכחה, והולד ראשון ושני אינו בריא

 ובקשו ממנו שיאכל.

 בתענית אני יושב. ,םאמר לה

רשאי ש ,רב יהודהוכי אינו מודה לדברי  ,ואמרו ל

ואם כן, יאכל היום,  ,אדם ללוות תעניתו ולפרוע

 ויתענה למחר.

 יפה ותענית זו ,הוא תענית חלום ,םאמר לה

אפילו ו ,בו ביוםרק כשהיא  ,לחלום כאש לנעורת

  .בשבת

 

 להפסיק תלמוד תורה לקריאת שמע ותפילה

 .העוסקים בעיבור השנה. א

ברים את השנה, היו עולים שבעה קודם שהיו מע

חכמים לעליה, ונושאים ונותנים בדבר, אם 

 השנה ראויה וצריכה להתעבר.

, הגרוניא שנו זקניוכן , אמר רב אדא בר אהבהו

 םכשהיינו עוסקי :רבי אלעזר בר צדוק בשם

לא בו,  מפסיקים היינולא , בעיבור השנה ביבנה

 .לקריאת שמע ולא לתפילה

 .ריורבי שמעון וחב. ב
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חברים ]=תלמידי חכמים[ כרבי שמעון בן יוחי 

תורתם  שאין להם אומנות אחרת, אלאוחבריו, 

, ולומדים כל הזמן ללא הפסק, אומנותם

שזמנה  ,לקריאת שמע רקמפסיקים תלמודם 

כְבְךָ וּבְקוּמֶךָמדאורייתא, שנאמר בה " " וּבְשָּׁׁ

אבל כדי להתפלל אינם מפסיקים  .)דברים ו' ז'(

 תלמודם.

 .רבי יוחנן והדומים לו. ג

שיש תלמידי חכמים כרבי יוחנן והבאים אחריו, 

ואינם עוסקים בתורה ללא הפסק , להם אומנות

מפסיקים , וכלל, כי עוסקים גם באומנותם

וגם לצורך , מתלמודם גם לצורך קריאת שמע

 .תפילה

 

 לעמוד ברשות אחת ולשתות ברשות אחרת

 .תורהכשהטלטול בין הרשויות אסור מה. א

כשהאדם עומד ברשות היחיד, סמוך לרשות 

הרבים, וברשות הרבים יש כלי ובו משקה, אם 

 חייבמתיכניס את הכלי לרשות היחיד, הרי זה 

 , כי עבר על איסור הכנסה של תורה.על כך

לרשות הרבים, אם יוציא את ראשו  אמנם,

אין מהכלי, כשראשו ופיו ברשות הרבים, וישתה 

אם , אבל חכמים חששו, בדבר איסור תורה

ויבוא לידי , יכניס את הכלי אליו שמא יעשה כן

גם את הדבר ולכן אסרו , של הכנסה איסור תורה

הזה, כלומר לשתות ברשות הרבים, כשכל גופו 

 ברשות היחיד, ורק ראשו ברשות הרבים.

שוב לרשות הרבים, ואם הוציא את ראשו ורובו 

, ולכן שיכניס את הכלי לרשות היחיד,אין לחוש 

אף על פי שמיעוט גופו ברשות היחיד, מאחר 

לשתות מותר שראשו ורובו ברשות הרבים, 

 ברשות הרבים.

וכן הדין כשהאדם עומד ברשות הרבים סמוך 

לרשות היחיד, ובא לשתות מכלי שברשות היחיד. 

על ידי הכנסת הראש בלבד הדבר אסור. ועל ידי 

 הכנסת ראשו ורובו הדבר מותר.

, גם עכשיו שמכניס את ראשו ורובו והקשו התוס'

עדיין יש כאן איסור הוצאה מרשות לרשות היחיד 

היחיד לרשות הרבים, שהרי לוקח מים מרשות היחיד 

שההנחה  ,ומניח אותם בבטנו ברשות הרבים. ותירצו

ומאחר  ,היא במקום בליעת המים ולא בבטנו

ושוב אין  ,אין כאן הוצאה ,שהבליעה ברשות היחיד

 שנכנסים המים לתוך מעיו.  לחוש במה

 .דרבנןכשהטלטול בין הרשויות אסור מ. ב

כשם שאסור לאדם לשתות מכלי  ,לדעת אביי

שברשות אחרת, על ידי הוצאת הראש בלבד 

לאותה רשות, כשהטלטול בין שתי הרשויות 

אסור לאדם לשתות הללו אסור מהתורה, כך 

 מכלי שברשות אחרת על ידי הוצאת הראש בלבד

רשות, כשהטלטול בין שתי הרשויות לאותה 

הללו אסור מדברי חכמים, כגון שרשות אחת 

היא כרמלית, ורשות שניה היא רשות היחיד או 

 רשות הרבים. 

ולדעתו, דין זה מבואר במשנה במסכת עירובין, במה 

 שנאמר בה "וכן בגת".

וכתבו התוס', שרק לעניין הוצאה אמר אביי שגוזרים 

סור לשתות כשראשו ברשות גזרה על גזרה, ולכן א

האחרת ]=גזרה[, שמא יביא הכלי אליו ויעבור באיסור 

]=לגזרה[. אבל בשאר דיני הוצאה מכרמלית דרבנן של 

 תורה מודה אביי שאין גוזרים גזרה לגזרה .

מאחר שהאיסור לשתות מכלי  ,ולדעת רבא

שברשות אחרת על ידי הוצאת הראש בלבד, הוא 

לא אסרו הכלי אליו, מפני החשש שמא יכניס את 

אלא במקום שכשיכניס את הכלי  זאת חכמים

שכשבאו חכמים  .אליו, יעבור באיסור תורה

לאסור דבר, לא עשו זאת אלא כדי לגדור גדר 

לאיסור תורה, אבל במקום שהכנסת הכלי עצמו 

אינה אסורה מהתורה, לא אסרו חכמים איסור 

רה היא גופה גז]=נוסף, שמא יבואו לידי איסור זה 

 [.ואנן ניקום ונגזור גזרה לגזרה?

 

 שתיית יין מהגת בלא לעשר

להיות  אין התבואה נעשית טבלמדין תורה 

אלא כשנגמרה אסורה באכילה עד שיעשרוה, 

 .מלאכת אותה תבואה

אף , וחכמים אסרו לאכול אכילת קבע מהתבואה

 .אבל אכילת עראי לא אסרו, קודם גמר מלאכתה

הוא, כשירד היין מהגת,  ולעניין יין, גמר מלאכתו

 שבה דורכים את הענבים, לבור שלפני הגת.

מאחר , הבא לשתות מהיין שבגת, ולפיכך

מותר בגת, שעדיין לא נגמרה מלאכת היין 

לשתות אבל אסור , לשתות ממנו שתיית עראי

 .שתיית קבעממנו 

 

 שתיית קבע ושתיית ארעי ביין מגתו

דעתו ואין ממנו,  יין מהגת לשתותכל שמוציא 

וצריך , הרי זו שתיית קבע, את הנשאר להחזיר

  .קודם שישתה לעשר

חזיר את מה ודעתו להמהגת,  ייןוכל ששותה 

 . ואינו צריך לעשר, הרי זו שתיית עראי, שישאר

 לו, והולךמשם, ומוציאו , וכשנוטל יין מהגת

לו, והרי זו שתיית  ודאי לא יחזיר את מה שישאר

 .ר מה ששותהחייב לעש לדברי הכלו ,קבע

ונחלקו חכמים מה הדין כשהוא נוטל יין מהגת 

 .ושותה את היין על הגת

נטל יין גם זה ש, לדעת רבי אלעזר ברבי צדוק

מאחר שנטל את היין  על הגתאותו  שותהמהגת ו

 אין דעתו להחזיר ממנו כלוםכדי לשתות אותו 

בחמין ובין אם לא את היין  בין אם מזג, ולכןלגת, 

שתייתו שתיית קבע נחשבת  מיןאותו בח מזג

 .מה ששותה וחייב לעשר

כששותה את היין על הגת  ,לדעת רבי מאירו

בחמין את היין  בין אם מזג ,ואינו זז משם, עצמו

דעתו להחזיר מה , אותו בחמין ובין אם לא מזג

ואינו צריך , ולכן זו שתיית עראי, שישאר אצלו

 מה ששותה.  לעשר

אין , ודאי בחמיןיין את ה אם מזג, חכמיםלדעת ו

מה שישאר אצלו, כי חושש שאם  דעתו להחזיר

, יגרום לקלקול היין לגתמזוג היין את יחזיר 

 ואם לא מזג .מה ששותה צריך לעשר, ולכןשבגת, 

ולכן  ,לגת הוא מחזיר את הנשאר ,בחמיןאת היין 

 .ופטור מלעשרנחשבת שתייתו שתיית עראי 

 

 עומד חוץ לגת ומכניס ראשו לשתות

וכשהיה עומד חוץ לגת, ובא להכניס ראשו לגת, 

 ולשתות. 

 את נידון כמי שלא הוציא, אם ראשו ורובו בגת

הוא  בכל מקרה לדעת רבי מאירולכן , יין מהגתה

הוא פטור מלעשר  ולדעת חכמים, פטור מלעשר

 .בחמיןאת היין  רק אם לא מזג

צריך לעשר , ורובו חוץ לגת, אם רק ראשו בגתו

כמי שהוציא את היין חוץ כי נחשב , מה ששותה

 .לגת

 

 אומן המוציא דרך אומנותו

אין אדם מתחייב על בדף צ"ב יתבאר בעזה"י, ש

אלא אם כן הוציא ]ותולדותיה[, מלאכת הוצאה 

, כגון את החפץ כדרך שבני אדם רגילים להוציאו

בידו, אבל אם הוציאו חפץ באופן שאין רגילים 

ידו, הרי זה  לטלטלו, כגון במרפקו, או לאחר

 פטור.

כשהוציא חפץ באופן דין הונחלקו חכמים מה 

מעט אבל  רוב בני אדם אינם רגילים להוציאוש

  .כמותו רגילים להוציאושהם בני אדם 

אומנים רק אומן שמוציא חפץ באופן שכגון 
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ושאר בני אדם אינם רגילים , רגילים להוציא

 .להוציא

ם מאחר שרוב בני אדם אינ ,לדעת רבי מאיר

מוציאים כן, גם האומנים שרגילים להוציא כן 

 ים.פטור

אומן המוציא באופן שפעמים  ,ולדעת רבי יהודה

, אף על פי ששאר חייבבני אומנות זו מוציאים, 

 בני אדם אינם רגילים להוציא כן.

אופנים שרוב בני אדם , ולהלן יתבאר בעזה"י

 . ובני אומנויות מוציאים, אינם רגילים להוציא

האופנים הללו, אם האומן הוציא כן, רבי בכל ו

מאיר פוטר, ורבי יהודה מחייב. ואם שאר בני 

 אדם הוציאו כן, לדברי הכל הם פטורים.

 

 חייט יוצא במחט התחובה לו בבגדו

רוב בני אדם, כשמטלטלים מחט, נוטלים אותה 

בידם. והחייטים, פעמים יוצאים כשמחט תחובה 

 בבגדיהם. 

כך תהיה המחט מזומנת להם י"מ שעושים כן כי  -

 למלאכתם. 

מי וי"מ שעושים כן לסימן שיכירו הכל שהם חייטים ו -

 למלאכה. ור אותםצריך חייט ישכש

 

 נגר יוצא בקיסם באזנו

קיסם האמור כאן הוא קיסם ארוך כעין סרגל 

ובו הנגרים משתמשים כדי להשוות את מידת 

 הנסרים.

לא ורוב בני אדם אינם יוצאים בקיסם כזה א

כשהוא בידיהם. אבל הנגרים פעמים יוצאים עמו 

 כשהוא נתון באוזניהם. 

י"מ שעושים כן כי כך יהיה הקיסם מזומן להם  -

 למלאכתם. 

וי"מ שעושים כן לסימן שיכירו הכל שהם נגרים  -

 והצריך נגר ישכרם למלאכה.

 

 סורק יוצא במשיחה באזנו

אחר שהיו שורים לכשהיו מכבסים את הבגדים, 

ם במים, היו קושרים אותם ליתדות, אות

וחובטים אותם במקל, ומסרקים אותם בקוצים 

 קשורים יחד, שהם כמסרק.

]=חוטים והסורק היה צריך למלאכתו משיכות 

כדי לקשור יחד את הקוצים, וכן לחבר את עבים[, 

 הבגד ליתידות.

ורוב בני אדם אינם יוצאים במשיכות אלא כשהן 

ים יוצאים בידיהם. אבל הסורקים פעמ

 כשמשיכה נתונה באוזניהם. 

י"מ שעושים כן כי כך תהיה המשיכה מזומנת להם  -

 למלאכתם. 

וי"מ שעושים כן לסימן שיכירו הכל שהם סורקים  -

 והצריך סורק ישכרם למלאכה.

 

 יוצא באירא שבאזנו ]=אורג[גרדי 

הבגד ארוג הוא שתי וערב. חוטי השתי המיועדים 

ם הם, וחוט הערב עובר להיות לאורך הבגד רבי

ביניהם מצד לצד הלוך וחזור. בהליכתו, מחצית 

מחוטי השתי למעלה, ומחציתם למטה, 

  .ובחזרתו, אלו למטה ואלו למעלה

הדבר נעשה על ידי לולאות, שדרכם החוטים עוברים, 

 ובכל פעם מגביהים חצי אחר של החוטים.

כדי להעביר את חוט הערב בין חוטי  ,ובכל פעם

האורג זורק מצד לצד את הקנה, שממנו השתי, 

 יוצא חוט הערב.

וכדי שפקעת הערב לא תצא מהקנה, האורג 

סותם את פי הקנה בצמר או בצמר גפן, ומשייר 

תוכו ולצאת בוהפקיע מתגלגל בו נקב מלא חוט, 

 .יכול ואינ

 

]=צמר או צמר ורוב בני אדם אינם יוצאים באירא 

גים פעמים אלא כשהוא בידיהם. אבל האורגפן[ 

 יוצאים כשאירא נתונה באוזניהם. 

י"מ שעושים כן כי כך תהיה האירא מזומנת להם  -

 למלאכתם. 

וי"מ שעושים כן לסימן שיכירו הכל שהם אורגים  -

 והצריך אורג ישכרם למלאכה.

 

 צבע יוצא בדוגמא שבצווארו

הצבעים פעמים יוצאים כשדוגמאות של מיני 

אדום, ומעט צבע מעט צמר צבוע ]צבע בצוארם, 

  [.צבע שחור, וכן בכל מיני

כזה י"מ שעושים כן כדי להראות לצריכים להם,  -

 . תרצו או כזה תרצו

וי"מ שעושים כן לסימן שיכירו הכל שהם צבעים,  -

 והצריך צבע ישכרם למלאכה.

 יוצא בדינר שבאזנו ]=חלפן כספים[שולחני 

רוב בני אדם יוצאים בדינרים בידיהם או 

הם. והשולחנים פעמים יוצאים בדינרים בכיסי

 אף באוזניהם.

 

 איסור הוצאת מחט כשהיא בידו של חייט

, כשיש מחט בידו, לדברי בשבתאם יצא החייט 

, והרי עבר בכך על איסור הוצאה של תורההכל 

 ]חטאת או כרת או סקילה[.זה חייב 

, מאחר שבשבת עצמה יש בדבר איסור ולפיכך

, שלא יצא בה עליו חכמיםגזרו תורה, לדברי הכל 

, אף קודם השבת סמוך לחשיכהכשהיא בידו, 

שמא ישכח, ויצא בה אף משתחשך, ויעבור בכך 

 על איסור תורה. 

רבא שאין גוזרים גזרה פי דברי וכתבו התוס' של

קודם במחט לגזרה, הטעם שאסרו לחייט לצאת 

ויצא עימה  שמא ישכח את המחטאינו מחשש השבת 

כח את המחט ויצא בה בשבת שכן אם יש בשבת.

כשהיא בידו, אין כאן איסור דאורייתא, שאין זו 

 שהרי אינו יודע כלל שהוא מוציא ,מלאכת מחשבת

כלומר  ,ולא אסרה תורה אלא מלאכת מחשבת מחט,

הסיבה שאסרו לחייט ושהוא יודע מה שהוא עושה. כ

שמא ישכח את  כשהמחט בידו, לצאת קודם השבת

ולבסוף כשיזכור , יהיה שבתעד ש את המחט להצניע

 . ויצא, ישכח שהוא שבת ,את המחט

כשם שאסרו לחייט לצאת במחטו סמוך ו

 לחשיכה, שמא ישכח, ויצא בה אף משתחשך. 

לצאת בקולמסו סמוך ]=סופר[ כך אסרו ללבלר 

 .ויצא בה אף משתחשך, שמא ישכח, לחשיכה

 

 איסור הוצאת מחט כשהיא 

 תחובה בבגדו של חייט

 .בי יהודהדעת ר. א

, כשמחט תחובה בבגדו, בשבתאם יצא החייט 

, והרי זה עבר בכך על איסור הוצאה של תורה

כי אומן המוציא ]חטאת או כרת או סקילה[, חייב 

 דרך אומנותו חייב.

, מאחר שבשבת עצמה יש בדבר איסור ולפיכך

, שלא יצא בה כשהיא גזרו עליו חכמיםתורה, 

, וך לחשיכהאף קודם השבת סמתחובה בבגדו, 

שמא ישכח, ויצא בה אף משתחשך, ויעבור בכך 

 על איסור תורה.

 .דעת רבי מאיר. ב

, כשמחט תחובה בבגדו, בשבתאם יצא החייט 

, כי אין לא עבר בכך על איסור הוצאה של תורה
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 רגילים להוציא באופן הזה. 

מאחר שאם היה יוצא בשבת כשהמחט אולם 

, ליו חכמיםגזרו עבידו, היה בכך איסור תורה, 

בה בשבת גם כשהיא תחובה בבגדו שלא יצא 

 שמא יצא בה כשהיא בידו.

קודם היציאה בה כשהיא תחובה בבגדו ולעניין 

 :השבת סמוך לחשיכה

 ,אסרו חכמיםגם את הדבר הזה  ,לדברי אביי

 שמא יצא בה כך בשבת עצמה.

מאחר שבשבת עצמה אין בדבר  ,ולדברי רבא

ולא אסרו , רה לגזרהאין גוזרים גזאיסור תורה, 

 לצאת בה כך קודם השבת סמוך לחשיכה.

 

 חקיקת קב בבקעת

]=חתיכה[ הדיוט שחקק מידה של קב בתוך בקעת 

של עץ, אף על פי שאינו אומן, ואין רגילים לעשות 

כן, מאחר שכך הוא עושה, ויש בדבר מלאכה 

 .חייבגמורה, הרי זה 

 

 יציאה בשבת בכיס העשוי לזיבה

כיס, לקושרו לפי האמה, כמין  היו עושים לזב

 לקלוט את הזיבה, שלא תלכלך את בגדיו.

ולדברי הכל, הזב אסור לצאת בשבת מרשות 

 לרשות כשכיס זה קשור בו. 

ולהלן יתבאר בעזה"י, אם הדבר אסור מהתורה, 

]חטאת או כרת ולפיכך אם יצא בו הזב בשבת חייב 

או שהדבר אסור מדברי חכמים, ואין או סקילה[, 

 בר חיוב.בד

 .בדבר זה נחלקו רבי מאיר ורבי יהודה. דעה א

 לדברי רב יוסף נחלקו תנאים בדין זה.

כי רוב , אין בדבר איסור תורה ,לדעת רבי מאיר

 .בני אדם אינם רגילים להוציא כיס באופן הזה

וכל טלטול שאין רגילים לעשותו אלא מועטים, 

אין חייבים עליו, שלא חייבה תורה אלא הוצאה 

 רך שהכל רגילים להוציא.כד

מאחר שהזבים רגילים  ,ולדעת רבי יהודה

כיס כשהוא  זב המוציא, להוציא כיס באופן הזה

, ולכן על איסור תורהבכך עובר קשור בפי האמה, 

  .הוא חייב

וכמו שנתבאר לעיל, שלדעת רבי יהודה, אומן המוציא 

 באופן שרק אומנים מוציאים, הרי זה חייב.

דברי רב יוסף, כי לא מצינו, אביי הקשה על ו

שיפטור רבי מאיר את מי שמוציא דבר באופן 

שרגילים להוציאו מעטים בלבד, אלא כשגם 

כגון  .המוציא עצמו אינו רגיל להוציא כן תמיד

חייט, שגם הוא רגיל להוציא מחט בידו, אלא 

שפעמים מוציא גם בבגדו, כשרוצה להכריז על 

מאיר, אינו עצמו שהוא חייט, ולכן לדעת רבי 

 חייב כשמוציא מחט תחוב בבגדו. 

דרך הוצאתו  תמידמה שאין כן כיס של זב, ש

כשהוא קשור לפי האמה, הכל מודים שזו היא 

 דרך הוצאתו, והמוציאו כך חייב.

יש חילוק בין זב שראה שתים לזב שראה . דעה ב

 .שלוש

]ביום אחד או של זיבה, זב שראה שתי ראיות 

ימים שבעה עליו ברציפות  כשיעברו בשני ימים[,

 . וטהור, טובלבלא זיבה, נקיים 

]ביום אחד או של זיבה, וזב שראה שלוש ראיות 

כשיעברו עליו  בשני ימים או בשלושה ימים[,

טעון ברציפות שבעה ימים נקיים בלא זיבה, 

 , כדי להיטהר.גם קרבןטבילה, ו

של זיבה, מי שראה היום ראיה שלישית  ,ואם כן

, אבל להצילו מלכלוך רק ס הזיבהצריך את כי

אינו צריך אותו כדי לדעת אם יראה היום פעם 

, פעם נוספתאו לא, כי לא ישתנה דינו אם יראה 

שהרי בכל אופן הוא כבר טעון טבילה וקרבן 

 בסוף שבעה נקיים.

של זיבה, מלבד אבל מי שראה היום ראיה שניה 

להצילו מלכלוך, צריך את כיס הזיבה מה שהוא 

גם כדי לדעת אם יראה היום הוא אותו  צריך

כי אם יראה היום פעם  .או לאפעם נוספת 

נוספת, ישתנה דינו, שעד עתה היה דינו להיטהר 

בלא קרבן, ועתה כשיראה ראיה שלישית מתחייב 

 בקרבן. 

וכן מי שהוא בתוך שבעה נקיים, צריך הוא לדעת אם 

ל ראה היום, שבכך הוא סותר את מניינו, ועליו להתחי

 מחר שבעה נקיים חדשים.

שראה שזב , דעת הברייתא, ולדברי רב המנונא

שצריך את כיסו רק כדי  היום ראיה שלישית,

, כי אינו מתחייב על הוצאתו, שלא יתלכלך

לדעתו, מאחר שאינו צריך את הזיבה כלל, ואינו 

קושר את הכיס בשביל לשמור את הזיבה, אלא 

רך כדי שלא תלכלך אותו, אינו מוציא כד

  .המוציאים, ולכן הוא פטור

והרי הוא דומה לכופה קערה על הכותל נגד מי גשמים, 

שמאחר שאינו צריך את המים, לא הוכשרו, כפי 

  שיתבאר בעזה"י בסמוך.

]או זב בתוך שבעה שראה שתי ראיות, אבל זב 

שצריך את כיסו כדי לדעת אם ראה זיבה  נקיים[,

ה, לדעת , מאחר שצריך הוא לשמירת הזיבנוספת

מה דינו, נמצא שקושר את הכיס לצורך עצמו, 

ואם כן, כשהוא מוציאו, הרי הוא מוציא כדרך 

 .חייב על ההוצאה הזוהמוציאים, ו

הקשו על הדברים הללו, שכן אם היינו באים ו

לחייבו על הוצאת הזיבה, היה מקום לחלק בין 

 זיבה שצריך לה, לזיבה שאינו צריך לה. 

ייבו על הוצאת הכיס, והוא אבל זה אנו באים לח

צריך את הכיס בכל אופן, שהרי גם כשאינו צריך 

את הזיבה, את הכיס הוא צריך, שלא יתלכלך, 

ואם כן הוא מוציאו לצורכו, ויש לחייבו על 

 ההוצאה.

 דף יב

 .בדבר זה נחלקו רבי יהודה ורבי שמעון. דעה ג

לדברי אביי ורבא נחלקו תנאים בדין זה. שכן 

זיבה נחשבת כמלאכה שאינה צריכה הוצאת כיס 

לגופה, כי אם היה הדבר תלוי ברצונו, לא היתה 

מלאכה זו נעשית כלל, שלא היה זב, ולא היה 

 מוציא כיס של זיבה.

עוד עניין זה, מה נחשב מלאכה שאינה צריכה לגופה, ו

 .יתבאר בעזה"י בדף צ"ד

מלאכה שאינה צריכה כל  ,לדעת רבי יהודהו

 .לגופה חייב עליה

מלאכה שאינה צריכה כל  ,ולדעת רבי שמעון

 .לגופה פטור עליה

 

 תלוש ומחובר לעניין הכשר

אינו נטמא , אף אם נגעה בו טומאה, האוכל

לקבל תחילה  ]=הוכן[אם כן הוכשר אלא , ממנה

 וההכשר של האוכל לקבל טומאה הוא, .טומאה

 משבעת המשקיםשיגע בו אחד  על ידי

 המכשירים אוכל לקבל טומאה.

 .ים. וסימנך, י"ד שח"ט ד"םמם. דל. טלב. חמן. שבש. דין. י

אכן גם אם נגעו משקים באוכל, אינם מכשירים 

שימוש  הםכשהיה באלא אותו לקבל טומאה, 

והיה השימוש הזה לרצון , לצורך דבר תלוש

  .הבעלים

כגון שרצו הבעלים שיודחו אוכלים התלושים 

דחו או אף כשלא רצו הבעלים שיו .במשקה הזה

בו האוכלים, אבל קודם להדחת האוכלים, 

מעתה  .הודחו בו כלים תלושים לרצון הבעלים

המשקה מכשיר אוכלים לקבל טומאה, אף אם 

 לא רצו הבעלים שיודחו בו האוכלים.
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 דף יב שבתמסכת 

 כנגד מי גשמיםקערה על הכותל  הנותן

נתבאר שיש חילוק בין מים שנתנו על התלוש 

מים שנתנו לרצון הבעלים, שהם מכשירים, לבין 

על התלוש שלא לרצון הבעלים, שאינם 

 מכשירים.

ולהלן יתבאר בעזה"י חילוקים בעניין מי גשמים 

 על כותל כדי להציל אותו שירדו על כלי, שנתנו

ממי גשמים, מתי הם מכשירים, ומתי  את הכותל

 אינם מכשירים.

 .מי גשמים שירדו על גב כלי הפוך. א

לא ירדו הגשמים הכופה כלי על גבי הכותל, כדי ש

על פי שכוונתו , אף אותו על הכותל ויקלקלו

אין כלי, שהוא תלוש, על גב ההגשמים פלו מי שי

זה נחשב כמשקה שנשתמשו בו לצורך תלוש 

כלי לצורך על המים  נפלוכי לא , לרצון הבעלים

, ואין לבעלים אלא כדי שלא יגעו בכותל, הכלי

לכן שום צורך במים, לא לתלוש ולא למחובר, ו

אינם מכשירים את האוכלים לקבל המים האלה 

 טומאה.

גם כדי , אם כוונתו בכפיית הכלי על הכותלו

הגשמים פלו מי שי, מאחר שכוונתו שיודח הכלי

לצורך הדחת הכלי, שהוא תלוש, החשיב כלי, על 

הללו להיות משקה, ומעתה כל אוכל המים את 

אותו לקבל טומאה, מכשירים שיגעו בו, הם 

 לא ירצה שיגעו בו המים הללו.אם אפילו 

 .מי גשמים שירדו לתוך כלי. ב

שעיקר על פי אף הנותן קערה תחת מי גשמים, 

מאחר , כוונתו שלא ירדו מי גשמים על הכותל

הראה שחפץ גם , שלא כפה את הקערה על פיה

כל המים , ולפיכך, במים הניתנים בתוכה

 אוכל לקבל טומאה. שבתוכה מכשירים 

שמאי לא רק מים שבתוכה מכשירים, ולדעת בית 

אלא גם מים שנתזו ממנה לחוץ, וכן מים שצפים 

 על פי הקערה. 

מים הלדעת בית הלל, אין מכשירים אלא ו

 שבתוך הקערה.

 

 דברים שחייבים למשמש בהם כל שעה

 .ציץ. א

ב בעניין עשיית בגדי כהונה נאמר, " הָּׁ יץ זָּׁ יתָּׁ צִּ שִּ וְעָּׁ

הוֹר  יוטָּׁ לָּׁ תַחְתָּׁ עָּׁ ם ק דֶשׁ וּפִּ י ח תָּׁ תוּחֵּ וְשַמְתָּׁ א תוֹ  ה'.לַ  פִּ

פֶת אֶל מוּל צְנָּׁ יָּׁה עַל הַמִּ לֶת וְהָּׁ יל תְכֵּ צְנֶפֶת  עַל פְתִּ י הַמִּ פְנֵּ

                                                           
דף ל"ז ע"ב[. ויש מקומות שבני מחוזא הם בני עירו של רבא, שנקראת בשם מחוזא, ]עיין בבא מציעא דף נ"ט ע"א ועוד  יש מקומות שכשאמרו בני מחוזא נתכוונו לבני כרך, ]עיין מסכת ברכות 1

 מקומות[.

הְיֶה ן  .יִּ צַח אַהֲר  יָּׁה עַל מֵּ א אַהֲר ן אֶת עֲוֹן וְהָּׁ שָּׁ וְנָּׁ

ים שִּׁ דְשֵּׁ  הַקֳדָּׁ ל מַתְנ ת קָּׁ ל לְכָּׁ אֵּ שְרָּׁ י יִּ ישׁוּ בְנֵּ יהֶם אֲשֶׁר יַקְדִּ

יָּׁה עַל יד  וְהָּׁ מִּ צְחוֹ תָּׁ י מִּ פְנֵּ הֶם לִּ צוֹן לָּׁ ה'" )שמות כ"ח לְרָּׁ

 ל"ח(.-ל"ו

צַח אַהֲר ן" שנאמרומאחר  יָּׁה עַל מֵּ ", ללמד וְהָּׁ

היכן יהיה הציץ מונח, כשחזרה תורה ואמרה, 

", לא באה ללמד היכן יהיה מִצְחוֹ תָּמִיד וְהָיָה עַל"

מש בו שהכהן צריך למש, ללמדהציץ מונח, אלא 

 .שלא יסיח דעתו ממנו, תמיד

 .תפילין. ב

 בקל וחומרלדברי רבה בר רב הונא, יש ללמוד 

שחייב אדם למשמש בתפילין כל שעה ושעה, שכן 

אמרה  ,שאין בו אלא אזכרה אחת ,ציץאם ה

תפילין שיש בהן , שלא יסיח דעתו ממנותורה 

 .על אחת כמה וכמה ,אזכרות הרבה

 

 סמוך לחשיכה יציאה בתפילין קודם השבת

לעיל נתבאר, שדברים שאסור לצאת בהם בשבת, 

אסרו חכמים לצאת בהם גם קודם השבת סמוך 

 לחשיכה, שמא ישכח ויצא בהם בשבת.

לצאת בהם קודם לא אסרו חכמים אכן בתפילין 

]אף לדעת האומרים, השבת סמוך לחשיכה, 

חייב מאחר ש כי שבשבת הדבר אסור מהתורה[,

אין לחוש שעה, ו כל שעהאדם למשמש בתפילין 

 עצמה. ויצא בהם גם בשבת, שישכח

 

 למשמש בבגדו ערב שבת עם חשכה

חייב אדם למשמש בבגדו ערב , חנניא אומר, תניא

שלא יהא כרוך בשום דבר, פן  ,שבת עם חשכה

 .יוציאנו

דבר כלומר, , הלכתא רבתי לשבת ,אמר רב יוסף

  .להפרישו מאיסור שבת ,גדול יש כאן

 

 סור לעשות בשבת לאור הנרדברים שא

הנר הוא כלי שנותנים בו שמן ופתילה, 

וכשמדליקים את הפתילה, היא שואבת את 

 השמן, ודולקת, ומאירה. 

וכשהפתילה אינה מאירה היטב, מטים את הנר 

השמן שבתוכו לצד  ירדכלפי הפתילה, כדי ש

 הפתילה, ותדלוק היטב.

והמדליק נר בשבת, או מטה שמן כלפי פתילה 

בת, עובר בכך על איסור תורה של מלאכת בש

 מבעיר.

וכל דבר שכדי לעשותו צריכים שיהיה אור 

כראוי, אסרו חכמים לעשותו בשבת לאור הנר, 

יאיר היטב, וישכח ששבת היום, הנר לא  שמא

, כדי השמן שבנר כלפי הפתילהאת יטה ו

 .ונמצא מחלל את השבתשתאיר היטב, 

שאסרו ולהלן יתבארו בעזה"י כמה דברים 

 חכמים לעשותם לאור הנר מהטעם הזה.

 .קריאה. א

בשבת לאור הנר, כי הקורא בספר אין לקרוא 

את שמא יטה בספר צריך לאור טוב, ויש לחוש 

דלק יפה, תש ,הפתילה השמן לפיאת להביא  ,הנר

  .ונמצא מבעיר בשבת

 .פליה. ב

בשבת  [מהבגד לבער כינים]=אין לפלות בגדים 

ים לכך אור טוב, ויש לחוש לאור הנר, כי צריכ

 השמן לפיאת להביא  ,הנראת שמא יטה 

  .דלק יפה, ונמצא מבעיר בשבתתש ,הפתילה

י"א שרק לאור הנר הדבר הזה אסור, אבל ביום  -

 השבת, מותר לפלות בגדים לאור היום. 

, כפי וי"א שעצם הפליה של הבגדים אסורה בשבת -

 שיתבאר בעזה"י להלן.

 .ם דומיםהבחנה בין בגדי. ג

כשיש כמה בגדים דומים יחד, ובא לקחת מהם 

אחד הנצרך לו, אסור לו לעשות זאת בשבת לאור 

הנר, כי צריכים לכך אור טוב, כדי להבדיל בין 

את להביא  ,הנראת שמא יטה הבגדים, ויש לחוש 

דלק יפה, ונמצא מבעיר תש ,הפתילה השמן לפי

 .בשבת

 .נשיםולעניין הבחנה בין בגדי אנשים לבגדי 

, בגדי האנשים צרים, כי הם עוסקים בכפרים -

במלאכה בשדה, וכך נוח לעשות מלאכה. ובגדי 

שלהם, ויש ]=שרוולים[ הנשים, רחבים בתי יד 

להבחין מותר היכר גדול בין אלו ואלו. ולפיכך 

 ביניהם בשבת אף לאור הנר.

שהם מפונקים, ואינם  1בני מחוזאאנשים ו -

חבים יותר מבגדי בני רבגדיהם עושים מלאכה, 

, שהם לבגדי נשים זקנותהם דומים הכפרים, ו

ולפיכך אסור  ,צרים קצת מבגדי נשים צעירות

בין בגדי אבל להבחין ביניהם בשבת לאור הנר. 

, יש בגדי נשים צעירותאנשים בני מחוזא, לבין 
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היכר יותר, כי נשים צעירות בגדיהן רחבים 

ולפיכך , אינם דומים לבגדי האנשיםהרבה, ו

 להבחין ביניהם בשבת אף לאור הנר.מותר 

 

 כינים

כינה היינו שחורה ש, מפרש הרב יוסף מאורליינ"ש

ם" הקופצת נִּּ יָּׁה לְכִּ רֶץ וְהָּׁ אָּׁ , שנאמר "וְהַךְ אֶת עֲפַר הָּׁ

)שמות ח' י"ב(, ודרך שחורה הקופצת לצאת מן הארץ 

  .פרעוש היא הכינה הרוחשתו

כינה ו ,א פרעוששחורה הקופצת היש רבינו תם מפרשו

 .הרוחשתהיא כינה 

 

 הריגת בעלי חיים

ההורג אותם , כל בעלי חיים חוץ מהכינים

משום שדבר זה הוא  עובר באיסור תורה, בשבת

וחייב על כך ]ותולדותיה[, מלאכת שחיטה  בכלל

ובכלל זה ההורג ]חטאת או כרת או סקילה[. 

 .ורק לעניין הריגת כינים נחלקו. פרעוש

דינו כדין , ההורג כינה בשבת ,עזרלדעת רבי אלי

 .הורג שאר בעלי חיים

מאחר שאיסור שחיטה בשבת,  ,ולדעת חכמים

למד ממה שהיו שוחטים במשכן אלים מאדמים, 

]ככל מלאכות האסורות בשבת שלמדות ממלאכות 

בעלי שחיטת אלא לא אסרה תורה  המשכן[,

יוצאת  .חיים, הדומים לאלים, שהם פרים ורבים

, שאינה פרה ורבה, אלא כינה אמכלל זה הי

ולהלן יתבאר בעזה"י מבשר אדם היא שורצת. ]

 [.או שהוא מותר לגמרי, אם הדבר אסור מדרבנן

 

 לבער כינים מבגדו בשבת 

 .דעת רבי אליעזר. א

מתחילת הסוגיה משמע, שלדעת רבי אליעזר, 

החמירו , מאחר שהריגת הכינה אסורה מהתורה

מבגדו בשבת שלא יבער אדם כינים , חכמים

 שמא יהרגם. 

ולפירוש התוס' זו דעת רבי אליעזר בוודאי. אולם 

לפירוש רש"י יתכן, שלמסקנת הסוגיה, מודה רבי 

אליעזר, שמותר לבער כינים, כדעת אבא שאול, ואינו 

 אוסר אלא את המלילה.

 , דעת תנא קמא בברייתא. ב

אבל חכמים , מדין תורה מותר להרוג כינה בשבת

  .ראסרו את הדב

יזהר שלא מבגדו, הבא לבער כינים , ולפיכך

אבל  ., שלא יעבור על מה שאסרו חכמיםיהרגם

, להתיש כוחם, שלא יחזרו רשאי למוללם בידו

 .וזורקםאליו, 

 .ורב הונא פוסק כדעה זו

 .דעת אבא שאול. ג

מדין תורה שלדעת אבא שאול,  מפרש, רש"י

]כדעת רבי אליעזר[, אסור להרוג כינים בשבת, 

ומאחר שההריגה עצמה אסורה מהתורה, 

 ., שמא יהרוגחכמים אסרו אף את המלילה

אלא מותר הבא לבער כינים מבגדו אינו ולפיכך 

 .ולזורקם, לטלם כמו שהם

מדין תורה מותר תוס' מפרשים שלדעת אבא שאול, ו

 .להרוג כינה בשבת, וחכמים הם שאסרו את הדבר

 רקאסורה  שהריגת הכינה ממשעל פי ומכל מקום, אף 

]והסיבה  .אסרוהם מדברי חכמים, גם את המלילה 

לכך, כי הריגת פרעוש ודאי אסורה מהתורה, ומאחר 

שהריגת פרעוש אסורה מהתורה, אסרו חכמים בה גם 

את המלילה, ומאחר שאסרו את המלילה, אסרוה 

ולפיכך, הבא לבער כינים מבגדו,  .לגמרי אף בכינה[

 ולזורקם. אינו מותר אלא לטלם כמו שהם,

 .דעת בית הלל. ד

מדין תורה מותר להרוג כינים בשבת, וגם חכמים 

הבא לבער כינים ולפיכך,  .לא אסרו את הדבר

ואפילו , רשאי לבערם כמו שירצה, מבגדו

 .להורגם

רבה ורב ששת ורבא ורב נחמן פירש, ש רש"י

 פוסקים כדעה זו.

לא פסקו האמוראים הללו הלכה וריב"א פירש, ש

 בדבר זה.

 

 איך ראוי לבער כינים מהבגדים

. רב הונא אמר, בין בשבת ובין בחול, לא יהרוג א

 .וזהו כבודומולל וזורק את הכינים, אלא 

 ים את הכינים. הורג. ורבה ורב ששת היו ב

 .לספל של מיםאותם משליך . רבא היה ג

. רב נחמן היה מבקש מבנותיו שיהרגום וישמע ד

 .מעיכתםהקול של 

 

 לעשות ברשות הרבים דברים שאין

 .לפלות בגדים. א

מפני  ]בחול[, ברשות הרבים ם בגדיםאין פולי

 [., שלא ימאסוםשל עוברי]הכבוד 

 ]=הקאה בכוונה[.אפיקטויזין . ב

 םאין עושי ,רבי נחמיה אורבי יהודה לדברי 

  .ברשות הרבים מפני הכבוד אפיקטויזין

 

פְצְךָ"  "מִמְצוֹא חֶׁ

שַ "נאמר  יב מִּ שִּׁ ם תָּׁ צֶיךָ בְיוֹםאִּ ת רַגְלֶךָ עֲשוֹת חֲפָּׁ  בָּׁ

קְדוֹשׁ  נֶג לִּ ת ע  אתָּׁ לַשַבָּׁ רָּׁ י וְקָּׁ דְשִּׁ ד ה'קָּׁ בַדְתוֹ  מְכֻבָּׁ וְכִּ

כֶיךָ  עֲשוֹת דְרָּׁ רמֵּ מְצוֹא חֶפְצְךָ וְדַבֵּ ר מִּ בָּׁ )ישעיה נ"ח " דָּׁ

שאסור לדבר בשבת בדברים שהם ללמד, י"ג(, 

שבת, , כלומר כל דבר שאסור לעשותו בחפציך

 אסור לומר שיעשה אותו.

לשדך , בכלל האיסור הזה ,ולדעת בית שמאי

מבקש או לומר לאדם ש, בנים ובנות לאירוסין

 ,ללמד את בנו ספר או אומנותלשכור אותו כדי 

כי כל הדברים הללו, יש בהם דבר שאסור 

 ]אירוסין או שכירות[.לעשותו בשבת 

 בשבת לשדך בנים ובנותמותר  ,לדעת בית הללו

, מבקש לשכור אותולאירוסין, או לומר לאדם ש

כי כל הדברים ללמד את בנו ספר או אומנות, 

ולא נאסר הדיבור אלא , הללו דברי מצווה הם

 .ולא בחפצי שמים, בחפצי הדיוט

 

 ביקור חולים וניחום אבלים בשבת

חולים ומנחם  מאחר שהמבקר ,לדעת בית שמאי

שבת, לעשות זאת באסור עימהם,  מצטעראבלים 

 כדי שלא יהיה בצער בשבת.

 מאחר שהדברים הללו מצוות ,ולדעת בית הלל

לבקר מותר הן, אין לאסור את הדבר בשבת, ולכן 

 חולים ולנחם אבלים.

 ,בקושי התירו לנחם אבלים, ואמר רבי חנינא

 [.מפני שמצטער] ,בשבת ,ולבקר חולים

 

 דברים שאומר לחולה כשבא לבקרו

 וריך להרחיב דעתצהנכנס לבקר את החולה, 

. ויש חילוק בין שבת יצטער בתנחומים, שלא

 לחול. 

 .בשבת. א

הנכנס לבקר את  ,לדעת תנא קמא בברייתא

 ,קושבת היא מלזעלו כך,  אומרבשבת, החולה 

  .ורפואה קרובה לבא

בשבת, הנכנס לבקר את החולה  ,רבי מאירלדעת ו

יכולה היא ו ,קושבת היא מלזעלו כך,  אומר

 [.תכבדוה מלהצטער בה אם] שתרחם

המקום ירחם  כך אומרים לו, ,רבי יהודהולדעת 

  .עליך ועל חולי ישראל
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המקום ירחם  כך אומרים לו, ,רבי יוסיולדעת 

עם  ושמתוך שכולל ,בתוך חולי ישראלעליך 

וזהו,  .של רבים םבזכות תפלתו נשמעת ,האחרים

 ,מי שיש לו חולה בתוך ביתו, אמר רבי חנינאש

 .רבנו בתוך חולי ישראלצריך שיע

היה שאדם גדול ]שבנא איש ירושלים ולדעת 

וביציאתו אומר . בכניסתו אומר שלום, [בירושלים

ורחמיו  ,ורפואה קרובה לבא ,קושבת היא מלזע

נוחו ]ושבתו בשלום  םמרובי [של הקדוש ברוך הוא]

 [.בשבתכם לשלום

 .בשאר ימים. ב

רבי  , כשהיינו הולכים אחראמר רבה בר בר חנה

 לשאול בשלומו של חולה,אלעזר 

המקום יפקדך  ,אומר בלשון הקודשהיה פעמים 

 .לשלום

רחמנא ידכרינך  ,בלשון ארמיהיה אומר ופעמים 

  .לשלם

 

 תפילה על החולה

במסכת ראש השנה נחלקו חכמים מתי אדם נידון, 

לדעת רבי מאיר ורבי יהודה אדם נידון בראש השנה 

ולדעת רבי יוסי אדם . וריםוגזר דינו נחתם ביום הכיפ

 . נידון בכל יום

רב יוסף שאנו שמתפללים על החולים כל שם  ואמר

, שאמר אדם נידון בכל השנה עושים כן כדעת רבי יוסי

כבר נחתם גזר , אבל לדעת רבי מאיר ורבי יהודהיום. 

, ולפי זהביום הכיפורים ואין תועלת בתפילה.  הדין

כנס לבקר את הנ, רבי מאיר ורבי יהודה שאמרו

דיברו במי שנכנס לבקרו בין , החולה מתפלל עליו

 .ראש השנה ליום הכפורים

גם לדעת לפיה במסכת ראש השנה,  ויש דעה נוספת

, רבי מאיר ורבי יהודה מתפללים על החולים כל השנה

למרות שכבר נחתם גזר דינם ביום הכיפורים, וזאת 

ם יפה צעקה לאדם בין קודאמר ש ,כדברי רבי יצחק

ולפי כשאמרו רבי מאיר  .גזר דין ובין לאחר גזר דין

ורבי יהודה שהנכנס לבקר את החולה מתפלל עליו 

 דבריהם נאמרו בכל השנה.

 

 קריאת אדם בשם שבנא

כי אדם בשם שבנא,  אין לקרואש, אומר רבינו תם

, ואין נותנים לאדם שם של רשע, שבנא רשע היה

משלי י' ז'(, ולעיל אין " )וְשֵם רְשָעִים יִרְקָבשנאמר, "

 לגרוס שבנא איש ירושלים, אלא שכנא איש ירושלים.

אף ניתן לקרוא לאדם בשם שבנא, שכן ש, אומר ור"י

                                                           
 ותימה, דאפילו מחשבה שבלב כל אדם יודעים, ולשון ארמי אין יודעים. ]תוס'[. 1
 י פעמים אורך הגוף.קומה האמורה כאן היא קומה של אדם, כלומר אורך גופו, ושתי קומות הם שת 2

ואין , היה גם שבנא צדיק, רשעאחד  שהיה שבנא

 , משום שהיה אחד רשע. להימנע מלקרוא בשם זה

  

 להתפלל בלשון ארמי

לעולם אל ישאל אדם צרכיו  ,רב יהודה אמר

  .בלשון ארמי

 ,כל השואל צרכיו בלשון ארמי ,ואמר רבי יוחנן

שאין מלאכי  ,לו םאין מלאכי השרת נזקקי

]לבד מגבריאל, , 1בלשון ארמי םהשרת מכירי

  .שיודע כל שבעים לשונות[

, אבל המתפלל אצל החולהוכל זה בדרך כלל, 

כי השכינה עם , יכול להתפלל גם בלשון ארמי

ריך שיזדקקו לו מלאכי ואין המתפלל צ, החולה

 .להכניס תפלתו לפנים מן הפרגוד, השרת

 

שׂ דְוָי ה'" רֶׁ נּוּ עַל עֶׁ  )תהילים מ"א ד'(" יִסְעָדֶׁ

 .דרשת רב ענן אמר רב. א

, יש ללמוד מהכתוב הגמרא שלפנינו תלפי גרס

 .את החולה]=סומך ועוזר[  סועדהקב"ה הזה, ש

 ]המובא בפירוש רש"י[,ולפי גרסת רבינו יעקב 

דֶנּוּהכתוב הזה נדרש כך, אל תקרי " סְעָּׁ ", אלא יִּ

]שתסער הוא תרגום "יסערנו", כלומר, יפקדנו, 

ואם כן יש ללמוד מהכתוב הזה, של תפקוד[, 

 .את החולה מבקרפוקד כלומר הקב"ה ש

 .דרשת רבא אמר רבין. ב

. את החולה זןהקב"ה יש ללמוד מהכתוב הזה, ש

 ה ומזון[.]שהכתוב "יסעדנו" נדרש מלשון סעוד

 

 אופן הביקור אצל החולה

ומהטעם  ,אצל החולהנמצא שהקב"ה מבואר 

, הנכנס לבקר את החולהש, שנינו בברייתאהזה 

שהם  על גבי כסאולא  על גבי מטהלא  לא ישב

מאימת אלא מתעטף  גבוהים מראשו של חולה,

ם, שכינה, כאדם היושב באימה ואין פונה לצדדי

מעלה מראשותיו מפני ששכינה ל ,ויושב לפניו

  .של חולה

 

 קריאה בשבת לאור נר גבוה

נתבאר לעיל, שאסור לקרוא בשבת בספר לאור 

א, שמא יטה את הנר יוהסיבה לאיסור ה .הנר

כלפי הפתילה, להרבות בה שמן, ויעבור בכך על 

 איסור תורה של הבערה בשבת.

שמא יטה , אף שסיבת האיסור היאולדברי רבה, 

כמים לקרוא לאור הנר, חמאחר שאסרו , את הנר

אף כשאינו יכול , מעתה הדבר אסור בכל אופן

, כגון שהנר גבוה שתי להטות הנר מחמת גובהו

, ואפילו שתי מרדעות, ואפילו עשרה 2קומות

 בתים זה על גב זה, והנר למעלה והוא למטה.

 

 שני בני אדם הקוראים בשבת לאור הנר

 לאור הנר בשבת,כששני בני אדם קוראים יחד 

, כשיבוא האחד אם שניהם קוראים באותו עניין

שהדבר אסור, ולכן אין  לו להטות, חבירו יזכיר

 ים הם לקרוא.מותרלחוש שיטו את הנר, ו

]=פרשיה אחרת[, אבל כשכל אחד קורא עניין אחר 

מאחר שכל אחד מעיין לעצמו, ואינו משגיח על 

ו ל חבירו, אם יבוא האחד להטות אין מי שיזכיר

 .אסורולכן הדבר שלא יטה, 

 

 קריאה בשבת לאור מדורה

לאור הנר, שמא יטה בשבת כשם שאסור לקרוא 

לאור בשבת לקרוא אסור את השמן לפתילה, כך 

 .שמא יבוא לחתות ולהבעירמדורה, 

ובדבר זה, אפילו היו עשרה בני אדם עמו, כל אחד 

הואיל מהם אסור לקרוא לאור המדורה, 

  .מזה רחוק זה םויושבי

שזנבות האודים סמוכים להם, אין מאחר ועוד, 

, ולכן להבעיר ולחתות חבירוכשיבוא זה מכיר 

 הדבר אסור.

 

 אדם חשוב הרוצה לקרוא בשבת לאור הנר

לדברי רבא, כשאסרו חכמים לקרוא בשבת בספר 

לאור הנר, לא אסרו זאת, אלא לרוב בני אדם, 

שבימות החול רגילים להטות את הנר כשרוצים 

 ו.להטיב את אור

שאף פעם אינם מטים , בני אדם חשוביםאבל ל

מותרים הם לקרוא לאור הנר , את הנר בעצמם

 , ולא אסרו להם את הדבר.בשבת

ורבי ישמעאל בן אלישע, אף שהיה אדם חשוב 

מאד, היה בכלל האיסור, כי היה עושה עצמו 

כהדיוט ללמוד תורה, שלצורך הלימוד היה רגיל 
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 להטות את הנר בימות החול.

 

 א יקל אדם בתקנת חכמים ל

 שלא לקרוא בשבת לאור הנר

רבי ישמעאל בן לדברי תנא קמא בברייתא, 

פעם אחת ו ,אני אקרא ולא אטה ,אלישע אמר

כמה גדולים חזר בו ואמר,  .ובקש להטות ,קרא

 .לא יקרא לאור הנר ,שהיו אומרים ,דברי חכמים

 

 נתחייב חטאת בזמן הזה

אלישע קרא לאור  לדברי רבי נתן, רבי ישמעאל בן

כתב הנר, וארע ששכח, והיטה את הנר. ולפיכך 

קריתי  ,ישמעאל בן אלישעאני , על פנקסו

אביא  ,לכשיבנה בית המקדש, נר בשבתוהטיתי 

  .חטאת שמנה

 

 דברים שהקב"ה משגיח על 

 הצדיקים שלא תארע להם תקלה

זכו כרבי פנחס בן יאיר ושאר תנאים,  ,הראשונים

שלא תארע להם תקלה קב"ה, מה להשגחה מיוחדת

 . של אכילת דבר אסור

 לא היו מושגחים, אפילו הם אבל משאר דברים

באיזה  והיו יכולים להיכשל, בהשגחה מיוחדת כזו

יהודה בן טבאי שדן למיתה עד זומם שלא מו כ .דבר

 .רבי ישמעאל בן אלישע שהטה נר בשבתמו וכ, כדין

ים, לא כרבי זירא, שאינם כמו הראשונ ,והאחרונים

פעמים ארעה זכו להשגחה שלא יכשלו באיזה דבר, ו

 .להם תקלה אף לאכול דבר אסור

אם ועל ההפרש בין מעלת הראשונים לאחרונים אמרו, 

הראשונים מלאכים, האחרונים בני אדם. ואם 

הראשונים בני אדם, האחרונים כחמורים, ולא 

 .כחמורו של רבי פנחס בן יאיר

 

 שמש הרוצה לבדוק כוסות 

 וקערות בשבת לאור הנר

 .דעה א

לבדוק כוסות וקערות לאור שמש קבוע אסור 

הנר, מפני שאימת רבו עליו, אם לא יהיו נקיות 

ביותר, ולפיכך הוא בודקן יפה, ויש לחוש שיבוא 

 להטות.

, אינו משתדל כל כך בבדיקה, שמש שאינו קבועו

ובוודאי לא יטרח להטות את הנר לצורך 

 לבדוק לאור הנר.תר מוהבדיקה, ולכן הוא 

ואף על גב דאפילו להבחין בין בגדיו לבגדי אשתו 

אסרו, הכא התירו משום נקיות. ]מ"ב בשם ר"ן 

 והרמב"ן והריטב"א בחדושיהם[

 .דעה ב

לאור נר כוסות וקערות שמש קבוע אסור לבדוק 

אבל , כי יש לחוש שיבוא להטות כנ"ל. של שמן

וקערות,  לו לבדוק כוסותמותר , לאור נר של נפט

ולא אסרו את הדבר שמא יטה, כי מאחר שהנפט 

 מסריח, לא יבוא להטות.

דין פשוט , לאור נר של נפט, ושמש שאינו קבוע

ולאור נר לו לבדוק כוסות וקערות. הוא שמותר 

 ,אמר רב הלכה שמותרנסתפקו בדבר, ושל שמן 

ורבי שלא יבואו לזלזל בדבר.  ,אבל אין מורין כן

 .שהלכה שמותר ומורין כן ירמיה בר אבא אמר

, ששמש קבוע כל המבואר עד כאן הוא כשיטת רש"י

בודק טוב יותר משמש שאינו קבוע, ולכן אצל שמש 

 קבוע יש לחוש יותר להטיה.

שמש שאינו קבוע בודק , שורבינו תם מפרש להיפך

טוב יותר, כדי שיתקבל להיות קבוע, ולא יעבירוהו, 

בדוק, כי כבר נקבע, אינו ירא כל כך ל ,קבועשמש  אבל

 ואצלו יש לחוש פחות להטיה.

 

 האופן שהחזן מותר לקרוא לאור הנר

, משנתנו מדברת של רש"יראשון הפירוש פי הל

שרגיל לסייע בלחש לשבעה  ,חזן הכנסתב

ם כראוי. קוד וטעמייבנבתורה לקרוא הקרואים 

]שבזמנם כל אחד מהקרואים היה קורא בעצמו 

  [.בקול והחזן היה מסייע לו

 אלקרו םאינו יודע היכן צריכיבלילה ש פעמיםו

מותר לו היכן קוראים למחר, כדי לדעת ו, למחר

של בית  תינוקותקוראים היכן לראות לאור הנר 

קורין בסדר לאור הנר בבית  םהש, שבתליל רבן ב

  ]ומותרים הם מטעם שיתבאר בעזה"י להלן[. הכנסת,

מותר הוא לקרוא ודווקא את תחילת הפרשה 

מתוך שראש לאור הנר, ויועיל לו הדבר, ש

אבל , הוא נזכר בכולה למחר, הפרשה שגורה בפיו

, ולא יקרא בספר לאור כל הפרשה יחזור על פה

 הנר.

משנתנו מדברת  ,של רש"ישני הפירוש פי הול

מותר לו לראות בליל שבת , ומלמד תינוקותב

את התינוקות, היכן יתחיל ללמד מחר , לאור הנר

כל לאור הנר אבל אסור הוא לקרוא . יםוהיכן יסי

 .מחראת התינוקות מה שילמד 
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 האופן שהתינוקות מותרים לקרוא לאור הנר

תינוקות של בית , ן שמעון בן גמליאללדברי רב

  .וקורין לאור הנרבשבת רבן היו מסדרין פרשיות 

שהדבר שהתירו לתינוקות לקרוא לאור י"א  -

, כלומר לא יקראו בדראשי פרשיות בלהנר, הוא 

את תחילת העניין, רק הכל מתוך הספר, אלא 

 אבל כל שאר העניין יאמרו על פה.

שלתינוקות של בית רבן התירו לקרוא וי"א  -

, םעליה םהואיל ואימת רבמתוך הספר, הכל 

על  יד לשום דבר, ואפילו בחול, אלא םאין פושטיו

ולכן אין לחוש כלל שיבואו להטות את  ם,פי רב

 ר.הנ

 

 דברים נוספים שגזרו חכמים 

 לעשות הרחקה לעבירהכדי 

 .לא יאכל הזב עם הזבה. א

לבעול אדם כדי שלא יבוא הבועל זבה חייב כרת. ו

את אשתו כשהיא זבה, הרחיקו חכמים את 

האדם מאשתו הזבה, ואסרו לו אף את האכילה 

 עמה.

אכן, כשהבעל טהור, לא היו צריכים להזהירו על 

לא היה אוכל עם אשתו הטמאה, כך, כי מעצמו 

משום שהיו מקפידים לאכול אפילו חולין שלהם 

ומאחר ]שכך פרצה טהרה בישראל[, בטהרה, 

שאשתו טמאה והוא טהור, היה נזהר שלא 

 לאכול עמה, שלא תטמא את מה שאוכל.

ורק כשגם הבעל עצמו טמא, כגון שהוא זב, 

מעצמו לא היה נזהר שלא לאכול עם אשתו 

מאחר שהוא טמא, על כרחו אוכל הזבה, כי 

מאכלים טמאים, ואינו נמנע מלאכול עם אשתו 

 הטמאה. 

ואת זה הוצרכו חכמים להזהיר, שגם הוא לא 

יאכל עם אשתו כשהיא זבה, כדי שלא יבואו לידי 

 בעילה.

 .לא יאכל זב פרוש עם זב עם הארץ. ב

פרוש, הרגיל לאכול חולין שלו בטהרה, כל זמן 

אוכל אצל עם הארץ, כי עם  שהוא טהור, אינו

, ויש לחוש הטהרותהארץ אינו מקפיד על 

 מאכלים שלו טמאים.הש

וחכמים אסרו לפרוש לאכול אצל עם הארץ, גם 

כשהפרוש טמא, ואין כאן מניעה מחמת חשש 
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 אכילת דברים טמאים.

הסיבה שאסרו לזב פרוש לאכול עם  ,לדעת אביי

שר שעם הארץ לא עי, כי יש לחושזב עם הארץ, 

 .ונמצא הפרוש אוכל טבל, את המאכלים

לזאת אין לחוש, כי רוב עמי הארץ  ,ולדעת רבא

מעשרים תבואותיהם, והסיבה שאסרו לזב פרוש 

כי יש לחוש שמא לאכול אצל זב עם הארץ, 

ויבוא הפרוש לאכול אצל עם , יתרגל בכך הפרוש

ונמצא אוכל דברים , הארץ גם כשהפרוש טהור

 זמן שהוא טהור.של עם הארץ, בטמאים 

 

 דמאי

נתבאר, שרבא לא חשש לכך שפרוש יאכל אצל עם 

רוב עמי לדעתו הארץ תבואה שאינה מעושרת, כי 

 הארץ מעשרים את תבואותיהם.

והקשו על כך התוס', ממה שמבואר במסכת סוטה, 

ומצא , רבי יוחנן כהן גדול שלח בכל גבולות ישראלש

ומה , אלא רק תרשהעם לא היו מפרישים מעשרות

, דמאי ןתבואות עם הארץ שה ולפיכך גזר עלגדולה, 

צריך מעשרות  ןכלומר כל שלא נודע אם הופרשו מה

 להפריש מהן את כל המעשרות ]חוץ מתרומה[.

מצא שהרבה לא היו ותירצו, שרבי יוחנן כהן גדול 

אלא הרוב היו  ,אבל הם לא היו הרוב ,מעשרים

מעשרים  שלא היו בגלל המיעוטמכל מקום ו ,מעשרים

 .כל תבואות עם הארץ שהן דמאיגזר על 

כי הוא והסיבה לכך שגזר על הדמאי מחמת המיעוט 

שכן גם מיעוט עמי הארץ הם  ,מיעוט שמצוי הרבה

 היו רבים נכשלים ,ואם לא היה גוזר ,רבים מאד

 באכילת טבל.

 

 להניח על שלחן אחד בשר עוף וחלב

 אסרה תורה בשר בהמה בחלב, ,לדעת בית שמאי

מדברי חכמים, ולא  רקבשר עוף בחלב אסור ו

להניח בשר מותר אסרו אלא אכילה ובישול, אבל 

 עוף וחלב על שלחן אחד.

כשם שאסור לאכול בשר עוף  ,ולדעת בית הלל

להניח בשר עוף וחלב על שלחן אסור בחלב, כך 

 אחד.

 

 שנים הבאים לאכול על 

 שלחן אחד זה בשר וזה גבינה

 .את זה כשאינם מכירים זה. א

לאכול מותרים שנים שאינם מכירים זה את זה, 

על שלחן אחד, זה בשר וזה גבינה, שלא אסרו 

להעלות על השלחן בשר וגבינה, אלא כשיש לחוש 

אבל באופן הזה, אין לחוש שזה  .שיתערבו יחד

יקח ממאכלו של זה, ולכן מותרים כל אחד 

 לאכול את שלו.

 .כשמכירים זה את זה. ב

לאכול על אסורים ם זה את זה, שנים המכירי

שלחן אחד, זה בשר וזה גבינה, שמא יקח זה משל 

 חברו, ונמצא מערב בשר וחלב.

או שמקפידים זה לזה, בין אם הם אוהבים ואין חילוק 

שלא לאכול זה מזה, כי מאחר שבדרך כלל זה על זה 

המכירים זה את זה אינם מקפידים, אסרו על כל 

חד, זה בשר וזה גבינה. המכירים לאכול על שלחן א

שלא יאמרו, הכיצד, אחים אלו אסורים, ואחים אלו 

 מותרים.

אבל וכל זה כשאוכלים בלא הפסק, כמי שכרוכים יחד, 

לאכול יחד מותרים  ,אם יעשו היכר להבדיל ביניהם

 זה בשר וזה גבינה.

 

 האופן שאסרו חכמים לנידה לישון עם בעלה

ם, איזו הבועל נידה חייב כרת, ונחלקו חכמי

הרחקה הטילו עליהם, לעניין השינה יחד במיטה 

 אחת, כדי שלא יבואו לידי בעילה אסורה.

 .דעת רב יוסף. א

אסרו חכמים מאחר שהבועל נידה חייב כרת, 

, כדי שלא במיטה אחת יחדלישון ולבעלה לנידה 

אפילו אם יעשו והדבר אסור  .יבואו לידי בעילה

בבגד בפני כגון שכל אחד ישן לאיסור, היכר 

, ולא ישנו כדרכם כשהיא טהורה, שאז הם עצמו

 רגילים לישון בקירוב בשר.

לדין זה,  מתחילה רצה רב יוסף להביא ראיה -

ממה שאסרו חכמים להעלות בשר וגבינה יחד 

, הרי שכל מה שאסור באכילה יחד, על השלחן

 אסור להעלות יחד.

זאת, כי יש לחלק בין מעלה בשר וגבינה על  דחוו

שלחן, כשהוא לבדו, שאין מי שיזכיר לו שלא ה

יאכלם יחד, לבין איש ואשתו, שאם יבואו לידי 

 בעילה, יזכירו זה לזה שהדבר אסור.

מכך ושוב רצה רב יוסף להביא ראיה לדין זה,  -

אסורים , ששני בני אדם המכירים זה את זה

, הרי שאף שיכולים לאכול יחד זה בשר וזה גבינה

 ורים.להזכיר זה לזה אס

גם את הראיה הזו, כי יש לחלק בין שנים  דחוו

האוכלים יחד, זה בשר וזה גבינה, בלא עשיית 

היכר, שלא יבואו לידי איסור, לבין איש ואשתו, 

הישנים כל אחד בבגדו, שעושים היכר לאיסור, 

 ובכך יזהרו שלא יבואו לידי האיסור עצמו.

מכך ושוב רצה רב יוסף להביא ראיה לדין זה,  -

, אף שיכולים שהזב אסור לאכול עם הזבה

 להזכיר זה לזה את האיסור.

גם את הראיה הזו, כי יש לחלק בין זב וזבה  דחוו

האוכלים יחד בלא עשיית היכר לאיסור, לבין 

איש ואשתו הישנים כל אחד בבגדו, שעושים 

היכר לאיסור, ובכך יזהרו שלא יבואו לידי 

 האיסור עצמו.

, ראיה לדין זהסף הביא רב יו ולמסקנה -

ה", מהכתוב קָּׁ ט וּצְדָּׁ שְׁפָּׁ ה מִּ שָּׁ יק וְעָּׁ הְיֶה צַדִּ י יִּ ישׁ כִּ  .וְאִּ

ל כָּׁ ים ל א אָּׁ רִּ ]שלא הוצרך לזכות אבות כי הוא  אֶל הֶהָּׁ

י עצמו צדיק[ לוּלֵּ א אֶל גִּ שָּׁ יו ל א נָּׁ ינָּׁ ל  וְעֵּ אֵּ שְרָּׁ ית יִּ ת בֵּ וְאֶׁ

ל ת רֵעֵהוּ ל א טִמֵא וְאֶׁ " א יִקְרָבאִשָה נִדָה ל   אֵשֶׁ

אשה הקיש שבא הכתוב לו'(, -)יחזקאל י"ח ה'

, ללמד, שכשם שעם אשת דה לאשת רעהוינ

הוא רעהו, השינה במיטה אחת אסורה, אף כש

 ]כפי שיתבאר בעזה"י בסמוך[,, בבגדו והיא בבגדה

השינה במיטה אחת  ,דהינכך גם עם אשתו 

 .הוא בבגדו והיא בבגדהאף כש אסורה,

 .דעת רבי פדת. ב

 א אסרה תורה אלא קורבה של גילוי עריותל

רוֹ ל א בלבד, שנאמר, " ר בְשָּׁ ל שְׁאֵּ ישׁ אֶל כָּׁ ישׁ אִּ אִּ

י ה אֲנִּ קְרְבוּ לְגַלוֹת עֶרְוָּׁ אבל  )ויקרא י"ח ו'(,ה'"  תִּ

שאר קורבה, אפילו קירוב בשר, אינה אסורה 

, כשכל אחד בבגד משלואלא מדברי חכמים, ו

 . סוראפילו מדברי חכמים אין הדבר א

ולפירוש רבינו תם, דעת רבי פדת, שלא אסרו חכמים 

בשום מקום כשיש היכר לדבר, ולכן אפילו עם אשת 

 רעהו מותר, כשהוא בבגדו והיא בבגדה.

 

 אשת רעהו הוא בבגדו והיא בבגדה אסור

רש"י פירש, שעניין זה למד, ממה שאפילו את היחוד 

שכן עמה אסרה תורה, ]כמבואר במסכת קידושין[, וכל 

 שקרבת בשר אסורה.

ותוס' פירשו, שעניין זה שהוא אסור, יש ללמוד 

 .יצרו תוקפו ומתגבר עליו ביותרבזה  מסברא, שכן

 

 הנהגת עולא ודעתו בעניין 

 היתר קורבה עם אחותו

את היה מנשק כשהיה בא מבית המדרש, עולא 

 אחיותיו בחזה, וי"א בזרועותיהן. 

היה יודע בעצמו ורק לו ולכמותו הדבר מותר, שהוא 

 שלא יבוא לידי הרהור, שצדיק גמור היה.

כל  שאר בני אדם[,אצל ] עולא לדעת ומכל מקום

ה משום, "לך לך אמרי אסורקורבה עם הערווה 

סחור סחור ]=לך הנזיר אנו אומרים[, "נזירא" 

]=אפילו סביב הכרם לא תקרב,  לכרמא לא תקרב"

 .שלא תתקרב לאיסור[
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 יוהתלמיד שמת בחצי ימ

שקרא , מעשה בתלמיד אחד: תני דבי אליהו

ושימש תלמידי חכמים , ושנה הרבה, הרבה

והוא  להסבירו סתומות המשנה וטעמיה,] ,הרבה

  .ומת בחצי ימיו[, הנקרא תלמוד

ומחזרתם בבתי  ,והיתה אשתו נוטלת תפיליו

ב וכת, ואמרה להם, כנסיות ובבתי מדרשות

י הוּא, "בתורה רֶךְ כִּ מֶיךָחַיֶיךָ וְא   )דברים ל' כ'(, " יָּׁ

ושימש תלמידי , ושנה הרבה ,הרבהקרא ש ,עליב

ולא היה  .מפני מה מת בחצי ימיו ,חכמים הרבה

  .אדם מחזירה דבר

, פעם אחת נתארחתי אצלה ]המשיך אליהו[,

 . והיתה מסיחה כל אותו מאורע

של ימים כל שבעה ], בימי נדותך ,בתי ,ואמרתי לה

  ?א אצלךמה הו [,ראייה ראשונה

אפילו באצבע קטנה לא נגע  ,חס ושלום ,אמרה לי

 .בי

שסופרת שבעה נקיים, ]  יךבימי לבונ ,שאלתי

להיות לובשת לבנים לבדיקה, שמא תראה  וצריכה

 ?מהו אצלך [,ותסתור ספירתה

בקירוב עמי ישן ו ,ושתה עמי ,אכל עמי ,אמרה

  .ולא עלתה דעתו על דבר אחר ,בשר

שלא נשא פנים , ום שהרגוברוך המק ,ואמרתי לה

דַת , "שהרי אמרה תורה, לתורה ה בְנִּ שָּׁ וְאֶל אִּ

קְרַב  הּ ל א תִּ תָּׁ הּטֻמְאָּׁ תָּׁ   ." )ויקרא י"ח י"ט(לְגַלוֹת עֶרְוָּׁ

שכן למדו היא בנדתה,  ,ועד שתבא במים לטבילה

הּמהכתוב " תָּׁ דָּׁ הְיֶה בְנִּ בהוייתה " )ויקרא ט"ו י"ט(, תִּ

 .תהא עד שתבא במים

שימי ליבון האמורים , פירוש רש"י מבואר מתוךו -

הם ימים שטעונה ספירת שבעה נקיים , כאן

שאינה טהורה שהיתה זבה גדולה , כלומר, מהתורה

אלא בספירת שבעה נקיים, ואותו תלמיד היה סבור, 

שכשפסק הדם מותר להיות בקירוב בשר, וטעה, כי עד 

 הטבילה היא טמאה, כמו בימי הראיה עצמם.

שימי ליבון , ירוש רבינו תם מבוארומתוך פ -

הם מה שהחמירו בנות ישראל על , האמורים כאן

, שמהתורה למנות שבעה נקיים אף אחר נידות, עצמן

בסוף שבעה ימים לתחילת הראיה, אם כבר פסק הדם, 

טובלת וטהורה, ובנות ישראל החמירו, למנות שבעה 

 נקיים אחר שפסק הדם. 

תי טבילות, אחת לסוף ולפירושו היו רגילות לטבול ש

שבעה לתחילת הראיה, להיות טהורות מהתורה, 

ומאחר שבימי ליבון היא היתה  .ואחת לסוף ימי ליבון

 טהורה מהתורה, היקל אותו תלמיד.

לא ישן אותו תלמיד עמה , ולדברי רב דימי

אלא היו ישנים על מיטה , בקירוב בשר ממש

הזה , והיה סבור, שבאופן ולא נגעו זה בזה, רחבה

ובאמת הדבר מותר לישון עם אשתו נידה במיטה, 

 אסור. 

ן מיכל, אפשר שהיה שנעץ חרב בינו לבי ,ופלטי בן ליש

שלא  שות הרבים,לר והיה פתוח ,רחוק ממנה ביותר

 שלא היתה ,או שמא סבר כשאול. היה משום יחוד

 ומחמיר על עצמו היה מלבא עליה. ,מקודשת לדוד

 .]תוס'[

, של רב יצחק בר יוסף ובמערבא אמרו משמו

, שלא ישן אותו תלמיד עמה בקירוב בשר לגמרי

והיה ]ממתנים ולמטה[, , כי היתה חוגרת סינר

סבור, שבאופן הזה מותר לישון עם אשתו נידה 

 במיטה.

 

 להעביר מיד ליד בימי נידות

להושיט מפתח , רש"י היה נוהג איסורכתבו התוס', ש

  .מידו לידה בימי נדותה

 

 ניתמגילת תע

שקבעו , במגילת תענית נמנו ימים טובים

ואסרום , על ידי נסים שאירעו בהם, חכמים

 . בהספדם שאסורים גם , ויש מהבתענית

 ,םלפי ששאר כל משנה וברייתא לא היו כתוביו

, וזו נכתבה שהיה אסור לכתוב תורה שבעל פה

לכך  ,בתענית םלדעת ימים האסורי ,לזכרון

 .לת ספריבמג הלה, שכתובימג תנקרא

, וסיעתו]בן גרון[ ומי כתבה? חנניה בן חזקיה 

שהיו מחבבים את הניסים שעל ידם נגאלו 

, והסיבה שהיו מחבבים את הניסים, מהצרות

 כדי להזכירם, ולשבח את הקב"ה עליהם.

 

 

 חביבות הניסים

נתבאר שמגילת תענית נכתבה משום שהיו 

 מחבבים את הניסים וכותבים אותם לזיכרון.

את  םאף אנו מחבבי, ן שמעון בן גמליאלאמר רב

אבל מה שנגאלים מהם על ידי הנס, הצרות 

לפי ]ם אין אנו מספיקי, שאם באנו לכתוב, נעשה

לעשות יום  םמספיקי אין אנוא"נ, , יםתדיר םשה

 [.טוב בכל יום

אינו מכיר  ,כלומר] ,אין שוטה נפגע, דבר אחר

 םיריואין אנו מכ ,כך כמה נסים באים לנו, בפגעיו

 [םבה

 ,מרגיש באיזמלשבחי אין בשר המת , דבר אחר

מחמת מכה  ,בשר המת הגדל באדם החי]כלומר 

 םכשחותכי ,אינו מרגיש באיזמל, או מחמת כויה

, וכמו כן אין אנו מרגישים בצרות הבאות אותו

 עלינו[.

לסכום: לפי הפירוש הראשון, אנו מרגישים בצרות 

שות יום טוב על ובניסים, אבל אין אנו מספיקים לע

הכל. לפי הפירוש השני, אין אנו מכירים בניסים. ולפי 

 הפירוש השלישי, אין אנו מרגישים את הצרות. 

 

 בן חזקיה יהחננ

 ,זכור אותו האיש לטוב, אמר רב יהודה אמר רב

שאלמלא הוא נגנז ספר , בן חזקיה שמו יהוחננ

מה  .דברי תורה םשהיו דבריו סותרי, יחזקאל

למאור ]שלש מאות גרבי שמן  לוו העל ?עשה

]כמבואר במסכת , ןוישב בעלייה ודרש [,ולמזונות

 מנחות דף מ"ה[.

 

 כמחט בבשר החי קשה רימה למת

נתבאר שאין בשר המת שבחי מרגיש באיזמל, 

ודווקא בשר המת שבחי אינו מרגיש, אבל מת 

ממש, מרגיש כשחותכים את בשרו, כמו שאמר 

ומר כשתולעת ]כל ,קשה רימה למתרב יצחק, 

כמחט  ,אוכלת את בשר המת הדבר מכאיב לו[

אַךְ בְשָׂרוֹ עָלָיו ", שנאמר, בבשר החי ]הדוקרת[

אֱבָל  )איוב י"ד כ"ב(." יִכְאָב וְנַפְשוֹ עָלָיו תֶּׁ

 

 בעליית חנניה הלכות שנאמרו 

 שעלו לבקרוכבן חזקיה בן גרון 

לפלות חכמים  אסרולעיל בדף י"ב נתבאר, ש

 .וא בספר לאור הנר בשבתבגדים ולקר

שאמרו בעליית חנניה והלכות אלו, הם מההלכות 

, שבאותו מעמד בן חזקיה בן גרון שעלו לבקרו

וגזרו נמנו העולים, ורבו בית שמאי על בית הלל, 

. ]וכל השמונה עשר הללו, שמונה עשר דבר

 יתבארו בעזה"י בדפים הקרובים[.

 שמונה עשר דבר
 הנר.אין קורין בשבת לאור  א 
 אין פולין בשבת לאור הנר. ב 

רש"י מפרש ששתי 
 גזרות הן.

ותוס' פירשו ששתי 
אלו גזרה אחת ]או ו' 

 ז' שלהלן[.

האוכל אוכל ראשון פוסל את  ג
 התרומה.

האוכל אוכל שני פוסל את  ד
 התרומה.

השותה משקים טמאים פוסל את  ה 
 התרומה.

רש"י מפרש ששתי 
 גזרות הן.

תי ותוס' פירשו שש
אלו גזרה אחת ]או ד' 

 ה' שלעיל[.

 ו
מי שטבל לטומאתו ובא בו ביום 
ראשו ורובו במים שאובים פוסל 

 את התרומה.

 ז
כל שנפלו על ראשו ורובו שלושה 
לוגין מים שאובים פוסל את 

 התרומה.

כל כתבי הקודש פוסלים את  ח 
 התרומה.

 סתם ידים פוסלות את התרומה. ט 
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 שמונה עשר דבר
 -לדעת רבי מאיר 

גזרות אלו  שתי
נחשבות כגזרה 

 אחת
ולדעת רבי טרפון 

שתי  -ורבי יוסי 
גזרות אלו נחשבות 

 כשתי גזרות

 י

כל הפוסל את התרומה מטמא 
משקים להיות תחילה ולכן 
אוכלים שנטמאו במשקים אלו 

 פוסלים את התרומה.

כלי שנגע במשקה ראשון לטומאה  יא
 נעשה שני ופוסל את התרומה.

 רבי יוסי חולק על
 יב הדין הזה

המניח כלים תחת הצינור ]בשעת 
קישור עבים ונתפזרו וחזרו 
 ונתקשרו וירד לתוך הכלי[ הוכשר.

רבי טרפון חולק על 
 יג הדין הזה

כל המטלטלים מביאים את 
הטומאה על האדם הנושא אותם 
ואפילו אין בהם רוחב טפח אלא 

 עובי מרדעת שיש בהיקפו טפח.
 יסתן.בנות כותים נידות מער יד 

 טו 
הבוצר לגת משקה היוצא מהן 
מכשירן לקבל טומאה אף על פי 

 שהולך לאיבוד. 
 גידולי תרומה תרומה. טז 

 יז 
אסור לטלטל פחות פחות מארבע 
אמות ברשות הרבים ולכן מי 
 שהחשיך בדרך יתן כיסו לנוכרי. 

 יח 

פת ושמן של נוכרים אסור 
באכילה. ויינם אסור בהנאה. 

רות, ]י"א שאסורות ובנותיהם אסו
 ביחוד. וי"א שמטמאות כנידות[.

תינוק נוכרי מטמא בזיבה ]ואפילו  יט 
 אינו זב[.

לפירוש התוס' גם 
גזרה זו היא מי"ח 

 דבר
 לא יאכל הזב עם הזבה. כ

עד כאן מניין י"ח דבר כשיטת רש"י ותוס'. אבל הרמב"ם 
מנה את שמנם, ופיתם, ויינם, ובנותיהם, כארבע גזירות, 
וכנגד זה לא מנה, אין קורין, אין פולין, ובנות כותים נידות 
מעריסותיהם, ולא יאכל הזב עם הזבה. והרע"ב פירש 

 כרש"י, וכרבי יוסי החולק על מניח כלים תחת הצינור.
 

 

 ף ידד

 

 סדר וולדות הטומאה 

 ובחולין)ג( ובתרומה )ב( בקדשים  )א(

ע באב אוכלים ומשקים[, הנוג ,כלים ,]אדם ,כל דבר

 ראשון לטומאה. וולד נעשה כגון בשרץ, הטומאה 

הנוגעים בוולד ראשון לטומאה, נעשים בלבד ואוכלים 

 שני לטומאה. וולד 

שאם נגעו בוולד  ,דין משקים כדין אוכלים ,ומדין תורה

אולם ראשון לטומאה הם נעשים וולד שני לטומאה. 

בכל מקרה, גם אם נטמאו חכמים גזרו על המשקים ש

ון לטומאה אינם נעשים שני לטומאה אלא הם בראש

 [.להלןכפי שיתבאר בעזה"י ראשון לטומאה ]

. אבל אוכלים ראשון ושני לטומאה יש רק –בחולין ו

טהורים של חולין, שיגעו בשני לטומאה, טהורים הם 

 כבתחילה, ואינם נעשים שלישי לטומאה.

. ולכן אוכלים יש גם שלישי לטומאה –בתרומה ו

געו בשני לטומאה, נפסלים נתרומה, ש טהורים של

 ונעשים שלישי לטומאה. 

אבל רביעי לטומאה אין בה, ולכן אוכלים טהורים של 

געו בשלישי לטומאה, טהורים הם נתרומה, ש

 כבתחילה, ואינם נעשים רביעי לטומאה. 

. ולכן אוכלים יש גם רביעי לטומאה –בקדשים ו

נפסלים  געו בשלישי לטומאה,נטהורים של קדשים, ש

 ונעשים רביעי לטומאה. 

אבל חמישי לטומאה אין בהם, ולכן אוכלים טהורים 

געו ברביעי לטומאה, טהורים הם נשל קדשים, ש

 כבתחילה, ואינם נעשים חמישי לטומאה.

 

 מהתורה דברים הפוסלים את התרומה

מדין תורה, תרומה טמאה נפסלה מאכילה, 

  :וטעונה שריפה, ובכלל זה

 . אב הטומאה .א

תרומה שנטמאה מאב הטומאה, נעשית ולד 

חוזרת ומטמאה אוכל אף ראשון לטומאה, ו

  .אחר

  .ראשון לטומאה. ב

תרומה שנטמאה מולד ראשון לטומאה, נעשית 

חוזרת ומטמאה תרומה אף ו ,ולד שני לטומאה

  .אחרת

 . שני לטומאה .ג

תרומה שנטמאה מולד שני לטומאה, נעשית 

ה פסולה אבל אינה שהיא עצמ ,שלישי לטומאה

 חוזרת ומטמאה תרומה אחרת.

דברים, שמהתורה  תשעהולהלן נמנה בעזה"י 

אינם פוסלים את התרומה, וחכמים גזרו עליהם 

 שיפסלו את התרומה, להיות שלישי לטומאה.

 

 האוכל אוכל ראשוןא.         

 האוכל אוכל שניב.             

 השותה משקים טמאיםג. 

 מגזרת י"ח דברפוסלים את התרומה 

מהתורה אין אדם נטמא על ידי אכילת דבר 

]חוץ מעל ידי אכילת נבלת עוף טהור, טמא, 

 שהיא דבר טמא[.

, אדם שאכל מאכל שהוא ולד מדין תורהואם כן, 

ראשון לטומאה, או שאכל מאכל שהוא ולד שני 

 הרי זהלטומאה, או ששתה משקים טמאים, 

 .טהור גמור

אם אכל מאכל שהוא ש, אבל חכמים גזרו עליו

, שני לטומאהמאכל שהוא או , ראשון לטומאה

, נפסל גופו לתרומה, או ששתה משקה טמא

 ומעתה אם יגע בתרומה, הוא פוסל אותה.

וכשנוגע בתרומה עושה , שנעשה גופו שני לטומאה

, שהיא עצמה פסולה, אבל אינה אותה שלישי לטומאה

 חוזרת ומטמאה תרומה אחרת. 

זה"י, שזה כדעת רבי יהושע. אבל ולהלן יתבאר בע

לדעת רבי אליעזר, האוכל אוכל שהוא ראשון 

לטומאה, נעשה גופו ראשון לטומאה, וכשיגע בתרומה, 

תרומה  תופוסל תתהא התרומה שני לטומאה, שחוזר

 אחרת, להיות שלישי לטומאה.

משונה טומאה זו מטומאה ש, בספר ערוך מבוארו

, הערב שמשצריך ואין  ,לה בטבילה ודי, דאורייתא

ולא ם, אין האוכל אוכלים טמאישכן שנינו בספרי, 

 .טמא טומאת ערב ם,טמאי םהשותה משקי

והסיבה שגזרו טומאה על האוכל מאכלים 

אם לא היו גוזרים עליו טומאה, כי , טמאים

היה , פעמים אחר אכילתו מאכלים טמאים

וכשהיה המשקה של , שותה משקה של תרומה

היה , ים הטמאים שאכלהתרומה נוגע במאכל

שְׁמֶרֶת , ובכך היה עובר על הכתוב, "נפסל אֶת מִּ

י המלמד, שיש להיזהר  )במדבר י"ח ח'(," תְרוּמ תָּׁ

ולפיכך גזרו עליו חכמים . בטהרת התרומה

טומאה, ולא ישתה משקים של תרומה אחר 

 אכילת מאכלים טמאים.

מתוך הגמרא משמע, שהנגיעה הזו היא בפיו, כלומר בעוד 

אוכלים הטמאים בפיו, ישתה משקה של תרומה, ]וכן ה

מבואר ברמב"ם פ"ח משאר אבות הטומאות סוף ה"י[. אולם 

אם זהו החשש, למה פירש רש"י שהקלקול שבדבר הוא 

שפוסל אותם, ועובר על הכתוב "את משמרת תרומותי", הלא 

באופן הזה יש חשש גדול יותר, והוא, ששותה משקים טמאים 

 בכך עונש מיתה. ויל"ע בדבר.  של תרומה, שיש

והסיבה שגזרו טומאה על השותה משקים 

אם לא היו גוזרים עליו טומאה, כי , טמאים

היה אוכל , פעמים אחר שתיית משקים טמאים

וכשהיו המאכלים של , מאכלים של תרומה

היו , בפיוהתרומה נוגעים במשקה הטמא ש

שְׁמֶרֶ , ובכך היה עובר על הכתוב, "נפסלים ת אֶת מִּ

י המלמד, שיש להיזהר  )במדבר י"ח ח'(," תְרוּמ תָּׁ

בטהרת התרומה, ולפיכך גזרו עליו חכמים 

טומאה, ולא יאכל מאכלים של תרומה אחר 

 שתיית משקים טמאים. 

גם על האוכל אוכלים , והוצרכו לגזור בפירוש

, כי אם וגם על השותה משקים טמאים, טמאים

קום לומר היו גוזרים על אחד מהם בלבד, היה מ

 שעל זולתו לא גזרו. 

שכן אם היו גוזרים טומאה על האוכל אוכלים 

טמאים, מחשש שישתה אחר כך תרומה, היה 

מקום לומר, שרק עליו גזרו, כי כן הדבר שכיח, 

שאחר האכילה שותים, אבל אין לחוש שאחר 

 שתיית משקים טמאים, יאכל תרומה. 

ים, ואם היו גוזרים טומאה על השותה משקים טמא

מחשש שיאכל אחר כך תרומה, היה מקום לומר, שרק 

עליו גזרו, כי בכל מקום טומאת משקים חמורה 

 מטומאת אוכלים.

, העניין הזה המבואר בסוגייתנו, לפירוש רש"י -
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אם כן ו .הוא הנקרא פסול גוויה בכל מקום

האכילה שעל ידה נפסל האדם לטמא תרומה 

עור היא כשיאכל מאכלים טמאים כשי, במגעו

 .]=י"א שתי ביצים וי"א ביצה ומחצה[חצי פרס 

והשתיה שעל ידה נפסל גופו, היא כשישתה רביעית 

כפי שנתבאר לעניין פסול גוויה משקים טמאים, 

 במקומות אחרים.

, פסול גוייה הנזכר בכל מקום, ולפירוש רבינו תם -

ובה לא גזרו על האוכל אוכלים , גזרה קדמונית היא

אלא רק שיהיה הוא , מה במגעושיטמא תרו, טמאים

והסיבה לאותה גזרה היא, שלא  .אסור לאכול תרומה

יבואו לומר, כשם שמותר שיגעו מאכלים טמאים 

 .בתרומה בתוך המעיים, כך מותר שיגעו בה בחוץ

לא גזרו אלא , שהיא מחמת נגיעת פנים, ובאותה גזרה

, שכן אין מאכל מטמא אלא על אכילת כחצי פרס

כביצה, ומאחר שנשאר מעט בין  כשהוא בשיעור

השניים, לא יהיה במעיו כביצה, אלא כשיאכל יותר 

 . חצי פרסכ העמידו על[וכיון דאפקי מכביצה מכביצה, ]

יומא מסכת בשכן גזירה קדמונית היתה, וראיה לכך ש

דבר שמונה עשר פסול גויה דאורייתא, ובש, רצו לומר

א הישהיו כולם בקיאים, ואיך היו טועים לומר 

 .דאורייתא

, היא מחשש שהיא משמונה עשר דבר, אבל גזרה זו

אף שיגעו האוכלים בתרומה בחוץ, ולזה יש לחוש 

, שהחשש הוא שמא כשאוכל כשיעור כביצה בלבד

קודם אכילתו הם יטמאו משקה של תרומה שרוצה 

לא רק ורק בגזרה זו החמירו שלשתות אחריהם, 

וא פוסל אף במגעו הלאכול תרומה הוא אסור, אלא 

 .את התרומה

 

 םבא ראשו ורובו במים שאוביטמא שנטהר ו. ד

 פוסל את התרומה מגזרת י"ח דבר

בא בו ביום ולאחר מכן,  ,שטבל מטומאתוטמא 

, גזרו עליו חכמיםם, במים שאוביראשו ורובו 

  .שהוא פוסל את התרומה

ואמנם, בו ביום הוא פוסל את התרומה אף בלא 

בול יום מחמת טומאתו הגזרה, כי עד הערב הוא ט

 .שטבל ממנה, וטבול יום פוסל את התרומה מהתורה

אבל נפקא מינה מהגזרה הזו, שאם לא טבל שנית, 

בערב, כשכבר אינו טבול יום מהתורה, עדיין הוא פוסל 

 את התרומה, עד שיטבול שנית.

הטמאים שבתחלה היו , והסיבה לגזרה זו

עים ארב םשיש בה], םבמי מערות מכונסי םטובלי

 כל טמא, חוץ מזבטהר סאה מי גשמים, שהם כשרים ל

והיו אותם מים  ."[מים חיים" שנאמר בו ,לבדו

 םהיו נותנילפיכך אחר הטבילה ו ,םסרוחי

להעביר סרחון ] ,ם יפיםמים שאובי םעליה

 .[המקוה

, החלו הטובלים לומרומאחר שנקבע הדבר, 

אלא על ידי נתינת על ידי הטבילה, שאין הטהרה 

, וחששו חכמים, שיבואו בני אדם ם היפיםהמי

לבטל את הטבילה, ויסתפקו בנתינת המים 

 . לפיכך גזרו עליהם חכמיםהיפים, 

כן ביאר רבא את דברי רב ביבי אמר רב אסי, שרק 

משום שהיו אומרים שהמים השאובים לבדם 

מטהרים, הוצרכו לגזור עליהם. אבל אם היו אומרים 

במים הסרוחים יחד עם שהטהרה באה על ידי הטבילה 

נתינת המים השאובים, לא היו גוזרים עליהם, כי 

מאחר שהיו מקפידים לטבול, לא אכפת לנו שאחר כך 

 נותנים עליהם מים שאובים.

 

 שנפלו על ראשו  טהור. ה

 םורובו שלשה לוגין מים שאובי

 פוסל את התרומה מגזרת י"ח דבר

 שנפלו על ראשו ורובו שלשה גמור, טהוראפילו 

גזרו עליו חכמים, שהוא ם, לוגין מים שאובי

 פוסל את התרומה.

שגזרו אף על הטהור שנפלו  והסיבה לגזרה זו

לא היתה , כי אם לא היו גוזרים אותהעליו מים, 

על הטמאים שטבלו הקודמת  מתקיימת הגזרה

 .ובאו במים שאובים

ואם תאמר, מאי שנא דבטהור לא גזרו כי אם בנפל, 

יאה במים כמו בטבול יום. ונראה ולא גזרו נמי בב

לר"י, דבטהור לא רצו לגזור יותר, אלא דוקא בנפילה, 

כמו שרגילים להפיל עליהם מים שאובים, אחר שטבלו 

במים סרוחים, כדאמר בסמוך, והיו נותנים עליהם 

 .]תוס'[ .שלושה לוגים מים שאובים

 

 הספר. ו

 פוסל את התרומה מגזרת י"ח דבר

 יםאם נוגעבי הקודש חכמים גזרו שכל כת

 .אותה יםבתרומה פוסל

כי ואמר רב משרשיא, שהסיבה לגזרה זו, 

תרומה אצל של  םאוכלי םבתחלה היו מצניעי

שהיו אומרים, זה קודש וזה קודש,  ,ספר תורה

שהיו מצויים אצל והעכברים יהיה זה אצל זה, 

ולפיכך  .היו מפסידים את הספריםהאוכלים, 

שיפסלו את התרומה, גזרו חכמים על הספרים, 

 ושוב לא יתנו עימהם תרומה, ולא יפסדו.

 

 סתם ידים. ז

 את התרומה מגזרת י"ח דבר ותפוסל

אם  ,קודם נטילהחכמים גזרו שסתם ידים 

 . נוגעות בתרומה פוסלות אותה

כל זמן שלא הסיח דעתו  הן טהורותואחר הנטילה 

משמירתן, אבל כשהסיח דעתו, שוב דינן כסתם ידים, 

  נות נטילה להיטהר.וטעו

ולדברי אילפא, כשגזרו עליהן, החשיבו אותן 

כטמאות גמורות, שתרומה הנוגעת בהן פסולה 

, כתרומה הנפסלת וטעונה שריפה, לגמרי

מהתורה. ]ואינה כתרומה שהיא ספק טמאה, 

 שאין אוכלים אותה, אבל גם לא שורפים[.

 והסיבה לגזרה זו כי הידים עסקניות הן.

נוגעות שמחמת שהן עסקניות, הן  רש"י מפרש, -

 תונמאס, וגנאי לתרומה בכך, ובמקום טנופת ,בבשרו

, ולפיכך, כדי שלא יגע בה בידים מסואבות, הלאוכלי

  גזרו עליהן טומאה.

ורבותיו של רש"י מפרשים, שמאחר שהידים  -

  .יש לחוש שמא נגעו בטומאהעסקניות, 

ה, ונמצא וקשיא לי, אם כן, ניחוש שמא נגע באב הטומא

ראשון ויטמאנה. ועוד, מאי שנא ידים לחודייהו, בכל גופו 

נגזור לפסול תרומה, שמא נגעו ידיו בטומאה ונטמא כל גופו. 

 .ועוד, לא תסגי להו בנטילה, אלא בטבילה. ]רש"י[

שלא נטלו, ומתחילה לא גזרו טומאה על כל ידים 

 . אלא רק על ידים שנגעו בספרים

 י אסור לגעת בספר תורהכוהסיבה לאותה גזרה, 

אמר רבי מ, כבלא מטפחת ]ושאר כתבי הקדש[

פרנך אמר רבי יוחנן, האוחז ספר תורה ערום, 

אם אוחזו ללמוד ]נקבר ערום בלא אותה מצווה, 

 ,ואם בשביל לגוללו ,לימוד אין לו שכר של אותו ,בו

וכדי שלא יגעו בספרים  [.אינו מקבל שכר על הגלילה

 ם הנוגעות בהם.גזרו טומאה על הידי

שלא חזרו וגזרו טומאה על כל ידים , ולאחר מכן

מהטעם המבואר לעיל, שהידים ]ונשמרו[, נטלו 

  .עסקניות הן

ומכל מקום נפקא מינה מגזרה ראשונה, אם נגע בספר 

מיד אחר נטילה, שאין כאן סתם ידים, שהרי נטל ידיו, 

 בכל זאת הן טמאות מחמת הנגיעה בספר.

 

  טמאו במשקיםהאוכלים שנ. ח

  את התרומה מגזרת י"ח דבר יםפוסל

  כך סדר טומאת משקים: מדין תורה

שנגע באב הטומאה כגון בשרץ נעשה  משקה .א

, מטמא אוכל, חוזר ווהוא ראשון לטומאהוולד 

 לטומאה.  להיות שני

שנגע בווולד ראשון לטומאה כגון  משקה .ב

 שני לטומאהבאוכל שנטמא בשרץ נעשה וולד 

 פוסל תרומה הואמטמא חולין, אבל חוזר ו אינוו

 לטומאה.  להיות שלישי וקדשים

לא  ,של חולין שנגע בוולד שני לטומאהמשקה  .ג

 תרומה או קדשיםנטמא כלל. אבל משקה של 
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שלישי לטומאה  שנגע בוולד שני לטומאה נעשה

 ואינו חוזר ופוסל תרומה שנוגעת בו אבל הוא

 .פוסל קדשים להיות רביעי לטומאה

אם אפילו שנטמא, וחכמים גזרו על כל משקה 

כגון , נטמא בשני לטומאה מדברי חכמים

שנטמא בסתם ידים, או בשאר הדברים הנזכרים 

בסוגיה, שגזרו עליהם חכמים להיות שני 

המשקה הזה הנטמא לטומאה לפסול תרומה, 

, ומטמא אוכל חוזר ונעשה ראשון לטומאהמהם, 

כך שהאוכל הזה, שנוגע בו להיות שני לטומאה, 

 חוזר ופוסל גם הוא את התרומה.

וזהו שאמרו כל הפוסל את התרומה מטמא משקים 

 להיות תחילה.

כי מצינו משקים שהם , הזוגזירה הסיבה לו

, שנגעו בשרץמשקים  כגון, ראשון לטומאה

ומאחר שיש משקה שהוא ראשון לטומאה, 

החמירו על כל משקה שנטמא, אפילו בשני 

 כראשון לטומאה. לטומאה, שידון

הטעם לכך שרק על המשקים גזרו שיהיו תמיד ראשון ו

לטומאה, ועל האוכלים לא גזרו שיהיו תמיד ראשון 

לקבל טומאה, לטומאה. משום שמשקים ראויים יותר 

מה לידי טומאה,  םתיקון הכשר להביא םצריכי םשאינ

 משקהנתינת של  םתיקו םצריכישאין כן אוכלים ש

 .טומאה. ]רש"י[ לקבל אותם להכשיר

 

 משקים של זב הם אב הטומאה

דַבְרוּ אֶל ", שנאמר, היא אב הטומאה זיבת הזב. א

ב הְיֶה זָּׁ י יִּ ישׁ כִּ ישׁ אִּ הֶם אִּ ל וַאֲמַרְתֶם אֲלֵּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ  בְנֵּ

רוֹ  בְשָּׁ   )ויקרא ט"ו ח'(." זוֹבוֹ טָמֵא הוּאמִּ

וְכִי יָר ק , "שנאמר, הוא אב הטומא רוק הזב. ב

א עַד ב בַטָהוֹרהַזָ  מֵּ ם וְטָּׁ חַץ בַמַיִּ יו וְרָּׁ דָּׁ בֶס בְגָּׁ  וְכִּ

רֶב עָּׁ  הרי שהרוק מטמא בגדים.  )ויקרא ט"ו ח'(," הָּׁ

למד של זב הם אב הטומאה ודבר זה  מי רגלים. ג

, ששניהם שווים, בכך שהם הזב בבנין אב מרוק

 מתעגלים ויוצאים. 

 

 הכלים שנטמאו במשקים. ט

  זרת י"ח דבראת התרומה מג יםפוסל

מאב  רקטומאה יכול לקבל כלי , מדין תורה

 . הטומאה

 ,אב הטומאהנעשה משקה אין ומדין תורה 

  .אלא משקה של זב בלבד, לטמא כלים

ואם כן, מדין תורה, אין כלי מקבל טומאה 

 ממשקה, אלא ממשקה זב בלבד.

, שגם משקים שאינם אב הטומאה, וחכמים גזרו

שהם ראשון  ,כגון משקים שנטמאו משרץ

או משקים שנטמאו בדברים מהתורה, לטומאה 

הפוסלים תרומה, שגזרו עליהם להיות ראשון 

שיהיו , יטמאו את הכליםלטומאה מדרבנן, כל אלו 

 .ויפסלו את התרומה, הכלים שני לטומאה

 

 טבול יום פוסל את התרומה

גזרו עליהם , המנוים לעילכל תשעת הדברים 

משמונה  הםו ,שיפסלו את התרומה, חכמים

שגזרו בעליית חנניה בן חזקיה כשעלו עשר דבר 

 לבקרו, וכולם מנויים במשנה במסכת זבים.

משנה גם בנזכר עימהם , ויחד עם הדברים הללו

  .טבול יום

שהיה טמא, וטבל לטומאתו, וטעון  מיכלומר 

הערב שמש לגמר טהרתו, כל זמן שלא שקעה 

  .רומהפוסל את התו השמש, הוא נקרא טבול יום,

 ואינ, אולם טבול יום שפוסל את התרומהו

 .אלא דין תורה ,גזרת חכמיםמ

גַע בוֹשנאמר " ה עַד  ]בשרץ[ נֶפֶשׁ אֲשֶׁר תִּ מְאָּׁ וְטָּׁ

רֶב עָּׁ ים וְל א ]ואף אז[ הָּׁ שִּׁ ן הַקֳדָּׁ י  ]=תרומה[ י אכַל מִּ כִּ

ם יִּ רוֹ בַמָּׁ חַץ בְשָּׁ ם רָּׁ א הַשֶמֶשׁ . ]קודם הערב[ אִּ וּבָּׁ

ר וְ  הֵּ יםוְטָּׁ שִּׁ ן הַקֳדָּׁ י לַחְמוֹ  ]=תרומה[ אַחַר י אכַל מִּ כִּ

הרי שרק בערב הוא מותר ז'(, -)ויקרא כ"ב ו'" הוּא

בתרומה, אבל קודם לכן הוא אסור בה, ואפילו 

 בנגיעה הוא פוסלה.

 

 האוכל אוכלים טמאים

אדם אינו מקבל טומאה על ידי מגע נתבאר, ש

באוכלים ומשקים טמאים, אבל כשהוא אוכל 

וכלים ומשקים טמאים, גזרו חכמים טומאה א

על גופו. וכבר נזכר לעיל, שנחלקו רבי אליעזר 

ורבי יהושע, איזו טומאה גזרו עליו. ולהלן 

 תתבאר מחלוקתם.

 . דעת רבי אליעזר .א

כמו , נעשה טמא, האדם האוכל, זה הכלל

  :ולפיכך, המאכל שהוא אכל

 נעשה גופולטומאה, ראשון מאכל שהוא האוכל  -

לעשות אפילו את החולין לטומאה, ראשון 

 הנוגעים בו שני לטומאה. 

נעשה גופו לטומאה, שני מאכל שהוא והאוכל  -

לעשות את התרומה הנוגעת בו לטומאה, שני 

 שלישי לטומאה. 

נעשה לטומאה, שלישי מאכל שהוא והאוכל  -

לעשות את הקדשים לטומאה, גופו שלישי 

 הנוגעים בו רביעי לטומאה.

הם מאכלים של  ,כלים טמאים אלו שאכלומא

 .ואף שבסתם חולין אין שלישי לטומאה, חולין

, והוא, יש אופן שיש שלישי לטומאה אף בחולין

כאילו הוא , כשנשמרו בעליו בטהרתו של האוכל

 .תרומה

 .דעת רבי יהושע .ב

לטומאה, הרי הוא ראשון מאכל שהוא האוכל  -

שני  נעשהכמי שנגע בראשון לטומאה, שהוא 

שתרומה הנוגעת בו נפסלת להיות , לטומאה

שלישי לטומאה. וקדשים הנוגעים בו נטמאים 

להיות שלישי לטומאה, העושה אף רביעי 

 לטומאה. 

אין ראוי שיהא האוכל חמור כמו כי והטעם לכך, 

 .דיו שיהא כמי שנגע במה שאכלמה שאכל, ו

נעשה גופו לטומאה, שני מאכל שהוא והאוכל  -

שתרומה הנוגעת בו נפסלת להיות ה, לטומאשני 

שלישי לטומאה. וקדשים הנוגעים בו נטמאים 

להיות שלישי לטומאה, העושה אף רביעי 

 לטומאה. 

ואף שנתבאר, שדיו לאדם האוכל, שיהא נידון 

כאילו נגע במאכל, ואין להחמיר עליו שיהא 

  .כמאכל עצמו

הטעם לכך שהאוכל שני לטומאה, נעשה גם הוא 

, כי מצינו כן גם לעניין נגיעהלטומאה, עצמו שני 

, שאוכל שני לטומאה עושה אוכל אחר שנוגע בו

  .שיהא גם הוא שני לטומאה

וזה כשיש משקה טופח על האוכל, שאז המשקה 

שנגע באוכל הטמא, נעשה ראשון לטומאה, 

שלעולם משקים נעשים ראשון לטומאה, אף 

חוץ מאם נגעו בטבול ]כשנטמאו משני לטומאה, 

והמשקים הללו, חוזרים ועושים את האוכל  .ום[י

  .השני, שני לטומאה

ומאחר שמצינו שיש מאכל שנעשה שני לטומאה 

מחמת מגע במאכל אחר שהוא שני לטומאה גזרו 

שגם אדם האוכל מאכל שני לטומאה יהיה שני 

  .לטומאה

אבל לא החמירו על האדם להיות כמשקים שנגעו 

ראשון לטומאה, כי  במאכל שני לטומאה, שהם נעשים

רק במשקים החמירו כן, משום שראויים ביותר לקבל 

 טומאה. 

לעניין לטומאה, שלישי מאכל שהוא והאוכל  -

שקדשים לטומאה, קדשים נעשה גופו שני 

הנוגעים בו, נטמאים להיות שלישי לטומאה 

ולעניין תרומה נעשה גופו שלישי  .העושה רביעי

עת בו, אבל שאינו פוסל תרומה הנוגלטומאה, 
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 הוא עצמו אסור לאכול תרומה. 

 ,משום שמאכל זה שאכל ,והסיבה לחילוק הזה

הוא חולין שנעשו על  ,שהוא שלישי לטומאה

ומאחר שלא  ]כמבואר לעיל[, ,טהרת תרומה

נשמר מטומאת המאכלים הללו אלא כשמירת 

אין השמירה הזו מועילה לעניין , תרומה

  .קדשים

ה, המאכלים נחשבים , אף שלעניין תרומולפיכך

יש להחמיר , לעניין קדשיםכשלישי לטומאה, 

, ולדעת רבי להחשיבם כראשון לטומאה, עליהם

יהושע, האוכל מאכל שהוא ראשון לטומאה, 

 נעשה גופו שני לטומאה.

 

 מי גזר טומאה על הידים

לעיל ]באות ז'[ נתבאר, שסתם ידים, גזרו עליהם 

היא  חכמים, שיפסלו את התרומה. וגזרה זו

משמונה עשר דבר, שגזרו, במעמד בית שמאי 

 ובית הלל, כשעלו לבקר את חנניה בן חזקיה.

אכן, גזרה זו היתה הגזרה האחרונה, אולם קדמו 

לה שתי גזרות אחרות לטמא סתם ידים, שכן 

 שלוש פעמים גזרו טומאה על סתם ידים.

גזר שלמה , בתחילת ימי בית ראשון, בתחילה. א

, תם ידים לעניין קדשיםהמלך טומאה על ס

 .שאם הידים נוגעות בקדשים, הן פוסלות אותם

ודווקא קדשים הן פוסלות, אבל את התרומה 

ודווקא בירושלים, אבל במקדש לא  .אינן פוסלות

  .שאין שבות במקדש גזרו על הידים כלל

, כמאה שנה קודם חורבן בית שני, לאחר זמן. ב

ף לעניין גזרו הלל ושמאי טומאה על סתם ידים א

אולם , שאם נוגעות בה, הן פוסלות אותה. תרומה

 .גזרה זו לא נתקבלה

וגזרו  חזרו תלמידי שמאי והלל, ולאחר זמן. ג

, שסתם את הגזרה הזו בעליית חנניה בן חזקיה

הגזרה הזו, ואז נתקבלה ידים פוסלות תרומה, 

 שגזרו באותו יום.עם שאר שמונה עשר דבר 

 

 תקנות שתיקן שלמה

בשעה שתיקן  ,ב יהודה אמר שמואלראמר 

יצתה בת קול  ,שלמה עירובין ונטילת ידים

ךָ יִשְׂמַח לִבִי גַם אָנִי" ,ואמרה " בְנִי אִם חָכַם לִבֶׁ

חֲכַם בְנִי וְשַׂמַח לִבִי וְאָשִיבָה " )משלי כ"ג ט"ו(,

 )משלי כ"ז י"א(." ח רְפִי דָבָר

 בת קול לאחר שיצאהכתבו התוס' במסכת עירובין, שו

מה שמבואר היא  ,תיקן שלמה תקנה נוספת ,זו

 .שניות לעריותשגזר על במסכרת יבמות 

, וגזר גזרות, ששלמה תיקן תקנות, ועניין זה

מַד דַעַת ", מבואר בכתוב ם עוֹד לִּ כָּׁ יָּׁה ק הֶלֶת חָּׁ ר שֶׁהָּׁ וְי תֵּ

ם  אֶת עָּׁ הוְאִזֵן וְחִקֵר הָּׁ ים הַרְבֵּ לִּ ן מְשָּׁׁ קֵּ " )קהלת י"ב תִּ

שעשה אזנים לתורה כלומר סייג והרחקה  (ט'

 ]=ידיות[זו שנוטלים אותה באזנים  ]=סל[ככפיפה 

 ואין נוגעים בה.

 

 מי גזרו שמונה עשר דבר

לדברי רב יהודה, כל גזרות של שמונה עשר דבר, 

כל שגזרו בעליית חנניה בן חזקיה, מתחילה, 

, בית שמאי ובית הללבהם  נחלקו, היום הראשון

אמרו לגזור, ובית הלל אמרו לא שבית שמאי 

ונמצאו בית שמאי , ועמדו למניין]לגזור, 

, והשוו ולמחרת חזרו בהם בית הלל[, מרובים

 דבריהם לדברי בית שמאי.

אבל , ובאותו מעמד היו רק תלמידי שמאי והלל

, שכן לדברי רב שמאי והלל עצמם כבר לא היו אז

הונא, הלל ושמאי לא נחלקו אלא בשלושה 

ואם היו באותו מעמד, הרי נחלקו גם  דברים,

 בשמונה עשר דבר.
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 דברים שנחלקו בהם שמאי והלל

לושה מקומות בלבד, נחלקו לדברי רב הונא, בש

 שמאי והלל. 

 א. בעניין שיעור העיסה החייבת בחלה.

 ב. מידת מים הפוסלים את המקווה.

 ג. ממתי האשה שרואה דם טמאה למפרע.

 ולהלן יתבארו מחלוקות אלה.

 

 שיעור עיסה החייבת בחלה

הנאמר, " ימוּ תְרוּמָּׁ רִּ ה תָּׁ כֶם חַלָּׁ ס תֵּ ית עֲרִּ אשִּׁ  רֵּ

תְרוּמַת ג רֶ  הּכִּ ימוּ א תָּׁ רִּ ן תָּׁ )במדבר ט"ו כ'(, " ן כֵּ

ללמד, שיש להפריש מהעיסה חלה לכהן, ונחלקו 

 חכמים, מה שיעור העיסה החייבת בחלה.

 [לוגין 4]=קב אחד עיסה ששיעורה  ,לדעת שמאי

 חייבת בחלה.

[ לוגין 8]=שני קבין עיסה ששיעורה  ,ולדעת הלל

 חייבת בחלה.

 6]=ומחצה  קבעיסה ששיעורה  ,ולדעת חכמים

 חייבת בחלה.  [לוגין

ושיעור זה הוא במידה שהיתה נהוגה 

, שהיא גדולה בשישית מהמידה בירושלים

 שהיתה נהוגה במדבר. 

ששיעור עיסה החייבת בחלה, הוא עומר אחד, 

כֶםשנאמר " ס תֵּ ית עֲרִּ אשִּׁ ", כלומר עיסה שהיתה רֵּ

ע מֶר היה מאכלם, "ובמדבר נהוגה במדבר, 

  .)שמות ט"ז ט"ז( "לַגֻלְג לֶת

ה הוּאונאמר, " יפָּׁ אֵּ ית הָּׁ רִּ ע מֶר עֲשִּ )שמות ט"ז " וְהָּׁ

הרי שעיסה בשיעור עשירית האיפה חייבת  ל"ו(,

בחלה, ואיפה היא שלושה סאין, נמצא שעשירית 

 . לוג 7.2קב, שהם  1.8האיפה הוא 

בירושלמי ביארו את טעמי שמאי כתבו התוס', שו

  .והלל

רה קבין, עשירית האיפה שמאחר שהאיפה שמונה עש

מלבר ]=מבחוץ, כלומר כשתוסיף עליה חלק שהוא 

ולהלל זהו  ,יהיה עשירית מהכל, תקבל[ שני קבין

 השיעור של עיסת מדבר שממנו צריך להפריש חלה. 

ולדעת שמאי, זהו שיעור של שתי אכילות שהיו 

אוכלים, אכילה אחת בבוקר, ואכילה אחת בערב, ואם 

חת, הוא קב אחד, וממנו צריך כן, שיעור אכילה א

 .להפריש חלה

וכשבאו לירושלים, הגדילו את המידות בששית, 

מידות  5-מידות ישנות נכנסות ב 6כך שכל 

-לוגין, ו 5לוגין ישנים נעשים  6 ,ואם כן .גדולות

לוג הנותר נעשה ללוג אחד, סך הכל ששה  1.2

  .לוגין שזה קב ומחצה

המידות וכשבאו לציפורי והגדילו שוב את 

 5-מידות ישנות, נכנסות ב 6בששית, כך שכל 

מידות גדולות, נעשו ששה לוגין ירושלמים 

, וזהו שאמרו, חמישה רבעים חמישה לוגין

חייבים ]=כלומר חמש לוג שכל לוג הוא רביעית הקב[ 

 בחלה.
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, החשבון הוא כדברי חכמים ,ולדעת רבי יוסי

אלא מאחר שביצים של מידה מדברית היו 

השיעור של [, לפיכך 1/20-משלנו ]בות גדול

העיסה החייב בחלה גדול מחמישה רבעים קמח 

, אבל חמישה רבעים קמח בצמצום, 1/20-ב

 פטורים מחלה. 

כן פירש רש"י את טעמו של רבי יוסי. והתוס' פירשו, 

שהסיבה שלדעת רבי יוסי עיסה שיש בה בדיוק חמישה 

החלה, רבעים פטורה, כי לדעתו צריך שאחר הפרשת 

 תשאר עיסה של חמישה רבעים קמח.

 

 מידת מים הפוסלים מקווה

מקווה שיש בו ארבעים סאה מים כשרים, אפילו 

אלף סאה של מים שאובים, אחר כך יתנו בו אם 

אינו נפסל. אבל קודם שנשלם שיעורו, הוא נפסל 

. ונחלקו חכמים, כמה מים בנתינת מים שאובים

 ויפסל.שאובים ינתנו במקווה שלא נשלם, 

[ מים שאובים לוג 12מלא הין ]= ,לדעת הלל

 פוסלים את המקווה.

מים שאובים פוסלים תשעה קבין  ,ולדעת שמאי

 את המקווה.

מים שאובים שלושה לוגין  ,ולדעת חכמים

 פוסלים את המקווה. 

 

 המדרש לא ימנע אדם עצמו מביתלעולם 

ששלושה לוגין מים שאובים פוסלים עניין זה 

על ידי שני גרדיים , לחכמיםודע נ את המקווה

, שבאו והעידו כך משער האשפות ]=אורגים[

 משמם של שמעיה ואבטליון. 

ושם  ,שם אומנותם למה הוזכר ביארו,במסכת עדיות ו

 שלא ימנע אדם עצמו מבית, לךלומר  ?מקומם

שאין , שאין לך אומנות פחותה מגרדי, המדרש

 שער ואין, כהן גדול ולא מלך מעמידין ממנו לא

כל  םוהכריעו בעדות, בירושלים פחות משער האשפות

 .חכמי ישראל

 

 אשה שראתה דם ממתי

 היא מטמאה טהרות למפרע

]נידה או אשה שיצא דם מרחמה, טמאה היא 

מיד, ואפילו עוד לא יצא הדם חוץ לגוף, זיבה[ 

]במקום אלא עומד בתוכה חוץ לפתח הרחם, 

 הנקרא בית החיצון[.

]כגון שיצא הדם חוצה ה דם, ואם כן, כשאשה רוא

יש להסתפק, לה, או בדקה בבית החיצון ומצאה דם[, 

האם רק עתה יצא הדם מרחמה, ורק עתה 

נטמאה, או שכבר קודם לכן יצא הדם מרחמה, 

ונתעכב הדם בתוכה על ידי שעיכבוהו כותלי בית 

 הרחם, ואם כן כבר נטמאה קודם לכן.

ויש להסתפק בזה, בכל הזמן שמאז הפעם 

האחרונה שבדקה עצמה ונמצאת טהורה, עד זמן 

הראיה, ואפילו אם הפעם האחרונה שבדקה 

עצמה ונמצאת טהורה, היתה ימים הרבה קודם 

 הראיה הזו.

בכל  , כלומרכל הנשים דיין שעתן ,לדעת שמאיו

הזמן הזה שיש לך להסתפק בו, העמד את האשה 

על חזקתה, והרי היא טהורה, וטהרות שנגעה 

ות כטהורות, ואין לדון אותה כטמאה, בהן נידונ

אלא משעה שראתה את הדם, שאז נטמאת 

 בוודאי.

כל הנשים טמאות מפקידה  ,ולדעת הלל

, כלומר, מאז הבדיקה האחרונה לפקידה

שנמצאת בה טהורה ועד עתה, היא נידונית 

כטמאה למפרע, וטהרות שנגעה בהם כל אותו 

 זמן נידונות כטמאות.

ת ממעטת על יד מפקידה מעת לע ,ולדעת חכמים

לפקידה, ומפקידה לפקידה ממעטת על יד מעת 

כשאשה רואה דם, אנו מטמאים  לעת, כלומר,

אותה כמי שנטמאה כבר קודם לכן, אבל לעולם 

  .לא נטמא אותה למפרע יותר מעת לעת

שאם ראתה היום בשעה אחת, נוכל טמא אותה 

למפרע משעה אחת של אתמול, אבל לא נטמא 

ע יותר מכך, ואפילו אם הפעם אותה למפר

האחרונה שבדקה עצמה ונמצאת טהורה, היתה 

  .ימים הרבה קודם הראיה הזו

ונמצאת  אם הפעם האחרונה שבדקה עצמהו

טהורה היתה פחות מיום שלם קודם הראיה, 

ודאי לא נטמאת אלא אחר אותה בדיקה, ואם כן 

רק מאותה בדיקה ועד הראיה היא נידונית 

 כטמאה למפרע. 

שני דברים שהולכים אחר הקל כאן יש ונמצא ש

 .מעת לעת( א) :והם, שבהם לטמא אותה למפרע

 .בדיקה אחרונה שנמצאת בה טהורה( ב)

 

 סמיכת קרבנות ביום טוב

צריך לסמוך ידיו על אותם המביא יש קרבנות ש

שנאמר  ,קודם ההקרבההבהמה הקרבה ראש 

ה " ע לָּׁ מַךְ יָּׁדוֹ עַל ר אשׁ הָּׁ הוְסָּׁ רְצָּׁ יו וְנִּ לָּׁ ר עָּׁ " לוֹ לְכַפֵּ

ונחלקו חכמים מה הדין כשמביא  .)ויקרא א' ד'(

 ]נדר או נדבה[ ביום טוב.המחויב סמיכה קרבן 

סומך המביא נדרים ונדבות ביום טוב  ,לדעת הלל

 .כמו בחול קודם ההקרבהידיו עליהם 

המביא נדרים ונדבות ביום טוב  ,ולדעת שמאי

 .קודם ההקרבהידיו  אינו סומך עליהם

לא מנה רב הונא עם שלוש , ומחלוקת זו

רק הוא מנה  כי, המחלוקות שנחלקו שמאי והלל

אבל  המחלוקת החלה ביניהם.את הדברים ש

כבר נחלקו כל אבות בי"ד והנשיאים , בסמיכה

  ., מימות יוסי בן יועזרשלפניהם

 בן יועזר יוסי)דף ט"ז(, כמו ששנינו במסכת חגיגה 

יהושע . וחנן אומר לסמוךאומר שלא לסמוך, יוסף בן י

אומר  ניתאי הארבלי ,בן פרחיה אומר שלא לסמוך

שמעון בן , יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך .לסמוך

אבטליון  שמעיה אומר לסמוך, .שטח אומר לסמוך

יצא מנחם  אומר שלא לסמוך. הלל ומנחם לא נחלקו,

אומר  נכנס שמאי. שמאי אומר שלא לסמוך, הלל

יו נשיאים, ושניים להם אבות בית לסמוך.הראשונים ה

 .דין

 

 מחלוקת שמאי והלל בעניין בוצר לגת

מחלוקת שמאי והלל בעניין בוצר לגת, תתבאר 

 בעזה"י בדף י"ז. 

עם שלוש  לא מנה רב הונאוהסיבה שגם אותה 

כי בדבר זה המחלוקות שנחלקו שמאי והלל, 

 . ולא עמד במחלוקתובו ביום,  שתק הלל

 

 לשון רבוחייב אדם לומר ב

השאובים נתבאר, שלדעת הלל, שיעור המים 

 פוסלים את המקווה, הוא שנים עשר לוג. ש

שנים עשר " לא אמרדין זה,  הללאולם כשאמר 

אלא ", שהיא המידה הרגילה בלשון המשנה, לוג

 ", שהיא מידה הנזכרת בתורה. הין" אמר

כי חייב אדם לומר והסיבה שאמר בלשון הזה, 

 .דבריו בלשון רבו

רבותיו מהלל דין זה  י"מ שבלשון הזה שמע -

 .שמעיה ואבטליון

, שהוא היה מזכיר וי"מ שהכוונה למשה רבינו -

 מידת הין.

 

 דברים ששלח רבי ישמעאל ברבי יוסי כשחלה

, כשחלה רבי ישמעאל ברבי יוסי, אמר רב כהנא

אמור לנו שנים ושלשה דברים , רבי ,שלחו לו

  .שאמרת משום אביך

 :כך אמר אבא ,שלח להם
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נים שנה עד שלא חרב הבית ומאה ושמ. א

]כלומר על ישראל  ]=רומי[ הרשעה מלכות פשטה

 אז התחילו לכבוש את ישראל[.

גזרו טומאה  ,נים שנה עד שלא חרב הביתושמ. ב

]והכוונה לגזרה . ועל כלי זכוכית ,על ארץ העמים

  שניה שגזרו עליהם כפי שיתבאר בעזה"י להלן[.

גלתה לה  ,שנה עד שלא חרב הביתארבעים . ג

]=מקום בהר הבית  וישבה לה בחנויות ,סנהדרין

. לדון דיני נפשותיוכלו כדי שלא וחנות שמו[, 

שראו שמתרבים הרוצחים, ואי אפשר לדונם, 

 ואמרו מוטב שנגלה ממקומנו.

במסכת עבודה זרה פירש רש"י, שדין זה שאין דנים דיני 

תוב האמור בדיני נפשות, נפשות כשאינם במקומם, למד מהכ

קוֹם הַהוּא אֲשֶׁר  ן הַמָּׁ ידוּ לְךָ מִּ ר אֲשֶׁר יַגִּ בָּׁ י הַדָּׁ יתָּׁ עַל פִּ שִּ "וְעָּׁ

בְחַר ה'" כלומר, שאין לדון דיני נפשות, אלא כשיהיו  ,יִּ

 הסנהדרין בלשכת הגזית. 

  :שתי קושיות פירוש זההתוס' הקשו על ו

למד, שאין הכתוב הזה מדבר בעניין זקן ממרא, ובא ל .א

הזקן נחשב זקן ממרא, אלא כשהמרה על הוראת הסנהדרין, 

שהורו כשהיו בלשכת הגזית שהיא ה"מקום אשר יבחר ה'", 

ואיך נלמד מכאן שכל דיני נפשות תלויים בהיות הסנהדרין 

 בלשכת הגזית. 

בְחַר ה'", ואיך  .ב קוֹם הַהוּא אֲשֶׁר יִּ בכתוב הזה נאמר, "הַמָּׁ

הגזית, הלא לעניין אכילת קדשים  נלמד שהכוונה ללשכת

קלים ומעשר שני, גם כן נאמר, "במקום אשר יבחר ה'", ושם 

 הכוונה לכל העיר. 

ותירצו ששני עניינים אלו נלמדים מסמיכות הכתובים 

ל  תֶן לְךָ בְכָּׁ ים תִּ ים וְשׁ טְרִּ בפרשת שופטים, שנאמר שם, "שׁ פְטִּ

זְבַח ה' אל קֶיךָ צֶל מִּ רֶיךָ ... אֵּ )א( שהמקום האמור : ", ללמדשְׁעָּׁ

בשופטים ]כפי שנאמר בעניין זקן ממרא[, הוא סמוך למקום 

זְבַח ה' אל קֶיךָ". )ב( שכל הדין הזה, שממנים  צֶל מִּ השכינה, "אֵּ

רֶיךָ",  ל שְׁעָּׁ תֶן לְךָ בְכָּׁ ים תִּ ים וְשׁ טְרִּ פְטִּ שופטים בכל מקום, "שׁ 

צֶל זְבַח ה'  תלוי בכך שיהיו הסנהדרין בלשכת הגזית, "אֵּ מִּ

 אל קֶיךָ"

 

 נשיאות הלל ובניו

הלל הזקן נתמנה לנשיאות מאה שנה קודם 

וזכה להעמיד אחריו דור רביעי של , חורבן הבית

 .מאה שנה שקודם החורבן ןנשיאים באות

 בנו של הלל.רבן שמעון אחרי הלל היה הנשיא 

 .רבן גמליאל הזקןולאחר רבן שמעון היה הנשיא 

רבן שמעון זקן היה הנשיא ולאחר רבן גמליאל ה

 .בן גמליאל שהיה מהרוגי מלכות

של הנשיאות, אחר החורבן נמשכה השושלת לו

בנו של רבן שמעון הנהרג, הוא על ידי רבן גמליאל 

, שציער את רבי יהושע בן דיבנהרבן גמליאל 

ועשה מחלוקת עם  ]כמבואר במסכת ברכות[,חנניה, 

 .]כמבואר במסכת בבא מציעא[רבי אליעזר 

 

 טומאת ארץ העמים

גוי מת, מטמא במגע ובמשא, ולדעת חכמים אף 

באוהל. ומאחר שחששו בכל מקום שבחוץ לארץ, 

שמא נקבר בו מת, ויש בו טומאה, לפיכך גזרו 

 :טומאה על ארץ העמים. ושלוש גזרות היו בדבר

אגושא לתלות ואאוירא ולא ]. גזרה ראשונה. א

 [.כלום

בן יועזר איש  גזרו יוסיאת הגזרה הראשונה 

, שהיו שנים צרידה ויוסי בן יוחנן איש ירושלים

 קודם הלל הזקן.רבות 

, שדבר הנוגע בעפר ארץ העמיםוהגזרה היתה, 

]שמא באותו , יהיה נידון כדבר שהוא ספק טמא

ולפיכך, כשתגע בו עפר מעורבת טומאת מת[, 

תרומה, לא תאכל, שמא היא טמאה, אבל גם לא 

 יא.תישרף, שמא טהורה ה

ורק על הנוגע בעפר עצמו גזרו, אבל הנכנס לארץ 

העמים בלא לגעת בה, אף על פי שהוא מאהיל 

]כגון שנכנס לארץ העמים בתיבה עליה בלא הפסק, 

 לא גזרו עליו טומאה כלל.פרוצה מתחתיה[, 

 [.אף אאוירא לתלות]. גזרה שניה. ב

גזרו חכמים שהיו שמונים את הגזרה השניה 

 .הביתשנה קודם חורבן 

שגם הנכנס לארץ העמים בלא והגזרה היתה, 

בלא הפסק,  מאחר שהוא מאהיל עליה, לגעת בה

]כגון שנכנס לארץ העמים בתיבה פרוצה מתחתיה[, 

]שמא באותו , נידון כדבר שהוא ספק טמאיהיה 

ולפיכך כשתכנס תרומה עפר מעורבת טומאת מת[, 

לארץ העמים באופן הזה, לא תאכל, שמא היא 

 אבל גם לא תישרף, שמא טהורה היא.טמאה, 

שארץ  מה ששנינו במסכת אהלתכתבו התוס' שו

 ש מפרשיםי( א. )העמים אינה מטמאה באוהל

, אבל שהכוונה לעפר ארץ העמים הנכנס לארץ ישראל

בארץ העמים עצמה, ודאי מטמא אף באויר, כמבואר 

שאותה משנה היא כדעת  ש מפרשיםוי( בבסוגיתנו. )

ק לדעתו, מאחר שקברי גוים אינם , וררבי שמעון

מטמאים באוהל, גם ארץ העמים אינה מטמאה 

באוהל, והגזרה האמורה בסוגיתנו, היא כדעת חכמים, 

שאותה משנה נשנית  ש מפרשיםוי( גהחולקים עליו. )

, אבל לאחר הגזרה השניה, הכל קודם שגזרו על כך

 מודים שארץ העמים מטמאה אף באויר.

ה שהסתפקו במסכת נזיר בעניין שמ, כתבו התוס'עוד 

. משום אויר גזרו עליה או משום גושאם העמים ארץ 

האם גזרו על האויר או לא, שהרי מבואר  הכוונהאין 

מה בסוגייתנו שגזרו גם על האויר. אבל הספק הוא 

, ולכן שהאויר עצמו טמאהאם גזרו . גזרו על האויר

ו ן, אפיליבשום עניאסור לכהן להיכנס לארץ העמים 

שגזרו על האויר כי הוא או  .על ידי שידה תיבה ומגדל

, ולכן אפשר להיכנס לארץ העמים מאהיל על הגוש

כשאינו מאהיל על הגוש, כגון על ידי שידה תיבה ומגדל 

 טהור. 

 [.אגושא לשרוף]. גזרה שלישית. ג

גזרו חכמים אחר החורבן את הגזרה השלישית 

 .כשגלתה סנהדרין לאושא

, שדבר הנוגע בעפר ארץ העמיםוהגזרה היתה, 

נידון כדבר אף על פי שהוא רק ספק טמא, יהיה 

, ולפיכך כשתגע בו תרומה, הרי שהוא ודאי טמא

 זו נשרפת. 

מששת הספיקות, שגזרו עליהם באושא  דאח הוז

לדונם כטומאה ודאית, ששורפים עליה את 

 התרומה, כפי שיתבאר בעזה"י להלן.

 

 רומהאת הת םעל ששה ספקות שורפי

אף על , ששת הדברים הבאיםבאושא התקינו, ש

, הם פי שאינם טמאים אלא מחמת הספק

ותרומה הנטמאת בהם , נידונים כטומאה ודאית

 .נשרפת

ואומר ר"י, שיש דברים נוספים שהם טמאים מספק 

כאן מנו ו ,כגון סככות ופרעות ,ושורפים עליהם תרומה

 הדברים שהתקינו באושא.רק את 

 .בית הפרס. א

ויש , שדה שהיה בה קבר ואבדבית הפרס הוא 

, שמא כאן היה קבר, להסתפק בכל מקום שבה

 והעובר כאן נטמא.

החשיבו את כל השדה הזה,  ומחמת הספק

, ולפיכך, תרומה כמקום של טומאה ודאית

 שנכנסה לשדה זה נשרפת.

שדה , שבית הפרס האמור כאן, הוא ור"י פירש

רה לגמרי, כי אין , שמהתורה היא טהושנחרש בה קבר

לחוש שנשאר בה עצם כשעורה, שכן כל האמור בעניין, 

הם דברים שמהתורה הם טהורים וכל טומאתם 

מדברי חכמים. אבל שדה שאבד בה קבר, מדין תורה 

 יש להסתפק בה היכן טומאתה.

 .עפר ארץ העמים. ב

כבר נתבאר, שעפר ארץ העמים, מאחר שיש 

גזרו עליו להסתפק בו, שמא מעורב בו מהמת, 

שיהיה נידון כדבר שהוא ודאי  ]בגזרה האחרונה[,

 טמא, ולפיכך תרומה הנוגעת בו נשרפת.

 .בגדי עם הארץ. ג

שמא , יש להסתפק בהםכל בגדי עם הארץ 

 , ונטמאו.ישבה עליהם אשתו כשהיתה נידה

הללו  החשיבו את הבגדיםמחמת הספק הזה, ו

, ולפיכך, תרומה הנוגעת בהם כטמאים בוודאי
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 נשרפת.

כי , שהסיבה שבגדי עם הארץ טמאים, ותוס' פירשו

 שיהיו נחשבים כזבים, חכמים גזרו על עמי הארץ

ומטמאים כזבים בכל דבר ואפילו ברוק, חוץ מהיסט 

 ומדרס שבזה לא גזרו עליהם.

 .כלים הנמצאים. ד

כל הכלים הנמצאים יש להסתפק בהם, שמא 

 טמאים הם.

כטמאים ומחמת הספק הזה, החשיבו אותם 

 בוודאי, ולפיכך, תרומה הנוגעת בהם נשרפת.

 .הנמצאים רוקים. ה

 שמא רוקו של זבכל רוק הנמצא יש להסתפק בו, 

 הוא וטמא.

כל הרוקים הזה, החשיבו את  ומחמת הספק

בוודאי, ולפיכך, תרומה  טמאיםכ הנמצאים

 הנוגעת בהם נשרפת.

ותוס' פירשו, שהסיבה שהרוק טמא, שמא הוא רוק 

 הארץ, שגזרו עליהם להיחשב כזבים. של עם

 .מי רגלים הנמצאים. ו

מי רגלים של זב טמאים, ולפיכך, כל מי רגלים 

הנמצאים, בין שידוע שהם מי רגלי אדם, ובין 

שיש להסתפק בהם שהם מי רגלי בהמה, ואפילו 

נמצאו במקום שמסתבר שהם מי רגלי בהמה, 

 החמירו עליהם, ספקבכל אופן, מאחר שהדבר 

אדם שהוא  כודאי מי רגלים שלים, לדונם חכמ

 , ולפיכך תרומה הנוגעת בהם נשרפת. זב

, כלומר פירש שבזה החמירו אף בספק ספיקא רש"י

שמא אינם של ( אאף במקום שיש כאן שתי ספיקות, )

שמא ( אפילו הם של אדם, באלא של בהמה, ) אדם

 .אינם של זב

, שבמקום ספק ספיקא אינם ר"י פירש להיפךו

אים, ורק במקום שהם ודאי מי רגלי אדם, הם טמ

מטמאים מחמת הספק שמא טמאים הם, וזהו שאמרו 

במשנה, שהם כנגד מי רגלים של בהמה, שבכך ניכר 

 שהם מי רגלים של אדם ולא של בהמה.

והנה בדברים שהם טמאים גמורים מהתורה, 

ויש ספק אם נגעה בהן טהרה ונטמאת, הכלל 

נידון כטמא, וברשות  הוא, שברשות היחיד הספק

 הרבים הספק נידון כטהור.

ששת , מאחר שהחשיבו את ולדעת רבי יוסי

הנ"ל כטומאה גמורה, הרי הם כטומאה  הדברים

גמורה לכל דבר, ומעתה לא רק כשנגעה בהם 

אף כשיש ספק תרומה בוודאי, היא נשרפת, אלא 

ברשות , אם היה הדבר אם נגעה בהן תרומה

 .התרומה נשרפת, היחיד

, בדבר זה לא החשיבו את ששת לדעת חכמיםו

הדברים הנ"ל כטומאה גמורה, וכשיש ספק אם 

נגעה בהם תרומה ברשות היחיד, אינה נשרפת, 

, כלומר אינה נאכלת היא בספק טומאהאלא 

 ואינה נשרפת.

 

 ]=עופרת[כלי זכוכית שנקבו והטיף לתוכן אֲבָר 

להלן יתבאר בעזה"י, שלעניין טומאה, כלי 

ת נידונים ככלי חרס, ואין להם טהרה זכוכי

 במקווה.

ונחלקו חכמים, מה דינם כשהיה בהם נקב, 

המבטלם מתורת כלי, וסתמו את הנקב במתכת 

 ]כגון עופרת[.

הרי זה , מאחר שנסתם הנקב ,לדעת רבי מאיר

ומאחר שנעשה הכלי רק על ידי , כלי שלם

]=הכל הכלי נידון ככלי מתכת , סתימת העופרת

ומקבל טומאה ככלי מתכת, המעמיד[, הולך אחר 

 והטבילה מטהרת אותו ככלי מתכת. 

ולדעה זו, שיתכן שכלי זכוכית יטהרו בטבילה, 

שנינו במסכת מקוואות, שאם יש עליהם זפת או 

ודווקא זפת ומור,  .מור, הם חוצצים בטבילה

שהם נדבקים אף בדבר חלק כזכוכית, ואדם 

טיט, אינם אבל שאר דברים, כגון  .מקפיד עליהם

נדבקים בכלי זכוכית, אלא נופלים מאליהם, 

 ומאחר שאין מקפידים עליהם, אינם חוצצים.

מאחר שעיקר הכלי הוא  ,ולדעת חכמים

ואין , הרי זה נידון ככלי זכוכית, מזכוכית

ומאחר , הסתימה ממין אחר מעלה או מורידה

הרי זה , שבזכוכית יש נקב המבטלו מהיות כלי

 ואינו מקבל טומאה כלל. ככלי שבור,  טהור

כן נראה לכאורה ביאור דברי חכמים. וכן הוא גם 

 לגרסת רבינו שמואל.

 שגם לדעת חכמים הסתימה מועילה, ותוס' פירשו

אין הולכים לדעתם, אלא ש, להחשיב את הכלי כשלם

, שהוא מזכוכית, אלא אחר עיקר הכלי, אחר המעמיד

, וזה כדין כלי זכוכית, ולפיכך הוא טהור מהתורה

אבל מדרבנן הוא כוונתם במה שאמרו שהוא טהור, 

 , כפי שיתבאר בעזה"י להלן.מקבל טומאה

 

 גזרת טומאת כלי זכוכית

מדין תורה, כלי זכוכית אינם מקבלים טומאה, 

 חכמים גזרו, שגם כלי זכוכית יקבלו טומאה.ו

 .שתי גזרות היו בדבר, לפירוש ראשון של התוס' -

בן יועזר איש צרידה ויוסי בן  יוסיגזרה ראשונה גזרו 

, ובגזרה זו לא גזרו על כלי זכוכית יוחנן איש ירושלים

שתרומה הנטמאת בהם שתהא טומאתם כשל תורה, 

וגזרה שניה גזרו חכמים . לא תאכלתישרף, אלא רק 

, והם גזרו על כלי שהיו שמונים שנה קודם החורבן

ותרומה הנטמאת זכוכית טומאה גמורה כשל תורה, 

, ]ורק כשנטמאו מגבם, אין התרומה תישרף בהם

נשרפת, לעשות היכר לדבר, שאין זו טומאה מהתורה, 

 כפי שיתבאר בעזה"י בהמשך[.

, שתי הגזרות היו שוות, ולפירוש השני של התוס' -

]ובשתיהן לא גזרו לשרוף תרומה וקדשים על הטומאה 

הזו, אלא רק שלא יאכלו[, והסיבה שהוצרכו לגזור 

יוסי בן יועזר איש צרידה כש, מתחילה, כי שתי פעמים

לא , גזרו על הדבר ויוסי בן יוחנן איש ירושלים

כשגזרו על כך החכמים , ורק לבסוף, נתקבלה הגזרה

 .נתקבלה הגזרה, שהיו שמונים שנה קודם החורבן

שכלי זכוכית יקבלו , והסיבה שגזרו חכמים

, משום שכלי זכוכית דומים לכלי חרס, טומאה

י הכלים הללו תחילת ברייתם מן בכך ששנ

התקינו שיהיו , ומאחר שהם דומים, החול

 .שווים לכלי חרס בקבלת טומאה

 דף טז

, אף על פי שהסיבה שגזרו על כלי ומכל מקום

זכוכית שיקבלו טומאה, משום שהם דומים לכלי 

]ולכן, לכלי זכוכית אין טהרה במקווה, ככלי חרס, 

יש  ככלי חרס[, חרס. ויתכן שמקבלים טומאה מאויר

והוא בקבלת , דבר שבו אינם שווים בדיניהם

שכלי חרס אינם מקבלים טומאה . טומאה מגבם

]שאם נוגעת טומאה בדופנם מבחוץ לא נטמאו , מגבם

, ואילו כלי זכוכיתכפי שיתבאר בעזה"י להלן[, 

]שאם נגעה טומאה בדופנם , מקבלים טומאה מגבם

 .ברונאמרו שני טעמים לדמבחוץ נטמאו[, 

מאחר שיש תקנה לשבירתם ככלי . טעם א

מתכות החמירו עליהם בדבר זה להיות ככלי 

 . מתכות

כלומר, אמנם הסיבה שגזרו על כלי זכוכית 

שיקבלו טומאה, כי דומים הם לכלי חרס, בכך 

שברייתם מהחול, אלא מאחר שהם דומים גם 

לכלי מתכות, בכך שכשהם נשברים ניתן 

חדשים, החמירו  להתיכם, ולעשות מהם כלים

עליהם לקבל טומאה גם ככלי מתכות, ולכן 

מקבלים הם טומאה מגבם ככלי מתכות, אף 

 שכלי חרס אינם מקבלים טומאה מגבם.

לא לכל דבר החמירו עליהם לקבל , ומכל מקום

אלא רק לעניין זה , טומאה ככלי מתכות

 .שמקבלים טומאה מגבם

ה"י ]עניין שיתבאר בעזאבל לעניין טומאה ישנה, 

מאחר שבכלי  להלן, בתקנות שמעון בן שטח[,

מתכות עצמם אין הטומאה הזו אלא מדברי 

חכמים, לא החמירו על כלי זכוכית שתחזור להם 

 טומאה ישנה.
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אף על פי שבכלי , ויש דבר שהקלו בכלי זכוכית

זכוכית  שכלי, והוא, מתכות טומאתו מהתורה

אינם מקבלים טומאה אלא כשיש להם בית 

פשוטים שאין להם כלי כלי זכוכית אבל קיבול, 

, שלא ככלי מתכות, אינם מקבלים טומאהקיבול 

  .שאפילו פשוטיהם מקבלים טומאה

כדי והסיבה שהקלו בדבר זה בכלי זכוכית, 

 שיהא היכר לדבר שטומאתם מדברי חכמים

ואינה מהתורה, וידעו שאין לשרוף תרומה 

 וקדשים שנטמאו מחמת כלי זכוכית טמאים. 

כשנטמאו מגבם אין שורפים ווקא תבו התוס', שדוכ

טמא הכלי אין בזה שתרומה וקדשים שנטמאו מהם, 

מה שמטמא מאבל  ,לכלי מתכות שדומהאלא משום 

אם חזר וטימא תרומה וקדשים,  ,מתורת כלי חרס

 ם אותם.שורפי

 ]=כחוצה לו[הואיל ונראה תוכו כברו . טעם ב

החמירו עליו שיקבל טומאה מבחוץ כמו 

 . מבפנים

לדברי רב אשי, הסיבה שכלי זכוכית מקבלים 

טומאה מגבם, אף על פי שכל טומאתם משום 

שדומים לכלי חרס, וכלי חרס אינם מקבלים 

טומאה מגבם, כי כלי זכוכית ניתן לראות דרך 

 דפנותיהם, ועל ידי זה נראה תוכם כחוצה לו. 

מאחר שתוכו נראה דרך דפנותיו, פעמים כלומר, 

רץ בתוכו על הדפנות, יהיה סבור שבאמת כשיראה ש

אינו בתוכו, אלא חוצה לו, ויבוא לטהר, ובאמת השרץ 

היה בתוכו, והוא נטמא, וכדי שלא יבואו לטעות זו, 

 גזרו טומאה על הכלי, גם כשנגעה בו טומאה מבחוץ. 

 

 דיני טומאת כלי חרס וכלי נתר

שווים הם ]=מין אדמה לבנה[ כלי חרס וכלי נתר 

ני טומאה, ואין דבר אחר השווה להם בכל לכל די

 דיניהם. ואלו הם דיני טומאתם:

 .אויריהם. א

. שבתוכו משתמשים, הוא חלל הכליאויר הכלי, 

 םומטמאי םמיטמאי, ושני הכלים הללו

אם נכנסה טומאה , כלומר, םמאויריה

, בין שנגעה בהם בתוכם, ובין שלא לאויריהם

ן, מאחר וכמו כ .ממנהנטמאו נגעה בהם כלל, 

אם נכנס אוכל לאויר שנטמאו הכלים הללו, 

הכלים הללו, בין שנגע בהם מתוכם, ובין שלא נגע 

  .טמאבהם כלל, הרי זה 

הֶםשנאמר, " פ ל מֵּ י חֶרֶש אֲשֶׁר יִּ ל כְלִּ  ]מהשרצים[ וְכָּׁ

א אֶל תוֹכוֹ כ ל טְמָּׁ ]שהכלי נטמא  אֲשֶׁר בְתוֹכוֹ יִּ

שְׁב רוּוְ  מהשרץ וחוזר ומטמא מה שבתוכו[ " א תוֹ תִּ

 )ויקרא י"א ל"ג(. 

ועניין זה, שתוכו של כלי מטמא, אף בלא נגיעה, 

א כ ללמד מהכתוב, " טְמָּׁ ", שכל דבר אֲשֶׁר בְתוֹכוֹ יִּ

שבתוכו, נטמא, ואפילו הכלי מלא בגרגרים, 

שאין נוגעים בו אלא מה שסמוך לדפנות, בכל 

א כ לזאת, " טְמָּׁ צעים " אף האמאֲשֶׁר בְתוֹכוֹ יִּ

 שאינם נוגעים בו.

 .אחוריהם. ב

כגון , הוא חלל שיש בכלי מאחוריואחורי הכלי 

, ואף על פי שבדרך כלל אין תחתיו בבית מושבו

משתמשים בחלל הזה, מאחר שיש לו תוך, 

הרי זה בכלל  ]ופעמים הופך הכלי ומשתמש בו[,

הֶםהכתוב הנ"ל, " פ ל מֵּ י חֶרֶש אֲשֶׁר יִּ ל כְלִּ אֶל  וְכָּׁ

א כוֹ כ לתוֹ טְמָּׁ דין לפיכך ו", אֲשֶׁר בְתוֹכוֹ יִּ

מיטמאים ומטמאים , אחוריהם כדין אויריהם

 .ממנו

ואף שדין אחוריהם כדין תוכם ממש, לא נשנו שני 

  :דינים אלו יחד במסכת כלים

כי בדין אויריהם יש חידוש, גם במה שמטמאים, וגם  -

]שבשני אלו הם שונים משאר כלים במה שנטמאים, 

  .[מאויר םיטמאינולא  םנם מטמאישאי

אבל אבל באחוריהם, אין חידוש אלא במה שנטמאים ]

שהרי  ,אין זה חידוש ,במה שמטמא אחרים מאחוריו

 [.אחרים םמטמאי גם כן םאפילו מגב

א"נ יש חילוק ביניהם, שכן דווקא מאויריהם הם  -

נטמאים מהתורה, אבל מאחוריהם הם נטמאים 

 מדברי חכמים בלבד.

"נ כשנטמאים מאויריהם נטמא כל הכלי, אבל א -

 כשנטמאים מאחוריהם, לא נטמא אלא גבם.

אולם לשיטת עד כאן שיטת רש"י כפי שביארו התוס'. 

, דין אחוריהם דומה לדין גבם המבואר להלן, ר"י

ואפילו נגעה , אינם מקבלים טומאה דרך אחוריהםש

אבל אם כבר נטמא הכלי  .הטומאה בתוך אחוריהם

, מעתה הכלי מטמא אף דבר שנכנס לאחוריו, ומאויר

 ואפילו לא נגע באחוריו, אלא נמצא בחלל אחוריו.

 .גבם. ג

, במקום שאין לו הוא דופן הכלי מבחוץגב  הכלי 

אם נגעה טומאה תוך. ושני הכלים הללו, 

ממנה, כי לא נכנסה הטומאה לא נטמאו בגביהם, 

י חֶרֶש אֲשֶׁר לתוכם, ונאמר " ל כְלִּ הֶםוְכָּׁ פ ל מֵּ אֶל  יִּ

א תוֹכוֹ כ ל טְמָּׁ  ". אֲשֶׁר בְתוֹכוֹ יִּ

, על ידי שנכנסה טומאה לתוכן, אבל אם נטמאו

 .ואוכל הנוגע בו נטמא, מעתה גם גבם טמא

 .שבירתם. ד

כלי חרס וכלי נתר שנטמאו, אין להם טהרה 

, שנאמר, מטהרת אותםבמקווה, ורק שבירתם 

שְׁב רוּ"  ".וְא תוֹ תִּ

 מאת כלי מתכותמדיני טו

אין בהם חילוק בין כלים שיש בהם כלי מתכות, 

שאין להם לבין כלים פשוטים  ]ככף[,בית קיבול 

 ושניהם טמאים באופן שווה.]כסכין[, בית קיבול 

. טהרו, מאחר שבטלו מהיות כלי, נשברוואם 

חוזרים , חזר ועשה מהשברים כלים חדשיםואם 

כפי  ]מתקנת שמעון בן שטח, לטומאתם הישנה

 שיתבאר בעזה"י להלן[.

 

 כלי  עץמדיני טומאת כלי 

 זכוכיתוכלי  עצםכלי  עור

ל זמן ככי כשיש לו תוך,  רקהשק מקבל טומאה 

 שאין לו תוך אינו שק.

וכלי עץ וכלי עור הוקשו לשק, ללמד, שגם הם 

 כשיש להם בית קיבול. רק מקבלים טומאה

 וכלי עצם הוקשו לכלי עץ וכלי עור, ללמד, שגם

 כשיש להם בית קיבול. רק הם מקבלים טומאה

עץ וכלי עור וכלי ]כלי  ,כל הכלים הללוואם כן 

כשיש להם בית  רקמקבלים טומאה [, עצם

. ומבואר במסכת כלים, שגם כלי זכוכית קיבול

 דינם כן.

, מאחר שבטלו מהיות כלי, נשברווכלים אלו, אם 

 . טהרו

חזר ועשה מהשברים כלים אם ומעתה אפילו 

, ורק אינם חוזרים לטומאתם הישנה, חדשים

מכאן ולהבא הם מקבלים טומאה, אם יגעו 

ומבואר במסכת כלים שגם כלי זכוכית . בטומאה

 דינם כן.

 

 תקנות שמעון בן שטח

 .תקנת כתובה. א

היה אדם מייחד קודם תקנת שמעון בן שטח 

לאשתו ממון לגביית כתובתה, והיה אותו ממון 

כך כשהיה כועס על אשתו, ולפי .מונח לצורך כך

היה מגרשה בנקל, כי לא היה מקפיד על נכסיו 

שמא תגבה אותם בכתובתה, שהרי גובה מה 

 שייחד לה.

שיהיו כל נכסיו של אדם התקין שמעון בן שטח, 

ולא יהיה ממון מיוחד , אחראים לגביית כתובתה

, ועל ידי זה לא ימהר לגרשה, כי אין לו ממון לכך

אם יגרשנה יתחייב להוציא על מיוחד לשלם לה, ו

 כך ממון.

 .טומאה ישנה תקנת. ב

מקבלים טומאה, כמו כלי מתכות , מדין תורה
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 דף טז שבתמסכת 

סֶף אֶת הַנְּח שֶׁת שנאמר, " ב וְאֶת הַכָּׁ הָּׁ אַךְ אֶת הַזָּׁ

רֶת אֶת הַבַרְזֶל אֶת ע פָּׁ יל וְאֶת הָּׁ ר אֲשֶׁר  .הַבְדִּ בָּׁ ל דָּׁ כָּׁ

ר הֵּ שׁ וְטָּׁ אֵּ ירוּ בָּׁ שׁ תַעֲבִּ אֵּ יאַךְ  יָּׁב א בָּׁ א בְמֵּ תְחַטָּׁ ה יִּ דָּׁ  נִּ

וְכ ל אֲשֶׁר ל א  ]כלומר יטהר מטומאתו על ידי מי חטאת[

ם יִּ ירוּ בַמָּׁ שׁ תַעֲבִּ אֵּ   כ"ג(.-" )במדבר ל"א כ"ביָּׁב א בָּׁ

יש להזות עליהם מי , במתהכלים אם נטמאו ו

ביום ]=מים שנתנו בהם אפר פרה אדומה[ חטאת 

ילים ולאחר מכן מטב, השלישי וביום השביעי

 . ולערב הם טהורים, אותם

מטבילים ]כגון שרץ[, ואם נטמאו בשאר טומאות 

 .ולערב הם טהורים, אותם אפילו בו ביום

, והיא ויש דרך נוספת לטהר כלים שנטמאו

, לא בלא להמתין כללמועילה לטהר אותם מיד, 

והיא על ידי להזאה, ולא לטבילה, ולא לערב, 

בהם נקב,  ]ובכלל זה, שיעשו, שבירת הכלים

המועיל לבטלם מתשמישם, כגון נקב כזה 

שרימון יוצא דרכו, ששוב אין משתמשים בכזה 

שכל שבטל מהיות כלי, בטלה ממנו טומאת  כלי[,

 כלים.

, ונטהר על ידי שבירה, כלי שנטמא ,ומדין תורה

כמו שהיה בתחילה, מאחר וחזרו ועשו ממנו כלי 

, שכבר בטלה ממנו טומאתו, אינה חוזרת אליו

 .הרי הוא טהורו

בימי שמעון בן שטח ]בשלציון המלכה ומעשה 

ונטמאו כל כליה , משתה לבנהשעשתה [, היתה

שלישי להזאת להמתין לא רצתה שומאחר , [במת]

כמו ה את כל הכלים לטהרם, שבר ושביעי,

, ונתנתם לצורף ועשה מהם כלים שנתבאר

 חדשים.

, גזר על הדבר, וכשראה זאת שמעון בן שטח

מתכות טמאים שנשברו וטהרו, וחזרו ועשו  שכלי

 .חוזרים לטומאתם הישנהמהם כלים חדשים, 

אלא על , שלא נגזרה גזרה זו, יש אומרים -

  .טומאת מת בלבד

כלומר שאם נטמאו כלי מתכות בטומאת מת, ושברום, 

וחזרו ועשו מהם כלים, חוזרת להם טומאת מת 

שהיתה בהם, אבל אם נטמאו כלים אלו בשאר 

מאות, ושברום, וחזרו ועשו מהם כלים, הכלים טו

  .טהורים

אין אדם רוצה ש, מאחר והסיבה לאותה גזרה

להמתין שבעה ימים עד שיטהרו כליו, כל אדם 

שנטמאו כליו במת, יטהרם בדרך זו של שבירה, 

ומאחר שלא יהיה מי שיטהר כליו במי חטאת, 

תשתכח תורת מי ישכחו שניתן לעשות זאת, ו

 .חטאת

, ש אומרים שנגזרה גזרה זו על כל הטומאותוי -

ובכל אופן, אם נטמאו כלי מתכות, ושברום 

וטהרו, וחזרו ועשו מהם כלים, חוזרת להם 

 :ולדעה זוטומאה שהיתה בהם. 

הזו היא, כי חששו, שהסיבה לגזרה , אביי אמר

]כגון , לא שברו את הכלים כראוימתחילה שמא 

ואם כן לא  שלא נקבום נקב שרימון יוצא דרכו[,

 נטהרו. 

, שלדעה זו גזרו אף כששבר את הכלי ש מפרשיםי

 לגמרי, כי לא חילקו בדבר.

שלדעה זו לא גזרו כששבר את הכלי , ש מפרשיםוי

אין לחוש שלא שברו את הכלי , כי באופן הזה לגמרי

 .כשיעור

שמא יטעה הזו היא, שהסיבה לגזרה , ורבא אמר

רה, , ויאמר שלא טהרו הכלים בשביהרואה

ויהיה סבור  ]שהרי רואה אותם עתה שלמים[

שטהרו בטבילה, וכשיראה שנותנים בהם טהרות 

בו ביום, בלא להמתין לערב, יטעה לומר, 

 . שהטבילה מטהרת את הכלים בלא הערב שמש

י"מ שלדעה זו גזרו על הכלים טומאה ישנה, אף 

כששברם לגמרי, כי גם כך יש לחוש שהרואה יטעה 

 ילה. לומר שטהרו בטב

שלדעה זו לא גזרו כששבר את הכלי , ש מפרשיםוי

, כי באופן הזה ניכר שאין זה הכלי הקודם ולא לגמרי

 יטעו לומר שטהר בטבילה.

 

 צינור המקבל מי גשמים

 אפילוו, הרי זה כלי, צינור שהיה בו בית קיבול

]או לבית המחובר , חברו אותו אחר כך לקרקע אם

שאם זה,  לעניין, ככליהוא  עדיין נחשב בקרקע[,

, ופוסלים את מים שאובים הרי אלו, נתנו בו מים

 המקווה.

כך  וקבעו אותו, מתחילה היה סתוםוצינור ש

 וואחר כך חקק]או בבית המחובר בקרקע[, , בקרקע

לעשות את , אינו נחשב ככלי, בו בית קיבול

 .המים הניתנים בו כשאובים

ה, ולפיכך כשהיו רוצים להוליך מי גשמים למקוו

]או בבית היו קובעים צינור סתום בקרקע, 

ואחר כך חוקקים בו, והמים היו המחובר בקרקע[, 

 באים בו למקווה, והיא כשרה.

 

 מי גשמים שירדו לתוך כלי

אינם נחשבים מי גשמים שירדו לתוך כלי, 

אלא אם כן ירדו לתוכו , לפסול מקווה, כשאובים

נה , כלומר, שהניח את הכלי בכוובעליםה לרצון

 שירדו לתוכו מי גשמים.

ולהלן יתבאר מה הדין כשהניח כלי תחת הצינור 

 .המוליך מי גשמים

 .הניח בשעת קישור עבים. א

מי שהניח כלי תחת הצינור בשעה שהיו השמים 

מלאים עננים, ודאי הניח את הכלי כדי שיכנסו 

  .לתוכו מי גשמים מהצינור

רדו לא המתין בצד הכלי עד שיאם ואם כן, אפילו 

בו הגשמים, אלא הניחו והלך לדרכו, ולאחר מכן 

שבתוכו המים ירדו הגשמים, ונתמלא הכלי, 

 . ופוסלים את המקווה, נידונים כשאובים

ומתוך הסוגיה משמע, שכן הדין גם כשהניח את הכלי 

בחצר, שלא תחת הצינור, מאחר שהניחו בשעת קישור 

 עבים, ודאי הניחו כדי שיתמלא מי גשמים, והמים

 שבתוכו נידונים כשאובים.

 .הניח בשעת פיזור עבים. ב

מי שהניח כלי תחת הצינור בשעה שלא היו עננים 

בשמים, ודאי לא הניחו כדי שיכנסו לתוכו מי 

  .גשמים מהצינור, שהרי לא עמדו גשמים לרדת

ולפיכך אפילו אם ארע שנתקשרו עננים בשמים, 

שבתוכו המים וירדו גשמים, ונתמלא הכלי, 

ואינם פוסלים את , נם נידונים כשאוביםאי

 .המקווה

הניח בשעת קישור עבים ונתפזרו וחזרו . ג

  .ונתקשרו

מי שהניח כלי תחת הצינור בשעה שהיו השמים 

מלאים עננים, ולבסוף לא ירדו גשמים, ונתפזרו 

וירדו אחרים העננים, ולאחר מכן באו עננים 

 גשמים.

את  מאחר שמתחילה כשהניח ,לדעת בית שמאי

המים הכלי, הניחו בכוונה שירדו לתוכו המים, 

 . ופוסלים את המקווה, נחשבים כשאובים

ומכל מקום, דווקא כשהניחו תחילה תחת הצינור, 

המים נחשבים כשאובים, אף על פי שנתפזרו העננים 

אבל כשהניחו בחצר שלא תחת הצינור, מודים  .בינתים

 בית שמאי, שאם נתפזרו העבים, בטלה מחשבתו

 הראשונה, והמים אינם נחשבים כשאובים.

אף כשהניח את הכלי תחת הצינור  ,ולדעת בית הלל

בשעה שנתפזרו העננים, הסיח  בשעת קישור עבים,

דעתו מהכלי, ושוב לא היתה דעתו שירדו לתוכו 

ולכן אף על פי שלאחר מכן חזרו עננים,  .מים

אין המים נחשבים וירדו גשמים, ונתמלא הכלי, 

 .ואינם פוסלים את המקווה, כשאובים

הוא שנחלקו בו, דבר זה , לדברי רבי מאיר -

שנחלקו בהם בית  שמונה עשר דברמאותם 

שמאי ובית הלל, שנמנו בהם ורבו בית שמאי על 

 בית הלל, וחזרו בהם בית הלל.

ולדברי רבי יוסי, אין דבר זה מאותם שמונה  -

עשרה דבר, ובזה מחלוקת במקומה עומדת, ולא 



  
 

49 

 דף יז שבתמסכת 

 

 ו בהם בית הלל. חזר

 

 כל דבר שיש לו בית קיבול 

 נחשב כלי לעניין שאיבה

נתבאר, שמים שאובים פוסלים את המקווה, 

ולעניין זה כל שנכנסו המים בדבר מטלטל שיש 

 לו בית קיבול, הרי אלו מים שאובים. 

אינו נחשב כלי מטלטל אותו דבר אם ואפילו 

כלי גללים  ,כלי אבניםלעניין טומאה, כגון 

 ]שלא על ידי גיבול ככלי חרס[,וכלי אדמה  ]=שייש[,

 שאינם מקבלים טומאה. 

, שאין לו חשיבות. כלי קטן מאודהוא ואפילו 

ואפילו כלי קטן מכדי לקבל טומאה, שהוא פחות מכדי 

סיכת קטן. והוא הדין לכלי גדול מכדי לקבל טומאה, 

 כגון יתר על ארבעים סאה.

 

 בו ביום גזרואף בנות כותים נדות מעריסתן 

לדברי רב נחמן בר יצחק, אחת מהגזרות של 

, שבנות כותים יהיו טמאות שמונה עשר דבר

 טומאת נידה משעת לידתן.

כי חששו , שהסיבה שגזרו גזרה זו, רש"י פירש

, וקטנה שמא ראו בנותיהם דם מיד אחר שנולדו

  .אפילו בת יום אחד, אם ראתה דם, טמאה נידה

ה שנאמר, " שָּׁ הּכִּ וְאִּ רָּׁ בְשָּׁ הּ בִּ הְיֶה ז בָּׁ ם יִּ ה דָּׁ בָּׁ הְיֶה זָּׁ  י תִּ

א טְמָּׁ הּ יִּ עַ בָּׁ גֵּ ל הַנּ  הּ וְכָּׁ תָּׁ דָּׁ הְיֶה בְנִּ ים תִּ בְעַת יָּׁמִּ עַד  שִּׁ

רֶב עָּׁ הומתוך שלא נאמר " ." )ויקרא ט"ו י"ט(הָּׁ שָּׁ ", אִּ

האלא " שָּׁ ", למדנו, שהכל בכלל, אפילו קטנה וְאִּ

 בת יום אחד. 

לדרשה זו, אינם  ומאחר שהכותים אינם מודים

מפרישים תינוקת שראתה דם, ולכן גזרו על 

 בנותיהם, שיהיו טמאות מקטנות.

( א) :הוא כדעת האומרים, שהטעם הזה, וכתבו התוס'

( בכל ב. )יש בהם טומאת נידותוהם, כותים גירי אמת 

, ולכן חששו למיעוט קטנות חוששים למיעוטמקום 

 אה. הרואות סמוך ללידה, וגזרו על כולם טומ

הוצרכו לגזור על כך גזרה מדוע  הקשו, לפי דעה זו,ו

בכל מקום חוששים לדעה זו מי"ח דבר, והלא מיוחדת 

כי יש חזקה ורוב  ,, שבזו  הוצרכו לגזורתירצולמיעוט. ו

שלא ראתה, שכן מן הסתם עם יציאתה לעולם לא 

ראתה, והעמד אותה על חזקת טהרה, וסמוך רוב 

ק משום גזרת י"ח דבר לחזקה, והורע המיעוט, ור

 טמאו אותן.

, ולא נתגיירו לדעת האומרים שכותים גרי אריותו

באמת, אם כן גוים הם, ואין בהם טומאת נידות כלל, 

 ואין לחוש לכך. 

וגם לדעת האומרים שבכל מקום אין חוששים 

, אין סיבה לגזור על בנותיהם טומאת נידות למיעוט

 מחמת המיעוט שרואות דם.

 ,הסיבה שגזרו טומאה על בנות כותים ולדעות אלו,

 .כדי שלא יתחתנו עימהן היא

 

  םמביאי םכל המטלטלי

 בעובי המרדע את הטומאה

נקרא  מתוהנוגע ב. המת הוא אבי אבות הטומאה

נעשה אב הטומאה, ומטמא אדם טמא מת, והוא 

וכשטמא מת בא  .]וכל שכן אוכלים ומשקים[וכלים, 

חטאת ביום טעון הזאת מי הרי זה להיטהר, 

השלישי וביום השביעי, ולאחר מכן טובל, וטהור 

 לערב.

נטמא מטמא מת, נעשה ראשון לטומאה, מי שו

ואינו צריך הזאת מי חטאת, אלא טובל בו ביום, 

 וטהור לערב.

אף על פי , כל דבר המאהיל על המת, מדין תורהו

, ונעשה בכך אב נטמא ממנו, שאינו נוגע בו

חילוק בין דבר רחב  הטומאה, ולעניין זה אין

לדבר צר, אלא כל שהוא מאהיל על המת, נטמא 

 ממנו.

 

כשיש דבר רחב טפח המאהיל על , ומדין תורה

גם כן נטמא , כל מה שתחת אותו דבר, המת

, ונעשה בכך אב הטומאה, שכל הנמצא עם מהמת

המת תחת גג אחד שיש בו רוחב טפח, נטמא 

 מהמת.

 

ל המטלטלים שכ, גזרו על כךולדעת תנא קמא 

, אם יש בהיקפם טפח, גם כשאינם רחבים טפח

, יהיו נידונים כאוהל]ואם כן רוחבם כשליש טפח[, 

ואם יש תחתיהם מת בצדם האחד, כל שאר 

הדברים שתחתיהם, גם כן טמאים, ונעשים אב 

שמונה עשר הטומאה. ]וזו אחת מהגזרות של 

 [.דבר

 דף יז

כי  על הדבר הזה לא גזרו, רבי עקיבאולדעת 

מאחר שמדין תורה דבר כזה אינו מטמא כלל מה 

 ושתחתיו בצדו האחר, אין סיבה לגזור עלי

 טומאה חמורה כל כך.

שאם דבר צר מאהיל על , הדבר שגזרו עליו הואו

כגון שהיה איכר  ,אחר וגם נוגע בו אדםהמת ועל 

שהיקפו טפח על ]=מלמד הבקר[, הולך ומרדע 

אחר שמדין כתיפו, והאהיל המרדע על המת, מ

האדם שנגע בו נטמא ותורה המרדע טמא מת, 

בזה גזרו להיות ראשון לטומאה, הטעון טבילה. 

על האדם שיהיה נידון כטמא מת הטעון הזאת 

 שלישי ושביעי. 

והסיבה לכך, כי אם היה נטהר בטבילה בו ביום, 

היו הרואים עלולים לטעות ולומר, שטומאתו של 

, אלא מחמת האדם אינה מחמת נגיעתו במרדע

וכשיראו שהוא טובל בו  .שהמרדע מאהיל עליו

ביום, וטהור, יטעו לומר, שהנטמא באוהל, אינו 

ולכן החמירו על זה  .צריך הזאת שלישי ושביעי

שגם נגע בדבר הצר המאהיל עליו ועל המת, 

 שיהיה טמא שבעה, וטעון הזאת שלישי ושביעי.

, ואומר, ורבי טרפון חולק על הדברים הללו

, וזה שהעיד על עולם לא גזרו חכמים גזרה זושמ

שהוא היה לפני חכמים  .כך שגזרו זאת טעה

בשעה שבא מעשה כזה לפניהם, שהאיכר היה 

הולך ומרדע על כתיפו, והאהיל המרדע על המת, 

ושאל האיכר מה דינו, ואמרו לו חכמים שהוא 

וכוונתם היתה, שהוא טמא כדין תורה,  .טמא

מחמת נגיעתו במרדע, כלומר ראשון לטומאה 

ודיו בטבילה והערב שמש. והשומע טעה, והיה 

סבור שהורו לאיכר שהוא טמא שבעה, ולפיכך 

 טעה לומר שגזרו את הגזרה הנ"ל. 

ומאחר שהיה רבי טרפון מצער על התורה 

המשתכחת, קילל עצמו, ואמר, אקפח את בניי, 

 שזו הלכה מקופחת. 

א לשון שבועה, ותוס' פירשו, שאין זו לשון קללה, אל

כאומר, "בחיי בני, אם אין הדבר אמת, שזו הלכה 

 מקופחת".

הלא , התוס' הקשו עליוו, כן פירש רש"י את הסוגיה

האדם הנושא את המרדע טמא טומאת שבעה פעמים 

, שכן כל האמור לעיל, שהנטמא במת חוזר מהתורה

טומאת ערב, הוא אחר שהנטמא  רקומטמא אדם 

בל בשעה שהוא נוגע במת, אם עזב את המת, אהראשון 

באותה שעה הוא נוגע גם באדם אחר, האחרון גם כן 

  .משום טומאה בחיבוריםטמא שבעה, 

ואם כן, כשהאיכר נושא את המרדע, מאחר שבשעה 

שהמרדע מאהיל על המת, הוא נוגע באדם הנושאו, 

הרי זה נחשב כדבר שנוגע במת ובאחרון בבת אחת, 

 שהאחרון נטמא שבעה.

מאחר שבאופן , שלדעת רבי עקיבא, ו התוס'ופירש
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גזרו , האדם טמא מהתורה טומאת שבעה, הזה

, שכל שהוא נושא דבר המאהיל על המת, חכמים

גם כשאינו נטמא , יטמא טומאת שבעה, והיקפו טפח

, שהוא על גבי כגון שאינו נוגע בדבר שנושא, מהתורה

וגע בגדו, או על בגד שעל גבי בגדו, שבזה, מאחר שאינו נ

ממש בדבר המאהיל על המת, אינו נטמא מהתורה 

 םפשוטי כלי עץ שאינוכן כשנושא  .טומאת שבעה

 ,בהם טומאה בחבורים ולא שייכת ,טומאה מקבלים

מכל מקום, מאחר שהדבר דומה לנושא דבר המקבל 

טומאה ונוגע בו, גזרו גם על זה שנושא בלא לגעת, או 

ומאת שנושא דבר שאינו מקבל טומאה, שיטמא ט

 שבעה.

שמעולם , ואומר, ורבי טרפון חולק על הדברים הללו

, וזה שהעיד על כך שגזרו זאת, לא גזרו חכמים גזרה זו

שהוא היה לפני חכמים בשעה שבא מעשה כזה  .טעה

לפניהם, שהאיכר היה הולך ומרדע על כתיפו, והאהיל 

המרדע על המת, ושאל האיכר מה דינו, ואמרו לו 

וכוונתם היתה,  .ומאת שבעהחכמים שהוא טמא ט

שהוא טמא כדין תורה, משום שנגע במרדע המאהיל 

על המת ונטמא בחיבורי המת. והשומע טעה, והיה 

 סבור שהורו לאיכר שהוא טמא שבעה, מדין אוהל.

 

 הבוצר לגת

כבר נתבאר, שאוכל אינו מקבל טומאה, אלא אם 

כן הוכשר תחילה על ידי אחד המשקים, והיה 

 הבעלים.הדבר לרצון 

, שהבוצר ענבים לדורכם בגת, חכמים גזרוו

הוכשרו לקבל טומאה  ]=יין[, לעשות מהן משקה

, אף על פי במשקה היוצא מהם בשעת הבצירה

  .שהוא הולך לאיבוד ואינו חפץ בו

ולפיכך, הבוצר ענבים לגת יבצור בכלים טהורים, כי 

מאחר שהוכשרו הענבים לקבל טומאה, אם יתנום 

  , יטמאו מהם.בכלים טמאים

 ונאמרו שלושה טעמים לגזרה בזו.

 .שמא יבצרנו בכלים טמאים. א

יש אומרים, שאף שבדרך כלל אין משקה מכשיר 

אוכל לקבל טומאה, אלא אם כן בא המשקה 

הוא , כשהמשקה בכלי טמא .לרצון הבעלים

חשוב ומכשיר אוכל לקבל טומאה אף שלא לרצון 

ה ליה דאתיא טומאת הכלי, ומחשב], הבעלים

 [. להכשיר, הואיל וטומאתו והכשרו כאחת למשקה

אמר זעירי אמר רבי חנינא, שלדעה זו, מאחר ו

שחששו חכמים, שמא יבצור בכלים טמאים, 

ויטעה לומר שלא נטמאו הענבים במשקה היוצא 

גזרו על כל מהם, כי לא בא לרצון הבעלים, 

הזו, שיחשב  משקה היוצא מהם בשעת הבצירה

ידע שאם בוצר בכלי טמא,  ומעתה, .כמשקה

 הענבים נטמאים ממנו.

ויש אומרים, שכלי טמא אינו מחשיב את 

המשקים להכשירם שלא לרצון הבעלים, 

 ולדבריהם, נאמרו הטעמים הבאים.

 .שמא יבצרנו בקופות מזופפות. ב

לדברי זעירי אמר רבי חנינא, הסיבה שחכמים 

גזרו על משקים היוצאים בשעת הבצירה לגת 

מכשירים, כי יש אופן שבו הוא חפץ שיהיו 

במשקה היוצא, ומעיקר הדין הוא מכשיר, וזה 

]=כלים  שאין בהם נקביםכשהוא בוצר בכלים 

שאז  מזופפים שחפו אותם בזפת לסתום הנקבים[,

 .המשקה אינו הולך לאיבוד

מאחר שפעמים המשקה היוצא בבצירה מכשיר, ו

 , גם כשהואגזרו חכמים שבכל אופן הוא יכשיר

הולך לאיבוד, שאם יאמרו שפעמים אינו מכשיר, 

יטעו לומר שגם כשהוא בוצר בכלים שאינם 

נקובים אינו מכשיר, ואז כשתגע טומאה בענבים, 

 יטעו לומר שלא נטמאו.

 .גזרה משום הנושכות. ג

לדברי רבא, הסיבה שחכמים גזרו על משקים 

היוצאים בשעת הבצירה לגת, שיהיו מכשירים, 

בו הם מכשירים גם מעיקר הדין, כי יש אופן ש

והוא, כשהוא הוציא את המשקה בידיו, כגון 

כשבא להפריד בין שני אשכולות ענבים 

, ואי מאחר שעשה בידיו, שהסבוכים זה בזה

והמשקה , כוונתו לכךאפשר בלא סחיטה, 

 . מכשיר

לידע אם הגיעו ענבים  ,הולך לכרמווכן כשאדם 

, לסוחטו ונוטל אשכול ענבים, לבצירה או לא

, אף על פי שהולך המשקה ומזלף על גבי ענבים

בשעת בצירה עדיין משקה טופח לאיבוד, אם 

 , הוא מכשירם.עליהם

מאחר שפעמים המשקה היוצא בבצירה מכשיר, ו

, שאם יאמרו גזרו חכמים שבכל אופן הוא יכשיר

שפעמים אינו מכשיר, יטעו לומר שגם כשהוציא 

ואז כשתגע את המשקה בידיו אינו מכשיר, 

 טומאה בענבים, יטעו לומר שלא נטמאו.

שמתחילה גזרו את הגזרה הזו בזמן , ומבואר

, ששמאי היה אומר לגזור על הלל ושמאי

המשקה הזה שהוא מכשיר, והלל היה אומר שלא 

 לגזור שהוא מכשיר. 

בטהרה  םמפני מה בוצרי ,אמר לו הלל לשמאיו

מפני מה אתה , כלומר, ואין מוסקין בטהרה

שאתה גוזר על טהורים,  מצריך לבצור בכלים

ואין אתה המשקה היוצא בבצירה שהוא מכשיר, 

, ואינך גוזר טהורים מצריך למסוק זיתים בכלים

 על המשקה היוצא במסיקה שיהא מכשיר.

גוזרני טומאה אף  ,אם תקניטני ,שמאיאמר לו 

 . על המסיקה

 כי, גזרו על המסיקה לא שלכן ,הר"ר פורת רשפיו

, בזיתים לא שייךרה שמא יבצרנו בקופות מזופפות גזי

משום וכן גזירה  .מוהל היוצא מהם לא חשיב משקהש

לידע אם הגיעו  ופעמים שאדם יוצא לכרמו ,נושכות

  .םלא שייך בה ,ענביו לבצור

 ושתק הלל ולא עמד במחלוקתו.

]לבית  הנכנס, אמרו, נעצו חרב בבית המדרשו

ם לפי שהיו רוצי] ,והיוצא אל יצא, יכנס המדרש[

 [.לעמוד במנין

ויושב לפני שמאי  ,ואותו היום היה הלל כפוף

והיה קשה לישראל כיום , כאחד מן התלמידים

 .שנעשה בו העגל

לא מכל מקום, גזרה זו שגזרו בימי שמאי והלל ו

 .נתקבלה

כשחזרו תלמידיהם וגזרו על כך , ורק לאחר מכן

בן  שגזרו בעליית חנניה ,שמונה עשר דברבין 

 .נתקבלה הגזרהחזקיה, 

 

 הבוצר לצימוקים

שחכמים גזרו, שהבוצר ענבים לדורכם בגת,  ,נתבאר

לעשות מהן משקה, הוכשרו לקבל טומאה במשקה 

היוצא מהם בשעת הבצירה, אף על פי שהוא הולך 

 לאיבוד.

)בדף ט"ו( שדווקא כשבוצר ענבים לעשות  רש"י פירש

כי  ,מהם הוכשרו הענבים במשקה היוצא ,מהם יין

, הבוצר לצימוקיםאבל  ,רוצה לעשות מהם משרה

 . מכשיר והיוצא מהם אינ המשק

 הוכשרושכשגזרו שהענבים  פירשוותוס' ישנים 

הדין שווה בין כשבוצר לעשות  ,יוצא מהםהה קבמש

 מהענבים יין ובין כשבוצר לעשות מהם צימוקים.

 

 תרומה - גידולי תרומה

, כגון שזרעו כלההזורע תרומה בדבר , מדין תורה

חיטה, שהזרע שזורע כלה, וגדלה ממנו שבולת 

הגידולים הזרע של תרומה, אף על פי שאחרת, 

, אלא טבל, ומפריש מהם תרומות אינם תרומה

 ומעשרות, וכל השאר חולין.

אמר  ]=צייד[רישבא  ]=שם האיש[אמר טבי ו

חכמים גזרו על גידולי תרומה שיחשבו שמואל, ש

וגם זו אחת ]שזרעו כלה. , אף בדבר כתרומה

 [.שמונה עשר דברמהגזרות של 

 ונאמרו שני טעמים לגזירה זו.

 .משום תרומה טהורה ביד ישראל. א



  
 

51 

 דף יז שבתמסכת 

 

, הסיבה שגזרו חכמים על גידולי רבי חנינא לדברי

שמא ימנעו תרומה שיחשבו כתרומה, כי חששו, 

 ישראל מלתת לכהנים תרומות שהפרישו

מהתרומה  כדי שיוכלו להנותומתבואותיהם, 

ותתבטל מהיות אותה,  יזרעושמעכבים לעצמם, 

 . ויהנו מגידוליה, תרומה

רבא הקשה על הדברים הללו, הלא בני אדם ו

שאינם רוצים להפסיד לעצמם את התרומות, 

יכולים לעשות בדרך אחרת, והיא, שיפרישו 

חיטה אחת לתרומה, ובכך יוצאים ידי חובה 

 .מהתורה

ה, שהרי אנו תולים ומאחר שאין אנו חוששים לז

]אחד שהפרישו כשיעור שאמרו חכמים, 

 מארבעים, או אחד מחמישים, או אחד מששים[,

ודאי גם יתנו לכהן, ולא יזרעו לבטל זאת מהיות 

 תרומה.

 .משום תרומה טמאה ביד כהן. ב

לדברי רבא, הסיבה שגזרו חכמים על גידולי 

שמא תהא , חששותרומה שיחשבו כתרומה, כי 

והוא , שדינה לשריפה, רומה טמאהביד כהן ת

לבטל ממנה , ויבוא לזורעה, לא ירצה להפסידה

 . שם תרומה

ומאחר שישהה אותה אצלו עד שעת הזריעה, 

עלול לבוא בה לידי תקלה, שיטעה, ויאכלנה, 

 ונמצא מתחייב מיתה על אכילת תרומה טמאה. 

, שגם מה שיגדל, אמרו, וכדי שלא יעשה זאת

, תרומה טמאהכלומר כמו מה שנזרע,  יהא

ומאחר שלא ירויח כלום בזריעה, לא יזרע, ולא 

 ישהה עד שעת הזריעה. 

תרומה טמאה  יהיהלא  שמה שיגדל, ותוס' פירשו

. ומכל מקום הגזרה תועיל לכך תרומה טהורהאלא 

שלא ישהו הכהנים תרומות טמאות עד שעת הזרע, כי 

בל רק אם היה גדל חולין, היה כדאי להם לעשות כן, א

בשביל תרומה, שאינה שווה הרבה, לא ישהו את 

 תרומותיהם הטמאות עד הזריעה.

 

 מי שהחשיך לו בדרך נותן כיסו לנכרי

מדין תורה, מותר לטלטל חפץ פחות פחות 

 מארבע אמות ברשות הרבים.

אולם חכמים אמרו, שמי שהחשיך עליו היום 

לא יטלטל ]ורוצה להמשיך בדרכו עד הישוב[, בדרך, 

פחות פחות מארבע אמות, אלא יתן אותו כיסו 

]עניין זה יתבאר לנוכרי, והוא יטלטלנו עבורו, 

 בעזה"י בדף קנ"ג[.

, שגם אמר רבי חייא בר אמי משמיה דעולאו

 .משמונה עשר דברגזרה זו היא 

 םובנותיה םויינ םושמנ םפת

, פת נוכרי, שמן של נוכרי, יין של נוכרי ובת נוכרי

ים לישראל, אבל חכמים מדין תורה אינם אסור

 אסרו את כל הדברים הללו.

  .תחילה אסרו את בנות הגוים. א

 . להתייחד עם פנויה גויהשאסרו ש אומרים י

. אבל שיהיו טמאות כנידותשגזרו עליהם  ש אומריםוי

  .הבעילה אסורה מהתורה

היו לישראל,  היו מותרותהן  כי אםוהסיבה לכך, 

 .רהבעבודה זעל ידן ישראל נכשלים 

  .ושוב אסרו את יין הגוים. ב

 נכשליםהיו , על ידי יינם כי אם היה מותר

 . בבנותיהם

 והאיסור שאסרו את יינם הוא אף בהנאה.

 .ושוב אסרו את פתם ושמנם. ד-ג

 . יינםנכשלים בהיו , היו מותריםאלו  כי אם

והאיסור שאסרו את פתם ושמנם הוא באכילה בלבד 

 אבל ההנאה מותרת.

החמירו ביין לאסור אף בהנאה ב"א, מדוע הקשה ריו

אלהים  מפני שהיין משמח. ותירץ, יותר מפת ושמן

והיו רגילים לנסכו אפילו שלא בפני עבודה ואנשים, 

נתנו בו משום בנותיהם,  והואיל והוצרכו לאוסרו, זרה

, כיון שפעמים היו חכמים דין וחומר יין נסך ממש

 רה.מנסכין אותו אפילו שלא בפני עבודה ז

יאר רב ב יין ובנות ,שמן ,פתשל  ים אלהאיסור

 אחא בר אדא אמר רבי יצחק.

ארבעה ש ,אמר באלי אמר אבימי סנוותאהו

, שמונה עשרה דברמגזרת  םהאיסורים אלה 

 גדרהם  כי כולם, נחשבים גזרה אחתוכולם 

 [.עבודה זרהדבר אחד ]הוא איסור ל

 

 גזרו על דבר אחר משום דבר אחר

כל , ששמונה עשר דברהיא מכלל גזרה נוספת ש

]כלומר משיהא בן , משעה שראוי לביאה, נוכרי

, טמא טומאת זיבההרי הוא תשע שנים ויום אחד[, 

 ראיית טומאה. ואפילו לא ראה

כדי שלא יהא תינוק ישראל וטעם הגזרה הוא, 

 .רגיל אצלו במשכב זכור

 

 עשיית מלאכה בערב שבת 

 בשבתמעצמה כשהיא תימשך 

ובית הלל נחלקו, אם רשאי אדם  בית שמאי

להתחיל בעשיית מלאכה בערב שבת, כשהיא 

 נמשכת מעצמה בשבת. 

ומתחילה נכתוב בעזה"י דברים שנזכרו במשנה 

שנחלקו בהם, ]שהעושה אותם בשבת חייב 

 חטאת[.

ובדף י"ח יתבארו בעזה"י דברים נוספים, 

גם הנזכרים בברייתא, ושם יתבארו בעזה"י 

 מאי ובית הלל.טעמיהם של בית ש

 .השיל. א

בדף י"ח יתבאר בעזה"י, שהנותן מים בדבר אחר 

ו, אם עשה כן בשבת, אף על פי שלא בכדי שיתער

]י"א שהכל . השילמלאכת גיבל, חייב משום 

מודים לדין זה. וי"א שרק רבי מחייב משום לש 

 כשנותן מים בלא גיבול[.

או סמנים , דיו, השורה במים בשבתומעתה, 

חייב משום ]למאכל בהמה[, או כרשינים ]לצבע[, 

 .השילמלאכת 

שהזרעונים מתערבים ונתלים זה בזה במים, על ידי 

שמתרככים ונימוחים שם, והמים מתעבים בסיבתם, ונעשים 

כמים שעיסה או קמח בלולים בתוכם. ]ע' מ"ב סימן של"ו 

 ס"ק נ"א[

בערב שבת אין לשרותם  גם ,ולדעת בית שמאי

, תיגמר שרייתם קודם השבתאלא אם כן , במים

אבל אם תיגמר שרייתם בשבת עצמה, הדבר 

 אסור.

כל שסיים לעשות פעולתו קודם  ,ולדעת בית הלל

, כלומר שנתן את הדברים הללו לתוך השבת

אף על פי שנגמרת שרייתם המים קודם השבת, 

 .הדבר מותר, בשבת עצמה

 .ליבון. ב

להסיר ממנו פסולת אחר שנפצוהו ל, הפשתן

 .נקרא אונין של פשתן, שבו

בדף כ"ז מבואר, שלפירוש רש"י, אונין הוא פשתן שעוד לא 

  .נטווה. ולפירוש התוס', אונין הוא פשתן טווי

והעושה , נותנים אותו לתנור בקדרה להתלבןו

 .חייב משום מלאכת מלבן, דבר זה בשבת

בערב שבת אין לתת אונין  גם ,לדעת בית שמאיו

לא אם כן יתחממו א, של פשתן לתוך התנור

, אבל אם יגמר הדבר בשבת ויתלבנו קודם השבת

 עצמה, הרי זה אסור.

כל שסיים לעשות פעולתו קודם  ,ולדעת בית הלל

, כלומר שהכניס את האונין לתנור קודם השבת

, אף על פי שנגמר ליבונו בשבת עצמההשבת, 

 . הדבר מותר

וגם אין לחוש בזה שמא יחתה בגחלים בשבת, כפי 

 אר בעזה"י בדף י"ח.שיתב
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 .צביעה. ג

]=סיר  על ידי נתינתו ליורהנעשית  צביעת הצמר

חייב , בשבת, והעושה דבר זה של צבעגדול[ 

 .משום מלאכת צובע

בערב שבת אין לתת צמר  גם ,לדעת בית שמאיו

אלא אם כן יקלט הצבע בצמר קודם , ליורה

אבל אם יגמר הדבר בשבת  ]=יקלוט העין[,, השבת

 י זה אסור.עצמה, הר

כל שסיים לעשות פעולתו קודם  ,ולדעת בית הלל

, כלומר שהכניס את הצמר ליורה קודם השבת

, אף על פי שנקלט הצבע בשבת עצמההשבת, 

 . הדבר מותר

, שלא התירו לעשות בדף י"חומבואר בגמרא 

זאת, אלא ביורה שכבר הסירוה מהאש, והיא 

 מכוסה בכיסוי שלה, והוא מחובר בה בטיט. 

בל כשהיא על גבי האש, הדבר אסור, שמא א

 יחתה בגחלים בשבת, ומתחייב משום מבעיר. 

אינה על האש, אם וכשאינה סגורה היטב, אפילו 

ומתחייב  ]יערבב בה[,יש לחוש שמא יגיס בה, 

]ותוס' פירשו, שחיובו בזה משום משום מבשל, 

 צובע[.

 .הדיצ. ד

משום על כך  חייבבהמה חיה ועוף,  הצד בשבת

, ובכלל זה כשפורס מצודה, ובשעת לאכת צידהמ

פריסת המצודה נכנסה בה חיה, ונלכדה בה, אבל 

אם נכנסה בה החיה רק לאחר זמן, אינו חייב 

חטאת, כי בשעת פריסתו אינו יודע אם יצוד, 

 ומכל מקום הדבר אסור מדברי חכמים.

כשם שבשבת אסור לפרוס  ,לדעת בית שמאיו

אסור לפרוס כך מצודות, לצוד בעלי חיים, 

שמא יצודו בהם בעלי חיים , מצודות בערב שבת

, ורק כשיודע בוודאות שלא יצודו בשבת עצמה

כגון שפורס בערב שבת, במקום שודאי בשבת, 

ילכדו קודם השבת, ושוב לא ילכדו בשבת, כי אין 

 בזה בלבד הדבר מותר.המצודה צדה אלא אחד, 

וך לפרוס מצודות עד סממותר  ,ולדעת בית הלל

לשבת, ואין לחוש אם ילכדו בהן בעלי חיים 

 בשבת עצמה.

 

 דף יח

 

 השימלאכת ל

אחת מהמלאכות האסורות בשבת, היא הלישה. 

 מים[,מו ]כדבר לח  םע קמח[מו ]כמערב חומר ש

 .עד שנעשה הכל עיסה אחת

חייב משום , הנותן מים בקמח ,ולדעת רבי

 , כי בנתינתאף על פי שלא גיבל ועירב יחד, לישה

המים לקמח כבר מדביק הוא גרגרים זה לזה ויש 

 בזה משום לישה.

הנותן מים בקמח,  ,ולדעת רבי יוסי ברבי יהודה

, ויערב, ויעשה עד שיגבלמשום לישה, אינו חייב 

 עיסה. 

לא נחלק רבי יוסי ברבי יהודה על , לדברי אביי -

אלא בדברים שהגיבול מועיל להם לעשותם , רבי

אבל בדבר  ]ועפר ומים[, קמח ומיםמו , כעיסה

שהגיבול אינו מועיל לו לעשותו עיסה, ואין כאן 

]מערב אלא תערובת של אותו דבר עם המים, כגון 

]שנותנים דיו דיו ומים, אפר ומים, וכן מערב[ 

בזה מודה רבי [, לכתיבה במים עד שיהיה ראוי

יוסי ברבי יהודה לרבי, שבנתינת הדיו למים, 

 גיבל. מתחייב, אף על פי שלא 

אף בדבר זה נחלק רבי יוסי , ולדברי רב יוסף -

 על רבי, ואינו מחייב עד שיגבל.ברבי יהודה 

 

 מלאכות שעושים בערב שבת ונמשכות בשבת

בדף י"ז נתבאר, שנחלקו בית שמאי ובית הלל, 

אם מותר להתחיל בעשיית כמה מלאכות בערב 

 שבת, באופן שהן תמשכנה מעצמן בשבת עצמה.

מנו מספר מלאכות שמותר לעשות נברייתא בו

 :בערב שבת אף על פי שהן נמשכות בשבת עצמה

 ,עם חשיכה ערב שבתפותחים מים לגינה . א

  .כולו כל היוםוהולכת  מתמלאתהיא ו

 אף שהעושה כן בשבת חייב משום מלאכת זורע.

עם  מוגמר תחת הכלים ערב שבת םמניחי. ב

  .כולו כל היום םוהולכי םומתגמרי, חשיכה

 על האש םנותנישהיו לבונה ומיני בשמים הכוונה בזה ל

העשן של הבשמים הללו היה עולה ו תחת הבגדים,

 לבגדים, ונותן בהם ריח.

עם  גפרית תחת הכלים ערב שבת םמניחי. ג

  .כולה כל השבת םוהולכי םומתגפרי ,חשיכה

הכוונה בזה לגפרית שהיו מבעירים תחת כלי כסף שיש 

ן נכנס בצורות, והן משחירות, בהם צורות, והיה העש

 ועל ידי זה היו ניכרות.

ובשני אלו ]אות ב' ואות ג'[ אין לחוש שמא יחתה  -

 בגחלים בשבת, כפי שיתבאר בעזה"י להלן.

, על גבי העין [משחה לעינים]= קילור םמניחי. ד

עם  על גבי מכה ערב שבת ]=רטייה[ ואיספלנית

  .ולוכ כל היוםת ווהולכ תומתרפאהן ו, חשיכה

אבל בשבת אסרו חכמים לעשות זאת, שמא יבוא 

להכין את הדברים הללו בשבת, וכשישחקם, הוא עובר 

 על מלאכת טוחן.

בפרק שמונה שרצים,  וכתבו התוס', שמה שאמרו

שורין קילורין מערב שבת ומניח תחת העין בשבת. 

אינו מניח בעין לרפואה אלא שבאדם בריא, מדובר 

 כאןו .לשחיקת סממנים לחוש ןאיתחת העין לתענוג, ו

 אלא מערב שבת. התירו מניח בעין לרפואה, ולא 

 ,של מים לתוך הריחים םחטי םאבל אין נותני. ה

 . אלא בכדי שיטחנו מבעוד יום

שהרי ברחיים של יד ושל חמור, שאין לתת וכל שכן 

 .מצווה על שביתת בהמתו אדם

ומה , כדעת מי הברייתא הזו, ונחלקו חכמים

 .לאיסור בנתינת חיטים לריחיםהטעם 

 

 הברייתא כבית הלל -א 

 והאיסור ברחיים משום השמעת קול

היא כדעת בית הלל  הנ"להברייתא  ,לדעת רבה

המתירים לעשות מלאכה בערב שבת גם אם היא 

 נמשכת בשבת עצמה.

מלאכה בערב  שוםאין לאסור לדעת בית הלל  כי 

, שכל שגמר שבת מטעם שתהא נגמרת בשבת

  יו בזמן היתר, הרי זה מותר.מעש

ולכן מותר לעשות בערב שבת את כל הדברים 

שריית דיו, וסמנים, ] .הנזכרים לעיל בדף י"ז

וכרשינים. נתינת אונין של פשתן לתנור. ונתינת 

  [.צמר ליורה. ופריסת מצודות

וכן מותר לעשות את כל הדברים הנזכרים 

ת ]פתיחת מים לגינה. הנחת מוגמר תח בברייתא.

הכלים. הנחת גפרית תחת הכלים. הנחת קילור 

 על גבי העין. ואספלנית על גבי מכה[. 

זה כשבשבת, כשהמלאכה נעשית מעצמה,  כלו

דבר  אבל .אין בדבר השמעת קול ופרסוםש

בכך זלזול  ישו, מתפרסם הדבר, המשמיע קול

  .ולכן אסרו אותו חכמים, לשבת

וזה הטעם שאסרו לתת חיטים בערב שבת 

כי יש בדבר , חים של מים שיטחנום בשבתלרי

 .השמעת קול

אסרו , כל דבר הנמשך לתוך השבת ,ולדעת בית שמאי

, אף על פי שבשבת הוא חכמים לעשותו מערב שבת

 עצמה. שמא יעשה הכל בשבת נגמר מעצמו, 

דבר וכל זה בדבר שנגמרת מלאכתו בשבת מעצמו, אבל 

שמאי  לדעת בית, שנגמרת מלאכתו בשבת על ידי כלי

, כפי משום שביתת כלים, יש בדבר איסור תורה
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 שיתבאר בעזה"י להלן.

 

 הברייתא כבית הלל -ב 

 שביתת כליםוהאיסור ברחיים משום 

 הנ"להברייתא  ,מתחילה אמרו שלדעת רב יוסף

היא כדעת בית הלל המתירים לעשות מלאכה 

  .בערב שבת גם אם היא נמשכת בשבת עצמה

סור שום מלאכה בערב אין לאלדעת בית הלל  כי

, שכל שגמר שבת מטעם שתהא נגמרת בשבת

וכמו כן אין מעשיו בזמן היתר, הרי זה מותר. 

 .לאסור שום דבר אף משום השמעת קול

כל המלאכות שהאדם מצווה שלא , ואולם

הוא מצווה שגם כליו לא יעשו בשבת, לעשותן 

ים תַעֲשֶה מַעֲשֶיךָ וּבַ ", שנאמר, אותן שֶׁת יָּׁמִּ יוֹם שֵּׁ

שְׁב ת לְמַעַן י תִּ יעִּ תְךָ  הַשְבִּ שׁ בֶן אֲמָּׁ פֵּ נָּּׁ יָּׁנוּחַ שׁוֹרְךָ וַחֲמ רֶךָ וְיִּ

ר ם תִּשָמֵרוּ .וְהַגֵּ ר אָמַרְתִּי אֲלֵיכֶׁ )שמות " וּבְכ ל אֲשֶׁ

 לרבות שביתת כלים.  י"ג(,-כ"ג י"ב

ומהטעם הזה אין לתת חיטים לריחים קודם 

הוא על שביתת , כי מצווה שיטחנו בשבת, השבת

 כליו, ובכלל זה שלא יטחנו ריחיים שלו. 

אין האיסור אלא , לדעת בית הלל, ומכל מקום

ריחים, שהן טוחנות מו , ככשהכלי עושה מעשה

, אבל כשהכלי אינו עושה מעשהאת התבואה, 

 . אין הדבר אסור ,אף שנעשית מלאכה בתוכו

ולכן אין לאסור נתינת מוגמר וגפרית תחת 

ן הכלי אינו עושה דבר, אלא הגחלים הכלים, שבה

 שבתוכו. 

וכן אין לאסור נתינת אונין של פשתן לתנור, 

 שהתנור אינו עושה מעשה, אלא האש שבתוכו. 

ואמנם, לפי הטעם הזה, אין לפרוס מצודות בערב 

שבת, כשהן צדות במעשה, כגון שכשהחיה נכנסת 

והמצודות שהתירו בית בתוכן הן נסגרות עליה. 

, הן מצודות שאינן עושות מעשה, וסהלל לפר

  .כגון לחי וקוקרי

פועל שהדג בולעו ומהדקו, והכלי אינו  ,חכהלחי היא 

 פעולה להחזיקו. 

 ופישפתוח משני צידיו, סל כמין  םשעושיוקוקרי הוא 

 החיה נכנס שםאו  השני קצר מאד, והדג ואחד רחב ופי

 לואין גופו יכו ,ומוציא ראשו בפי הקצר בפתח הרחב,

ות יראשי קרומ ,לצאת, וכשבא להחזיר ראשו לפנים

 .לחיו לו תחת םנכנסי

, כשצוותה תורה על שביתת כלים ,ולדעת בית שמאי

לבין דבר הנעשה , לא חילקה בין דבר שהכלי עושה

ואת שניהם שלא על ידי מעשה הכלי, בתוך הכלי 

. ומהטעם הזה אסרו לעשות את כל אסרה תורה

כי כולם נעשים בכליו,  הדברים הנ"ל בערב שבת,

 ואסור שתעשה מלאכה בכליו.

בית  ולא אסרלמה קשה לא לרב יוסף כתבו התוס', שו

כי בטעינת  .שמאי טעינת קורה משום שביתת כלים

קורה המעשה נעשה בדרך אגב יותר משאר האופנים 

 הנזכרים.

 

 שמאיהברייתא כבית  -ג 

 שביתת כליםוהאיסור ברחיים משום 

שעיא אמר רב אסי, לדעת רב לפי דברי רב או

  .היא כדעת בית שמאי הנ"להברייתא  ,יוסף

אין לאסור עשיית שום מלאכה , לדברי הכלו

כמו ו. מטעם שתימשך לתוך השבת, בערב שבת

 .אין לאסור מטעם השמעת קולכן, לדברי הכל 

כמו כן אין לאסור שום מלאכה  ,לדעת בית הללו

ה על לא צוותה תורהנעשית בכליו בשבת, כי 

ולכן מותר אף לתת חיטים . שביתת כלים

 לריחים של מים קודם השבת שיטחנו בשבת.

האדם מצווה שכל המלאכות  ,ולדעת בית שמאי

שלא יעשו שלא לעשותן בשבת, הוא מצווה 

ים תַעֲשֶה מַעֲשֶיךָ וּבַיוֹם ", שנאמר, בכליו מִּ שֶׁת יָּׁ שֵּׁ

שְׁב ת לְמַעַן י תִּ יעִּ תְךָ יָּׁנוּחַ שׁ הַשְבִּ שׁ בֶן אֲמָּׁ פֵּ נָּּׁ וֹרְךָ וַחֲמ רֶךָ וְיִּ

ר רוּ .וְהַגֵּ מֵּ שָּׁ יכֶם תִּ י אֲלֵּ מַרְתִּ )שמות " וּבְכ ל אֲשֶׁר אָּׁ

 לרבות שביתת כלים.  י"ג(,-כ"ג י"ב

ומהטעם הזה אין לתת חיטים לריחים קודם 

, כי מצווה הוא על שביתת שיטחנו בשבת, השבת

  כליו, ובכלל זה שלא יטחנו ריחיים שלו.

ובין שהכלי אין חילוק בדבר לדעת בית שמאי, ו

עושה מעשה, כריחים, שהן טוחנות את התבואה, 

ובין שהכלי אינו עושה מעשה, כנתינת אונין 

לתנור, מאחר שנעשית מלאכה בתוכו, הדבר 

 אסור. 

לעשות מלאכה בערב שבת, והאופנים שהתירו 

, הםכשתיגמר בשבת, ]כנתינת מוגמר וגפרית[, 

, כגון שהניח את הגחלים כשעשה זאת שלא בכלי

 על הקרקע.

, כשמפקיר את כליו, והואלהיתר, ויש אופן נוסף 

ובאופן הזה ניתן להשתמש בנר וקדרה ושפוד 

בשבת, כלומר על ידי שמפקירים את הכלים 

הללו, ומאחר שאינם שלו, שוב אינו מצווה על 

 שביתתם.

רים שצריך פי שמבואר במסכת נדאף על וכתבו התוס' 

כאן אין צריך שלושה, כי מן ר בפני שלושה, יהפקל

ואין דרך אחרת,  הסתם מפקיר כדי לא לחלל שבת,

 ואין מדובר במלאכה שנעשית בפרהסיה.

 

 פסק ההלכה

שבית הלל מתירים , רבינו תם פוסק כדעה האחרונה

 .ריחים מותריםולפי זה , בכל אופן

לל שבית ה, ורבינו חננאל פוסק כדעה ראשונה

 . כשיש בדבר השמעת קולאוסרים 

לדעת בית הלל לא צוותה תורה על , ולדברי שניהם

 ואין, מותר להשאיל כלים לנכרילכן ו, שביתת כלים

אבל בשבת, ] לחוש במה שיעשה בו הנכרי מלאכה

 ושביתת בהמתלו, שכן  אסור להשאיל הבהמ

 .מהתורה[

 

 נתינת קדרה לתנור מבעוד יום 

ת בית הלל, מותר לעשות עד עתה נתבאר, שלדע

מלאכה בערב שבת, אף על פי שהיא נמשכת 

בשבת עצמה, ואין לאסור, לא מחמת חשש שמא 

 ]ולא משום שביתת כלים[. יעשה בשבת,

שמחמתו יש , שבו מודים בית הלל, יש דבראכן, 

לאסור מלאכה בערב שבת כשהיא נמשכת 

, או על גבי גחלים, והוא נתינת דבר לתנור, לשבת

ובכך , שיש לחוש שירצה למהר עשייתו באופן

 .יבוא לחתות גחלים בתנור להרבות בו חום

שבהם יש , ולהלן יבואו בעזה"י כמה אופנים 

, ולכן, בהם מודים בית הלל, לחוש לחיתוי גחלים

שאסור לתת קדרה בתנור קודם השבת, שיגמר 

 הבישול בשבת. 

ואם עבר ונתן, לא יהנה ממנו בשבת, ואף למוצאי 

לא יהנה ממנו, אלא כשיעבור שיעור זמן  שבת

 כזה, שהיה יכול להיעשות במוצאי שבת.

 םעססיות ותורמסי ,קדרהבלא תמלא אשה . א

ותניח לתוך  [,בישול יותר םמיני קטניות, וצריכי]=

בתוך כך  שמא, ערב שבת עם חשכההתנור 

את הגחלים  תחתהשתרצה למהר את הבישול, 

  .בשבת

 ,נחתום חבית של מים לא ימלא ,כיוצא בו. ב

שמא , עם חשכה ערב שבתויניח לתוך התנור 

 . בשבתאת הגחלים  יחתה

שמא יש לחוש  ,שהות הרבה להתחמם שיש ל פיאף ע

ויהא צריך  ,אש רפה לפי שרגילים לחמם על ,יצטנן

  .לחתות

קדרה שיש בה תבשיל שקודם השבת כבר . ג

]שלא הגיע  החל להתבשל ועוד לא נגמר בישולו

שדעתו מאחר , יש בישול כמאכל בי דרוסאי[לשל

, יש לחוש לכך שיחתה בערבאת התבשיל  לאכול

קדרה זו  אסור לתתבגחלים, למהר בישולו, ולכן 

כדי שיגמר הבישול בשבת  בתנור קודם השבת

 עצמה.



 
 

54 

 דף יח שבתמסכת 

מותר לתת קדרה לתנור , באופנים הבאיםו 

אין לחוש שירצה  באופנים הללוכי , קודם השבת

ואם כן אין לחוש שיבוא לחתות  ,למהר בישולה

 .בגחלים

להתבשל  שאינו ראוי, קדרה של בשר חי. א

, ורק במשך הלילה יגמור בישולו, מאחר לערב

יש שהות  עד למחרשאין דעתו לאוכלו לערב, ו

 שיבוא לחתותלכך  אין לחושגדול לגמור בישולו, 

 גחלים, ומותר לתת את הקדרה לתנור.

, שאין כל הלילה והיום די ואין זה כעססיות ותורמסין

להן, ולכן יש לחוש בהן לחיתוי גם כשכוונתו לאכול 

 ביום.

, מאחר קדרה שכבר נגמר בישולה מבעוד יום. ב

גחלים לגמור בישולה, אין  אינה צריכה חיתויש

, ומותר לתת אותה בתנור מבעוד יוםלחוש לכך, 

 שתוסיף להתבשל בשבת. 

כל שנתבשל  ומבואר בגמרא בדף כ', שלעניין זה,

כמאכל בי דרוסאי, כלומר שליש בישול, הרי זה נידון 

 כמבושל.

קדרה שיש בה תבשיל שכבר החל להתבשל . ג

ונתנו בה קודם השבת ועוד לא נגמר בישולו, 

הבשר הזה מתיר לתת  ,חתיכה אחת של בשר חי

אותה בתנור, שתגמור להתבשל בלילה, כי מאחר 

ל הקדרה כשחתיכה זו אינה ראויה עד הבוקר, 

 .ומותרת כקדרה של בשר חי, נידונית כמותה

 

 דברים נוספים שאין לחוש בהם שמא יחתה

 .מוגמר וגופרית. ב-א

נתבאר לעיל, שלדעת בית הלל, מותר לתת מוגמר 

וגופרית תחת בגדים וכלים, שיכנס עשנם בבגדים 

 ובכלים.

ולא נאסרו הדברים הללו שמא יחתה את 

יעלה עשן לים, את הגח כי אם יחתההגחלים, 

, כי עשן הגחלים והוא אינו חפץ בכך, מהגחלים

משחיר את הבגדים ומקלקל את הכלים, והוא 

 רוצה בעשן המוגמר והגופרית בלבד.

 .נתינת אונין של פשתן לתנור. ג

כבר נתבאר לעיל, שלדעת בית הלל, מותר לתת 

 אונין של פשתן לתנור כדי שיתלבנו.

כי גחלים, ולא נאסר הדבר שמא יחתה את ה

, סותם את התנור היטבאת האונין,  המלבן

משום שאם תיכנס בו הרוח, לא יתלבנו האונין 

לא מאחר שדואג לסתום פי התנור, ודאי והיטב, 

 גחלים. יפתחנו כדי לחתות

 

 נתינת בשר בתנור מבעוד יום כדי לצלותו 

נתבאר, שכשיש לחוש לחיתוי גחלים, אין לתת 

גמר עשייתו בערב, דבר לתנור מבעוד יום, שת

 וכשאין לחוש לחיתוי גחלים, הדבר מותר. 

ולהלן יתבאר בעזה"י, באלו אופנים יש לחוש 

]שנותן אותו לחיתוי בצליית בשר גדי או איל, 

ובאלו אופנים אין לחוש  בתנור שלא בקדרה[.

לכך, משום שודאי לא יפתח את התנור, כדי שלא 

 תיכנס בו הרוח ותקלקל את הצלייה.

ניזוק  ]=כבש רך[ בשר הגדים, שלדברי הכל, ונקדי

]=כבש גדול, הוא הנקרא  מהרוח יותר מבשר האיל

ולכן בבשר הגדי יש פחות חשש שיבוא ברחא[, 

 לפתוח את פי התנור ולחתות בו.

כשטח את כיסוי התנור כמו כן, לדברי הכל ו

יש פחות חשש שיבוא לפתוח את פי , בטיט

 . התנור ולחתות

 :ולפיכך

 [.שתי סיבות להיתר]= יא ושריקדגד. א

לתת בערב שבת בתנור, בשר מותר , לדברי הכל

גדי, כשטח את הכיסוי של התנור בטיט, כי יש 

מדובר שתי סיבות לומר, שלא יחתה בגחלים. )א( 

 בשר גדי. )ב( כיסוי התנור טוח בטיט.ב

 [.שום סיבה להיתר]= דברחא ולא שריק. ב

תת בערב לשאסור , ללשון ראשון הכל מודים

שבת בתנור, בשר איל כשאינו טח את הכיסוי של 

התנור בטיט, כי יש בדבר שתי סיבות לחשוש 

בשר איל. )ב( כיסוי מדובר בשיחתה בגחלים. )א( 

 התנור אינו טוח בטיט.

רב אשי בדבר זה נחלקו חכמים, וללשון שני 

 . ורבי ירמיה מדפתי אוסר, מתיר

על גבי וללשון זה, לא אסר רב אשי אלא בשר 

גחלים, שהם חוץ לתנור, שהוא מוכן לחיתוי בלא 

 קושי, שאינו צריך אף להרמת כיסוי שאינו טוח.

סיבה אחת ]= דגדיא ולא שריק דברחא ושריק. ג

 [.להיתר

לתת בערב שבת הכל מודים שמותר , ללשון שני

בתנור, בשר גדי, אף כשאינו טח את הכיסוי של 

ב שבת התנור בטיט, וכמו כן מותר לתת בער

בתנור, בשר איל, כשטח את הכיסוי של התנור 

בטיט, כי בכל אחד מהאופנים הללו יש סיבה 

בשר גדי. )ב( מדובר באחת לומר שלא יחתה. )א( 

 כיסוי התנור טוח בטיט.

רב אשי , בדבר זה נחלקו חכמים, וללשון ראשון

 .ורבי ירמיה מדפתי אוסר, מתיר

 בלשון שני, נראה דאין הלכה כרב אשיכתבו התוס', ו

 .ברחא ולא שריקשמתיר 

 לשון ראשון לשון שני 

רב 
 אשי

רבי 
ירמיה 
 מדפתי

רב 
 אשי

רבי 
ירמיה 
 מדפתי

 גדיא ושריק
 מותר מותר מותר מותר ]=שתי סיבות להתיר[

 גדיא ולא שריק 
 ברחא ושריק

 ]=סיבה אחת להתיר[
 אסור מותר מותר מותר

 ברחא ולא שריק
 אסור אסור אסור מותר ]=שום סיבה להתיר[

 אסור אסור אסור אסור בישרא אגומרי
 

 נתינת דלעת חיה בתנור מבעוד יום

שפיר  ]=דלעת חיה[האי קרא חייא , אמר רבינא

כיון דקשי , לתת אותה בתנור ערב שבת[ מותר]= דמי

כבשרא  ,[מאחר שהרוח מזיק לה]= ליה זיקא

  .[הרי היא כבשר גדי]= דגדיא דמי

 

 רי בערב שבתמסירת חפצים לנוכ

 שום חפץאין לתת ביד הנוכרי  ,לדעת בית שמאי

אלא אם כן יגיע הנוכרי לביתו קודם , ערב שבתב

  .השבת

בכל האופנים הדבר אסור כשנותן לנוכרי חפץ ו

)ד(  .והשאלה)ג(  .ומתנה)ב(  .מכירה)א(  :הבאים

  .והלוואה

את הנוכרי  כי הרואההזה,  והסיבה לאיסור

ינו יודע שקבלו לעצמו, מקבל דבר מישראל, א

עבור הישראל,  סבור שישראל שלחו להוליכוו

וכשלא יגיע הנוכרי לביתו קודם השבת, ויוליך 

עמו את הדבר בשבת, יאמרו, שהנוכרי עושה 

 שליחות הישראל בשבת.

ודין זה אמור בחפצים שאינם כלים שעושים בהם מלאכה. 

אבל כלים שעושים בהם מלאכה, לדעת בית שמאי אסור 

להשאיל לנוכרי אף אם יגיע לביתו קודם השבת, כי לדעת בית 

שמאי מוזהר אדם על שביתת כליו, ואסור להשאילם לנוכרי 

שיעשה בהם מלאכה בשבת. וכמו כן לא מדובר במזונות, 

שדבר זה מותר לתת לנוכרי אף בשבת עצמה, כפי שיתבאר 

 .בעזה"י בדף י"ט

 הדבר ,[כפי דברי תנא קמא]ולדעת בית הלל 

לא יגיע הנוכרי לביתו קודם אם , אף מותר

, כי יגיע לבית הראשון של עירוהשבת, ובלבד ש

 יכול להניחו שם.

הדבר  ,[כפי דברי רבי עקיבא]ולדעת בית הלל 

יצא לא יגיע הנוכרי לעירו, ובלבד שאם אף מותר 

 .מפתח ביתו של ישראל קודם השבת

 

 השכרת כלים לנוכרי קודם השבת

, שאפילו אם יגיע דף י"טבמבואר בברייתא 
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אין להשכיר לו שום הנוכרי לביתו קודם השבת, 

ואפילו לעשות מלאכה בערב , דבר בערב שבת

כי כל שמשכיר לו בערב אין להשכיר לו, שבת 

 . נראה שמשכירו לצורך השבת, שבת

 .וכתבו התוס' שדין זה הוא כדברי הכל

 להשכיר לו חפצים. מותר  ,ברביעי ובחמישיו

שמותר , שהכוונה בזה, רוש רש"י משמעמתוך פי

, שבזה אינו נראה להשכיר לו ליום רביעי וליום חמישי

כמשכירו בשבת. ואם כן דין פשוט הוא, שהכל מודים 

 בו. 

שהכוונה להשכירו , מתוך פירוש התוס' מבוארו

ואם  ., שכולל בתוכו שבתותבימים אלו לזמן מרובה

פצים. אבל כן, רק לדעת בית הלל, מותר הדבר בכל ח

לדעת בית שמאי, מאחר שמצווה אדם על שביתת כליו, 

דווקא דברים שאינם כלים מותר להשכירו, אבל כלים 

 .אסור

 

 לסייע לנוכרי במשאו בערב שבת

אין לסייע את הנוכרי המוליך  ,לדעת בית שמאי

, ]כגון לטעון עמו על חמורו, או דברים בערב שבת

כן יגיע  אלא אםלהגביה על כתפיו את משאו[, 

, והסיבה לאיסור לביתו קודם השבתהנוכרי 

 הזה, כי נראה כמסייעו להוליך בשבת.

כן פירש רש"י. ואפשר שרצונו לומר, שהרואה את ישראל 

מסייע לנוכרי, סבור, שהמשא של ישראל, וכשיראה את 

הנוכרי מוליך בשבת, יהיה סבור, שהנוכרי מסייע את ישראל 

 להוליך בשבת.

לסייע את הנוכרי המוליך מותר  ,ולדעת בית הלל

דברים בערב שבת, אף אם לא יגיע הנוכרי לביתו 

 קודם השבת.

 

 מכירת חמץ לנוכרי קודם הפסח

, אדם לבער את חמצועל מצווה  ,לדעת בית שמאי

  .בעולםכדי שבפסח לא יהא חמצו 

, אלא לנוכרי כור את חמצואינו רשאי למ, ולפיכך

קודם הפסח,  אם כן יודע שיכלה אותו הנוכרי

, לא אם לא יכלה אותו הנוכרי קודם הפסחאבל 

ימכור לו את חמיצו, שבכך אינו מבערו מן 

 העולם.

ולפיכך אמר רבי יהודה,  .וכן דעת רבי יהודה

הוא דבר שיש בו חמץ, ומטבלים בו את שכותח, 

אסור למוכרו  המאכל, ואינו כלה עד זמן מרובה,

 םחילימתעה שמשכי  שלושים יום קודם הפסח.

 .פסח עליו חלה אזהרת ,לדרוש בהלכות הפסח

שלא יהיה חמץ , האדם מצווה ,ולדעת בית הלל

  .בפסח ברשותו

מותר , כל זמן שמותר לאכול את החמץ, ולפיכך

, אף על פי שיהיה קיים אצל למוכרו לנוכרי

 הנוכרי כל הפסח.

 

 דף יט

 

 נתינת מזונות לכלב בשבת

הכלב נטלו . בחצרמזונות לפני הכלב  םנותני

 . לו םאין נזקקי ,יצאו

ואפשר שהטעם שבזה הדבר מותר לדברי הכל, כי 

  הכלב ודאי אינו נראה כמוליכם בשליחות הישראל.

 

 נתינת מזונות לנוכרי בשבת

לעיל נתבאר, שנחלקו בית שמאי ובית הלל, אם 

מותר לתת לנוכרי איזה דבר בערב שבת. שלדעת 

ע הנוכרי בית שמאי, הדבר מותר, רק אם יגי

לביתו קודם השבת. ולדעת בית הלל, הדבר 

מותר, אף אם יצא הנוכרי מביתו של ישראל 

 קודם השבת. 

אבל כשהנוכרי יצא מביתו של ישראל בשבת, 

לדברי הכל אסור לתת לו חפצים, וכל שכן 

 שבשבת עצמה הדבר אסור לדברי הכל.

אכן יש יוצא מכלל זה, והוא נתינת מזונות, 

אף תר לתת לנוכרי מזונות בחצר מושלדברי הכל 

 בשבת עצמה. 

רגילים מזונות  כיוכתבו התוס', שהסיבה לכך, 

נראה כמוליכם בשליחות הנוכרי  ואין, לאוכלם מיד

 . הישראל

עימו  אותם נטללא אכל מיד, אלא אם  ואפילו

 .אין לחוש, ויצא

ואף שכבר נתבאר ההיתר הזה בעניין הכלב, 

ות אין הכלב נראה והטעם לכך, כי בנתינת מזונ

הוצרכו לפרש שהדבר מותר גם  .כשלוחו של ישראל

  .אף שגם בו ישנו הטעם הזהלנוכרי, 

כי היה מקום לחלק, ולומר, שרק לכלב התירו 

לתת מזונות, משום שמזונותיו עליך, מה שאין כן 

 נוכרי, שאין מזונותיו עליך. 

והסיבה שאין לחלק כן, כי מאחר שמפרנסים עניי 

עם עניי ישראל משום דרכי שלום, גם הנוכרי נוכרים 

  נחשב כמי שמזונותיו עליך.

ושלח , חלה נכריעם אחת שפ, ור זרועאספר כתוב בו

ואם לא ישלח , שישלח לו מיינו, אחד ביום טובליהודי 

והתיר לשלוח לו , והנכרי היה מוחזק בעיר .ימות, לו

 ,ושלח אל רבינו שמחה .משום דרכי שלום ,נכריל ידי ע

  .י ישראלל ידאבל לא ע, והתיר לו

הענין  אם היה, הוא הדין בשבתד, לה"ר יצחק נראהו

 כגון שהיה הנכרי, דבר ששייך דרכי שלוםשהיה , כך

דלית  ,לדידן, נראה שמותר לשלוח לו על ידי נכרי, אלם

 .רשות הרבים דאורייתא לן השתא

 

 שליחת אגרות ביד נוכרי בערב שבת

 .כשלא קצץ עמו דמים. א

, במקום שאליו הנוכרי משתלח אם יש בית דואר

]הוא מקום שמעמידים השלטון לשלוח לשם כל 

האגרות הבאות לעיר, ומשם האגרות נמסרות 

מאחר שבית הדואר עומד תמיד לקבל  .למקבלים[

אין לחוש לכך שלא ימצא מי למסור את האגרות, 

  :ובזה. לו את האגרת

יע לבית אם יכול הנוכרי להג ,לדעת בית שמאי

מותר , קודם השבת, הדואר של אותו מקום

 לשלח בידו את האגרת.

מותר לשלח את האגרת ביד  ,ולדעת בית הלל

לא יגיע קודם השבת לבית אם הנוכרי, אף 

יגיע לבית הראשון שבתוך הדואר, ובלבד ש

 .החומה של אותה העיר

, ועל הנוכרי באותו מקום אם אין בית דוארו

אפילו , עצמו של המקבללמסור את האגרת לידו 

אם יכול הנוכרי להגיע לביתו של המקבל קודם 

, שמא לא אין לשלח את האגרת בידו, השבת

יהיה המקבל בביתו קודם השבת, ויבוא הנוכרי 

 למסור את האגרת בשבת עצמה.

 .כשקצץ דמים עם הנוכרי. ב

אין חילוק בין קצץ עמו דמים  ,לדעת בית שמאי

שווה כפי המבואר  דינםללא קצץ עמו דמים, ו

 .לעיל

כשהנוכרי מקבל תשלום בעבור  ,ולדעת בית הלל

משלחים בידו את האגרת בכל הולכת האיגרת, 

לא יגיע למחוז חפצו קודם אם ואפילו , אופן

, כי מאחר שמקבל תשלוםוהסיבה לכך,  .השבת

 .ולא בשליחות הישראל, עושה עבור עצמומעתה 

 

 השבועבשאר ימות שליחת אגרות ביד נוכרי 

נתבאר, שיש אופנים שאסור לשלוח אגרת ביד 

אבל ודווקא בערב שבת אסור, בערב שבת, נוכרי 

  .מותרברביעי ובחמישי 

ויש  ,רבי יוסי הכהן עלעליו  אמרו, ומכל מקום

שלא נמצא כתב ידו  ,החסידעל רבי יוסי אומרים 

 [.שלא יוליכנו בשבת] ביד נכרי מעולם
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 בספינה"הפלגה "לשון 

, שהמפליג בספינה לשון הרחקההפלגה הוא משי"מ 

 הוא הפורש מן היבשה לים, ומרחיק עצמו מן הישוב.

נקרא פילגוס, אמצעיתו של ים , שורבינו יעקב פירש

]וכן הוא בלעז[, והמפליג בספינה, הוא המביא עצמו 

 לאמצעית הים.

 

 הפלגה בספינה

 .לדבר הרשות. א

פחות בספינה להפליג אין , כשיוצא לדרך ארוכה

 .משלשה ימים קודם לשבת

דהיינו ביום רביעי בשבת אסור, ]מ"א בשם הרבה אחרונים[. 

אבל הגר"א הביא בשם הרבה ראשונים, דהשלושה ימים 

נחשבין עם השבת גופא, וביום רביעי מותר. ועיין שם שכתב, 

 .שכן מוכח בתוספתא ובירושלמי. ]מ"ב סימן רמ"ח ס"ק ד'[

]שבערב מצור לצידון,  , כגוןוכשיוצא לדרך מועטת

, מהלך יום אחד הואש שבת היה שם יום השוק[,

 .אפילו בערב שבת מותר

 .לדבר מצווה. ב

אף בספינה מפליג , אפילו כשיוצא לדרך ארוכה

 .בערב שבת

אף שמותר להפליג, מכל מקום,  ,לדעת רבי

צריך המפליג בשלושה ימים שקודם השבת, 

 , ומאחרלפסוק עם הנוכרי שישבות בשבת

 שפסק עמו שוב אינו צריך לשבות.

אף לפסוק עמו על  ,ן שמעון בן גמליאלולדעת רב

 .אינו צריךכך 

 

 הטלת מצור

פחות משלשה  ,על עיירות של נכרים םאין צרי

  .ימים קודם לשבת

וכן היה שמאי . םאין מפסיקי ,ואם התחילו

מְ "... , אומר ה עִּ וא ע שָּׁ יר אֲשֶׁר הִּ עִּ צוֹר עַל הָּׁ יתָּׁ מָּׁ נִּ ךָ וּבָּׁ

ה  מָּׁ לְחָּׁ הּ עַדמִּ דְתָּׁ   אפילו בשבת. )דברים כ' כ'(," רִּ

 

 נתינת מלאכה לנוכרי בערב שבת

קודם  לנוכרי מלאכהאין לתת  ,לדעת בית שמאי

קודם  המלאכהתושלם  כןאלא אם , השבת

, ובכלל זה נתינת עורות לעיבוד, כניסת השבת

 ונתינת בגדים לכיבוס.

עד  אכהלנוכרי מלמותר לתת  ,ולדעת בית הלל

 .סמוך לכניסת השבת

שבית אביו היו , ורבן שמעון בן גמליאל אמר

ולפיכך, כלי  .מחמירים על עצמם כבית שמאי

לבן שהם קשים לכיבוס, וצריך לכיבוסם שלושה 

ימים, היו נותנים אותם לכובס נוכרי שלושה 

 ימים קודם לשבת.

 

 שכירות וקבלנות

בל את , ומקמשכיר את עצמו לעבודהזה ש, הוא שכיר

מי שהוא  ,כגון שכרו לפי הזמן שהוא משכיר את עצמו.

עבור מקבל שכר  נו, אישכיר לצורך כיבוס בגדים

הזמן שמשכיר נקיון הבגד, אלא עבור התוצאה של 

נחשב כעושה פעולותיו לפיכך ו .עצמו לעבוד ולנקות

 .עבור מי ששכר אותו

, כגון הנותן מקבל תשלום עבור התוצאההוא ה וקבלן

זמנו אדם כדי שיכבסנו, אין התשלום עבור בגד ל

נקיון התוצאה של פעולותיו של הקבלן, אלא עבור ו

, ומוכר נחשב כעושה פעולותיו לעצמולפיכך והבגד, 

 התוצאה.

בית הלל לתת מלאכה לנוכרי עד סמוך כשהתירו ו

בזה, כל ש, התירו רק בקבלנות, לכניסת השבת

ם הוא , והתשלוהקבלן עושה עבור עצמוהפעולות, 

עבור התוצאה. ולכן אף על פי שהנוכרי עושה בשבת, 

מאחר שאת פעולותיו בשבת הוא עושה בעבור עצמו, 

ואין ישראל משלם אלא על התוצאה, הדבר מותר, 

]שהרי אין לישראל צורך שיעשו הפעולות דווקא 

 בשבת[. 

כי באופן הזה , אבל אסור לשכור נוכרי למלאכה בשבת

, וחכמים יו בשליחות ישראלהנוכרי עושה כל פעולות

אסרו להנות ממלאכות שנוכרי עושה עבור ישראל 

 בשבת.

לתקן בערב שבת כשישראל אומר לנכרי לפיכך, ו

הוי  , דאם כן,אל יאמר תעשה למחר, או לקנות מנעלים

 .לכשתרצה אלא תעשה, כשכיר יום

 םיודע שכבס, ואם הביא לו נכרי כליובכל אופן, ו

 .בתבש םללובש אסור, בשבת

 

 בנית בית בשבת על ידי קבלן נוכרי

נתבאר שלדעת בית הלל מותר לתת לנוכרי מלאכה 

, ואף על פי שהנוכרי עושה בקבלנות עד סמוך לשבת

בשבת, מאחר שפעולותיו של הנוכרי בשבת נעשות 

בעבור עצמו, מותר לישראל להנות מהתוצאה של 

 הפעולות.

בית שהנותן לנוכרי לבנות , ומכאן למד רבינו תם

, שכן מעשיו רשאי הנוכרי לבנות גם בשבת, בקבלנות

בשבת הן בעבור עצמו, והישראל משלם רק על 

 התוצאה, כלומר על הבית הבנוי.

ועוד ראיה הביא רבינו תם מסוגיית הגמרא לעיל, 

שלדעת בית הלל מותר לתת חיטים בריחים ערב שבת, 

והן טוחנות בשבת, כל שכן שקבלנות על ידי נוכרים 

רת. אולם ראיה זו יש לדחות, שכן ברחיים הכל מות

יודעים שהן עושות מעצמם, בלא מלאכת הבעלים. וגם 

הכל יודעים שנתן את החיטים בערב שבת. אבל 

כשהנוכרי עושה עבורו מלאכה בקבלנות, יש לחוש 

 שיאמרו שהוא צווה אותו לעשות בשבת.

ולפירוש רבינו תם, מה שנתבאר במסכת מועד קטן, 

תת לנוכרי מלאכה בקבלנות בתוך התחום, שאסור ל

שמא יחשדו בו שאינו קבלן אלא שכיר יום, אין 

האיסור הזה אלא לאבלים, האסורים במלאכה מחמת 

 אבילותם, אבל בשבת הדבר מותר.

שאין ללמוד מסוגיתנו להתיר מלאכת בנין ור"י אומר 

שלא התירו בית הלל של נוכרי בקבלנות בשבת, 

שאין , שעושה בביתו שלו בשבתקבלנות נוכרי אלא כ

, אבל בנין במחובר ברשות הישראל, הדבר מפורסם

, שמא הרואה אסרו חכמים, מאחר שהדבר נראה לכל

ורק מחוץ לתחום יאמר שהנוכרי שכיר יום ולא קבלן. 

 . ודין אבל ודין שבת שווים בזההדבר מותר

, לא סמך על תשובתו ,כשבנה את ביתואף רבינו תם ו

  .ירלהת ולא רצה

 

 נוכרי אריס בשדה ישראל

נתבאר, שלדעת ר"י, כשהדבר מפורסם, אין לנוכרי 

לעשות מלאכה עבור ישראל אף בקבלנות, שמא יחשדו 

 בו שהוא שכיר יום.

נוכרי שהוא אריס  בשדה ישראל, ]שנחשב כעושה כל ו

המלאכות לעצמו, אלא שצריך לתת לבעלים חלק 

, כי בשדה ,מותר לעשות בה מלאכתו בשבתמהיבול[, 

לא יחשדו הרואים , מאחר שרגילים לעשות באריסות

 .שהוא שכיר יום

 

 בגדי לבן כיבוסם קשה מבגדי צבעונים

רבן  כך היה מנהגו של בית, אמר רבי צדוק

שהיו נותנין כלי לבן לכובס שלשה ימים , גמליאל

 .וצבועים אפילו בערב שבת, קודם לשבת

יותר  םשהלבנים קשים לכבס ,ומדבריהם למדנו

  [.ונפקא מינה לשכר הכובס]ם, מן הצבועי

 כמה, ושאללכבסו,  אביי הביא לכובס בגד צבוע

 . שכר כיבוסירצה לקבל בעבורו ב

שכר כ, צבועאותו כובס, ששכר כיבוס  ענה לו

 .לבןכיבוס 

, ולימדונו, כבר הקדימוך חכמים, אמר לו אביי

, ואם כן, אין שהלבנים קשה לכבסם מהצבועים

 כיבוס הצבועים כעל כיבוס לבנים. ליטול על

 

 מדידת בגד במסירתו לכובס ונטילתו ממנו

ועוד אמר אביי, הנותן בגד לכובס, ימדדנו בשעה 

 שמוסר לו, ובשעה שנוטל ממנו.
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, הפסידו הכובסהבגד בכיבוס,  אם נתרחב

 .שמתחו יותר מדאי

, הפסידו הכובסהבגד בכיבוס,  ואם נתקצר

 .שכווצו ברותחים

 

 ת הבד ועיגולי הגתקורת בי

טוחנים את , תחילה היו שמןכשהיו עושים 

מכבידים לאחר מכן היו ו, הזיתים בריחים

, שיצא שמנם היטב, עליהם בקורות כבדות

 .קורות בית הבדוהקורות הללו קרויות 

דורכים על , תחילה היו ייןוכשהיו עושים 

מכבידים לאחר מכן היו ויהם, הענבים ברגל

, שיצא היין היטב, ותעליהם בקורות עגול

 .עיגולי הגתוהקורות הללו קרויות 

 

 טעינת קורות בית הבד 

 ועיגולי דבילה קודם השבת

נתבאר, שנחלקו בית שמאי ובית הלל, אם מותר 

לעשות מלאכה בערב שבת, כשהיא נמשכת בשבת 

 עצמה.

שמותר , בדבר זה הכל מודיםלדעת משנתנו, ו

, מהאף שימשך בשבת עצ, לעשותו מערב שבת

והוא טעינת קורות בית הבד על הזיתים, כדי 

שיצא שמנם מהם בשבת, וטעינת עיגולי הגת על 

 הענבים, כדי שיצא יינם כל השבת.

כי לא אסרו בית והסיבה שבדבר זה לא נחלקו, 

שמאי לעשות מלאכה מערב שבת כשהיא 

אלא דבר שאם היה עושה בשבת , נמשכת לשבת

בל טעינה זו, , אהיה עובר באיסור תורה, עצמה

גם אם היה עושה בשבת, לא היה בכך איסור 

  .תורה

כי מה שאמרו חכמים, שסחיטת ענבים וזיתים 

]תולדת דש, שמפרק דבר נחשבת אב מלאכה, 

אין זה אלא כשלא נתרסקו ממשאו הגדל בתוכו[, 

אבל זיתים וענבים, קודם טעינתם  .תחילה

בקורות כבר מרוסקים הם, כפי שנתבאר, ובלא 

נה גם היה יוצא מהם השמן והיין, ואין טעי

דבר זה אינו אסור  .בקורה אלא תוספת לכך

מהתורה, ולכן לא אסרו בית שמאי לעשותו 

 מבעוד יום.

ומכירה לנוכרי, וטעינה עמו, אף על גב דאי עביד להו בשבת, 

לא מיחייב חטאת, מכל מקום, מאחר שהנכרי מחמר או 

מן התורה, גזרו רבנן עושה בשבת בידים, דבר שישראל אסור 

עם חשכה, משום דמיחלף בשלוחו. אבל בהנך דברים דרישא, 

שאינו עושה בשבת איסור בידים, לא גזרו, אי לאו דמיחייב 

 חטאת, והיינו טעמא דאין נותנין עורות לעבדן. 

וכל זה כדעת משנתנו, ולהלן יתבאר בעזה"י מי 

הוא התנא ששנה משנה זו, וכמו כן יתבאר, שיש 

 ים עליו, ואוסרים.חולק

 

 השום והבוסר והמלילות שרסקן מבעוד יום

הבוסר הם ענבים בתחילתם, כשהם דקים, ויש 

שמוציאים מהם משקה על ידי ריסוקם וטעינתם תחת 

דבר כבד, ומטבלים במשקה הזה בשר, ]לפי שאותו 

 .משקה חזק וקרוב להחמיץ[

ומלילות הם שיבולים שלא בשלו כל צרכן, ומרסקים 

וטוענים אותן באבנים, ומשקה זב מהן,  אותן,

 ומטבלים בו.

שום ובוסר ומלילות,  ,לדעת רבי ישמעאל

שרסקם מבעוד יום, מאחר שמעתה עתיד 

המשקה לצאת מהם גם בלא שום תוספת 

מותר לתת אותם קודם השבת תחת הכבדה, 

ובכך , כדי שיכביד עליהם בשבת, הכובד שלהם

 .יצאו מהם המשקים היטב

להניחם מבעוד יום אסור  ,עקיבאולדעת רבי 

. והסיבה משתחשך כדי לגמור ם,תחת כובד

שהדבר אסור, אף שאין בו איסור תורה, כי יש 

לחוש, שמא יעשה הכל בשבת, ויבוא לידי איסור 

 תורה.

המתירה משנתנו , ולדברי רבי יוסי ברבי חנינא -

לתת זיתים וענבים תחת קורות בית הבד ועיגולי 

 .רבי ישמעאלכדעת דבלה, היא 

, ואומר, חולק]בן פדת האמורא[, רבי אלעזר ו -

כבר אמר שהרי שמשנתנו אינה כרבי ישמעאל, 

לא התיר רבי רבא בר חנינא אמר רבי יוחנן, ש

]=נמעכו[, ישמעאל אלא דברים שכבר נידוכו 

]וי"ג שאינם ואינם מחוסרים אלא שחיקה, 

אבל כשעוד טעונים  .מחוסרים אלא סחיטה[

, כי בזה הטעינה ם רבי ישמעאל אוסרג, מעיכה

וזיתים שתחת גומרת, ונמצא הכל עשוי בשבת. 

, וענבים שתחת עגולי הגת, קורות בית הבד

דבר זה גם רבי , ואם כן, מחוסרים מעיכה

תנא של הוא חולק על הו, ישמעאל אוסר

 .משנתנו

הורה רבי יוסי בר חנינא כרבי ומבואר בגמרא ש

  .ישמעאל

שנחלקו אם מותר לגמור את , "יכל זה כפירוש רש

 . הסחיטה בשבת

הקשו, אם רק זאת התיר רבי ישמעאל, היאך  התוס'ו

הוכיח רבי יוסי ברבי חנינא מדבריו, שהטעינה בשבת 

אין בה איסור תורה, ]ולכן מודים בה בית שמאי 

הלא יתכן שדברי רבי ישמעאל הם כדעת בית  .להיתר[

מהתורה, היא  הלל, ואף על פי שהטעינה בשבת אסורה

מותרת מערב שבת. ועוד, וכי רבי עקיבא האוסר הוא 

 כבית הלל.

, שלדברי הכל מותר לטעון בערב שבת ,פירש ר"יו -

ולא נחלקו אלא אם מותר כדי שתיגמר הטעינה בשבת. 

לדעת רבי ישמעאל סחיטה זו,  .לאכול ממה שזב בשבת

אם עשאה בשבת, אין בה איסור תורה, ולכן לא אסרו 

ל. ולדעת רבי עקיבא, סחיטה זו, אם עשאה לאכו

בשבת, יש בה איסור תורה, ולכן אסרו לאכול, שמא 

 יבוא לטעון בשבת.

מאחר , שלדעת רבי ישמעאל, וד פירשו התוס'וע -

מותר לגמור , שאין הדברים הללו מחוסרים מעיכה

ומזה יש ללמוד, שאף כשהם  .הסחיטה בידים

רה, כי אם היה מחוסרים מעיכה, אין בדבר איסור תו

בדבר איסור תורה, היה מקום לאסור גמר הטעינה 

בידים, משום אלו שמחוסרים מעיכה. ובמסקנה 

יש איסור לרבי ישמעאל במחוסרי דיכה אמרו, ש

  .בידיםמותר  ם,מחוסרינם כשאיתורה, ואף על פי כן, 

 

 חלות דבש שריסקן בערב שבת

מוציאים מהכוורת כמין חלות של שעווה, 

 תוכן, ומרסקים אותן, והדבש זב מהן.שהדבש ב

חלות דבש שריסקן מערב שבת,  ,לדעת תנא קמא

באכילה הוא אסור , הדבש בשבת יצא מהןו

 . ]גזרה שמא ירסק בשבת[.בשבת

לאכול מותר  ,]בן שמוע התנא[ולדעת רבי אלעזר 

 דבש שזב בשבת מחלות שנתרסקו מערב שבת. 

שנתנו מ]בן פדת האמורא[, ולדברי רבי אלעזר  -

המתירה לתת זיתים וענבים תחת קורות בית 

]בן כדעת רבי אלעזר הבד ועיגולי דבלה, היא 

 שמוע התנא[.

, ואומר, שמשנתנו חולק, רבי יוסי ברבי חנינאו -

לדעת רבי יוסי ברבי חנינא, כי אינה כרבי אלעזר, 

היוצא מחלות אלא דבש , לא התיר רבי אלעזר

נחשב הוא , גם אחר שיצא, שהדבשמרוסקות, 

, ורק שייכת בו סחיטה לאוולא כמשקה, כאוכל 

בזה לא אסר רבי אליעזר מטעם שמא יבוא 

, אבל דברים שאחר זיבתם הם משקים .לסחוט

שאם יתירו , מודה רבי אלעזרכזיתים וענבים, 

יש לחוש שיבואו אף את גמר המלאכה בשבת, 

, ובכך יעברו על איסור תורה, ולכן לסחוט בשבת

 ת הדבר.יש לאסור א

שלדעת רבי אלעזר ורבי , בברייתא מבואראמנם 

מזיתים וענבים  היוצא בשבתגם משקה , שמעון

זאת ולא אסרו , מותרשריסקם מבעוד יום, 

בשבת, ואם כן, ודאי מחשש שמא יבוא לסחוט 

 יש להעמיד משנתנו כדעת רבי אלעזר.
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 שמן של בדדים ומחצלות של בדדים

ם תחת קורות מאחר שהזכירו דין טעינת זיתי

שמן המשתייר בית הבד, הוסיפו לבאר דין 

כן דין ו ,]=שמן של בדדים[בפינות בית הבד 

]=מחצלות מחצלות שמכסים בהן את הזיתים ה

 של בדדים[.

אסורים בטילטול שני הדברים הללו  ,לדעת רב

 ]כדעת רבי יהודה במוקצה[., משום מוקצהבשבת, 

 מותריםשני הדברים הללו  ,ולדעת שמואל

]כדעת רבי שמעון, החולק בדיני בשבת,  בטילטול

, מאחר שהיה עצמו שמואל, ומכל מקוםמוקצה[. 

על עצמו, ולא היה עושה  היה מחמיראדם חשוב, 

 כרבי שמעון.

כן פירש רש"י את הסוגיה, ששמן של בדדים הוא 

 השמן המשתייר בבית הבד. 

ששמן של בדדים הוא השמן היוצא , ר"י מפרשו

, רב משום מוקצהואותו אסר , הקורות בשבת מטעינת

 . נולד גמורכ

לא היה ראוי בין  ,קורות והעיגול שעליוהמחמת כי 

שישתמש  כן הניחו . ואף שעל מנתהשמשות לאכילה

שבין כיון מכל מקום  ,וסמך על זה שיזוב כל השבת ,בו

אין דעתו מועילה  ,בעולםם משקיהאין השמשות 

 . נולד גמורזה י רוה כלום,

זה דומה לנותן בשר חי בקדירה, שאינו ראוי  ואין

כי בזה, מאחר  .לאכילה בין השמשות, ומותר למחר

מועיל לו מה שמניח על דעת שיאכל  ,בעולםשהבשר 

 למחר. 

 םלזיתים וענבים שריסקאין השמן הזה דומה  ,כמו כןו

שום ובוסר לוכן , ואינם תחת הקורות, מבעוד יום

קה הזב מהם , שמותר לאכול משמבערב שריסקן

כל אלו כבר היו ראויים לאכילה בין כי  .בשבת

אבל זיתים שתחת הקורות, לא היו ראוי  .השמשות

לאכילה בין השמשות מחמת הקורות שעליהם, 

  .נולד גמורהוא הרי והמשקה עדיין לא היה בעולם, ו

 

 דינים נוספים אגב הדין הקודם

מאחר שנזכרו כאן דיני מוקצה, הזכירו עוד שתי 

לוקות, שנחלקו בהם רב ושמואל, אם יש לאסור מח

 בטלטול משום מוקצה.

 

 הני כרכי דזוזי

סחורה  םזוג של מחצלות שמכסים בהכרכי דזוזי הם 

שבספינה. ונקראות כרכי דזוזי, משום שזוזי הוא לשון 

 זוג, והן זוג מחצלות, העשויות כאהל.

שזיווי ומפרש  ,כרכי דזיוויהגרסא הגאונים  ובתשובות

 , כלומר מחצלות של ספינה.ארמיבא לשון ספינה הו

בשבת, משום אסורות בטילטול  ,לדעת רב

 ]כדעת רבי יהודה במוקצה[. מוקצה, 

מבואר, שלדברי רב, מפנין והקשו תוס', הלא בפרק 

מוקצה אסור באכילה כדעת רבי יהודה, אבל הוא 

אוסר מותר בטלטול כדעת רבי שמעון, ואם כן מדוע 

  .דזוזי לטלטל כרכירב 

כרכי דזוזי הן מוקצה מחמת ש, בינו תםומפרש ר

, ומחצלות שמכסין בהם דגים כגון בגדים, מיאוס

ומה שאמרו,  .אותם םושאר דברים המלכלכי

רב כרבי שמעון, אין זה אלא במוקצה לטלטל סבר ש

שאין בו  ,האדם מדעתו לאוצר במוקצה שמקצה

 .מיאוס

כדעת ]בטילטול בשבת, מותרות  ,ולדעת שמואל

 רבי שמעון, החולק בדיני מוקצה[.

 

 מוקצה מחמת איסור ומוקצה מחמת מיאוס

ממוקצה חמור , מוקצה מחמת איסורכתבו התוס', ש

 מחמת מיאוס.

 

 דברים נוספים שנחלקו בהם 

 רב ושמואל משום מוקצה

 ורחל, לחלבה ]העומדת[ עז, רב נחמן לדברי

, לביצתה ]העומדת[ותרנגולת , לגיזתה ]העומדת[

ם העומדות ותמרישור העומד לחרישה, ו

 לסחורה. כל אלו:

, אסור לשוחטם ולאוכלם ביום טוב ,לדעת רב

 ]כדעת רבי יהודה במוקצה[.משום מוקצה, 

מותר לשוחטם ולאוכלם ביום  ,ולדעת שמואל

 ]כדעת רבי שמעון, החולק בדיני מוקצה[., טוב

 

 במקומו של רב אין להורות 

 כדעת החולקים עליו

חרתא דארגיז מקום הנקרא אחד הורה בתלמיד 

, ונידה אותו רב שמוקצה מותר כרבי שמעון

 המנונא, אף על פי שגם דעתו כדעת רבי שמעון. 

והסיבה לכך, כי חרתא דארגיז מקומו של רב 

היה, ובמקומו של רב, אין להורות כדעת 

 החולקים עליו.

 

 חרתא דארגיז

 בנהש אמגושיהוא שם  ארגיזחרתא הוא שם מקום. ו

חרתא , ולפיכך נקרא המקום על שמו. אותו מקוםאת 

ועדיין מערת , ורב המנונא דר בעיר הזו, של ארגיז

 .קבורתו קיימת שם

 

 הצלת אוכלים ומשקים מפני הדליקה

בית בפרק כל כתבי הקודש יתבאר בעזה"י, ש

מותר להוציא ממנו לחצר , דליקהשעלתה בו 

 ,הרבה אוכלים ומשקים בכלי אחד המעורבת

 להצילם מפני השריפה.

תלמיד אחד הציל הרבה ומבואר כאן בגמרא, ש

, ותלמיד אחד. אוכלים ומשקים בכלי אחד בלבד

וחזר והכניס , כינס אוכלים ומשקים בכמה כלים

 .הכל יחד בכלי גדול

רבה בר ובעזה"י יתבאר שם, שבדבר זה נחלקו 

 .זבדא ורב הונא

רק כל בפכי כן פירש רש"י. ואין נראה לרבינו תם 

אלא הסתפקו , נחלקו אמוראים בדבר זהכתבי, לא 

 . בזה והמסקנה היא שלדברי הכל מותר

אפילו , כלי אחדמציל בשאחד היה , מפרשרבינו תם ו

, כגון להציל כלים, אבל בארבע וחמש מאה סעודות

מציל היה חד או .ולחזור ולהציל, אפילו באותו חצר לא

רבה לקו שם בזה נחלאותו חצר, ו כליםבארבע וחמש 

 בר זבדא ורב הונא.

 

 דף כ

 

 צליית בשר בצל וביצה

בדף י"ח נתבאר, שאין לתת בשר בתנור קודם 

יבוא לחתות מחשש שהשבת, כדי שיצלה בשבת, 

 בגחלים.

מבעוד יום, אבל הבשר כלל כל זה כשלא נצלה ו

, אם נצלה מבעוד יום כשיעור מאכל בן דרוסאי

שוב אין לחוש  [,מבשל בישולו שליש  היהשלסטים ]=

, מותר להשאירו בתנורשיבואו לחתות בגחלים, ו

אף אחר כניסת השבת. וכן הדין לעניין צליית 

 בצל וביצה.

 

 דברים ששיעורם כמאכל בן דרוסאי

 .בשר שמותר לצלות בתנור קודם השבת. א

כל שנצלה קודם השבת כמאכל בן נתבאר ש

דרוסאי מותר להניחו בתנור להמשיך צלייתו 

 .בשבת

קודם  להשהות על גבי כירהשמותר בשר . ב

 .השבת

 ,חנניא, לעניין שהייה על גבי כירהוכן שנינו 

מותר , כל שהוא כמאכל בן דרוסאי, אומר

 גרופה נהואף על פי שאי, להשהותו על גבי כירה
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]כלומר שלא נתנו אפר על  קטומהאינה ו ]מהגחלים[

הוא כמאכל בן מאחר שש, הגחלים להפיג חומם[

. מתבשל והולך בשבת אםשוב אין לחוש  ,דרוסאי

 ]ועניין זה יתבאר בעזה"י בתחילת פרק שלישי[.

 .בישולי נוכרים. ג

לעניין איסור אמר רב אסי אמר רבי יוחנן וכן 

נתבשל ביד ישראל כל ש, שבישולי נוכרים

משום בישולי  אין בושוב , כמאכל בן דרוסאי

 .אם גמר נוכרי את הבישול ,נכרים

 

 חררהאפיית פת ו

 חררהכמו כן ו, נותנים פת לתנור עם חשיכהאין 

על אין נותנים אותה  ]עוגה הנאפית על גבי גחלים[

 .יקרמו פניהם מבעוד יוםכן אם , אלא גבי גחלים

שהכוונה לכך שיקרמו פני , ואמר רבי אליעזר

זה אחרי שקרמו פני ו, הפת המדובקים בתנור

ור שהככרות נדבקים בדופני התנ הפת שלצד האש.

צדם האחד כלפי דופן התנור וצידם השני כלפי סביב, 

 האש.

מבואר בתוס', שרבי אליעזר בא לחלוק על דברי ו

די בכך שיקרמו פנים , לדעת חכמיםואם כן,  .חכמים

 מבעוד יום. שלצד האש

שרבי , בירושלמי משמעו .וכל זה כפירוש רש"י

ולפי  .מחמיריםהם ה וחכמים, המיקלהוא  אליעזר

, תחילה קורמים פנים שלצד התנור, ואחר הירושלמי

ולדעת חכמים, רק אם  .כך קורמים פנים שלצד האש

ולדעת רבי אליעזר,  .יקרמו כל פניה מבעוד יום, מותר

 די בכך שיקרמו פנים שלצד התנור.

 

 צליית בהמה שלמה

לתת בערב בדף י"ח נתבאר, שיש אופנים שמותר 

צלה כדי שי, בתנורגדי או איל שבת עם חשיכה 

]אף שלא נצלה קודם השבת כמאכל בן , בשבת

 ויש אופנים שהדבר אסור. דרוסאי[,

כל זה בחתיכות של בשר גדי ואיל, שבזה יש ו

אופנים, שאם יכנס הרוח בתנור, הוא מקלקל את 

הצלייה, ולכן אין לחוש שיפתח את התנור, 

 ויחתה בגחלים, כפי שנתבאר שם.

רוח אבל כשצולה בהמה שלמה, לעולם אין ה

, יש לחוש שמא יחתהמקלקל את הצלייה, ולכן 

 .והדבר אסור

, אף על פי אבל צליית הפסח, וכל זה בדרך כלל

לתת אותו לתנור  מותרשצולים אותו בשלמותו, 

עם חשיכה, כדי שיצלה כולו בליל שבת, ואין 

של קרבן בני חבורה לחוש שיחתו בגחלים, כי 

שלא ויזכירו זה לזה במצוות, זריזים הם פסח 

 .לחתות

 

 בית המוקד

 םשהכהנים מתחממי ,לשכה גדולהבית המוקד היא 

יחפים  םאש הנסקת תמיד, מפני שמהלכי שם במדורת

 . על רצפת שיש בעזרה

 

 כהנים עובדים כשהם יחפים

, הואיל ורצפה מקודשת, כן מבואר במסכת זבחים

, "ביום ההוא קדש המלך את תוך החצר", וכלי שנאמר

  ."וימשחם ויקדש אותם"אמר שנשרת מקודשים, 

מה כלי שרת, לא יהא דבר חוצץ בינו לבין כלי שרת, 

 אף רצפה, לא יהא דבר חוצץ בינו לבין הרצפה. 

 

 הדלקת מדורת בית המוקד

אין להדליק , בגבוליםבהמשך יתבאר בעזה"י, ש

אלא אם כן תאחז האש , מדורה בערב שבת

, אבל אם לא תאחז האש ברובה קודם השבת

קודם השבת, אסור, כי יש לחוש,  ברובה

שכשיראה שאינה דולקת יפה, יבוא להבעירה 

 בשבת. 

מותר , מדורת בית המוקדכל זה בגבולים, אבל ו

אף על פי שלא תאחז , להדליקה קודם השבת

, אלא תהא דולקת האש ברובה קודם השבת

 ותדלק[. תחזקקודם השבת רק מעט, ]ובשבת ת

, כי נאמר, שהסיבה להיתר זה, רב הונא אמר

ם בְיוֹם הַשַבָת" " ל א תְבַעֲרוּ אֵש בְכ ל מ שְב תֵיכֶׁ

ללמד, שלא נאסרה הבערה אלא  )שמות ל"ה ג'(,

 .אבל במקדש ההבערה מותרתבגבולים, 

, שכן, אם במקדש לא רב חסדא דחה את דבריוו

נאסרה הבערה, ידליקו את המדורה של בית 

שיתיר המוקד אף בשבת עצמה, ולא מצינו מי 

 לעשות כן.

שהסיבה להיתר הבערת , ולפיכך אמר רב חסדא

, אף כשלא מדורת בית המוקד קודם השבת

משום שהכהנים זריזים הם תאחז האש ברובה, 

 , ונזכרים,וחרדים ,שכולם היו בני תורהבמצוות, 

 ואין לחוש שיבואו להבעירה בשבת.

 

ם בְיוֹם הַ "  "שַבָתל א תְבַעֲרוּ אֵש בְכ ל מ שְב תֵיכֶׁ

מבואר בכתוב הזה שאיסור הבערה נאמר דווקא 

 בגבולים אבל במקדש יש לו היתר.

רב הונא היה סבור שההיתר הוא אף בהבערת 

רב ומדורת בית המוקד שהיא צורך הדיוט. 

 חסדא דחה דבריו כפי שנתבאר.

להתיר הבערה , , בא הכתוב הזהולדעת רב חסדא

, כלומר .ולאף של קרבנות ח, של גבוה על המזבח

מותר להקטיר על , שבליל שבתהכתוב בא ללמד 

שקרבו אברים ופדרים של קרבנות , המזבח

]וכל שכן שמותר להקטיר ביום השבת היום. 

 אימורי קרבן שבת[.

כל אין חילוק בדבר, וש, מתוך פירוש רש"י משמע -

רשאי להקטיר , הקרבנות שקרבו ביום ששי

 .אימוריהם על המזבח בליל שבת

הקשו על כך, הלא מבואר בפרק שני, שאין תוס' הו -

התוס', כתבו להקריב עולת חול בשבת. ולפיכך 

הקטרת כל קרבנות של חול בא להתיר  לאשהכתוב 

, הקטרת קרבנות של חוללהתיר  רק בליל שבת, אלא

, שמאחר שכבר שכבר משלה בהן האור מבעוד יום

משלה בהן האור, נעשו לחמו של מזבח, ומעתה מותר 

 הבעירם בשבת. ל

כשמשלה  ,קרבנותאם כן הדין בכל ה ,וריב"א מסתפק

 התיר הקטרתםל ,נעשו כלחמו של מזבח ,בהן האור

של חול, אם משלה תמיד את אמורי או שרק , בשבת

משום דשם בהן האור קודם השבת, מקטירם בשבת, 

 .תמיד דוחה שבת

 

 המדליק מדורה של עצים הרבה בערב שבת

ערב שבת, שתמשיך לדלוק אין להדליק מדורה ב

בשבת, אלא אם כן אחזה האש ברובה קודם 

השבת, שאם לא תאחז האש ברובה קודם השבת, 

 יש לחוש, שתלך ותכבה, ויבוא להבעירה בשבת.

צריך שקודם השבת תאחז האש ברוב  ,לדעת רב

 .של כל אחד מהעצים שבמדורה

קודם כל שאחזה האש במדורה  ,ולדעת שמואל

ריך להביא עצים לסייע עד שאין צהשבת, 

 , הרי זה נחשב שאחזה האש ברובה.בהדלקתה

, ורב חייא שנה ברייתא המסייעת לדברי שמואל

ולא שתהא , כדי שתהא שלהבת עולה מאיליה"

", כלומר כל שאינה שלהבת עולה על ידי דבר אחר

 צריכה סיוע הרי זו נחשבת כדלוקה היטב. 

 ורה. י"מ שברייתא זו שנויה בעניין הדלקת המנ

  .וי"מ שברייתא זו שנויה בעניין הדלקת מדורה

, כל זה במדורה של עצים, ולדעת רבי יהודה

אבל מדורת . שעכשיו מדליק אותם פעם ראשונה

האור אלא את  םבה אין צריך להאחיז, פחמים

אין דרכה ש, והיא דולקת והולכת, כל שהוא

  .כבה והולכת, ואין צריך לחתות בהן להיות
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 יחידי בערב שבתהמדליק עץ 

נתבאר, שאין להדליק מדורה בערב שבת, 

שתמשיך לדלוק בשבת, אלא אם כן אחזה האש 

 ברובה קודם השבת. 

צריך שתאחז , כשמדליק עץ יחידי, לדברי רבו

]שתכנס האש בתוך , האש קודם השבת ברוב עוביו

 ]מבחוץ[. וי"א ברוב היקפו עוביו עד רובו[.

לדעת רבי  .וגם תנאים נחלקו במחלוקת הזו

כדי שישחת העץ ממלאכת חייא, השיעור הוא, 

 ,בי יהודה בן בתיראולדעת ר[. רוב עביו]=האומן 

רוב ]= םכדי שתאחז האש משני צדדי השיעור הוא

 ,זכר לדבר, ואף על פי שאין ראיה לדבר[. היקפו

[, הולך ודולק]שאחר שאחזה האש רוב היקפו, מעתה 

תַן לְ "שנאמר  שׁ נִּ אֵּ נֵּּה לָּׁ ה הִּ כְלָּׁ אֵת שְנֵי קְצוֹתָיו אָּׁ

 וְתוֹכוֹ ]כלומר את רוב היקפו, ומעתה[ אָכְלָה הָאֵש

ה ]כלומר יבש[ נָחָר אכָּׁ מְלָּׁ צְלַח לִּ  " )יחזקאל ט"ו ד'(.הֲיִּ

היינו גבי עץ הגפן, אבל שאר עצים אין נשחתין כל כך במהרה 

 ממלאכת האומן. ]תוס'[

עץ לא ידליק , שאמר רב פפא, ולפי שנחלקו בזה

אלא אם כן תאחז האש קודם יחידי בערב שבת 

  .רוב היקפוגם ברוב עביו וגם ב, השבת

 

ת הָאָח לְפָנָיו"  "מְב עָרֶׁ

ית הַח רֶף "נאמר על המלך יהויקים,  ב בֵּ וְהַמֶלֶךְ יוֹשֵּׁ

י וְאֶת  יעִּ יובַח דֶשׁ הַתְשִּׁ נָּׁ ח לְפָּׁ אָּׁ רֶת הָּׁ עָּׁ )ירמיה ל"ו " מְב 

 .כ"ב(

 [.ערבה]=א " הוא אחוונאח" ,לדברי רב

עצים שנדלקים "אח" הם  ,ולדברי שמואל

, כלומר כל אחד מדליק את חבירו, והאש באחווה

 .דולקת היטב

 

 המדליק מדורה של קנים 

 או גרעינים הרבה בערב שבת

המדליק מדורה של קנים או  ,לדברי רב הונא

כשהקנים והגרעינים גרעינים בערב שבת, 

קודם די בכך שתאחז האש במקצתם , מפוזרים

השבת, כי נדלקים הם בנקל זה מזה, ובוודאי לא 

או כינס את , כשאגד את הקניםתכבה האש. אבל 

 אין שלהבת יכול ליכנס ביניהםבכלי, הגרעינים 

אלא אם כן תאחז את המדורה לא ידליק כראוי, ו

 , קודם השבת.האש ברוב המדורה

, הסברא אומרת להיפוך ,ולדעת רב חסדא

, לא ימצא כל אחד זוריםכשהקנים והגרעינים פ

צריך שתאחז האש את חבירו להבעירו, ואם כן, 

, ימצאו זה כשאגדם או כנסם. אבל ברוב המדורה

 .די בכך שדלקו מקצתםאת זה, וידלקו היטב, ו

, מאחר שהם לעניין קנים ,ולדעת רב כהנא

ארוכים, גם כשלא יאגדם, ימצאו זה את זה, ואין 

בל כשאגדם, צריך שתאחז האש ברוב המדורה, א

כראוי, ולא ידליק  אין שלהבת יכול ליכנס ביניהם

אלא אם כן תאחז האש ברוב המדורה קודם 

, ולעניין גרעינים [.כדעת רב הונא]כל זה השבת. 

פזורים, לא ימצא כל אחד שהם קטנים, כשהם 

את חבירו להבעירו, ואם כן צריך שתאחז האש 

ברוב המדורה, אבל כשכנסם יחד בכלי, ימצאו 

 [.כדעת רב חסדא]כל זה זה את זה, וידלקו היטב. 

 

 מדורות שאינן צריכות רוב

נתבאר, שאין להדליק מדורה של עצים בערב 

שבת, שתמשיך לדלוק בשבת, אלא אם כן אחזה 

 האש ברובה קודם השבת. 

ולהלן יבואו דברים, שהאש אוחזת בהם בנקל, 

ולעולם מותר להדליק אותם סמוך לשבת, אף 

 האש בהם קודם השבת אלא מעט.שלא אחזה 

רב יוסף שנה ברייתא, בה נמנו ארבעה מינים של 

דברים הנדלקים, שאין צריך שתאחז האש 

  :ברובם קודם השבת, ואלו הם

  .זפת)א( 

  .גפרית)ב( 

  ]וי"ג קירא כלומר שעווה[. גבינה)ג( 

 [.שומן ושעוה וכל דבר הניתך]=רבב )ד( 

  :נמנו עוד שני דבריםבמתניתא ו

  ]=זנבות השבולים הנקצרות עימהן[. קש)ה( 

]=חלק השיבולת המחובר בקרקע אחר גבבא )ו( 

 הקצירה[.

  :ורבי יוחנן הוסיף, ואמר

 . אין צריכין רובעצים של בבל )ז( 

יש כמין ] שוכא דארזארב יוסף אמר שהכוונה ל

 [. יבש ודק והואארז, צמר בין קליפה לעץ 

חזזית ]= אזאזורמי בר אבא אמר שהכוונה ל

 א"נ טחב[. העולה בעצים

אבל סתם עצים דקים אינם כן, שהרי אפילו 

אמר פתילה הספוגה שמן, שהיא נוחה להידלק, 

צריך שידליק  ,נר של שבתבה  המדליקש ,עולא

  .מראש הפתילה חוץ לנר ברוב היוצא

 

 סליק פרק יציאות השבת
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 פרק שני במה מדליקין

 

 דף כ

 

 הן נר שבתפתילות שאין מדליקין ב

הדברים המנויים להלן, כשעושים מהם פתילה 

 לנר, אין האש דולקת יפה, אלא מסכסכת בהם. 

השלהבת עומדת שהכוונה לכך שאין ש מפרשים י

עולה  קופצת ונפסקת,בזקיפה ובנחת, אלא  במקומה

שהכוונה לכך שאין האש נכנסת יש מפרשים ויורדת. ו

מקום, לכל  לתוך הפתילה, אלא בוערת חוצה לה. ומכל

 הפירושים, הדבר שווה, שאין האש דולקת יפה. 

ומהטעם הזה, אין להדליק לשבת, נר שפתילתו 

 מאחד מהדברים הללו.

 [.שוכא דארזא]= לכש. א

 .בין הקליפה לעץ, שיש בארז, צמרכמין 

 .חוסן. ב

]כלומר , נעורת של פשתןהכוונה ל ,לדעת רב יוסף

 הדק שבפשתן[.

נְע רֶת וב "אביי הקשה עליו מהכתו ן לִּ ס  יָּׁה הֶחָּׁ וְהָּׁ

ין ו וְאֵּ יהֶם יַחְדָּׁ עֲרוּ שְׁנֵּ יצוֹץ וּבָּׁ " )ישעיה מְכַבֶה וּפ עֲלוֹ לְנִּ

 ]=חוסן[ ןוחסשמשמע מהכתוב הזה שא' ל"א(, 

 .נעורת אינו

פשתן שלא נגמר עיבודו חוסן הוא  ,ולדעת אביי

ועוד לא  שהוא דייק בלבדלהוציא ממנו פסולתו, 

דק במכתשת אך עדיין לא  כלומר נכתש, נפיץ

כיון ונופץ במסרק להסיק ממנו את הפסולת, 

  ., ואינו דולק יפהאין שמן נמשך אחריו ,לא נפיץש

 .כלך. ג

, ששמו ואמרו לו, שמואל שאל את כל יורדי הים

 .כולכא

פסולת  ,גושקראשהוא  ,רב יצחק בר זעירא אמרו

ונופצים  של משי העשוי ככובעים, והוא בית התולעת,

 .וטווהו ועושה ממנו בגד ותו,א

שלדעתו כלך הוא שירא , ומדברי אביי מבואר

 .פרנדא

שכן, רבין ואביי היו יושבים לפני רבנא נחמיה 

]=לבוש אחיו של ראש הגולה, והיה לובש מטכסא 

 העשוי מאותו פסולת של משי[.

                                                           
כול לעשות בלא נר, כגון להוציא יין מן שמעתי ממהר"א זצ"ל, ששמע, באם שיש רק נר אחד כשר בבית, על ידי זה יזכור, ולא יטה שאר נרות שבחדר ושבמרתף. ור"ש מקוצי אומר, דבר שי 1

 החבית, מותר להשתמש לאור כל נר. ]תוספות ישנים[.

]כפי זהו כלך האמור במשנתנו.  ,אמר רבין לאביי

 רא[.שנתבאר בדעת רב יצחק בר זעי

 אנו קוראים אותו שירא פרנדא.  ,אמר לו אביי

על כל האמור לעיל, אביי בא לחלוק , לפירוש רבינו תם

ואין זה מטכסא , שכלך הוא שירא פרנדא, ולומר

 העשוי מפסולת של משי. 

, להוסיףלחלוק, אלא בא אביי , לא ולפירוש ר"י

הוא  , העשוי מפסולת של משי,שהכלך שהוא מטכסא

 .שירא פרנדא

ושירא ]סתם[ ומתחילה אמרו, ששיראים  -

פרנדא, הם אותו דבר, ואם כן, יש להביא ראיה 

מהברייתא, שכלך אינו שירא פרנדא, שהרי 

הברייתא מונה אותם כשני דברים, ]לעניין בגדים 

 החייבים בציצית[. 

ובזה נדחו דברי האומר, ששירא פרנדא הוא כלך. 

ר"י הכל מודים לפירוש רבינו תם הוא אביי. ולפירוש 

 בזה.

אינם ]סתם[ אולם למסקנה אמרו ששיראים  -

שירא פרנדא, ואם כן יתכן ששירא פרנדא הוא 

 כלך. 

 ולא נדחו דברי האומר, ששירא פרנדא הוא כלך.

  .פתילת האידן. ד

. בין הקליפה לעץ, שיש בערבה, צמרכמין 

ומעשה ברבין ואביי שהיו מהלכים בבקעת 

 , זהורבין לאביי ואמר ל טמרוריתא, וראו ערבות.

 האמור במשנתנו.אידן 

ואיך יעשו ממנו  הואעץ בעלמא  זה ו אביי,אמר ל

 פתילות.

הראה לו צמר שבין עץ ואותו רבין, לף יק

 לקליפה.

 [.שברא]= פתילת המדבר. ה

 .סרפדהנקרא  מין עשב ארוך,

  .ירוקה שעל פני המים. ו

]כמין ירקרוקת אין הכוונה לאוכמתא דחריצי 

שכן ממנה אי אפשר [, מקום כנוס מיםגדילה על ה

 כלל לעשות פתילה שהרי היא נפרכת.

ירקרוקת הגדילה ] ,אוכמתא דארבאאבל הכוונה ל

כשהספינה מתעכבת , סביב שולי הספינה מבחוץ

 [.במים במקום אחד

< את ששת המינים הללו מנתה משנתנו. 

ובברייתא הוסיפו עוד שני מינים, שאין להדליק 

 שבת, בפתילה הנעשית מהם.נר של 

 .צמר. ז

ולדעת התנא של משנתנו, לא היה צורך למנותו 

בין הפסולים לפתילה, כי הוא מתכווץ מפני 

 .ואין שלהבת אוחזת בו ,דולק כלל נוואיהאש, 

  .שער. ח

ולדעת התנא של משנתנו, לא היה צורך למנותו 

בין הפסולים לפתילה, כי הוא נחרך מפני האש, 

 .ואין שלהבת אוחזת בו ,כלל דולק נוואי

 

 עטרן ושעווה

עטרן הוא הפסולת של )א(  ,אמר רמי בר אבין

 זב ממנו על ידי ,לאחר שיוצא הזפת מן העץ], הזפת

היא עוה ש)ב(  [.פסולת צלול כשמן, והוא עיטרן אשה

 . הפסולת של הדבש

שאם התנה עם , ונפקא מינה למקח וממכר

 פסולת של דבשנותן לו , חבירו שימכור לו שעווה

 [.ואין יכול לכופו לתקן לו, כמו שהוא]

 

 שמנים שאין מדליקין בהם נר שבת

, כשנותנים אותם כשמן הדברים המנויים להלן

, וכדי אינם נמשכים יפה אחר הפתילהבנר, 

שידלק הנר היטב, יש להטות אותם כלפי 

מאחר שפעולה זו היא הבערה והפתילה, 

יק בהם את אסרו חכמים להדלהאסורה בשבת, 

אותם בשבת כלפי  שמא יטה, הנר לשבת

 . 1הפתילה, ונמצא עובר באיסור הבערה

שאין זו גזרה שמא יטה, אלא אסרו זאת  ותוס' כתבו

 . כי ודאי יטה

, שהסיבה שאסרו להדליק בשמנים אלו, וריב"ן פירש

 , וליכא שלום בית. שמא יכבה הנרהיא, 

 ]=זיפתא[. זפת. א

 ]=קירותא[. שעוה. ב

יא הפסולת של הדבש. ומבואר, שדווקא ה

 כשהיא ניתנת בנר כשמן, אין להדליק בה בשבת. 

להדליק בה מותר , אבל כשהיא ניתנת כפתילה

 בשבת. 

כמין  ,לעשות םשרגילירש"י פירש שהכוונה למה  -

כמו שאנו , והפתילה לתוכה, של שעוה פתילה ארוכה

 . םעושי
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, לפירושםו ,נר שעוה שלנו םאוסרי בני נרבונאו -

והדבר  ,נר שעוה בנר שמן לשים, האופן המותר הוא

  .כיון שיש בו שמן כשרמותר, 

 דף כא

  .שמן קיק. ג

עוף שמואל שאל את כל יורדי הים, ואמרו לו, 

ושמן קיק הוא ], וקיק שמו, אחד יש בכרכי הים

 [.שמן של אותו עוף

שמן קיק הוא  ,רב יהודהבנו של רב יצחק ולדברי 

 [.שמן שעושין מגרעיני צמר גפן]א, שמן של קאז

 ,קיקיוןקיק הוא צמח הנקרא  ,ריש לקישולדברי 

ושמן שעושים , כאותו שגדל ליונה הנביא

, אמר רבה בר בר חנה. ומגרעיניו נקרא שמן קיק

]כלומר מין קיקיון כאותו , קיקיון דיונהאני ראיתי 

. ]=אילן סרק[לצלוליבא דומה הוא ו של יונה[,

ועל פום [. המים הוא גדליצות בב]= ומדפשקי רבי

 אותו, םהחנויות מדלי תחיעל פ]=חנותא מדלן יתיה 

ומפרצידוהי עבדי משחא [. לצל ולריח טוב

 כל בריחי נייחן ובענפוהי]=מגרעיניו עושים שמן[. 

  ]=תחת ענפיו שוכבים כל חולי המערב[. דמערבא

  .שמן שריפה. ד

ים שמן שריפה, אף שנמנה במשנתנו עם השמנ

הפסולים שאינם נמשכים אחר הפתילה, באמת 

הוא נמשך יפה אחר הפתילה, כי אינו כמותם, 

ובדף כ"ג יתבאר בעזה"י מהו שמן שריפה, ומדוע 

 אין מדליקים בו נר של שבת.

 .אליה. ה

ב. ו  .חֵלֶׁ

 

 אופנים שמותר להשתמש לאור נרות אלה

נתבאר שאסור להשתמש לאור הנר שדולק בשמנים 

 ם יפה אחר הדלקה.שאינם נמשכי

 אםוכתבו התוס', שמעתי ממהר"א זצ"ל, ששמע, ב

בבית, על ידי זה יזכור,  נר אחד כשראפילו רק  ישש

 ולא יטה את שאר נרות שבחדר ושבמרתף. 

, כגון דבר שיכול לעשות בלא נרור"ש מקוצי אומר, 

 להוציא יין מן החבית, מותר להשתמש לאור כל נר. 

 

ב  מבושל חֵלֶׁ

חלב הוא מהדברים שאין מדליקים נתבאר, שה

בהם את הנר, משום שאינו נמשך יפה אחר 

 הפתילה, ויש לחוש שיטה את הנר.

אכן כך הוא טבעו של החלב כמות שהוא, שאינו 

]הוא נמשך יפה אחר הפתילה, אבל חלב מבושל, 

נמשך יפה [, כלומר חלב שהמיסו אותוחלב מהותך 

 אחר הפתילה, ונחלקו חכמים מה דינו.

מאחר שחלב מבושל נמשך  ,עת נחום המדילד

יפה אחר הפתילה, כשמדליק בו את הנר, אין 

להדליק בו מותר לחוש שיצטרך להטותו, ולכן 

 את הנר של שבת.

מאחר שחלב שאינו מבושל אינו  ,ולדעת חכמים

גזרו נמשך יפה אחר הפתילה, ויש לאוסרו, 

גם בחלב מבושל. ומבואר שלא להדליק מחמתו 

כ"ד, שנחלקו חכמים ותנא קמא בגמרא בדף 

 במשנתנו בדין זה.

שמאחר שלא אסרו חלב מהותך אלא י"א  -

חלב מהותך אסרו משום חלב שאינו מהותך, לא 

, אבל אם נותן בו שמן כלשהו, בפני עצמואלא 

שהוא מועיל להמשיך כל דבר לפתילה, מעתה 

להדליק בו נר של שבת. וכן דעת רב ברונא מותר 

קרבי דגים שנימוחו דינם כדין אמר רב. ולדעתו 

 חלב מהותך.

אותו כחלב אסרו שכשאסרו חלב מהותך, וי"א  -

 .אפילו אם יתן בו שמןשאינו מהותך, כלומר 

 

 הבערת מדורה מדברים 

 שאין מדליקים בהם את הנר

 םאין מדליקילאיסור, דווקא נר כל אלו שאמרו 

 . שבתל םבה

בעיר היסק גדול, שאחד מ]מדורה  םמה םעושיאבל 

בין להשתמש , בין להתחמם כנגדה[, חבירו

]י"ג בין על גבי כירה , בין על גבי קרקע ,לאורה

פתילה לנר  םאלא לעשות מה ,לא אסרומנורה[, ש

 .בלבד

. ואם כן שלא אסרו אלא פתילה לנר כן הוא לשון הגמרא

מתחילת העניין ועל פסולי פתילות.  רקמשמע, שנאמר דין זה, 

 ה גם על פסולי שמנים.משמע, שנאמר דין ז

 

 עם שמן שמדליקים בו ושאין מדליקין ב ןשמ

כל השמנים שאינם נמשכים יפה אחר התפילה, 

, מועיל להםאם נותן בהם מעט שמן יפה, הוא 

 .שיהיו נמשכים יפה אחר הפתילה

אינם , מאחר שכשהם בפני עצמם, ואף על פי כן

חכמים אסרו אחר הפתילה, נמשכים יפה 

המועיל להם אף כשיתן בהם שמן , להדליק בהם

 להמשיכם.

שכל זה כשבפני עצמם אינם , ויש אומרים

, ]וכן אבל חלב מהותךאחר הפתילה, נמשכים 

מאחר שהוא נמשך יפה קרבי דגים שנימוחו[, 

חכמים מחמת כשאסרו אותו אחר הפתילה, 

בפני כשהוא אלא אותו לא אסרו שאינו מהותך, 

ל גזרה, לאוסרו , אבל לא הוסיפו בו גזרה עעצמו

 אף בתוספת שמן כלשהו.

 

 פתילה שאין מדליקים בה 

 כרוכה בפתילה שמדליקים בה

כל הפתילות שאמרו חכמים לא להדליק בהן נר 

בהן, בין בפני עצמן, ובין אין מדליקים של שבת, 

 כשהן כרוכות בדבר אחר שראוי להדלקה.

אבל , כשכורכם יחד כדי שידלקו שתיהןכל זה ו

בדבר אחר , ה שראויה להדלקההכורך פתיל

כדי , שלא על מנת שידלקו יחד, אלא שאינו ראוי

, שהדבר האחר יגביה את הפתילה הראויה

 .מותר, הדבר שתצוף על פני השמן

היו  ,בית אבא של ,רבן שמעון בן גמליאלוכן אמר 

 ומדליקים. פתילה על גבי אגוז םכורכי

 

 מעשה רב

חכמים  במקום שיש מחלוקת בדין, ונודע שעשו

מסויימים כדעה אחת, אפילו היא דעת יחיד, הלכה 

  .כדעה זו, כי מעשה רב

דבר , כלומר מאחר שנודע שעשו חכמים מעשה כן

 .ויש לסמוך עליו שכן ההלכה, גדול הוא

 

 להדליק את מנורת המקדש 

 בפתילות האסורות בשבת 

להדליק בהן נר של  ,חכמיםסרו פתילות שאכל ה

ת בהן, ואינה דולקת משום שהאש מסכסכשבת 

שנאמר , פסולים להדלקת המנורה במקדשיפה, 

ת "בה,  לֶיךָ שֶׁמֶן זַיִּ קְחוּ אֵּ ל וְיִּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ ה תְצַוֶּה אֶת בְנֵּ וְאַתָּׁ

ית תִּ ךְ כָּׁ אוֹר  זָּׁ  )שמות כ"ז כ'(," לְהַעֲלֹת נֵר תָּמִידלַמָּׁ

שתהא ולא , שתהא שלהבת עולה מאיליהלומר כ

לא תהא צריכה תיקון ]ש ,על ידי דבר אחרעולה 

 [.והטייה

אולם  .בגמרא נאמר דין זה גם על הפתילות וגם על השמנים

כבר הקשה בגה"ש על כך, שכן לעניין שמן אין כשר אלא שמן 

זית בלבד, ושאר שמנים פסולים, אף אלו שכשרים לשבת, 

ואם כן למה הזכירו שמנים. ובאמת הר"ח לא גרס שמנים, 

ל קושיות הגמרא הן מפתילות אלא פתילות בלבד. וגם כ

בלבד. ומיהו לפי זה צריך ביאור מה שאמרו, שהסיבה לפסול 

הפתילות במקדש, כי אין שלהבת עולה מאליה, ופירש רש"י, 

שצריכה תיקון והטיה, הלא עניין זה הוא הסיבה של פסול 

שמנים, שאינם נמשכים אחר הפתילה, וצריכים הטיה, אבל 

אש מסכסכת, ואינה בוערת פסול פתילות, הוא משום שה

יפה, וכך היה צריך לדרוש את הכתוב, "להעלות נר תמיד", 

 שתהא האש עולה ולא מסכסכת. וצ"ע
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שהיו עושים פתילות למקדש , ומה ששנינו

הכוונה לבגדי כהונה , מבגדי כהונה שבלו

, אבל מבגדי בלבד]=בוץ[ שעשויים מפשתן 

 ]כגוןכהונה שהיו כלאים, והיה בהם גם צמר, 

לא היו עושים פתילות למקדש, משום אבנט[, 

שהצמר פסול לכך, כפי שנתבאר בדף כ', בעניין 

 הפתילות שאין מדליקים בהן נר של שבת.

וקשה לר"י, מאי פריך מבגדי כהונה שהיה בהם צמר, 

הלא היה בהם גם פשתן, דכתיב, "תכלת וארגמן 

ותולעת שני ושש משזר", וטוב לפתילה, דהוי ככרך 

דליקין בו, על גבי דבר שאין מדליקין בו, דבר שמ

ובשבת הוא דאסור, שמא ידליק בפני עצמו, אבל 

 במקדש לא שייכא הך גזירה. 

ונראה לר"י, דכיון שאין מן הפשתן אלא רביע, בטל 

 בשאר מינים, והוי כאילו אין בו פשתן כלל

 

 להדליק בשמחת בית השואבה 

 בפתילות ושמנים האסורים בשבת

להדליק  חכמיםסרו שאוהשמנים  פתילותכל ה

, שהם אסורים גם להדלקת בהן נר של שבת

מותר להדליק בהן את המנורה, כפי שנתבאר, 

, כי לא נאמר בה האור בשמחת בית השואבה

 "להעלות נר תמיד", ואינה דאורייתא.

וזהו ששנינו, שממכנסי הכהנים הבלויים, 

ומאבנטיהם, היו קורעים, ועושים פתילות 

אור, בשמחת בית השואבה, בעזרת להדלקת ה

 הנשים.

והקשו התוס' כיצד מותר להדליק בהם בשמחת בית 

השואבה, והרי אין הדבר צורך קרבן, ואמרו במסכת 

 קידושין, בגדי כהונה שבלו, יש בהם איסור מעילה. 

ודוחק לומר, לב בי"ד מתנה עליהם להתיר אותם 

לשמחת בית השואבה, כי מה צורך יש להם להתנות 

 בשביל זה. 

שנאמר  ,ונראה לר"י, הואיל ולכבוד הקרבן היו עושים

 "ושאבתם מים בששון", הדבר נחשב צורך קרבן. 

לאור בית השואבה,  םבוררת אשה חטימה שאמרו, ו

לא שהיתה בוררת, אלא שהיתה יכולה לברור. ומיהו 

 םבירושלמי דייק מהכא, דקול, ומראה, וריח, אין בה

 משום מעילה.

 

 ר חנוכה וכבתההדליק נ

מי שהדליק נר חנוכה, וכבתה  ,לדעת רב הונא

צריך לחזור  ]קודם שנשלם הזמן שצריכה לדלוק[,

כי קיום המצווה ]=כבתה זקוק לה[.  ולהדליקה

הוא בכך שיהא הנר דולק, וכל שלא דלק כשיעור, 

 לא קיים מצוותו.

]משמו של רב ולדעת רב חסדא ולדעת רבי זירא 

מי שהדליק נר חנוכה,  ,ב[מתנה, או משמו של ר

]=כבתה אין  אינו צריך לחזור ולהדליקהוכבתה, 

כי קיום המצווה הוא בהדלקה, וכבר זקוק לה[. 

 קיים המצווה כתקנה. 

 וכתבו תוס' שכן ההלכה.

 

 להשתמש לאור נר חנוכה

להשתמש מותר  ,לדעת רב הונא ולדעת רב חסדא

 לאור נר של חנוכה.

ב מתנה, או משמו ]משמו של רולדעת רבי זירא 

נר של חנוכה, כדי  רולהשתמש לאאסור  ,של רב[

 . שיהא ניכר שהוא נר מצוה

 וכתבו תוס' שכן ההלכה.

 

 להדליק נר חנוכה בפתילות 

 ושמנים האסורים בשבת 

 .בימות החול. א

מאחר שאם כבתה הנר צריך  ,לדעת רב הונא

לחזור ולהדליקה, צריך לכתחילה לעשות נר 

יכבה, שמא יכבה, ויתעצל  שידלק יפה, ולא

כל הפתילות והשמנים ולכן,  .לחזור ולהדליקו

, משום שאינם שפסולים להדלקת נר של שבת

 .פסולים גם להדלקת נר של חנוכהדולקים יפה, 

]משמו של רב ולדעת רב חסדא ולדעת רבי זירא 

מאחר שאם כבתה הנר  ,מתנה, או משמו של רב[

עת ההדלקה אינו צריך לחזור ולהדליקה, כי בש

כבר יצא ידי חובתו, מעתה אין לחוש כל כך אם 

יכבה אחר כך, ולכן לא אסרו להדליק בפתילות 

ושמנים שאינם דולקים היטב, ועלולים 

ולפיכך, כל הפתילות והשמנים  .להיכבות

שפסולים להדלקת נר של שבת, משום שאינם 

 . כשרים להדלקת נר של חנוכהדולקים יפה, 

 ס' כן ההלכה.ולפי מה שכתבו התו

 .בשבת. ב

מלבד הטעם הנ"ל, האמור בימות  ,לדעת רב הונא

החול, בשבת יש טעם נוסף לאסור להדליק נרות 

חנוכה בפתילות ושמנים שאין מדליקים בהם 

בשבת, והוא, משום שמותר להשתמש לאור 

הנרות הללו, ומאחר שהדבר הזה מותר, הרי הם 

בשבת ככל הנרות הדולקים בשבת, שאסור 

דליקם בפתילות ושמנים שאינם דולקים יפה, לה

 שמא יטה הנר.

אסור מהטעם האחרון, יש ל ,וכן לדעת רב חסדא

להדליק בחנוכה בפתילות ושמנים שאסור 

 .להדליק בהם בשבת

]משמו של רב מתנה, או אבל לדעת רבי זירא 

מאחר שאסור להשתמש לאור  ,משמו של רב[

 .תנרות חנוכה אין לחוש שיבוא להטותם בשב

כל הפתילות והשמנים שפסולים  ,ולפיכך

להדלקת נר של שבת, משום שאינם דולקים יפה, 

 . כשרים להדלקת נר של חנוכה

 ולפי מה שכתבו התוס' כן ההלכה.

להשתמש  כבתה 
 לאורה

להדליקה בפתילות 
 ושמנים האסורים בשבת

 בשבת בחול
רב 
 הונא

 זקוק 
 לה

 מותר
 אסור

 אסור
רב 
 אין  חסדא

  זקוק
 לה

 מותר
רבי 
 מותר אסור זירא

 

 גרסא דינקותא

נתבאר, שלדעת רב, אם כבתה נר חנוכה, אין 

וכמו כן, לדעתו,  .זקוק לה, לחזור ולהדליקה

ולפיכך מדליקים נר  .מותר להשתמש לאורה

חנוכה בין בחול בין בשבת בשמנים ופתילות 

 הפסולים לנר של שבת.

משמו של  ומתחילה נאמרו הדברים הללו לאביי

רבי ירמיה, ולא קיבל אותם אביי, כי לא החשיב 

 את רבי ירמיה לסמוך על דבריו.

לאחר זמן, כשבא רבין לבבל, אמרו את הדברים ו

הללו לאביי משמו של רבי יוחנן, ואז קיבל אביי 

 את הדברים.

גמירתיה לשמעתיה  אי זכאי, אביי ואמר

זו לומד שמועה הייתי  ,אילו הייתי זוכה]=מעיקרא 

 [.בפעם הראשונה כששמעתיהמתחילה 

וביארו, שהסיבה שהיה מצטער על כך שלא למד 

מה בפעם הראשונה, אף שלמד בפעם השניה, כי 

מתקיים אצלו יותר ממה , שאדם לומד בצעירותו

]וכל יום נחשב הוא כזקן לעומת . שלומד בזקנותו

 היום הקודם[.

 

 זמן הדלקת נר חנוכה

ת נר חנוכה הוא, בברייתא מבואר, שזמן הדלק

 .מן השוק רגלעד שתכלה  משתשקע החמה

ואמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן, שהכוונה 

שהם  ]=שם אומה[,רגליהם של תרמודאי ל

  .מתעכבים בשוק אחר שאר בני אדם

בשוק עד ם מלקטי עצים דקים, ומתעכבישהם היו 

 ומבעירים ,שהולכים בני השוק לבתיהם משחשכה

 םיוצאים וקוני ,לעצים םצריכיבבתיהם אור, וכש
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 ם.מה

צריך לחזור , כבה, שנר חנוכה שלדעת האומרים -

באה הברייתא ללמד מהו משך הזמן ו, ולהדליק

, והוא משתשקע חמה שצריך נר חנוכה לדלוק

ועד שתכלה רגל מן השוק, ואם כבה בתוך הזמן 

 הזה, צריך לחזור ולהדליקו עד סוף הזמן.

אין צריך וכה שכבה , שנר חנולדעת האומרים -

, ומאחר שהדליקו, אפילו כבה לחזור ולהדליקו

באה הברייתא ללמד לאחר זמן קצר, יצא, לא 

שבמשך הזמן כמה זמן צריך הנר לדלוק, אלא 

, צריך להדליקו ,אם לא הדליק נר חנוכה ,הזה

אף לדעה זו, א"נ  אבל מכאן ואילך עבר הזמן.

יש לכן לכתחילה צריך הנר לדלוק כל הזמן הזה, ו

לתת בנר שמן שיהיה ראוי לדלוק במשך הזמן 

 , אלא שאם כבה, אין צריך לחזור ולהדליק.הזה

ואומר הר"י פורת, שלכתחילה יש ליזהר ולהדליק 

בלילה מיד, שלא יאחר יותר מדאי. ומכל מקום, אם 

 איחר, ידליק מספק, שמא הלכה כמו התירוץ השני. 

, שאנו אין לנו ולר"י נראה, דעתה אין לחוש מתי ידליק

 היכר אלא לבני הבית, שהרי מדליקים מבפנים. 

 

 כמה נרות מדליק בחנוכה

  .נר איש וביתו, מצות חנוכה. א

נר אחד בכל כלומר, עיקר המצווה, להדליק 

 .בנר אחדדי להם  ,לילה, ואיש וכל בני ביתו

 .נר לכל אחד ואחד, והמהדרין. ב

חד כלומר, המהדרין אחר המצוות, עושים נר א

ואם יש בכל לילה, לכל אחד ואחד מבני הבית. 

 חמישה בני בית מדליק בכל יום חמש נרות.

מחלוקת בית שמאי  ,והמהדרין מן המהדרין. ג

 .ובית הלל

יום ראשון מדליק שמונה  ,לדעת בית שמאי

. ונאמרו בגמרא מכאן ואילך פוחת והולךנרות, 

 שני טעמים לדבר.

בכל יום  . כלומרכנגד הימים הנכנסים( א)

 בחנוכה. נשארומדליק נרות כמספר הימים שעוד 

קרבנות . כלומר כמו שמצינו בכנגד פרי החג( ב)

חג הסוכות, שהם מתמעטים פרים שמקריבים ב

והולכים, ביום ראשון מקריב שלושה עשר, וכל 

יום פוחת והולך, עד שביום השביעי מקריב 

 שבעה.

ן מכא, יום ראשון מדליק אחת ,ולדעת בית הלל

. ונאמרו בגמרא שני טעמים ואילך מוסיף והולך

 לדבר.

. כלומר בכל יום מדליק כנגד הימים היוצאים( א)

נרות כמספר הימים שעברו מחנוכה ויום זה 

 שהוא עומד בו נמנה עם ימים שעברו.

]עניין זה . ואין מורידין משום מעלין בקודש( ב)

 [.כמבואר להלן למד במסכת מנחות מהכתובים

ית שמאי ובית הלל אינה על בשתוספת  ,ר"ינראה לו

אלא  שמדליקים נרות כמספר אנשי הבית דין מהדרין

שמדיליקים  ,נר איש וביתוכלומר,  .על עיקר המצווה

נר לעניין זה, באופן שמוסיף שנר אחד לכל בני הבית. 

שיש היכר  ,יש יותר הידורנר כל יום או פוחת כל יום 

עושה נר לכל האבל  .םאו היוצאי ,כנגד ימים הנכנסים

 אין היכר, ,מכאן ואילך פויוסי לואפי ,מבני הבית אחד

 שכך יש בני אדם בבית. שיסברו

 

 מעלין בקדש ואין מורידין

בעניין מחתות מקריבי הקטורת בעדת  שנאמר ,מעלין בקודש

ה בְנַפְש תָם וְעָשׂוּ א תָם רִקֻעֵי קרח, " אֵת מַחְתּוֹת הַחַטָאִים הָאֵלֶׁ

  ."ים צִפוּי לַמִזְבֵחַ כִי הִקְרִיבֻם לִפְנֵי ה' וַיִקְדָשוּפַחִ 

שעשו מהמחתות ציפוי למזבח, ונמצא שהעלו אותם  -

בקדושתם, מתחילה היו תשמישי מזבח, ולבסוף נעשו גופו של 

 .מזבח

ה, "שנאמר ,ואין מורידין ם מ שֶׁ יו  וַיָקֶׁ נָּׁ ן אֶת אֲדָּׁ תֵּ ן וַיִּ שְׁכָּׁ אֶת הַמִּ

יו וַיָּׁ  יחָּׁ ן אֶת בְרִּ תֵּ יו וַיִּ שָּׁׁ ת עַמוּדָיושֶם אֶת קְרָּׁ ם אֶׁ  ."וַיָקֶׁ

מאחר שפתח הכתוב בלשון הקמה, לא רצה לסיים בלשון  -

פחותה, ונקט גם בסוף לשון הקמה, מכאן שאין מורידים 

אפילו בצחות הלשון, וכל שכן שאין מורידין דבר מקדושה 

 חמורה לקדושה קלה. 

, שמאחר שהתחיל משה להקים את א"נ כך יש ללמוד -

המשכן לבדו, שוב לא סייעו עמו אחיו הכהנים עד תום 

ההקמה, והכל עשה לבדו, שלא תהא סיום ההקמה בפחותים 

 ממשה. 

א"נ כך יש ללמוד, שתחילה פרס משה את היריעות הקרויות  -

משכן, ואחזן בידו, ולא הורידן עד שפרס תחתיהם את 

 .העמודים והאדנים

 

 נחת נר חנוכהמקום ה

 ,מצוה להניחה על פתח ביתו מבחוץ ,נר חנוכה. א

 .כדי לפרסם את הנס

, שהכוונה לפתח הבית שבחצר, רש"י מפרש -

שהבית היה פתוח לחצר, ואם כן מניח את הנר 

את אבל אין מניח , בתוך החצר מחוץ לפתח הבית

 .שהוא רשות הרבים, מחוץ לפתח החצרהנר 

יח את הנר מחוץ לפתחו שצריך להנותוס' מפרשים  -

הסמוך לרשות הרבים, כלומר, אם ביתו פתוח לרשות 

הרבים, יניח את הנר חוץ לפתח ביתו, ואם ביתו פתוח 

. ]וכשיש כמה חוץ לפתח החצרלחצר, יניח את הנר 

בתים בחצר אחת ולה פתח אחד כולם מניחים את 

 נרותיהם חוץ לפתח החצר[.

ה בחצר או ובדף כ"ב פירש רש"י, מצווה להניח -

 .ברשות הרבים בטפח הסמוך לפתח

שאין לו מקום בחצרו  ,היה דר בעלייהאם . וב

חלון מבפנים כנגד ה מניחהאת הנר,  להניח שם

  .הסמוכה לרשות הרבים

כן פירש רש"י, והוא מתאים לפירושו, שההדלקה היא על 

פתח הבית שבחצר, וזה שאין לו חלק בחצר לא יוכל להדליק 

וש התוס', יל"ע מה בכך שהוא דר בעליה, הלא בה. אולם לפיר

יש דרך שהוא יוצא בה לרשות הרבים, ולמה לא ידליק באותו 

 .פתח ברשות הרבים

 . מניחה על שלחנו ודיו, ובשעת הסכנה. ג

 שלא יבעירו נר ,שהיה להם לפרסיים חוק ביום אידם

שזה היה נראה לר"י ו  ,אלא בבית עבודה זרה שלהם

  .בלמאז שבאו חברי לב

שעת הסכנה לאו סכנת חברים ובדף מ"ה פירש ר"י ש

קאמר, אלא סכנת גזירה שגזרו שלא להדליק נר 

 חנוכה. 

ואף שגם בתוך הבתים אינם מניחים להדליק נר, מכל 

 מקום, אין כל כך רגילות לחפש בבתים.

 

 נר אחרת להיכר שזו נר מצוות חנוכה

מלבד הנר שמדליק לשם מצוות לדברי רבא 

לעשות היכר , נר אחרתלהדליק צריך  ,חנוכה

 .שהראשונה נר חנוכה היא לדבר

דין זה אינו תלוי בכך אם מותר להשתמש לאורה או לא, ו

אפילו לדעת האומרים מותר להשתמש לאורה, מכל מקום ש

 .צריך נר אחרת, להיכר, שנר מצווה היא זו

וכתב בחידושי המאירי, יראה לי מכח הסוגיא, שלא אמרו 

חרת, אלא במניחה על שלחנו, אבל כל שמניחה צריך נר א

סמוך לפתח, אינו צריך לנר אחרת, אף על פי שעומד לו לשם, 

הואיל ואינו בא להשתמש בפרט לאורה לאיזה תשמיש. וכבר 

ראיתי קצת רבנים נוהגים לעמוד שם, ולדבר עם חבריהם 

בלא נר אחרת, אלא שלמעשה אני נוהג להדליק נר אחרת, אף 

 שמיש, ומנהג אבותינו ורבותינו בידינו. בלא צורך ת

, ואין צריך נר די בכךמאירה, אם יש מדורה ו

אחרת, שהרי הוא משתמש לאור המדורה, ויש 

 היכר, שהנר שהדליק היא לשם מצווה.

שאינו רגיל , אבל אדם חשובוזה ברוב בני אדם, 

, ולעולם משתמש לאור להשתמש לאור מדורה

היכר, שהנר , לצריך להדליק נר אחרתנר, 

 .הראשונה היא למצוות חנוכה

 

 על איזה נס קבעו את חנוכה

דלא  ,תמניא אינון ,יומי דחנוכה ,בכ"ה בכסליו

]=בעשרים  ודלא להתענות בהון ,למספד בהון

וחמישה בכסליו ימי חנוכה שמונה הם שלא להספיד 

  ושלא להתענות בהם[.

טמאו כל השמנים  ,שכשנכנסו יוונים להיכל
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 ,כשגברה מלכות בית חשמונאיו, שבהיכל

, ולא מצאו אלא פך אחד של שמן ,בדקו, ונצחום

 ,בחותמו של כהן גדול בהצנע, וחתום שהיה מונח

  .והכיר שלא נגעו בו

אם כבר גזרו על הנוכרים להיות כזבים, צריך לומר, ו

 שהיה מונח בחותם בקרקע, שלא הסיטו הכלי. 

 ,ו נסנעשה ב, ולא היה בו אלא להדליק יום אחד

  .והדליקו ממנו שמונה ימים

ועשאום ימים טובים בהלל  ,לשנה אחרת קבעום

במלאכה, שלא נקבעו  םשאסורי לאכלומר,  ,והודאה

 .בהודאה אלא לקרות הלל ולומר על הנסים

 

 היוצא מתחת הפטיש גץ

ויצא , ניצוץ היוצא מתחת קורנס גדול של נפחים

 .חייב, והזיק

 

 ות שיש בה גמל טעון פשתן שעבר ליד חנ

 נר ודלק הפשתן בנר והדליק את הבירה

, והוא עובר ברשות הרבים, גמל שטעון פשתן

 ודלק בנרו של חנוני, נכנס פשתנו לתוך החנותו

בעל הגמל , והדליק את הבירה, שבתוך החנות

שלא היה לו להגדיל בחבילתו שתכנס  ,חייב

 .לחנות

, שלא היה חנוני חייב, הניח חנוני את נרו מבחוץ

  לו להניח נרו במקום מעבר רבים.

, נר של חנוכה, שאם היה הנר, רבי יהודה אומרו

שברשות פירסום מצוה הניחה  ,פטורהחנווני 

 .שם

 

 להניח נר חנוכה בתוך גובה עשרה טפחים

נתבאר, שכשהיה היזק על ידי נר חנוכה שהוציא 

חנווני חוץ לחנותו, הוא פטור, כי יש לו רשות 

 סום המצווה.להוציאו, משום פיר

, יש ללמוד מכאן ,לדברי רבינא משמו של רבא

שמצווה להניח נר חנוכה בתוך גובה עשרה 

, שכן אם אין מצווה להניח בתוך עשרה, טפחים

ויכול לקיים את המצווה גם על ידי שיגביה את 

]=למעלה מגמל ורכבו[, הנר לגובה שלא ינזקו בו 

ה שוב אין לו רשות להניחו נמוך יותר, ולא הי

פטור מנזקיו, ורק משום שמצווה להדליק בתוך 

גובה עשרה, יש לו רשות להניחו שם, ולהיפטר 

 מהנזקים.

שמצווה שאין מכאן ראיה  ,ומסקנת הגמרא

כי אף אם יכול להניח נר חנוכה בתוך עשרה, 

לא חייבו , לקיים את המצווה גם למעלה מעשרה

כל כך, ]למעלה מגמל  אותו לטרוח להגביהו

שמא אם יהיה בדבר טורח גדול, ימנע,  ורוכבו[,

 ולא יקיים המצווה כלל.

 

 דף כב

 

 להניח נר חנוכה למעלה מעשרים אמה

ו של דרש רב נתן בר מניומי משמ, אמר רב כהנא

נר של חנוכה שהניחה למעלה , רבי תנחום

, מבויכקורת ו ,כסוכה, פסולה ,מעשרים אמה

]ששנינו בהם, שאם היו גבוהים למעלה מעשרים 

  .מה, הם פסולים[א

והסיבה לכך שכשהנר גבוהה מעשרים אמה היא 

אין הדבר כי למעלה מעשרים אמה פסולה, 

ושוב אין בדבר בו, אין העין שולטת נראה, ו

 . פרסום הנס

וריד ואם הדליקה גבוהה מעשרים אמה, יכבה, וי

 , ויחזור וידליק.למטה מעשרים אמה

 

 "וְהַבוֹר רֵק אֵין בוֹ מָיִם"

ו של דרש רב נתן בר מניומי משמ, ב כהנאאמר ר

ה ", מאי דכתיב, רב תנחום כוּ א תוֹ הַב רָּׁ חֻהוּ וַיַשְׁלִּ קָּׁ וַיִּ

ם יִּ ין בוֹ מָּׁ ק אֵּ ממשמע  ?)בראשית ל"ז כ"ד(" וְהַבוֹר רֵּ

ק"שנאמר  אלא ? איני יודע שאין בו מים" וְהַבוֹר רֵּ

ם"מה תלמוד לומר  יִּ ין בוֹ מָּׁ אבל , מים אין בו ?"אֵּ

  .חשים ועקרבים יש בונ

 

 הנחת הנר בפתח

]בחצר או  מצוה להניחה ,נר חנוכה, אמר רבה

שאם  ,לפתח ךבטפח הסמו ברשות הרבים[,

אינו ניכר שבעל הבית  ,ירחיקנו להלן מן הפתח

 .הניחו שם

מימין מניח את הנר  ,בריה דרבארב אחא לדברי 

 כניסתו לבית.

אל משממניח את הנר  ,מדפתירב שמואל ולדברי 

כדי שתהא נר חנוכה , וכן ההלכהכניסתו לבית. 

 . ומזוזה מימין ,משמאל

ומזוזה, קיימא לן דבימין, דכתיב "ביתך" דרך ביאתך, וכי 

 עקר אינש כרעיה דימנא עקר ברישא. ]רש"י[.

 

 אין לעשות דבר שנחשב כביזוי מצווה

 .בכיסוי הדם. א

ישׁ מִּ ", נאמרבעניין מצוות כיסוי הדם,  ישׁ אִּ י וְאִּ בְנֵּ

ם אֲשֶׁר יָּׁצוּד ר בְתוֹכָּׁ ר הַגָּׁ ן הַגֵּ ל וּמִּ אֵּ שְרָּׁ יד חַיָּׁה אוֹ עוֹף  יִּ צֵּ

ל  כֵּ מוֹ וְשָפַךְ אֲשֶׁר יֵּאָּׁ רוְכִסָהוּ אֶת דָּׁ פָּׁ " )ויקרא י"ז בֶעָּׁ

שבאותו הדבר ששפך את ולמדו מכאן,  .י"ג(

אבל , בו יכסה בעפר[, כלומר ביד שבה שחט], הדם

  .ות בזויות עליוומצ וישלא יה, לא יכסנו ברגל

 .בסוכה. ב

סככה  ,בעניין נויי סוכה שנינו בברייתא

 [,יםוניריעות של צבע]= בקרמים ועיטרה, כהלכתה

ותלה בה אגוזים  ם,המצויירי םובסדיני

 ,ופרכילי ענבים ,שקדים ורמונים םאפרסקי

. וסלתות ,שמנים ,יינות ,ועטרות של שבלים

האחרון  עד מוצאי יום טוב םאסור להסתפק מה

  .של חג

כל  םמה איני בודל]שאמר,  ם,ואם התנה עליה

לא ש ,יום טוב ראשוןכניסת בין השמשות של 

  .הכל לפי תנאו[, קדושה כללהם עלי החל

 .בנרות חנוכה. ג

, אמר רב יהודה אמר רב אסיבעניין נרות חנוכה 

  .נר חנוכהכנגד  מעות [למנות]=אסור להרצות 

. י נר קדושה יש בהוכוכשהקשה על כך שמואל, 

השיב לו רב יוסף, אף שאין בנר קדושה, מאחר 

שהנר הוא נר של מצווה, אין לעשות בו דבר זה, 

כמו שמצינו לעניין כיסוי משום ביזוי מצווה, 

 .הדם

שאיסור הרצעת מעות כנגד נר חנוכה  ,וכתבו התוס'

כי הנהנה מנר  .למד מכיסוי הדם ולא מעצי סוכה

שבשניהם  ,סוי הדם ברגלחנוכה דומה יותר לכי

אבל אסור משום  ,העושה כן אינו מבטל את המצווה

 ,מה שאין כן מסתפק מעצי סוכה .ביזוי מצווה

 .ומסתבר יותר שאסור עושה כן מבטל את המצווההש

 

 סוכה אסורה ביום טוב אחרון ואתרוג מותר

נתבאר, שנויי סוכה אסורים עד מוצאי יום טוב 

ן דינו כן אלא הוא מותר האחרון של חג. ואתרוג, אי

 ביום טוב האחרון של חג.

ספק בין השמשות של סוכה בשמשום וטעם החילוק, 

, ואם מזדמנת לו שביעי ספק שמיני יושבים בה

והואיל סעודה בין השמשות אוכל אותה בסוכה, 

של ספק  הוקצה לכל היום, בין השמשות הוקצהו

 שמיני ותשיעי. 

 נאסר, ולא י ושמיניאבל אתרוג אינו ניטל בספק שביע

בין השמשות של  שהוקצהבספק שמיני אלא משום 

בין השמשות של שמונה נמי אסור, ששביעי. ואף על פי 

משום שהוא ספק יום, הואיל ולא אסור אלא משום 

 . לכל היוםבכך  הוקצהספק יום וספק לילה, לא 

 

 הטעם שאסור להנות מנויי סוכה

וכה משום נתבאר, שהסיבה שאסור להנות מנויי ס
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ביזוי מצוה. ובפרק כירה משמע, שהטעם הוא משום 

 שהוקצה למצוה. 

מחמת ואומר ר"י שצריכים את שני הטעמים, כי 

בחולו של  נאסריםלא היו  הטעם שהוקצה למצווה

ומחמת  .בשבת ויום טובמועד שלא שייך מוקצה אלא 

 נאסרים אחר שנפלולא היו  הטעם של ביזוי מצווה

הטעמים הם אסורים גם אם נפלו  מעצמם. ומחמת שני

 ואפילו בחולו של מועד.

ומפירוש רש"י ]בדף מ"ה[ משמע שהאיסור מחמת 

 מוקצה הוא כל שבעה.

 

 איסור עצי סוכה

שנויי סוכה אסורים משום מוקצה או משום  ,מבואר

 ביזוי מצווה. 

היתרים על שכמו כן עצי סוכה  ,ואומר רבינו תם

או משום ביזוי הכשר סוכה אסורים משום מוקצה 

כה כדי הכשר סוכה אסורים ועצי הס אבל ,מצווה

 .מהכתוב

 

 להדליק מנר לנר

 מנר לנרנרות חנוכה  םאין מדליקי ,לדעת רב

 ]וטעמו של רב יתבאר בעזה"י בהמשך[.

 .מנר לנרנרות חנוכה  םמדליקי ,שמואללדעת ו

וזה אחד משלושה דברים שרבה היה עושה בהם 

 כשמואל.

 

 בגד לבגדלהתיר ציצית מ

, אף כדי זהציצית מבגד  םאין מתירי ,לדעת רב

הראשון ישן אם , ואפילו אחרלבגד להטילה 

כדי שלא לבזות את  ,והטעם לכך .והשני חדש

 . הראשון

אלא אפילו  ,אסור ,הוא חובת טליתרק אם ציצית לא ו

 ,במזוזהמו שמצינו כ ,אסורגם כן  ,חובת גבראאם היא 

חובת ש פיאף על  ,נטלהשיצא מהבית ונענש אותו ש

 .הדר היא

ראשון עדיין ראוי לציצית, אבל אם בגד הוכל זה כשה

נתבלה, עד שאין בו ארבע כנפות, מותר להסיר ממנו 

 את הציצית. ]כן מבואר במסכת מנחות[

זה, כדי ציצית מבגד  םמתירי ,שמואללדעת ו

 אחר. לבגד להטילה 

לית חובת טשציצית  ,ברעצמו סושמואל ואף על פי  ש

  .לצורך בגד אחר כיון שעושהומותר,  ,היא

לא היה בדעתו שמא  על הדבר, שנענש וגבי מזוזה

עשויה דינה שונה, כי א"נ מזוזה  .בבית אחר להניח

  .להציל מן המזיקין

ואף שלדברי הכל, אין מתירין שלא להניח בבגד אחר, 

אין קשה מה שנהגו להתיר ציצית מטליתות של מתים, 

 ית של חי, שהוא בר חיובא אין מתירין.דווקא בטלכי 

וגם זה אחד משלושה דברים שרבה היה עושה 

 בהם כשמואל.

 

 לגרור כסא או ספסל על גבי קרקע

העושה בשבת חריץ בקרקע, ומתכוון לכך, חייב 

ונחלקו חכמים מה  .משום חורש, או משום בונה

הדין כשאינו מתכוון לכך, כגון שגורר ספסל 

ך כך עושה חריץ בקרקע, ממקום למקום, ובתו

שאין כוונתו לכך, אלא להעברת הספסל ממקום 

כי , דעת רבי שמעון שהדבר מותרלמקום. ו

 .מלאכה שאינו מתכוון לה מותרת

  .בגרירה אין הלכה כרבי שמעון ,רבלדעת 

  .בגרירה כרבי שמעון הלכה ,שמואללדעת ו

וגם זה אחד משלושה דברים שרבה היה עושה 

 בהם כשמואל.

 

 בה היה עושה כרב ברוב הדבריםר

היה  ,מעשיו של רבה בר נחמניכל , אמר אביי

המנויים  חוץ משלושת הדברים הללו, כרבעושה 

 . שבהם היה עושה כשמואל, לעיל

בר  ,כרב באיסורי בכוליה תלמודא ומשום דהילכתא

 .נקטינהו גבי הדדי ,מהני תלת

 

 הטעם שרב אוסר להדליק מנר לנר

הסיבה שרב אוסר להדליק  ,לדעת ההוא מרבנן

, משום ביזוי מצווהנרות חנוכה זה מזה, היא, 

מנר של מצוה,  ,מן המצוה שמדליק קיסם שאינה

  .וממנו מדליק השאר

אבל אם מדליק ודווקא באופן הזה הדבר אסור, 

, מאחר שלא ישירות מנר חנוכה לנר חנוכה

 .מותרהדליק נר שאינו מצווה מנר חנוכה, הדבר 

הסיבה שרב אוסר  ,דא בר אהבהולדעת רב א

משום שהוא להדליק נרות חנוכה זה מזה, היא 

, שכשהוא מדליק מנר מצווה]=מחליש[ מכחיש 

חנוכה, הוא נראה כאילו נוטל ממנה אור, ושואב 

  .קצת מלחלוחית השמן

אסור אף כשמדליק ישירות מנר הדבר ולפיכך 

 .חנוכה לנר חנוכה

ת על דברי ובמסקנת הסוגיה מבואר, שיש להקשו

 רב אדא בר אהבה, ואין ישוב לקושיה.

 מעשר של  םנריילשקול ד

 חולין ם שלנריישני כנגד ד

]כלומר , מי שיש בידו דינרים של מעשר שני

ויש בידו דינרים שחילל עליהם מעשר שני שלו[, 

ואינו יודע אם משקלם , דינרים אחרים של חולין

רי לשקול את דינאסור לו  .של האחרונים מדויק

אם  לבדוקכדי , החולין כנגד דינרי מעשר שני

ואפילו אם  .מדויקשל דינרי החולין משקלם 

לחלל גם על האחרונים  משום שרוצה, עושה כן

 .מעשר שני

דין זה  [,שאמר אין מדליקים מנר לנר], ולדעת רב

לדעתו, ממה נפשך, בין אם  שהרי .היטב מיושב

הסיבה לאסור הדלקת נר מנר משום ביזוי 

צווה, ובין אם הסיבה לאסור משום הכחשת מ

אין להדליק נרות חנוכה מנר לנר על ידי מצווה, 

אף שכוונתו להדליק בו נר , קיסם שאינו מצווה

נרי י, אין לשקול דוהוא הדין בזה .של מצווה

נרי מעשר שני, אף שדעתו לחלל גם יחולין כנגד ד

 עליהם מעשר שני.

ק מנר לנר להדלי רב אוסרהסיבה ש אם, וכמו כן

אפילו מנר לנר היא משום הכחשת מצווה, ולכן 

חולק  שמואלרק בדבר זה והוא אוסר,  ממש

שעל ידי קיסם שאינו  שמואלמודה עליו, אבל 

, משום ביזוי מצווה, של מצווה לא ידליק

נרי יאין לשקול דמודה שמואל, ש מהטעם הזה

 .נרי מעשר שנייחולין כנגד ד

ליק מנר לנר היא הסיבה שרב אוסר להד אבל אם

משום ביזוי מצווה, ורק על ידי קיסם שאינו של 

, ואומרעליו,  שמואל חולקו .מצווה הוא אוסר

, מאחר שעושה לצורך הדבר הזה מותר גםש

מעיקר הדין היה לדעת שמואל , אם כן .מצווה

, נרי מעשר שניינרי חולין כנגד דימותר לשקול ד

, ליןמאחר שכוונתו לחלל מעשר שני גם על החו

 ולצורך כך עושה. 

הסיבה שגם לדעה זו אסרו לעשות אמר רבה שו

שכשישקול, ימצא שדנרי החולין  שמא, זאת

עליהם מעשר  בסוף לא יחללאינם מדוייקים, ול

שני, ונמצא שלא היתה השקילה לצורך מעשר 

 שני.

 

ר  ד'[-]ויקרא כ"ד א' אמ ר ה'וַיְדַבֵּ י  .אֶל מ שֶׁה לֵּ צַו אֶת בְנֵּ

שְרָּׁ  יתיִּ תִּ ךְ כָּׁ ת זָּׁ לֶיךָ שֶׁמֶן זַיִּ קְחוּ אֵּ ל וְיִּ אוֹר לְהַעֲלֹת  אֵּ לַמָּׁ

יד מִּ ר תָּׁ ד יַעֲר ךְ א תוֹ  .נֵּ דֻת בְא הֶל מוֹעֵּ עֵּ ר כֶת הָּׁ חוּץ לְפָּׁ מִּ

עֶרֶב י  אַהֲר ן מֵּ פְנֵּ ם  ה'עַד ב קֶר לִּ יד חֻקַת עוֹלָּׁ מִּ תָּׁ

יכֶם ה יַעֲר ךְ אֶת הַנֵּּ  .לְד ר תֵּ ה הַטְה רָּׁ י עַל הַמְנ רָּׁ פְנֵּ  ה'רוֹת לִּ

יד מִּ  .תָּׁ
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 עדות לבאי עולם שהשכינה שורה בישראל

לְהַעֲלֹת נֵר , "נאמרבעניין הדלקת הנרות במנורה, 

ת הָעֵדֻת  .תָּמִיד ד יַעֲר ךְ מִחוּץ לְפָר כֶׁ בְא הֶל מוֹעֵּ

 ". א תוֹ

 ?וכי לאורה הוא צריך -ושנינו על כך בברייתא 

, והלא כל ארבעים שנה שהלכו ישראל במדבר

 .לא הלכו אלא לאורו

וכי השכינה צריכה את השאלה כך,  ש מפרשיםי -

והלא כל ארבעים שנה שהלכו ישראל  ?לאור המנורה

 במדבר, לא הלכו אלא לאורו. 

התוס' הקשו על כך למה נקטו דווקא ארבעים שנה ו

 הלא תמיד כל באי עולם לאורו של מקום הולכים.

כשהיה נכנס וכי אהרן את השאלה כך,  ש מפרשיםוי -

והלא כל ארבעים שנה  ?לפנים היה צריך לאור המנורה

היה מאיר להם עמוד ענן בכל המקומות, ]כמבואר 

בברייתא דמלאכת המשכן, שהיו מסתכלים בטפיח 

 ובחבית ויודעים מה בתוכם[.

אלא עדות היא לבאי עולם  -והברייתא משיבה 

 .שהשכינה שורה בישראל

ליק את המנורה באמת לא היה צריך להד, כלומר

הנס , והיא, וסיבה אחרת יש בדבר, כדי להאיר

, שהוא עדות שעשה הקב"ה בהדלקת המנורה

 על כך שהשכינה שורה בישראל.

שהיה נותן בה שמן , בנר המערביוהנס הזה היה 

ובה היה , וממנה היה מדליק, כמידת חברותיה

 .מסיים

 

 נר מערבי

, באומרים שהמנורה היתה עומדת ממזרח למער יש

, שהוא הנר השני מהצד החיצוןוהנר המערבי הוא 

 מערבי לחיצון ביותר. 

פירש רש"י, שהסיבה לכך שהיה מתחיל מהנר השני, ו

כי כשהוא נכנס להיכל הוא מגיע תחילה לנר החצון, 

יערוך אותו לפני אך אינו יכול להתחיל בו, כי נאמר "

שאם לא אחד חוצה לו, לכל הפחות , צריך שיהא "ה'

" אבל השני כבר נקרא "לפני לפני ה'אין זה נקרא ", כן

אין מעבירין על ה'" ומעתה אינו יכול לעבור עליו כי 

 המצות. 

 

, אומרים שהמנורה היתה עומדת מצפון לדרום ישו

, שהיה פיו פונה לצד הנר האמצעיוהנר המערבי הוא 

 מערב, שלא כשאר נרות, שהיו פיותיהן כלפי האמצעי.

 

 

 של נר מערביהדלקה והטבה 

", ולא נאמר לְהַעֲלֹת נֵר תָּמִיד" מתוך שנאמר

להדליק , שהוקבע נר מסוים, למדנו"נרות", 

 . והוא הנר המערביתמיד,  ממנו

, ובו היה מתחיל את ההדלקה בין הערבים

ובו היה מסיים , ומדליק ממנו את שאר הנרות

]=ניקוי הנר מהשמן והפתילה אחר  את ההטבה

דולקת כל היום, ולא היה  שהיא היתהשכבו[, 

, אחר שכבו כבר כל הנרותמטיבה אלא בערב, 

מניחה בכלי עד שנותן שמן  ואוחז הישנה בידו, או

  .השאר ומדליק ממנה את, ופתילה, ומדליקה

כן פירש רש"י, שתחילה היה מטיב את הנר המערבי, 

וקודם שכבתה פתילה של אתמול, הספיק לתת פתילה 

 ה של אתמול. חדשה, ולהדליקה בפתיל

, שלא היה יכול להדליק פתילה חדשה, פירשריב"א ו

בפתילה שכבר הוטבה, כי מאחר שהוטבה כבר אינה 

אלא קודם ההטבה של נר  .נחשבת כאש של מנורה

מערבי, היה מדליק שאר נרות מנר מערבי, ואחר 

הטבת נר מערבי היה חוזר ומדליקו משאר נרות, וכך 

ליק שאר נרות ובה היה כוונת הברייתא, ממנה היה מד

 מסיים את ההדלקה.

 

 נס שהיה בנר מערבי

שאף על פי שבכל זהו הנס שהיה בו בנר מערבי, 

]=חצי לוג שמן  הנרות היה נותן שמן במידה שווה

לכל נר, שיעור שדי בו כדי לדלוק כל הלילה, אף בלילות 

נר מערבי היה דולק יותר משאר טבת הארוכים[, 

 .נרות

בזמן שהיו ישראל היה הדבר  ופירש רש"י שכך

 אבל כשלא היו ראוים. חביבים וראוים שיתקיים הנס

היה נר לכך, כגון משמת  שמעון הצדיק, שוב לא 

כבה בבקר עם שאר דולק עד הערב, אלא  מערבי

 , והיה מטיב את כל הנרות בבקר.הנרות

 

 הדלקת המנורה לפי דברי רב

נתבאר שהכהן היה מדליק את שאר הנרות מנר 

 .ערבימ

, קשה[, שאמר אין מדליקים מנר לנר], לדעת רבו

על , מאחר שהנרות היו קבועים במנורה, שכן

היה צורך  כדי להעביר אש מנר לנר, כרחך

, להעביר בו את האש מנר להדליק קיסם אחר

, בין אם הסברא לאסור היא ולדעת רב .לנר

משום ביזוי מצווה, ובין אם היא משום הכחשת 

 .ורהדבר אסמצווה, 

לדעת האומרים , ורב פפא יישב את דברי רב

, ורק על ידי קיסם שסברתו משום ביזוי מצווה

אין להעביר אש מנר לנר, אבל ישירות מנר לנר 

שכך היתה ההדלקה במקדש, ישירות מנר מותר, 

שהגיעו מנר , שהיו עושים פתילות ארוכות, לנר

 .והיו מדליקים מזה לזה, לנר

ב היא משום הכחשת אבל על האומרים שסברת ר

מצווה, יש להקשות, ולא נאמר יישוב על 

 דבריהם.

 

 הדלקה עושה מצווה או הנחה עושה מצווה

, האם מצוות נר חנוכה היא נסתפקו בגמרא

הנחת מצוות נר חנוכה היא הדלקת הנר, או ש

השלמת היא רק וההדלקה הנר להדליקו, 

 המצווה. 

 .והביאו כמה ראיות לפשוט את הספק הזה

אם מותר להדליק מנר , קא מינה מספק זהנפו

, שאם ההדלקה היא עיקר המצווה, לנר

מדליקים מנר לנר, כמו שהיו עושים במנורת 

 המקדש, שבה ההדלקה היא המצווה.

 ,ומסקנת הסוגיה שההדלקה היא עיקר המצווה

 . הדין הוא שמדליקים מנר לנרולכן 

 .אין לשנות המנהג ,ומיהו כיון שנהגו העולם להחמיר

 

 בידו היה תפוש נר חנוכה

 ,בידו היה תפוש נר חנוכהמבואר בברייתא, שאם 

 . לא עשה ולא כלום, משהדליקה עד שכבתה

שההנחה היא עיקר  ולכאורה מכאן ראיה,

ולכן מאחר שלא הניח אף על פי שהדליק המצווה 

 לא יצא.

שההדלקה היא עיקר  ודחו זאת, כי אמנם יתכן

ת הנר בידו, פסלו המצווה, אלא שכשהיה אוחז א

משום שנראה כמשתמש בו זאת חכמים, 

, ומאחר שאין היכר שזהו נר לזכרון הנס, לצורכו
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 לא יוצא בו.

 

 הדליק בתוך הבית ואחר כך הוציאו לחוץ

מבואר בברייתא שאם הדליק את הנר בתוך 

הבית, ואחר כך הוציאו חוץ לפתח, למקום 

 . לא עשה ולא כלוםהראוי להנחתו, 

שהדלקה היא עיקר כאן ראיה, ולכאורה מ

, לא הדליק במקום החיובלכן, מאחר שו, המצווה

לא יצא, אבל אם ההנחה היא עיקר המצווה, 

 למה לא יצא, הלא הניח במקום החיוב.

, כי אמנם יתכן ודחו גם את הראיה הזאת

שההנחה היא עיקר המצווה, אלא שכשהדליק 

משום שנראה בתוך הבית, פסלו זאת חכמים, 

, ומאחר שאין היכר שזהו הדליק לצורכוכמי ש

 נר לזכרון הנס, לא יוצא בו.

 

 דף כג

 

 השבתשהיתה דולקת והולכת כל יום  עששית

כלי גדול של ]= עששיתרבי יהושע בן לוי,  אמר

 .השבתשהיתה דולקת והולכת כל יום  [,זכוכית

, שהדליקה למצות חנוכה בערב שבת]רש"י פירש 

 לצורך שבת[,שבת בערב ותוס' פירשו שהדליקה 

לצורך מצוות נר ומדליקה  ,מכבה ,למוצאי שבת

 . חנוכה של מוצאי שבת

ומכאן שעיקר המצווה היא ההדלקה, שאם לא 

כן, לא די בכך שיחזור וידליק במוצאי שבת, אלא 

צריך היה גם לחזור ולהניח, כלומר היה עליו 

 לכבות, ולהגביה, ולהניח, ולהדליק.

 

 ברכת נר חנוכה

שההדלקה היא עיקר , לכךספת ראיה נו

אשר קדשנו במצותיו , שכן כך מברכים, "המצווה

  ".וצונו להדליק נר של חנוכה

 

 חרש שוטה וקטן שהדליקו נר חנוכה

חרש שוטה וקטן פטורים מכל המצוות, ולפיכך, 

מאחר שנתבאר, שעיקר המצווה היא ההדלקה, 

לא אם הדליקו נר חנוכה, אף על פי שגדול הניחו, 

 .כלוםעשו 

 

 נשים חייבות בנר חנוכה

 ,נשים חייבות בנר חנוכה ,אמר רבי יהושע בן לוי

  .שאף הן היו באותו הנס

לטפסר  להיבעל ,שגזרו יוונים על כל בתולות הנשואות

  .תחלה, ועל יד אשה נעשה הנס

 

 חייב בנר חנוכה אכסנאי

 .חייב בנר חנוכה ]=אורח[, אכסנאי, אמר רב ששת

[, יקודם נישואי] תחילהמ, אמר רבי זיראו

בנר הייתי משתתף בפרוטה , כשהייתי בישיבה

, והייתי יוצא ידי עם מי שאירח אותיחנוכה 

 ]שהיה לי חלק בו[.חובה בנר שהדליק, 

ופעמים שהייתי אכסנאי , ואחרי שנשאתי אשה

להשתתף שוב איני צריך , אמרתי, ללמוד תורה

 .כי מדליקים עבורי בביתיעם המארח, 

 

 וא מצווה מן המובחרשמן שה

 .להדלקת נר חנוכה. א

 םיפי םכל השמנים כול, רבי יהושע בן לוילדברי 

  .שמן זית מן המובחראבל להדלקת נר חנוכה, 

ואמר אביי, שמתחילה, רבה היה מהדר להדליק 

בשמן שומשמים, משום שהוא דולק זמן רב, 

ואינו ממהר לכלות כשמן זית. אולם מאחר 

הושע בן לוי הנ"ל, היה ששמע את דברי רבי י

כי אורו מהדר להדליק בשמן זית, והטעם לכך, 

 .צלול ומאיר ביותר

 .להדלקת נר של שבת. ב

, לפי שנמשך אחר שמן זית מצווה מן המובחרפשיטא ש

הפתילה יותר מכל שאר שמנים, והכל מודים בו 

 שמותר להדליק בו נר של שבת.

 

 אופן עשיית הדיו

פים על גביו כלי וכו, מתחילה מבעירים שמן

עד , שיכנס העשן בתוך הכלי, כך זכוכית

הזו וגוררים את השחרורית . שמשחיר הכלי

. אותה במעט שמן ]=מגבלים[ולשים מהכלי. 

 .וממיס הכל לתוך הדיואת הכל בחמה. ומייבש 

, וכן שנה רב שמואל בר ואמר רבי יהושע בן לוי

ושמן זית מן , לדיו םכל השמנים יפיזוטרי, 

  בו את השחרורית.ובין לגבל , בין לעשנו, רהמובח

כל העשנים היה שונה, רב שמואל בר זוטרא אבל 

  .ושמן זית מן המובחר, לדיו םיפי

]כלומר , לדיו םיפי םכל השרפי, רב הונאולדברי 

ושרף קטף יפה  יפים לו, כשמערבים אותם בתוכו[,

 .מכולם

רש"י מפרש, ששרף הוא גומא של האילן. וקטף  -

של קטף,  ]=גומא[שזיף הבר. ואם כן שרף הוא 

הוא שרף של שזיף הבר, והוא יפה לדיו מכל 

 השרפים. 

ורבינו תם מפרש, ששרף אינו גומא, אלא לחלוחית  -

ועל כן היה פוסל . כמו שאנו עושין דיו שלנושל אילן. 

דשאר , בדיו שלנו םכותבי שאיןבינו תם ספר תורה ר

, כתבו שלא בדיו, ונההב רקבפ נןואמרי, לא מיקרי דיו

  .פר תורהבס, לה בהקומץ רבה נןומוקמי, הרי אלו יגנזו

 

 המדליק נר חנוכה מברך את הברכות הללו

אשר . ברוך אתה ה', אלוקינו מלך העולם, א

 .וצונו להדליק נר של חנוכה ,קדשנו במצותיו

, כי בכל יום מקיים מצוות בכל יוםברכה זו מברך 

 הדלקה.

שעשה אלוקינו מלך העולם, . ברוך אתה ה', ב

 .ניסים לאבותינו בימים ההם בזמן הזה

, כי בכל יום היה נס. בכל יוםוגם ברכה זו מברך 

  [.נה הדליקו מן הפךושהרי כל שמ]

שהחיינו . ברוך אתה ה' אלוקינו מלך העולם, ג

 .וקיימנו והגיענו לזמן הזה

שאין הברכה . ביום הראשון בלבדוברכה זו מברך 

משהגיענו להתחלת זמן גיענו לזמן זה ואלא על שה

 ושוב אין לברך על כך שנית. הגיענו

 

 הרואה נר חנוכה גם כן מברך

החצרות נר חנוכה  תהעובר בשוק, ורואה באח

  .את שתי הברכות האחרונותדולק, מברך עליו 

 . בכל יום. וברכה זו מברך שעשה ניסים)ב( 

 . ןביום הראשו, וברכה זו מברך רק ושהחיינו)ג( 

אינו , אשר קדשנואת הברכה הראשונה )א( אבל 

 .כי אינו מקיים מצוות הדלקהכלל, מברך 

רבינו יצחק בן יהודה, שאמר משם  מצא בשםרש"י ו

אלא למי  לרואה,ברכה  לא הוזקקהש ,רבינו יעקב

 .או ליושב בספינה .שלא הדליק בביתו עדיין

 

 אשר קדשנו במצוותיו "לומר 

 רי חכמיםעל מצווה מדב" וצוונו

אף על פי שהוא מצווה , על נר חנוכהנתבאר, ש

, "ברוך אתה ה' מברכים עליו, מדברי חכמים

אשר קדשנו במצוותיו אלוקינו מלך העולם 

 ".וציוונו להדליק נר של חנוכה

כי כשאנו מקיימים הסיבה לכך,  ,לדעת רב אויא
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אנו מקיימים בכך את , מצווה מדברי חכמים

ה אֲשֶׁר יוֹרוּךָ וְעַל עַ ", ציווי הקב"ה בתורה י הַתוֹרָּׁ ל פִּ

ט אֲשֶׁר י אמְרוּ לְךָ שְׁפָּׁ ל א תָסוּר מִן הַדָבָר תַעֲשֶה  הַמִּ

ר יַגִידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂמ אל  )דברים י"ז י"א(." אֲשֶׁ

כי כשאנו הסיבה לכך,  ,ולדעת רב נחמיה

אנו מקיימים , מקיימים מצווה מדברי חכמים

ינוּ ", "ה בתורהבכך את ציווי הקב ם בִּ זְכ ר יְמוֹת עוֹלָּׁ

דוֹר  יךָ וְי אמְרוּ לָךְ שְאַל אָבִיךָ וְיַגֵדְךָשְׁנוֹת דוֹר וָּׁ " זְקֵנֶׁ

 )דברים ל"ב ז'(.

 

 ברכה על מה שתקנו חכמים מחמת הספק

על מצווה שהתקינו אין לברך  ,לדעת אביי

חכמים, אלא כשתקנו זאת כדבר ודאי, אבל 

פק, כגון להפריש כשתקנו דבר מחמת הס

עשרו  מעשרות מהדמאי, משום שיתכן שלא

אותו, מאחר שכל התקנה היא מחמת הספק, אין 

ולכן המפריש מעשרות מהדמאי לברך על כך, 

 . אינו מברך

אף יוצא מכלל זה, שורק יום טוב שני של גלויות 

אמרו לברך , על פי שתקנו אותו מחמת הספק

 .כדי שלא יבואו לזלזל בו, עליו

אפילו , כל מצווה שהתקינו חכמים ,עת רבאולד

וזו  .מברכים עליה, היתה התקנה מחמת הספק

 . הסיבה שמברכים על יום טוב שני של גלויות

והסיבה שאין מברכים על הפרשת מעשרות 

, כי הדמאי אינו נחשב אפילו כספק, מהדמאי

אלא כוודאי מעושר, שהרי רוב עמי הארץ 

מנו מעשרות, מעשרים, ומה שהתקינו להפריש מ

שהוא , ורק דבר כזה, אלא חומרא בעלמאאינו 

 .אין מברכים עליו ,חומרא בעלמא

 

 ערום אסור לברך

י ", נאמר ילְךָ קֶ אֱלֹ ה'כִּ ךְ בְקֶרֶב מַחֲנֶךָ לְהַצִּ תְהַלֵּ יךָ מִּ

יְבֶיךָ ת א  תֵּ נֶיךָ  וְלָּׁ יךָ קָדוֹשלְפָּׁ ה בְךָ  וְהָיָה מַחֲנֶׁ וְל א יִרְאֶׁ

רְוַת דָבָר בוְ  עֶׁ אַחֲרֶיךָ שָּׁׁ ללמד,  " )דברים כ"ג ט"ו(,מֵּ

ר]="שאפילו בדיבור  בָּׁ , לא תהיה בך ערווה, "[דָּׁ

 לא תזכיר שם שמים כשאתה ערוםכלומר, 

וערוותך מגולה, ולפיכך, מי שהוא ערום וערוותו 

 מגולה, אינו רשאי לברך.

  

 הדמאי

]לשון , תבואה הנלקחת מעם הארץ קרויה דמאי

שכן אף על פי זה מהו"[, ספק "דא מאי" כלומר "

שרוב עמי הארץ מעשרים תבואותיהם, הרבה יש 

שאינם מעשרים כראוי, והם מפרישים רק 

  .תרומה גדולה

ניתן לתת חיטה אחת גם שיש באכילתה עונש מיתה, ו

 .לצאת ידי התרומה הזו

לכן אמרו חכמים, שהלוקח תבואה מעם הארץ, ו

שאר עד שיפריש ממנה , אסור לאכול ממנה

  .]חוץ מתרומה[שרות מע

, כשאר חולין ומעשר ראשון ומעשר עני מעכב לעצמו

שלו, שכן הם מותרים לאכילה כחולין, ואין בהם אלא 

דין נתינה ללוי ולעני, ומאחר שספק אם הם מעשרות, 

 המוציא מחבירו עליו הראיה. 

, לא יערב בחולין שלו, אבל תרומת מעשר ומעשר שני

טמאים, ומעשר שני אסור כי התרומה אסורה לזרים ול

 לאונן ולטמא וחוץ לירושלים.

 

 דברים שדמאי קל מטבל

מאחר שחיוב הפרשת מעשרות מהדמאי אינו 

, יש מקומות שהקלואלא מתקנת חכמים, 

בלא להפריש ממנו , התירו להאכיל דמאיו

 .לעניים ולאכסניאכגון להאכילו  מעשרות,

ומאחר שיש אפשרות לאוכלו בהיתר אף לכל 

]על ידי שיפקיר נכסיו ויהיה עני[, אין אדם, 

הדמאי נידון כטבל האסור באכילה, אלא כדבר 

 שיש היתר לאוכלו. 

ערובי חצירות ועירובי מערבים בו ב( -ולכן, )א

והאוכלו ה( -במבוי )דומשתתפים בו תחומין )ג( 

 עליו קודם האכילה ואחר האכילה.מברך 

מאחר שהפרשת המעשרות מהדמאי אינה ו

כי יתכן שכבר עישרו את התבואה הזו, ודאית, 

להתיר זאת , הקלו בהפרשת המעשרות מהדמאי

, ]שלא כטבל ודאי, שאין ערב שבת בין השמשות

 מתקנים אותו אלא מבעוד יום[.

שאין מברכים על הפרשת תרומות , וכבר נתבאר

 , ]ולכן ניתן להפרישו ערום[.ומעשרות מהדמאי

 

 חצר שיש לה שני פתחים

שמקום הדלקת נר חנוכה הוא על כבר נתבאר, 

 פתח הבית.

והנה, כשיש לבית שני פתחים, ולא הדליקו בו 

אלא בפתח אחד, יש אופנים, שהרואה יחשוד את 

 בעל הבית, שלא הדליק נר חנוכה.

כשהרואה הוא בן המקום, ושני הפתחים של 

ידליק בעל הבית נר אם הבית מצד אחד, אפילו 

ו שלא הדליק בפתח אחד, לא יבוא הרואה לחשד

נר חנוכה, כי רואה את הנר הדלוק, ויודע שכל 

 הבית של אדם אחד, והוא הדליקו.

, כששני הפתחים הם ברוחות שונות של הביתו

]כגון אחד בצפון ואחד במזרח[, אם בעל הבית 

ידליק נר בפתח אחד בלבד, כשהרואה יעבור 

באותו צד שבו הפתח שאין בו נר, יכול לבוא לידי 

ר הרואה, כשם שלא הדליק כאן, כך חשד, שיאמ

 לא הדליק בפתח האחר.

הזה, מי שיש לביתו שני פתחים מחמת החשד ו

 .צריך להדליק נר בכל פתחבשתי רוחות, 

ואמנם, כשהרואה אינו בן המקום הזה, מאחר 

שאינו יודע שכל הבית של אדם אחד, אפילו אם 

יהיו שתי פתחי הבית לצד אחד, והרואה רואה 

פתח אחד, הוא סבור שהבית חלוק שנר דלוק ב

מתוכו, והפתח השני של אדם אחר, ויהיה סבור 

 שאותו אדם לא הדליק נר חנוכה. 

ומכל מקום, לא חששו חכמים לחשד של מי 

ולא חייבו , מצוי שםכי אינו שאינו בן המקום, 

להדליק נר בכל פתח, כששני הפתחים ברוח 

 אחת.

דלקה היא על כן מבואר דין זה לפי פירוש רש"י, שהה

אכן לפירוש התוס', ההדלקה היא על פתח  .פתח הבית

החצר, ולפיכך לפירושם יתבאר כל הדין הזה, על חצר 

 שיש לה שני פתחים.

 

 הטעמים שיש להניח פאה בגמר הקציר

לדעת רבי שמעון, כשאמרה תורה להניח פאה, 

יר אַרְצְכֶם ל א תְכַלֶה פְאַת"  וּבְקֻצְרְכֶם אֶת קְצִּ

דְ  חייבה להניח את  )ויקרא י"ט ט' וכ"ג כ"ב(," ךָשָּׁ

הפאה בגמר הקציר, ולא בתחילתו או באמצעו. 

אמרה  ,בשביל ארבעה דברים, שאמר רבי שמעוןו

 כן.תורה 

  .מפני גזל עניים. א

שאין עניים  ,שלא יראה בעל הבית שעה פנוייה

, מהר וטול ,הרי זו פאה, ויאמר לקרובו עני ,אצלו

אבל עכשיו שמניחה בגמר  .יםעד שלא יבאו אחר

 ם.ובאי םהעניים רואי, קציר השדה

 .מפני ביטול עניים. ב

אם לא היו יודעים מתי יתן בעל הבית פאה, היו ש

עכשיו מניח יושבים וממתינים כל הזמן, שמא 

  .בעל הבית פאה

 .מפני חשד. ג

שאם היה נותן פאה בתחילת הקציר, ולאחר מכן 

ושבים שם  םעובריבסופו לא היה מניח כלום, ה

באותה שעה היו חושדים בו שלא נתן פאה, 

תבא מארה לאדם שלא הניח פאה ואומרים, 

  .בשדהו
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 .מפני הרמאים. ד

שאינם נותנים פאה, וכשאומרים להם, למה 

אינכם נותנים פאה, יאמרו, כבר נתננו בתחילת 

 הקציר.

 

 נר שיש לה שתי פיות

, םסי, ומכוםשל חרס הכלי קיבול  ,הנרות שלהם

 ,להכניס לו הפתילה הכיסויבצד  ועושים נקב

  .והוא הפה

ולמעלה בכיסויו יש נקב קטן, וגם חלל יש למעלה מן 

 הכסוי, וממלאו שמן, והוא נכנס דרך הנקב מעט מעט.

ולדברי רב יצחק בר רדיפה, נר שיש לה שתי פיות, 

]כלומר שני נקבים משני צדדים[, נותן בכל אחד 

עולה הרי זה כשתי נרות, ופתילה בפני עצמה, ו

 .לשני בני אדם

, שכל אחד מדליק בפתח ביתו, לפירוש רש"י -

, נר זו עולה לשני בני אדם שבאותו בית

שמדליקים נר אחד לכל אחד מאנשי , וכמהדרין

 .הבית

, שכל אחד מדליק בפתח החצר, ואם כן, ותוס' פירשו -

המדליקים , לשני בני אדם שבשני בתיםנר זו עולה 

 .בפתח החצר המשותפת יחד

, והקיפה פתילות, מילא קערה שמן, אמר רבאו

להבדיל בין פתילה לפתילה, כפה עליה כלי אם 

עשאה , לא כפה עליה כלי, עולה לכמה בני אדם

שהאש מתחברת לאמצעיתה, ואינו ] ,כמין מדורה

  .ואפילו לאחד אינה עולה[, דומה לנר

 

 צריך לשתי מצוות ויש לו 

 מהן בלבד כדי לקנות אחת

 .נר ביתו ונר חנוכה. א

מי שיש לו ממון כדי לקנות נר אחד בלבד, והגיע 

ליל שבת של חנוכה, שצריך הוא לשתי נרות, 

 אחת לשבת, ואחת לחנוכה.

משום , כלומר, ידליק נר של שבת, נר ביתו עדיף

, שאם לא ידליק נר של שבת בביתו, שלום ביתו

 יצטערו בני ביתו לשבת בחשך.

 .יתו וקידוש היוםנר ב. ב

מי שיש לו ממון כדי לקנות נר אחד בלבד, או יין 

לקידוש, והגיע ליל שבת, שצריך להדליק בו נר 

 ולקדש.

משום , כלומר, ידליק נר של שבת, נר ביתו עדיף

, שאם לא ידליק נר של שבת בביתו, שלום ביתו

 יצטערו בני ביתו לשבת בחשך.

 .נר חנוכה וקידוש היום. ג

ממון כדי לקנות נר לשבת, ומלבד זה  מי שיש לו

יש לו ממון לקנות עוד נר אחד בלבד, או יין 

לקידוש, והגיע ליל שבת של חנוכה, שצריך הוא 

 להדליק בו נר של חנוכה ולקדש.

משום פרסומי על קידוש היום, נר חנוכה עדיף 

 .ניסא

שני הדינים הראשונים היו פשוטים לרבא כפי 

חילה נסתפק רבא ולבסוף שנתבאר. ובדין השלישי מת

 פשט את ספיקו כפי שנתבאר.

 

 הפטרת ראש חודש טבת שחל בשבת

 ,טבת להיות בשבת אש חודשכשחל ר ,לרשב"א נראה

משום  ]=הפטרת חנוכה[ דזכריה יש להפטיר בנרות

אש שהיא הפטרת ר ,ולא בהשמים כסאי ,פרסומי ניסא

 חודש. 

הפטיר יש לו ל ,כיון שהמפטיר קורא בשל חנוכה ,ועוד

 . מענין שקרא

 אש חודש: מקדימים לקרות בשל רבתורה ש הסיבהו

דמצי למיעבד  כיון ,משום דבקריאת התורה)א( 

 ותדיר ,עבדינן תרוייהו ,תדיר ופרסומי ניסא ,תרוייהו

פרסומי  ,אבל היכא דלא אפשר למעבד תרוייהו ,קודם

 . ניסא עדיף

 ,בקריאת התורה אין כל כך פרסומי ניסאשועוד )ב( 

  .נרות כמו בהפטרה שאינו מזכיר בה

אש על כן הקדימו של רש ,ועוד נראה לרשב"א)ג( 

כדי שהמפטיר יקרא בשל חנוכה ויפטיר בנרות חודש, 

 דזכריה.

 

 שכר הבא על כמה מצוות 

 ]כפי שלימד רב הונא[

 . יהיו לו בנים תלמידי חכמים –הרגיל בנר . א

ה אוֹר שנאמר, " ה וְתוֹרָּׁ צְוָּׁ ר מִּ י נֵּ יםכִּ  וְדֶרֶךְ חַיִּ

ר כלומר, על ידי נר  ." )משלי ו' כ"ג(תוֹכְחוֹת מוּסָּׁ

 מצווה של שבת וחנוכה, בא אור של תורה.

  .זוכה לדירה נאה –הזהיר במזוזה . ב

  .נאה ]=בגד[ זוכה לטלית –הזהיר בציצית . ג

  .זוכה וממלא גרבי יין –הזהיר בקידוש היום . ד

 

 היה רגיל בנרות ןרב אבי

 לבנים תלמידי חכמיםוזכה 

היה רגיל להיות עובר ושב לפני פתחו של רב הונא 

רבי אבין הנגר, וראה, שהיה רגיל בנרות הרבה. 

ומשום כך אמר רב הונא, שני אנשים גדולים 

 יצאו מכאן.

ותוס' גורסים "שהיו רגילים בנרות הרבה", והכוונה 

תרי גברי רברבי נפקי "לבעל ולאשה, ולכך אמר, 

 ד כנגד האי שואחד כנגד האשה. אח"מהכא

רב ובאמת יצאו מרב אבין שני אנשים גדולים, 

 .ורב חייא בר אבין, אידי בר אבין

 

 היה רגיל בי נשא של רב שזבי 

 ו שיצא משם רב שיזביוזכ בנרות

היה רגיל להיות עובר ושב לפני פתחו  חסדארב 

 של נשא של רב שיזבי 

 שהכוונה לבית אביו. ש מפרשים י -

  .שהכוונה לבית חמיו ש מפרשיםוי -

 ,פירשו 'ותוס. וראה, שהיה רגיל בנרות הרבה

ומשום כך  .שראה שהאשה היתה רגילה בנרות הרבה

 אמר רב חסדא, אדם גדול יצא מכאן.

 ובאמת יצא משם אדם גדול הוא רב שיזבי 

ולפי הפירוש השני רב שזבי היה חתן אותו בית ולא בן 

 .כבנו של אדםחתנו שאותו בית אלא 

 

 כינוי בית האב לאחר מותו

נתבאר, שבית אביו של רב שיזבי נקרא "בי נשא". 

ואומר רבינו תם, שכבר נפטר אביו, ולכן נקרא בלשון 

 זה, אבל בחיי האב היה נקרא "בית אביו". 

שכשכותבים , אומר רבינו תם בשם רבינו שמואלו

דהנעלת ליה , "כותבים, אם אבי הכלה מחיים, כתובה

מבי "דהנעלת ליה  כותבים, ואם כבר מת", בוהמבי א

 ". נשא

אפילו מחיים מצאנו שנקרא בי ש ולרשב"א נראה

 . יכול לכתוב בכתובה כאשר ירצהנשא, ו

 

 לא יאחר הדלקת נרות שבת

ן ה'וַ מאחר שנאמר, " נָּׁ ם בְעַמוּד עָּׁ יהֶם יוֹמָּׁ פְנֵּ ךְ לִּ  ה לֵּ

שׁ לְ  ה בְעַמוּד אֵּ ם הַדֶרֶךְ וְלַיְלָּׁ הֶםלַנְח תָּׁ יר לָּׁ אִּ  הָּׁ

ה יְלָּׁ לָּׁ ם וָּׁ לֶכֶת יוֹמָּׁ כבר למדנו  )שמות י"ג כ"א(," לָּׁ

 שהיה העמוד לפני העם יומם ולילה.

עָנָן שוב, "שנאמר ואם כן, כ ל א יָמִיש עַמוּד הֶׁ

םיוֹמָם וְעַמוּד הָאֵש לָיְלָה  עָּׁ י הָּׁ פְנֵּ " )שמות י"ג כ"ב(, לִּ

לא בא הכתוב ללמד על כך שהיה העמוד הולך 

דבר אחר, ללמד ם יומם ולילה, אלא לפני הע

, משלים לעמוד האשהיה שעמוד ענן והוא, 

[, קודם שישקע עמוד הענן ,בא שהיה עמוד האש]
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 .ועמוד האש משלים לעמוד הענן

שראוי להדליק את הנר קודם , ומכאן יש ללמוד

 .ולא להמתין לחשיכה כדי להדליק, חשיכה

ולפיכך, כשאשתו של רב יוסף היתה מאחרת, 

מדליקה נר של שבת סמוך לחשיכה, לימד אותה ו

 רב יוסף דין זה שלא לאחר כל כך.

 

 לא יקדים הדלקת נרות שבת

בברייתא מבואר, שכשם שאין לאחר את הדלקת 

בעוד הנרות סמוך לחשיכה, כך אין להקדימם 

לא , כי כשמדליק בעוד היום גדול, היום גדול

 .ניכר שמדליק לכבוד שבת

רב יוסף רצתה להקדים ולפיכך, כשאשתו של 

להדליק בעוד היום גדול, לימד אותה אותו זקן, 

 שלא להקדים ושלא לאחר.

 

 השכר על יחסו לחכמים

 ]כפי שלימד רבא[ 

הוו ליה  – ]=האוהב את החכמים[ דרחים רבנן. א

]=יהיו לו בנים חכמים. הואיל ואהבתו בנין רבנן 

 עליהם כאב על בן[.

הוו ליה  – חכמים[]=המכבד את הרבנן  מוקירד. ב

ולגרסת  ]=יהיו לו חתנים חכמים[. חתנוותא רבנן

 הגר"א עניין זה יהיה למי שירא מהחכמים.

הוא גופיה  – ]=הירא מהחכמים[מרבנן  דדחיל. ג

 ]=הוא עצמו יהיה תלמיד חכם[.. הוי צורבא מרבנן

]=ואם אינו ראוי לכך, שאינו ואי לאו בר הכי הוא 

ען מיליה כצורבא משתמרגיל לעסוק בתורה[, 

ולגרסת  .]=ישמעו דבריו כדברי תלמיד חכם[ מרבנן

 החכמים.מכבד את הגר"א עניין זה יהיה למי ש

 

 שמן שריפה

נתבאר בכמה מקומות, שתרומה טמאה אסורה 

באכילה, ומאחר שהיא אסורה באכילה, אין 

 להשהותה שמא יכשלו בה, ולכן יש לשורפה.

, ומשום אשמן של תרומה שנטמובכלל דין זה, 

 , הוא נקרא "שמן שריפה".שדינו לשריפה

דינו לשריפה, ואכן, אף ששמן זה אסור באכילה, 

, ולכן מותר להנות ממנו בשרפתומכל מקום, 

 מותר לתת אותו בנר להדליקו.

 

 הדלקת נר של שבת בשמן שריפה

 .דעת רבה. א

. וחמור בשמן שריפה נר של שבתאין מדליקים 

בפרק זה לאיסור,  הוא משאר שמנים הנזכרים

שכולם לא נאסרו אלא לשבת, אבל ביום טוב 

מדליקים בהם, ושמן שריפה, אין מדליקים בו 

 . לא נר של שבת ולא נר של יום טוב

והסיבה שאין מדליקים נר של שבת בשמן 

, ומאחר משום שיש מצווה לבערושריפה, היא, 

כדי השמן, שמא יטה , יש לחוששיש בכך מצווה, 

, ולא ישאר ממנו כלום. ומאחר שיתבער מהרה

שההטיה בשבת היא איסור תורה, אסרו להדליק 

 בשמן הזה בשבת. 

שביום טוב אין לאסור מהטעם הזה, שכן לא ואף 

, מכל מקום ביום טובנאסרה הבערה לצורך 

שלא יבואו להדליק בשמן זה אף ביום טוב, אסרו 

 .להדליק בו בשבת

יום טוב כי ה, גזירה לגזרופירש ר"י, שאין זה נחשב 

 נחשבים כדבר אחד.ושבת 

 ]שתניא כוותיה[.דעת רב חסדא . ב

מדליקים בו נר של , כשערב שבת הוא יום חול

, ואין לחוש שמא יטה הנר שבת בשמן שריפה

 למהר ביעורו.

אין מדליקים בו נר , כשערב שבת הוא יום טובו

אין כלל בידינו, שכי , של שבת בשמן שריפה

 . ים ביום טובשורפים תרומה וקדש

ובדף כ"ד יתבאר בעזה"י מניין שאסור לשרוף קדשים 

 .ביום טוב

 

 שאר שמנים שאין מדליקין בהם 

 בשבת מדליקין בהם ביום טוב

שלדעת רבא מאחר שגזרו שלא להדליק בשמן  ,נתבאר

גזרו שלא להדליק  ,שמא יטה אותו ערב שבת,שרפה ב

 בו גם ביום טוב.

רפה גזרו שלא להדליק והקשו התוס', למה רק בשמן ש

ערב ובשאר שמנים שאסור להדליק ב ,ביום טובגם 

 לא גזרו שלא להדליק בהם ביום טוב.שבת 

אחר  םכיון שאין נמשכישבשאר שמנים, ותירצו, 

היו טועים לא , ביום טוב מותראם היה , הפתילה

, כי היו יודעים שבשבת נכון לאסור שבתערב בלהתיר 

 ,היה מותר ביום טוב םא, אבל שמן שריפה. שמא יטה

שהרי הוא נמשך יפה , ערב שבתהיו טועים להתיר גם ב

מתוך ואין יודעים שטעם האיסור הוא , אחרי הפתילה

 .יש חשש שיטהשמצוה עליו לשורפו 
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 הזכרת חנוכה בתפילה 

שבימי , דין פשוט הואמתוך הסוגיה משמע, ש

 []ופוריםיש להזכיר חנוכה  ]וכן בפורים[החנוכה 

  .בתפילה

מוסיפים  ]שבתפילת העמידה[,שבברכת מודים, 

]ואומרים, "על הניסים כו' הודאה על נס החנוכה, 

ומכל מקום, אם לא אמר, אין  .בימי מתתיהו כו'"[

 מחזירים אותו.

כבר שכן , שדין זה פשוט הוא, רש"י מפרש -

בעקבות נס החנוכה קבעו את נתבאר בדף כ"א, ש

ועיקר ההלל , ההימים הללו להלל והודא

 .וההודאה הם בתפילה

כי תפילה היא , שדין זה פשוט הוא, ותוס' כתבו -

, יש בדבר פרסומי ניסא, וכשמזכיר בה חנוכה, בצבור

 ]מה שאין כן בברכת המזון שהיא ביחיד[. 

 

 הזכרת חנוכה בברכת המזון

, האם יש חובה להזכיר את מתחילה נסתפקו

  .החנוכה גם בברכת המזון

יש לומר, מאחר שהחנוכה היא מצווה  מצד אחד

מדברי חכמים, אינה כשאר ימים טובים, ואין 

 צריך להזכירה. 

ומצד שני יש לומר, שכדי לפרסם את הנס, צריך 

 להזכירה.

, ]משמו של רב סחורה, משמו של רב ופשט רבא

 .שאין חיוב להזכיר חנוכה בברכת המזוןהונא[, 

ודה לך ]"ניזכיר בהודאה , הרוצה להזכיר אבל

 כו'"[.

היה סבור להזכיר בברכת רב הונא בר יהודה ו

]כמו בראש חודש שאומר יעלה בונה ירושלים, 

אולם כשהוא נזדמן ויבוא בבונה ירושלים[. 

 ,]וי"ג רבא[ לביתו של רבא, לימד אותו רב ששת

שיש להזכיר זאת בהודאה, כמו בתפילה, שבה 

ה ]כי כל עניין חנוכ הזכרת חנוכה היא בהודאה,

 הותקן[.להודאה 

 

 הזכרת ראש חודש בברכת המזון

 ,וכן לדעת הברייתא ששנה רב אושעיא, לדעת רב

  .חובה להזכיר ראש חודש בברכת המזון

שאומר יעלה ויבוא, ומאחר שהיא תפילה ותחנונים, 

  .אומר זאת בבונה ירושלים, שהיא גם כן תפילה

ואף שאת חנוכה אין חובה להזכיר בברכת המזון, 

ראש חודש חובה להזכיר, כי הוא חמור יותר, את 

שהוא מהתורה, וחנוכה אינה אלא מדברי 

 חכמים.

אין חובה להזכיר ראש חודש  ,ולדעת רבי חנינא

, כי אינו מועד גמור, שהרי הוא בברכת המזון
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ומכל מקום מנהג שלא  .מותר בעשיית מלאכה

 לעשות בו מלאכה.

 

 הזכרת ראש חודש בתפילה 

ימים שיש , ששנה רב אושעיאלדעת הברייתא 

, כגון ראש חודש וחולו של מועד, בהן קרבן מוסף

, מתפלל שמונה עשרה ,ומנחה ,ושחרית ,ערבית

  .עבודהברכת אומר מעין המאורע בו

לבקש רחמים על אומר בה "יעלה ויבוא",  ,כלומר

להשיב עבודה למקומה, לעשות  ,ירושלים ישראל ועל

  .קרבנות היום

  .אותו םחזירימ ,ואם לא אמר

שלא  ,קדושה על הכוסבהם אבל אין אומרים 

 כמו בשבת ויום טוב.

 

 שני וחמישיתעניות 

כשלא היו יורדים גשמים, ]וכן על שאר צרות[, 

היו גוזרים תעניות על הצבור, בימי שני וחמישי, 

 כמבואר במסכת תענית.

 

 מעמדותתעניות של 

כל ישראל היו חלוקים לעשרים וארבעה 

כנגד המשמרות של הכהנים, וכל שבוע  מעמדות,

היה זמנו של מעמד אחר להיות עומד על 

אנשי המעמד היו הקרבנות עם הכהנים, ו

 ,שלישי ,שני, ארבעה ימיםבאותו שבוע  מתענים

 .וחמישי ,רביעי

 

 ימים שאין בהן קרבן מוסףהזכרת המאורע ב

, כלומר שמתענים בהם הללובכל הימים 

, עניות של מעמדותבתעניות שני וחמישי ובת

 ,מתפלל שמונה עשרה ,ומנחה ושחרית ערבית

ברכת ב ]=תפילת תענית[ ואומר מעין המאורע

 . שומע תפלה

ואף שבערבית עדיין אינו מתענה, מאחר שנכנס יום 

  שמתענים בו, מזכיר בתפילה את התענית.

 אפילו בשחרית ומנחה[, ,המאורע מעין] אם לא אמרו

 [.דאורייתא נינהו דלאו]אותו  םאין מחזירי

של ערבית ]אבל בברכת המזון וכל זה בתפילה 

וכל שכן ], אין מזכיר מעין המאורע [,בכניסתו

 [.עבר היום , שכבראינו מזכיר יציאתושבערבית של 

 

 הזכרת תענית בכל התפילות

נתבאר שבתעניות שני וחמישי וכן בתעניות של 

מעמדות מזכירים תענית בכך התפילות ובכלל זה 

פילת ערבית אף על פי שהתענית מתחילה רק בת

 מהבקר.

יחיד שקבל עליו במסכת תענית,  אמר רב הונאוכן 

מתפלל , אף על פי שאוכל ושותה כל הלילה, תענית

 . תפלת תענית

פעמים , שנו רבותינוובתשובת הגאונים יש ברייתא, 

ופעמים שאינו , ואינו מתפלל, שאדם שרוי בתענית

כאן , כאן בכניסתההא כיצד? . שרוי בתענית ומתפלל

 . ביציאתה

כלומר, ערב תענית, אף על פי שעתיד לאכול לאחר 

תפלה, מתפלל תפלת תענית. וליל מחרתו, אף על פי 

שעודנו בתענית, כשמתפלל תפלת ערבית, אינו מתפלל 

 תפלת תענית. 

אבל אין אנו רגילים לומר כתבו, וסוף דברי הגאונים 

או , יארע לו אונס חולי שמא, ואפילו שחרית, ערבית

 . ונמצא שקרן בתפלתו, ויטעום כלום, בולמוס

ומה ששליח ציבור מזכיר תענית בשחרית לפי שאי 

 אפשר שלא יתענה אחד מהם.

 

 הזכרת חנוכה בתפילת מוסף

נתבאר שבחנוכה יש להזכיר את המאורע 

בתפילה, שבברכת מודים מוסיפים "על 

 הניסים".

ה, דין פשוט הוא ולעניין ערבית שחרית ומנח

שחייבים להזכיר בהן מעין המאורע, שהרי כל 

יום חייבים להתפלל את התפילות הללו, ואם כן 

בימי החנוכה התפילות הללו הן חובת היום, 

באות מחמת ימי  הללו ומאחר שהתפילות

 החנוכה, יש להזכיר בהן מעין המאורע.

נחלקו חכמים לעניין תפילות המוספים של שבת ו

 ש שבחנוכה.וראש חוד

מאחר שתפילות  ,לדעת רב הונא ורב יהודה

המוספים אינן מחמת ימי החנוכה, אלא מחמת 

בהן את החנוכה. אין מזכירים שבת וראש חודש, 

 [.כיון דלית ביה מוסף בדידיה לא מדכרינן]=

מאחר שהתפילות  ,ולדעת רב נחמן ורבי יוחנן

הללו הן בימי החנוכה, יש להזכיר בהן את 

שכל תפילות שמתפללים בחנוכה החנוכה, 

יום הוא שחייב ]=בהן מעין המאורע מזכירים 

 .ומבואר במסקנה שכן ההלכה[. בארבע תפלות

 

 ברכת הפטרה בשבת ראש חודש

הברכה האחרונה שאחר ההפטרה בשבת היא, 

"על התורה ועל העבודה ועל הנביאים ועל יום 

השבת שנתת לנו ה' אלקינו לקדושה ולמנוחה 

תפארת על הכל ה' אלקינו אנחנו מודים לכבוד ול

לך ומברכים אותך יתברך שמך בפי כל חי תמיד 

 לעולם ועד ברוך אתה ה' מקדש השבת".

, כן הנוסח גם כשחל רב גידל אמר רב לדבריו

אין צריך להוסיף , ולהיות בשבתראש חודש 

, כי ההפטרה הזכרה של ראש חודשהזו בברכה 

חמת שבת אינה באה מחמת ראש חודש, אלא מ

 בלבד.

ומכל מקום, אין ללמוד מכאן, שכמו כן, לדעה זו, 

בחנוכה אין להזכיר חנוכה במוספים, שהם באים 

מחמת ראש חודש ולא מחמת חנוכה. כי לעניין 

הפטרה לא מצינו כלל הזכרה של ראש חודש, 

שהרי אין שום הפטרה בראש חודש, ולכן אין 

 להזכירו גם בראש חודש שחל בשבת. מה שאין

כן הזכרת חנוכה, שמצינו בכל התפילות של 

היום, ואם כן יש להזכירה גם בתפילות 

 המוספים.

אין , שלמסקנת הסוגיה, ומתוך פירוש רש"י משמע -

, ואם כן, ההלכה היא, שכשחל ראש הלכה כדעה זו

חודש בשבת, מזכירים בברכת ההפטרה, גם ראש 

 חודש.

לכן, כשחל , ושדין זה הוא כדברי הכל, התוס' כתבוו -

ראש חודש בשבת, אין מזכירים ראש חודש בברכת 

 ההפטרה. 

 

 הפטרה במנחה של שבת

בסוגיתנו מבואר, שהיו מפטירים בנביא במנחה של 

 שבת, וכהיום אין המנהג כן.

היו רגילים ש, בתשובת הגאוניםמצאתי רש"י,  וכתב

 ובימי, לקרות בנביא בשבתות במנחה עשרה פסוקים

, וכיון שנסתלקו, שלא לעשותפרסיים גזרו שמד 

 .נסתלקו

בשני  ,שלישי דמגילה בפרקשהרי שנינו  ,וקשה לר"י

ואין מפטירין  ,קורין שלשה ובחמישי ובשבת במנחה

  .בנביא

 היינוהאמור כאן בסוגיה נביא בינו תם שותירץ ר

 ,בכתובים בשבת במנחה םשהיו מפטירי ,כתובים

 בנהרדעא פסקי סידרא ,כתבי כדאמר בפרק כל

  .דשבתא בכתובים במנחתא

קריאת התורה של יש מקיימים מנהג זה, כשאומרים אחר ו

 .מנחה של שבת מזמורי תהילים קי"א קי"ב כנדפס בסידורים

 

 ברכת הפטרה במנחה של שבת ויום טוב

בשחרית מפטירים בנביא, הן בשבת והן ביום 

ולפיכך, בברכה שאחר ההפטרה, שבה  .טוב

מברכים "מקדש מזכירים את היום, בשבת 

השבת", כפי שנתבאר לעיל, וביום טוב מברכים 
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ואם חל יום טוב  ."מקדש ישראל והזמנים"

בשבת, מברכים "מקדש השבת וישראל 

 והזמנים".

, כל זה אמר רב אחדבוי אמר רב מתנהרב  לדבריו

בשחרית, שיש בו הפטרה גם מחמת שבת וגם 

אבל במנחה של שבת, אף כשהוא  .מחמת יום טוב

, אין מזכירים יום טוביום טוב, אחר ההפטרה גם 

, כי רק מחמת שבת יש בו אלא שבת בלבד

 הפטרה.

ומכאן יש ללמוד, שכמו כן, לדעה זו, בחנוכה אין 

להזכיר חנוכה במוספים, שהם באים מחמת 

 ראש חודש ולא מחמת חנוכה. 

, ואם כן, אין הלכה כדעה זו, ולמסקנת הסוגיה

בשבת, גם במנחה,  ההלכה היא, שכשחל יום טוב

 מזכירים בברכת ההפטרה, יום טוב.

 

 הזכרת שבת בתפילות יום הכיפורים

יום הכפורים שחל , רבי יהושע בן לוי לדברי

של צריך להזכיר  ,המתפלל נעילה, להיות בשבת

  .שבת

הכפורים  ותתן לנו את יום המנוח ואת יום" ,לומר

ל ואף ע ",מקדש השבת ויום הכפורים" ,וחותם ",הזה

  .תפלת נעילה בשבת פי שאין

 כי כל התפילות הן חובת היוםוהסיבה לכך 

ומאחר שהיום שבת, חייבים להזכיר בהן את 

 השבת.

ומבואר בסוגיה, שדין זה הוא כדעת רב נחמן ורבי 

יוחנן, ושלא כדעת רב הונא ורב יהודה ורב אחדבוי 

 ההלכה היא כדעה זו.ואמר רב, 

 

 ברכת מעין שבע

ל לחש בשבת, שליח ציבור אומר לאחר תפילה ש

  .ברכת מעין שבע

שמים  קונה"ברוך אתה ה' אלקינו ואלקי אבותינו ... 

... ברוך אתה ה' מקדש  מגן אבות בדברו ,וארץ

  .השבת"

כוללת בקצרה כל שבע ברכות של תפילת שהיא 

 .שבת

 מפני הסכנה, היא ברכה זולומר  תקנוהסיבה שו

, לא היו ביישובשל מזיקים, שבתי כנסיות שלהם 

 והיו במקום מזיקים.

 םעסוקיהכל היו  ,החול ותשאר ליל וכל

                                                           
ה שלא לצורך קדשים, משום דאין שורפין קדשים ביום טוב, נגזור משום תרומה שלא לצורך, דאפילו שורפין קדשים ביום טוב, דאתי עשה ודחי לא תעשה, תרומ ואם תאמר, ומאי איריא אטו 1

 א ישרפנה חנם, כיון שיכול ליהנות בשריפתה. ]תוס'[.אין שורפין, דמשמע מתוך פרש"י בסמוך, דאין עשה בשריפתה, אלא מדרבנן. ויש לומר, דשריפת תרומה שלא לצורך לא שכיח, דשום אדם ל

ערבית ם מתפללי ם, ובגמר מלאכתםבמלאכת

אבל לילי  .בבית הכנסת ם, ולא היו באיםבבית

שאין בשביל אלה בבית הכנסת, ום שבת באי

האריכו  ,להיתפהלאחר  םושוהי ,לבא םממהרי

ו , כדי שגם המאחרים יסיימבוריתפלת הצ

 תפילתם, ולא ישארו לבדם.

 

 הזכרת יום טוב בברכת מעין שבע

שליח  ,יום טוב שחל להיות בשבת ,רבאלדברי 

, ואומר ברכת ציבור היורד לפני התיבה ערבית

, כי אין של יום טובאינו צריך להזכיר מעין שבע, 

 התפילה הזו אלא מחמת שבת.

ואף שכבר נתבאר, שההלכה היא, שבכל 

, יש להזכיר את היום, אף התפילות של היום

]ולכן מזכיר שבת אף בתפילות שאינן מחמת היום. 

 בתפילת נעילה של יום הכיפורים[.

  .בברכת מעין שבע אין צריך להזכיר יום טוב

מעיקר הדין אף שבת לא היו צריכים באמת  כי

בה, שהרי לא היו צריכים להזכירה כלל,  להזכיר

עיקר מאחר שאין ו. ורק מפני הסכנה תקנוה

די בכך התקנה לצורך תפילה, אלא מפני הסכנה, 

כמו בכל השנה, ואין צריך  שמזכירים בה שבת

 להזכיר בה יום טוב.

 

 אין מדליקים בשמן שריפה ביום טוב

כבר נתבאר בדף כ"ג, ששמן שריפה הוא שמן של 

תרומה שנטמא שיש לבערו, ומותר להנות ממנו 

 בו. בשעת ביעורו, כגון לתת אותו בנר שידלק

וכמו כן כבר נתבאר, שלדברי הכל אין מדליקים 

 בשמן זה ביום טוב.

, הסיבה שאין מדליקים בכל יום טוב לדעת רבה

שמא יבואו להדליק בו ביום טוב בשמן שריפה, 

 ]ובזה הדבר אסור שמא יטה[., הסמוך לשבת

, הסיבה שאין מדליקים ביום ולדעת רב חסדא

ומה טמאה כי אין מבערים תרטוב בשמן שריפה, 

]מטעמים שיבוארו . וקדשים פסולים ביום טוב

 . להלן[

שמהכתובים המלמדים  ,מתוך פירוש ריב"א מבואר -

יש ללמוד , שאין מבערים קדשים פסולים ביום טוב

, כי שווים שגם תרומה טמאה אין שורפים ביום טוב

הם בדינם לגמרי, בשניהם יש מצוות ביעור, ואם כן 

לן יש ללמוד, שמצווה זו מהכתובים המבוארים לה

 אינה דוחה יום טוב. 

ואין לחלק בין תרומה לקדשים, לומר, ששריפת 

, כי מותר להנות ביום טוב תרומה טמאה תהא מותרת

ממנה בשעת שריפה, ואם כן לא תגרע משאר שמן 

ואין  .טהור שמותר להדליקו ביום טוב כדי להנות ממנו

 שריפה זה כקדשים פסולים שאסור להנות מהם בשעת

. והסיבה לכך, כי אף ולכן אין מבערים אותם ביום טוב

שמותר להנות משריפת תרומה טמאה, אין ההדלקה 

לצורך ההנאה, אלא לצורך מצוות שריפה, ולא הותרה 

 הבערה ביום טוב אלא כשהיא לצורך הנאתה. 

שבאמת מעיקר הדין היה , ומתוך פירוש ר"י מבואר -

, שהרי אה ביום טובמותר להדליק שמן של תרומה טמ

 .עושה זאת להנאתו, וביום טוב הותרה הבערה לצורך

גזרו על כך, כדי שלא כי , והסיבה שאסרו את הדבר

גזרו על תרומה יבואו להתיר שריפת קדשים פסולים ]=

 [.1אטו קדשים

הדלקת נר ביום טוב שאף שורש"י כתב בסוף הסוגיה,  -

ם מלאכה המותרת היא, הואיל והבערת שאר קדשי

 .שאין נהנין מהן נאסרין, גם זו לא יצא מן הכלל

 

 קדשים פסולים דינם לשריפה

קדשים פסולים, כגון קדשים שנעשו נותר, דינם 

ר , "שנאמרלשריפה, כמו  נּוּ עַד ב קֶׁ וְהַנּ תָר מִמֶׁ

 )שמות י"ב י'(." תִּשְׂר פוּ בָאֵש

דוחה לא שבת ולא  ושריפת קדשים פסולים אינה

יכך כשנפסלו הקדשים בשבת או ולפ .יום טוב

 ביום טוב, שורפים אותם לאחר שבת ויום טוב.

 

 מנין שאין שורפים קדשים פסולים בשבת

פשוט זה, שאין שריפת קדשים דוחה שבת,  דין

אף ששריפת קדשים פסולים היא  כי, הוא

מאחר שהוא מחלל  המבעיר בשבת, מצוות עשה

י]" עובר באיסור עשהשבת,  ת לַה' וְיוֹם הַשְבִּ י שַׁבָּׁ עִּ

, ובאיסור לא תעשה חמור שיש בו כרת [,אֱלֹקֶיךָ"

תְךָ ] תֶךָ עַבְדְךָ וַאֲמָּׁ נְךָ וּבִּ ה וּבִּ ה אַתָּׁ אכָּׁ ל מְלָּׁ "ל א תַעֲשֶה כָּׁ

רֶיךָ", " שְׁעָּׁ רְךָ אֲשֶׁר בִּ י וּבְהֶמְתֶךָ וְגֵּ ת כִּ וּשְׁמַרְתֶם אֶת הַשַבָּׁ

כֶם וא לָּׁ הּ מְחַלְלֶיהָּׁ מוֹת יוּ ק דֶשׁ הִּ ע שֶה בָּׁ ל הָּׁ י כָּׁ ת כִּ מָּׁ

ה אכָּׁ קֶרֶב עַמֶיהָּׁ  מְלָּׁ וא מִּ ה הַנֶּפֶשׁ הַהִּ כְרְתָּׁ  ."[וְנִּ

שמצוות עשה אינה דוחה מצוות , וכלל בידינו

וכל שכן שאינה דוחה , עשה עם מצוות לא תעשה

 .אותה כשיש בה עונש כרת

 

 מנין שאין שורפים קדשים פסולים ביום טוב

שריפת קדשים  היה מקום להתירביום טוב 

איסור היא רק הבערה ביום טוב  שכןפסולים, 



 
 

74 

 דף כה שבתמסכת 

שֶה]", לא תעשה עָּׁ ה ל א יֵּ אכָּׁ ל מְלָּׁ ל  כָּׁ כֵּ אָּׁ הֶם אַךְ אֲשֶׁר יֵּ בָּׁ

שֶה עָּׁ ל נֶפֶשׁ הוּא לְבַדוֹ יֵּ כֶם לְכָּׁ   .[)שמות י"ב ט"ז(" לָּׁ

שמצוות עשה דוחה מצוות , כלל בידינומאחר שו

, היה ראוי שמצוות עשה של שריפת לא תעשה

שׁ]"קדשים פסולים,  אֵּ מֶנּוּ עַד ב קֶר בָּׁ ר מִּ  וְהַנּ תָּׁ

שְר פוּ תדחה את האיסור שלא להבעיר ביום  "[,תִּ

 טוב. 

 :הבאיםמהטעמים , אולם באמת אין הדבר כן

ר". א ר" "עַד ב קֶׁ  ."עַד ב קֶׁ

שאין , דין זה]וכן תנא דבי חזקיה[, לדעת חזקיה 

כתוב למד מה, לשרוף קדשים פסולים ביום טוב

ר, "בעניין הפסח נּוּ עַד ב קֶׁ ]כלומר  וְל א תוֹתִירוּ מִמֶׁ

 כולו קודם הבוקר[את אלא אכלו  ,לא תשאירו מהבשר

נּוּ ומה שישאר, נפסל, ונעשה נותר,  ,]כלומר וְהַנּ תָר מִמֶׁ

אלא שלא תשרפו אותו מיד בבוקר , דינו לשריפהו

 [אלא תמתינו, שהוא יום טובשבו נעשה נותר, הראשון 

ר  [אזרק ו, חולו של מועדבוקר של שני שהוא ] עַד ב קֶׁ

  .)שמות י"ב י'(" תִּשְׂר פוּ בָאֵש

ועל כרחך זו כוונת הכתוב, שיש לשרוף את הנותר 

  .רק בבוקר של אחר יום טוב

כי אם כוונת הכתוב היתה, שמיד כשנעשה נותר, 

בבוקר של יום טוב יש לשורפו, כך היה צריך 

קֶרוְל א לכתוב, " מֶנּוּ עַד ב  ירוּ מִּ מֶנּוּ תוֹתִּ ר מִּ            וְהַנּ תָּׁ

שׁ אֵּ שְר פוּ בָּׁ ", ומאחר שחזר הכתוב על המילים תִּ

" פעם שניה, על כרחך, כוונתו, שישרפו עַד ב קֶר"

, שהוא חולו של 1את הנותר רק בבוקר השני

 מועד.

 ."ע לַת שַבַת בְשַבַתּוֹ". ב

אין לשרוף קדשים פסולים ש, דין זה, לדעת אביי

עַל ע לַת שַבַת בְשַבַתּוֹ , "למד מהכתוב, ביום טוב

הּ סְכָּׁ יד וְנִּ מִּ המלמד שמותר " )במדבר כ"ח י'(, ע לַת הַתָּׁ

להקטיר בשבת וביום טוב את קרבנות היום 

שקרבו בהכשר, ודווקא את קרבנות היום מותר 

  ., אבל שאר הבערה לא הותרהלהקטיר

ת קרבנות כשרים, שקרבו בערב ואפילו הקטר

שמעיקר הדין ראויים להקטרה  ,שבת ויום טוב

כל הלילה, אין להקטירם בליל שבת ויום טוב, 

ע לַת ]="אלא יניח אותם חוץ למזבח עד שיפסלו 

ולא עולת חול  ,ולא עולת חול בשבת ",שַׁבַת בְשַׁבַתוֹ

  [.2ביום טוב

, שאם הקטרת קל וחומרומכאן יש ללמוד ב

                                                           
ם דאין שריפת קדשים דוחה יום טוב, דהא בליל ואם תאמר, אי בקר שני דוקא, ואינו יכול לשורפו בליל מוצאי יום טוב, היכי מוכח דאין שריפת קדשים דוחה יום טוב, הא על כרחך אינו מטע 1

דאין רת הכתוב הוא לשרוף בבקר שני. ויש לומר, הא דאין שורפין בלילה, היינו משום דהקפיד הכתוב שלא לשרוף הקדשים בלילה, כדאשכחן בשלמים, מוצאי יום טוב נמי אין שורפו, ואם כן גז

 נאכלין לאור שלישי, ואפילו הכי אין נשרפין אלא ביום שלישי. ]תוס'[.
טוב, דילמא דוקא ולא חול בשבת דחמיר מיום טוב. ויש לומר, דאביי סבר כרבי עקיבא, דדריש בפרק אלו קשרים עולת  תימה, כיון דקרא בשבת איירי, מנא ליה למדרש ולא עולת חול ביום 2

 .שבת בשבת אחרת, לימד על חלבי שבת שקריבין ביום טוב, מדאיצטריך קרא למשרי עולת שבת ביום טוב, אם כן עולת חול ביום טוב אסור. ]תוס'[

קרבנות כשרים אסורה בשבת ויום טוב, כל שכן 

 .שאסור לשרוף בהם קדשים פסולים

ם". ג ה לָכֶׁ  ."הוּא לְבַדוֹ יֵעָשֶׁׂ

שאין לשרוף קדשים פסולים , דין זה, לדעת רבא

א ", למד מהכתוב, ביום טוב קְרָּׁ אשׁוֹן מִּ רִּ וּבַיוֹם הָּׁ

א ק דֶשׁ קְרָּׁ י מִּ יעִּ כֶ  ק דֶשׁ וּבַיוֹם הַשְבִּ הְיֶה לָּׁ ה יִּ אכָּׁ ל מְלָּׁ ם כָּׁ

ל ל לְכָּׁ כֵּ אָּׁ הֶם אַךְ אֲשֶׁר יֵּ שֶה בָּׁ עָּׁ הוּא לְבַדוֹ נֶפֶשׁ  ל א יֵּ

ם ה לָכֶׁ " הוּאשהמילים " .)שמות י"ב ט"ז(" יֵעָשֶׁׂ

אַךְ " יתירות לדרשה שהרי היה יכול לכתוב "לְבַדוֹ"

ל ל לְכָּׁ כֵּ כֶם         נֶפֶשׁ  אֲשֶׁר יֵּאָּׁ שֶה לָּׁ עָּׁ  ". וכך הן נדרשות:יֵּ

דווקא לצורך הכנת האוכל עצמו הותר  – "הוּא"

אבל , כגון לבשל, לעשות מלאכות ביום טוב

לא , כגון לעשות קדרה, לצורך עשיית מכשיריו

 .הותר לעשות מלאכה ביום טוב

דווקא לצורך הכנת אוכל הותר לעשות  – "לְבַדוֹ"

אבל לצורך קיום מצווה , מלאכה ביום טוב

תר לעשות לא הו, שלא בזמנה, כגון מילה אחרת

, ולכן מילה שלא בזמנה אינה דוחה יום מלאכה

 טוב. 

שכל מצווה שניתן לעשותה יש ללמוד,  ומכאן

אינה דוחה יום , ואין זמנה קבוע, אחר יום טוב

 .ובכלל זה מצוות שריפת קדשים פסולים, טוב

 ."שַבָתוֹן"יום טוב מצוות עשה . ד

לדעת רב אשי, הסיבה שאין שורפים קדשים 

, ביום טובמלאכה  עשייתכי ביום טוב,  פסולים

גם בדבר יש מלבד איסור לא תעשה שיש בכך, 

ל "שנאמר , מצוות עשהביטול  אֵּ שְרָּׁ י יִּ ר אֶל בְנֵּ דַבֵּ

ד לַח דֶשׁ י בְאֶחָּׁ יעִּ אמ ר בַח דֶשׁ הַשְבִּ כֶם  לֵּ הְיֶה לָּׁ שַבָתוֹן יִּ

א ק דֶשׁ קְרָּׁ ה מִּ כְרוֹן תְרוּעָּׁ   ." )ויקרא כ"ג כ"ד(זִּ

מאחר שעשיית מלאכה ביום טוב אסורה משום ו

אין מצוות עשה של עשה ומשום לא תעשה, 

דוחה יום טוב, כי כלל שריפת קדשים פסולים 

דוחה מצוות עשה ולא בידינו שמצוות עשה אינה 

 .תעשה

 

 הסברא שמילה שלא בזמנה תדחה יום טוב

נתבאר שלדברי רבא הכתוב "לבדו" מלמד שמילה 

חה יום טוב. אך לולא הכתוב הזה שלא בזמנה אינה דו

היה מקום לומר שמילה דוחה יום טוב גם כשאינה 

 בזמנה ביום השמיני.

, מילה שלא בזמנה "לְבַדוֹ"לולא הכתוב , לגרסת רש"י

מילה אף שהרי , בקל חומר היתה דוחה שבת ויום טוב

אף שאסור לקוץ את הנגע, ש, ]דוחה צרעת שלא בזמנה

 .מותר לקוצצו עם הערלה[ אם היה נגע במקום מילה,

כהן מצורע אסור לעבוד ש, ]דוחה את העבודהוצרעת 

, ]שמקריבים דוחה שבת ויום טובועבודה  .במקדש[

ואם כן, קל וחומר, שמילה  .קרבנות בשבת ויום טוב[

אף שלא בזמנה, שהיא חמורה מהכל, דוחה שבת ויום 

 טוב. 

מילה  ,"לְבַדוֹ"לולא הכתוב , ולגרסת הר"ר יוסף פורת

שלא על ידי קל וחומר, אלא שלא בזמנה דוחה יום טוב 

ועשה דוחה לא תעשה , משום שהיא מצוות עשה

 ]מלאכה של יום טוב[. 

, מילה שלא בזמנה "לְבַדוֹ"לולא הכתוב  ,ר"ילגרסת ו

שהם  ,מנדרים ונדבותעל ידי קל וחומר  דוחה יום טוב

 שלוששלא נכרתו עליהם דוחים יום טוב, אף על פי 

וכל שכן מילה שנכרתו עליה שלוש  ,בריתות עשרה

 .עשרה בריתות

 

 דף כה

 

 תרומה טמאה ה לשרוףמצוו

הקדשים את כשם שמצוה לשרוף , רב אמר

כך מצוה לשרוף את התרומה , שנטמאו

 .שנטמאת

מצווה לשרוף תרומה  ,של רש"י לפירוש שני

, שאם יקיים שמא יבואו בה לידי תקלהטמאה, 

 אותה בטעות.אותה עלול לאכול 

, קאודובשריפה  אין חיוב ,לפי טעם זהכתבו התוס', שו

 . ביעורשל אופנים שאר וא הדין בהו

עוד מבואר בתוס', שלפי הטעם הזה, אין מצוות עשה 

מדברי חכמים  מצווהבשריפת תרומה טמאה, אלא 

 .בלבד

מצווה לשרוף תרומה  ,של רש"י ולפירוש ראשון

  .משום שהיא דומה לקדשיםטמאה, 

, יתכן שיש בדבר מצוות עשה גמורהלפי הטעם הזה, ו

כמו בקדשים, והסיבה לכך, כי התרומה קרויה "קדש" 

 ]וכן נראה דעת ריב"א[. 

אמנם יתכן שגם לפי הטעם הזה אין בדבר מצוות עשה 

 של תורה, אלא מצווה מדברי חכמים בלבד. 

, מאחר שתקנו את הדבר בשל הדמיון ומכל מקום

, כמו בקדשים, ולא ר בשריפה בלבדיש לבעלקדשים, 
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 באופן אחר.

 

 הנאה מתרומה טמאה הנשרפת

]בימות נתבאר, שתרומה טמאה שיש לבערה 

מותר להנות ממנה בשעת ביעורה, כגון החול[, 

לתת שמן של תרומה טמאה בנר, כדי שידלק בו 

 תוך כדי שמתבער. 

ואף שהיה מקום לאסור תרומה טמאה בהנאה, כשם 

 ם אסורים בהנאה.שביכורים טמאי

 .למדו שהדבר מותרמניין ולהלן יתבאר בעזה"י 

ת. "א רֶׁ  ".תְּרוּמ תָי מִשְמֶׁ

דין זה שמותר  ,אמר רבה בר אבוהלדעת רב נחמן 

להנות מתרומה טמאה בשעת שריפתה, למד 

ר "מהכתוב,  ה אֶל אַהֲר ן ה' וַיְדַבֵּ נֵּּ י הִּ ת וַאֲנִּ נָתַתִּי לְךָ אֶׁ

ת רֶׁ תָי מִשְמֶׁ ים  תְּרוּמ  ל לְךָ נְתַתִּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ י בְנֵּ דְשֵּׁ ל קָּׁ לְכָּׁ

נֶיךָ ה וּלְבָּׁ שְׁחָּׁ ם לְמָּׁ ק עוֹלָּׁ שנאמר " )במדבר י"ח ח'(, לְחָּׁ

, ללמד, שהכתוב לשון רבים" בתְּרוּמ תָיבכתוב "

אחת ו, תרומה טהורהאחת , בשתי תרומותמדבר 

י "נאמר  שתיהן, ועל תרומה טמאה תַתִּ ", לְךָנָּׁ

הא, שתהנה ממנה ללמד, שאף הטמאה שלך ת

תחת בשעת שריפתה, על ידי שתסיק אותה 

 או תדליק בה את הנר. ,תבשילך

נּוּ בְטָמֵא. "ב  ".וְל א בִעַרְתִּי מִמֶׁ

, דין זה, שמותר רבי אבהו אמר רבי יוחנן לדעת

להנות מתרומה טמאה בשעת שריפתה, למד 

ל א " בעניין וידוי מעשר שנימהכתוב, האמור 

נִּ  י בְא  כַלְתִּ מֶנּוּ אָּׁ אי מִּ מֵּ מֶנּוּ בְטָּׁ י מִּ עַרְתִּ בין שאני ] וְל א בִּ

י [טמא בין שהוא טמא תַתִּ י  וְל א נָּׁ מַעְתִּ ת שָּׁׁ מֶנּוּ לְמֵּ מִּ

י כְכ ל אֲשֶׁרקָּׁ אֱלֹ ה'בְקוֹל  יתִּ שִּ י י עָּׁ נִּ יתָּׁ וִּּ " )דברים כ"ו צִּ

אהנדרש כך, "י"ד(,  מֵּ מֶנּוּ בְטָּׁ י מִּ עַרְתִּ ", וְל א בִּ

, שר שני לא ביערתי בטמאכלומר ממעממנו, 

, כלומר מותר אבל דבר אחר מותר לבער בטומאה

להנות בשעה שמבערים אותו כשהוא טמא, 

 .הוא תרומההדבר הזה ו

ואמנם היה מקום לומר, שהדבר הזה הם קדשים 

 פסולים. 

אלא שכנגד הלימוד הזה, המתיר להנות מהדבר 

הטמא בשעת ביעורו, יש ללמוד בקל וחומר, 

 ת כן. שאין לעשו

שהרי תרומה וקדשים חמורים ממעשר שני, ואם 

מעשר שני הקל, אין להנות ממנו בשעת ביעורו 

מחמת טומאה, קל וחומר שאין להנות מתרומה 

 וקדשים בשעת ביעורם מחמת טומאה.

ומאחר שמצד אחד יש לימוד להיתר, ומצד שני 

יש לימוד לאיסור, מסתבר שהדבר הקל יהיה 

 יה אסור. מותר, והדבר החמור יה

ולפיכך התרומה הקלה, מותר להנות ממנה 

בשעת ביעורה. וקדשים החמורים, יהיה אסור 

 להנות מהם בשעת ביעורם.

ובהמשך יתבאר בעזה"י מדוע קדשים נחשבים 

 חמורים מתרומה.

ן לוֹ. "ג  ".תִּתֶּׁ

נחמן בר יצחק, דין זה, שמותר להנות  רב לדעת

ב, מתרומה טמאה בשעת שריפתה, למד מהכתו

נְךָ " ית דְגָּׁ אשִּׁ ז צ אנְךָ רֵּ ית גֵּ אשִּׁ רֶךָ וְרֵּ צְהָּׁ יר שְׁךָ וְיִּ תֶן תִּ תִּ

תֶן לוֹשהוא נדרש כך, " )דברים י"ח ד'(," לוֹ ולא " תִּ

, כלומר תן לו תרומה טהורה, שתהא לאורו

ראויה לו לאכילה, ולא תרומה טמאה, שהיא 

]והכוונה שלא יתרום טמא ראויה לו רק לשריפה, 

  .טהור[על 

שתרומה טמאה ראויה לכהן , ומתוך כך למדנו

 .שיכול להנות ממנה תוך כדי ביעורה, לשריפה

 

 קדשים חמורים מתרומה

לעיל נתבאר, שקדשים חמורים מתרומה, ולכן 

כשיש לך לימוד אחד להקל ולימוד אחד להחמיר, 

קדשים, והלימוד לעניין הלימוד המחמיר יהיה 

 תרומה. לעניין המקל יהיה 

ולהלן יתבאר בעזה"י, מדוע קדשים נחשבים 

 חמורים מתרומה.

 .הנך נפישן. א

כי , הסיבה שקדשים נחשבים חמורים מתרומה

ואילו , בקדשים מצינו ששה דברים חמורים

 .ארבעה דברים חמוריםרק בתרומה מצינו 

וששת הדברים שבהם קדשים חמורים  

 :סימנם פנ"ק עכ"ס, מתרומה

ל ועל מנת לאכקרבן את ה הקריב –יגול פ. א

נתפגל הקרבן,  לאחר הזמן הראוי לאכילה,

 והאוכלו חייב כרת. 

ותוס' כתבו, שפיגול האמור כאן, הוא פסול מחמת חוץ 

)א( שהקריב את  :למקומו, ובכלל זה שני אופנים

הקרבן על מנת לאוכלו מחוץ למקום הראוי לאכילה, 

שבכך הקרבן נפסל, ומעתה אסור באכילה. )ב( שאכל 

חוץ למקום, קרבן שקרב בהכשר. והעונש על כך פועל ב

 הוא מלקות.

קרב הקרבן בהכשר, אבל נותר מבשרו  –ותר נ. ב

לאחר הזמן הראוי לאכילה, נעשה נותר, והאוכלו 

 חייב כרת. 

ותוס' כתבו, שנותר האמור כאן, הוא כל הפסולים 

)א(  :שמחמת חוץ לזמנו, ובכלל זה שני אופנים

ל מנת לאוכלו לאחר הזמן הראוי שהקריב את הקרבן ע

לאכילה, שבכך הקרבן מתפגל, ומעתה אסור באכילה, 

לאחר הזמן, קרבן בפועל והאוכלו ענוש כרת. )ב( שאכל 

שקרב בהכשר, שמאחר שעבר הזמן נעשה הקרבן 

 נותר, והאוכלו חייב כרת.

 קדשים קרויים קרבן. –רבן ק. ג

  .מעילההם יש בקדשים  –ילה עמ. ד

מכל  .מעילה וכהנים אין ב לאכילת נשארשמה שואף 

קדשי קדשים  אםש .תורת מעילהיש בקדשים מקום 

 ואם ם.מעילה לפני זריקה לכל הנהנה מה םיש בה ם,ה

לאחר זריקת  םיש מעילה באימוריה ם,קדשים קלים ה

 מה שאין כן תרומה, שאין בה מעילה כלל. דמים,

טמא שאכל קדשים כשרים חייב על כך  –רת כ. ה

 ת.כר

אונן, כל זמן שלא נקבר מתו,  –ור לאונן סא. ו

קל וחומר בשכן יש ללמוד  אסור באכילת קדשים.

ממעשר. אבל תרומה מותרת לאונן, כמבואר במסכת 

 .יבמות, זר זר שתי פעמים, זרות אמרתי לך ולא אנינות

והקשו התוס' הרי יש דבר נוסף שבו קדשים חמורים 

ותר בתרומה מתרומה שטמא שטבל והעריב שמשו מ

 .ואסור בקדשים עד שיביא ככפרתו

, וארבעת הדברים שבהם תרומה חמורה 

 :סימנם מחפ"ז

זר או כהן טמא האוכלים תרומה  –יתה מ. א

 חייבים מיתה בידי שמים. ,במזיד

אוכל תרומה בשגגה משלם קרן שזר  –ומש ח. ב

 היתר לכהניםלהם משעה שיש  ,יםדשאבל קוחומש. 

שוב אין חומש בשגגת ו ,מעילה מידי ויצא ,כתרומה

  .םאכילת

תרומה אין לה פדיון להוציאה לחולין.  –דיון פ. ג

ארע בהם מום כגון ש ,נפדה םפעמים ה ,יםאבל קדש

 לפני שחיטה.

אבל התרומה אסורה לזרים לעולם.  –רים ז. ד

 ,יש שהם מותרים לזרים לאחר זריקת דמים ,יםקדש

 .כגון מעשר בהמה ותודה ושלמים

 .רת חמור ממיתה בידי שמיםכ. ב

חמור דבר סיבה נוספת לכך שקדשים נחשבים 

בדבר שיש בשניהם, הקדשים שכן מתרומה, 

חמורים מתרומה, והוא העונש על האכילה 

 אסורה.

שזר או כהן טמא שאוכל תרומה, עונשו מיתה 

 בידי שמים.

טמא שאכל קדשים כשרים עונשו כרת, שהוא ו

שיתבאר בעזה"י  ]כפיחמור ממיתה בידי שמים. 

 להלן[.
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 מה בין מיתה בידי שמים לבין כרת

 .ערירי. א

, והוא, מיתה וכרת עונשם שווהרש"י מפרש, ש

, כלומר קודם הזמן שהיה שמת בקיצור ימים

 ראוי למות. 

, אבל בדבר אחד כרת חמור ממיתה בידי שמים

והוא, שמי שענוש כרת, הרי זה הולך ערירי, 

שענוש מיתה, אין זרעו  . ומיגם זרעו נכרתכלומר 

 נכרת.

 .מיתה לפני שישלים ששים שנה. ב

, מיתה בידי שמים אין לה זמן קבועהתוסק מפרשים ש

 . אלא שנענש למות קודם זמנו

לדעת האומרים אין מיתה בלא חטא, הרי זה מת 

מחמת החטא הזה. ולדעת האומרים יש מיתה בלא 

 חטא, חטא זה ממהר מיתתו. 

אוי למות בן מאה שנה, ומת בן ובכלל זה, אם היה ר

 תשעים שנה.

, שהיא וכרת הוא שימות קודם שיגיע לששים שנה

 מיתת כל אדם. 

ויש כרת נוסף והוא כשמת תוך שלושה ימים לחוליו 

מיתה  אחד,מת ביום כמו שאמרו במסכת מועד קטן, 

מיתה של  ,שלשה. מיתה של בהלה ,שנים. של זעם

  .כרת

 .ים שנהמיתה לפני שישלים חמיש. ג

מיתה בידי שמים היא ש ,שיטת הירושלמי היא

שכן מצינו בדור המדבר שנגזר  .שימות עד שנת ששים

ר הַזֶהעליהם מיתה " דְבָּׁ מֻתוּ בַמִּ ם יָּׁ תַמוּ וְשָּׁׁ " )במדבר יִּ

י"ד ל"ה( ונגזרה הגזרה על בני עשרים שימותו עד סוף 

 ארבעים שנה כלומר עד שיהיו בני ששים.

. שכן מצינו בבני ת עד שנת חמישיםוכרת הוא שימו

אַל לוי שהיו עובדים עד שנת חמישים ונאמר בהם "

י תִּ שְׁפְח ת הַקְהָּׁ בֶט מִּ יתוּ אֶת שֵּׁ ם תַכְרִּ יִּ תוֹךְ הַלְוִּ " מִּ

)במדבר ד' י"ח( כלומר שלא ימותו בעבודתם קודם 

 שנת חמישים ונמצא שהם בכרת.

 :ולעניין זרעו

, זרעו נכרתוא בכרת , לא כל מי שהלפירוש ריב"א -

 ".ערירי"רק אותם שכתוב בהם אלא 

. אלא בכל כרת גם זרעו נכרת, ואין נראה לרבינו תם -

דווקא בניו הקטנים נכרתים בעוון , ומכל מקום

 .אבל הגדולים לא, אביהם

 

 הדלקת נר בשבת חובה

, שיאכל את סעודת השבת לאור הנר, כבוד שבתמ

מקום אור כי אין סעודה חשובה, אלא כשהיא ב

 גדול. 

. דין זה הוא מכלל כבוד שבתכן הוא לשון רש"י, ש

 . עונג שבת, שדין זה הוא משום ותוס' כתבו

 

 ברכה על הדלקת נר של שבת

הדלקת נר של בגמרא דין  מאחר שנאמר, אומריםיש 

אין לברך על , מצווהבלשון  ולא, חובהבלשון  שבת

ים כמו שאמרו במסכת חולין לעניין מ .הדלקת הנר

אחרונים, שנאמר בהם לשון חובה, שאין מברכים 

 עליהם.

דברים אלו שיבוש הם, שאין ש, רבינו תם אומרו

, היא חובה של מצוות עונג שבת, שהדלקת נרלהשוות 

למים אחרונים, שאינם חובה אלא להצלה ממלח 

 על הדלקת נר של שבת. ולכן מברכים סדומית.

, טעם אחרמעל הדלקת הנר  שאין לברך, יש אומריםו

לא , ועומדת אם היתה מודלקתלדבריהם, שוהוא, 

ולא להדליק  לכבותה ולחזור ולהדליקה ךהיה צרי

  .אחרת

כיסוי לעניין  שכן מצינולתוס'  גם טעם זה אינו נראהו

, ואף על פי כן, אם כסהו הרוח פטור מלכסותוש ,הדם

 וכן הוא לעניין מילה. .כשמכסה צריך לברך

 ,מודלק ועומד שאם היה הנר, בינו תםועוד נראה לר

כדברי אותו זקן  ,שצריך לכבות ולחזור ולהדליק

 .בלבד שלא יקדים ובלבד שלא יאחרשאמר, ו

מברך אשר  ,בשבת נר המדליק ,יש ובסדר רב עמרם

 ]במצותיו וצונו להדליק נר של שבת[. קדשנו

 

 שבת ידים ורגלים בחמין ערבפנים רחיצת 

ערב  ןגלים בחמיידים ורפנים חיצת ר ,ברלדעת 

  .רשותשבת היא 

 ,בר זבדא או רב נחמן בר אבאולדעת רב נחמן 

ערב שבת היא  ןידים ורגלים בחמיפנים חיצת ר

 .מצווה

היה מנהגו של כך , אמר רב יהודה אמר רבוכן 

ערב שבת מביאים לו , רבי יהודה בר אלעאי

, ורוחץ פניו ידיו ורגליו .עריבה מלאה חמין

סדינים ]= םהמצוייצי םיניויושב בסד .ומתעטף

ודומה למלאך ה' [, של פשתן, ובהן ציצית של תכלת

  .צבאות

 ור' להלן בדף נ' שם מבואר שיש לרחוץ בכל יום.

 

 סדין בציצית

סדין הוא בגד של פשתן, ונחלקו חכמים מה דינו 

 לעניין ציצית.

 .שיטת רש"י. א

אף אל פי שאסרה תורה בגד של  ,לדעת בית הלל

ז צֶמֶר , שנאמר, "צמר ופשתים לְבַשׁ שַׁעַטְנֵּ ל א תִּ

ו ים יַחְדָּׁ שְׁתִּ ציצית יצאה  )דברים כ"ב י"א(," וּפִּ

ונותנים ציצית של צמר אף , מכלל האיסור הזה

  .בבגד של פשתן

ךְ כי בסמוך לאיסור הנ"ל נאמר, " ים תַעֲשֶה לָּׁ לִּ גְדִּ

)דברים " הּאֲשֶׁר תְכַסֶה בָּׁ  עַל אַרְבַע כַנְפוֹת כְסוּתְךָ

ים לדרוש סמוכים, כלומר, " כ"ב י"א(, שְׁתִּ צֶמֶר וּפִּ

ו ךְ. יַחְדָּׁ ים תַעֲשֶה לָּׁ לִּ ", ולכן, גם בסדין, שהוא גְדִּ

 בגד של פשתן, נותנים ציצית של צמר.

לא התירה תורה איסור  ,ולדעת בית שמאי

כי לדעתם אין לדרוש את  .כלאים בציצית

  .הסמיכות הנ"ל

]של פטור מציצית  ,כגון סדין ,תןבגד פש, ולפיכך

 צמר[, שהרי אסור לתת בו ציצית של צמר.

רבי יהודה ברבי אלעאי , לעיל נתבאר, שוהנה

 . היה מתעטף בסדינים המצוייצים

, שגם בבגד כי דעתו כדעת בית הללוהסיבה לכך, 

 פשתן נותנים ציצית.

אולם תלמידיו לא היו מטילים ציציות 

חביאים ממנו את כנפי , ולפיכך היו מבסדיניהם

 כסותיהם, שלא יראה הדבר. 

והסיבה לכך שלא היו מטילים ציצית בסדיניהם, 

אף שכדעת בית הלל כן הוא דין , כי לדעתם

, שיש לתת ציצית של צמר אף בבגד פשתן, התורה

 .חכמים אסרו לתת ציצית צמר בבגד של פשתן

 ואם, כסות לילה פטור מציציתכלל בידינו, שכי 

לים להטיל ציצית צמר בבגדי פשתן, היו רגי

היו עוברים , היו מטילים אותו בכסות לילהכש

, שהרי אין כאן מצווה של בכך על איסור כלאים

  .ציצית להתיר את האיסור

וכדי שלא יבואו להיכשל באיסור כלאים אמרו 

חכמים שלעולם לא יטילו ציציות של צמר בבגד 

 של פשתן. 

בית דין מתנים לעקור  יצדכעל כך במסכת יבמות,  והקשו

 שב ואל תעשה, ותירצו ?, לפטור את החייבדבר מן התורה

רק לא לתת שגזרו פירש רש"י בתשובה אחת,  ועודשאני. 

 .פשתןנתנו בו חוטי אבל , פשתן חוטי תכלת בסדין

 כסות לילה פטורשטעם הגזרה הוא כי  מתוך כך שאמרוו

ואם  גרמאשציצית היא מצוות עשה שהזמן  למדנומציצית 

ואין הלכה כרב יהודה ורב עמרם  מהציצית. כן נשים פטורות

 שהיו מטילים ציצית בבגדי בנותיהם.

 .שיטת רבינו תם. ב

לדברי הכל יש לדרוש מסמיכות , מדין תורה

ו, "... הכתובים ים יַחְדָּׁ שְׁתִּ ךְ. צֶמֶר וּפִּ ים תַעֲשֶה לָּׁ לִּ  גְדִּ

בסדין, שהוא  , ולכן, גםשכלאים מותרים בציצית...", 

 בגד של פשתן, נותנים ציצית של צמר.

וכן היה נוהג רבי . כן הדין גם למעשה ,ולדעת בית הלל

 ברבי אלעאי.יהודה 
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חכמים אף שכן הוא דין התורה,  ,לדעת בית שמאיו

משום כסות לילה , אסרו לתת ציצית בבגד פשתן

הבגד, ושוב אין בו ארבע או מטעם שמא יקרע ]כנ"ל[, 

נפטר בכך מציצית, ומעתה הכלאים שבו כנפות, ו

 אסורים. 

ומחמת הגזרה הזו אסרו לתת בבגד פשתן אף ציצית 

 . שאינה של צמר

והלכה . ברבי אילעאי וכן דעת תלמידי רבי יהודה

אין לעשות טליתות בינו תם, שאומר רולכן . כמותם

 ,והמברך, מינו ולעשות בו ציצית אפילו ,של פשתן

 מברך ברכה לבטלה.

 

 "תִּזְנַח מִשָלוֹם נַפְשִי נָשִיתִי טוֹבָהוַ "

זְנַח בין הרעות שנזכרו בספר איכה, נאמר, " וַתִּ

ה י טוֹבָּׁ יתִּ שִּׁ י נָּׁ לוֹם נַפְשִּׁ שָּׁ שהכתוב )ג' י"ז(, " מִּ

 . ואינם עוד מתאונן על חסרון דברים טובים שהיו

ונתבאר כאן בגמרא, מה הם הדברים הטובים 

 והתאונן על חסרונם.הללו, שהזכיר הכתוב הזה, 

 ": וַתִּזְנַח מִשָלוֹם נַפְשִי. "א

שלא היה  .זו הדלקת נר בשבת, רבי אבהו לדברי

אין שלום, שהולך , לו ממה להדליק, ובמקום שאין נר

 .ונכשל והולך באפילה

 ":נָשִיתִי טוֹבָה. "ב

 .זו בית המרחץ, רבי ירמיה לדברי

 .ם בחמיןזו רחיצת ידים ורגלי, רבי יוחנןלדברי 

וכלים נאים  ,זו מטה נאה ,רבי יצחק נפחאלדברי 

  .שעליה

ואשה מקושטת  ,זו מטה מוצעת, רבי אבאלדברי 

  .לתלמידי חכמים

 

 איזהו עשיר

, כל שיש לו נחת רוח בעושרו ,. לדעת רבי מאירא

 כלומר ששמח בחלקו, בין אם רב או מעט.

 ,כל שיש לו מאה כרמים ,. לדעת רבי טרפוןב

עבודה ] םבה םשעובדיעבדים ומאה  ,דותשומאה 

 [.הצריכה להם

כל שיש לו אשה נאה  ,. לדעת רבי עקיבאג

 .במעשים

כל שיש לו בית הכסא סמוך  ,. לדעת רבי יוסיד

 .לשולחנו

והסיבה שהוצרכו חכמים ללמד איזהו עשיר, כדי 

שנדע איזה דבר נחשב עושר אמיתי, שראוי 

 לטרוח ולחזר אחריו.

 חכמיםם בהם בשבת לדעת שמנים שמדליקי

בתחילת הפרק נתבאר, שאסרו חכמים להדליק 

 יפה אחר הפתילה.  ךנמש ושאינ ןנר של שבת בשמ

השמנים הנמשכים יפה שאר כל  לדעת חכמים,ו

גם ובכלל זה , מותר להדליק בהם, אחר הפתילה

  :השמנים הבאים

 . שמן שומשמין)א( 

 . שמן אגוזים)ב( 

 . שמן צנונות)ג( 

  .ן דגיםשמ)ד( 

 רש"י מפרש, שהכוונה לקרבי דגים שנימוחו. 

  ורבינו תם מפרש, שהכוונה לשמן הבא מעינו של דג.

  .]=דלעת מדברי[שמן פקועות )ה( 

  .]=פסולת של זפת[עטרן )ו( 

 [.מין שמן שריחו רע]=ונפט )ז( 

ואסרו להדליק גם , יש תנאים שנחלקו בדברו

 תילהבשמנים מסוימים שנמשכים יפה אחר הפ

 .כפי המבואר להלן

 

 שבת בעטרןשל הדלקת נר 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

 שבת בעיטרן.

אין מדליקים נר של שבת  ,לדעת רבי ישמעאלו

מחמת שמא , ויש לחוש, מפני שריחו רע, בעטרן

, ונמצא שלא יאכל סעודת ויצא, יניחנוריחו, 

ל כלושבת במקום הנר, ואינו יוצא ידי חובתו, 

בידינו, שהדלקת נר בשבת במקום הסעודה היא 

 חובה, כפי שנתבאר לעיל.

 אין ריחו רע כמו עטרן. ]תוס'[ ,ואף על גב דנפט נמי ריחו רע

 

 צרישבת בשל הדלקת נר 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

 .צרישבת ב

אין מדליקים נר של  ,לדעת רבי שמעון בן אלעזרו

 . א כמה טעמים לדברונאמרו בגמר. בצרישבת 

ונדבק בכותלי מפני שהוא עף אביי אמר,  .א

  .הבית ומבעירם

]ואם כן פירש רש"י, ומשמע, שיש כאן חשש שריפה. 

התוס' כן, גם בחול היה לו לאסור להדליק בצרי[. ו

יהא בהול כתבו, שעל ידי שהוא עף, ומדליק את הבית, 

ל , והחשש הוא, שמא יעבור עויבא לכבות ,על ממונו

  איסור תורה של כיבוי בשבת.

מפני שהוא מדיף ריח טוב ויש ורבה אמר  .ב

לריח טוב, ובכך לחוש שמא יקח מהשמן שבנר 

  .מתחייב משום כיבוי

משום  חייב ,הנותן שמן לנר ,תוספתאשכן מבואר ב

 .חייב משום מכבה משמן שבנר,מבעיר, והמסתפק 

 דף כו

הטעם בברייתא ביאר רבי שמעון בן אלעזר, ש .ג

לכך שאין מדליקים בצרי, כי אינו בא מפרי, אלא 

, והרי הוא שאינו אלא שרף מעצי הקטףמן העץ, 

 . שאינו נמשך אחר הפתילהכזפת 

כן הוא לפי הפירוש הראשון של רש"י, שדברי רבי 

שמעון בן אלעזר אלו, באו לתת טעם, מדוע אין 

מדליקים בצרי. ולפי זה הקשו התוס', מאחר שביאר 

מעון בן אלעזר טעמו, למה הוצרכו רבה ואביי רבי ש

 לבדות טעמים אחרים. 

אכן לפי הפירוש השני של רש"י, אין כאן קושיה, כי 

הוא פירש שדברי רבי שמעון בן אלעזר אלו אינם נתינת 

טעם לאיסור הדלקה בצרי, אלא שבא לומר דבר נוסף 

 בצרי, שהוא שרף מעצי הקטף.

 

 ץיוצא מן העשבת בשל הדלקת נר 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

בכל דבר שנמשך אחר הפתילה ובכלל זה שבת 

 .אם הוא דבר היוצא מן העץ

כל היוצא מן העץ אין  ,רבי ישמעאללדעת ו

  .בו םמדליקי

 ששנינו במשנהיוצא מכלל זה, ומה אין לרבי ישמעאל ו

, "כל היוצא מן העץ אין מדליקין בו חוץ מפשתן"

ן פסול פתילות ורבי ישמעאל מדבר לעניין לעניי מדובר

 .. ]תוס'[פסול שמנים

 

 הדלקת נר של שבת במה שאינו יוצא מן הפרי

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

בכל דבר שנמשך אחר הפתילה ובכלל זה שבת 

 .אם הוא דבר היוצא מן העץ

 םאין מדליקי ,רבי ישמעאל בן ברוקהלדעת ו

ולכן אין מדליקים, )א( לא  ,אלא ביוצא מן הפרי

 .בשמן דגים, )ב( לא בעטרן, )ג( ולא בצרי

 

 בשמן שאינו שמן זיתהדלקת נר של שבת 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

בכל דבר שנמשך אחר הפתילה ובכלל זה כך שבת 

 .השמנים ולא רק שמן זית
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אלא בשמן זית אין מדליקים  ,לדעת רבי טרפוןו

 .בלבד

 

 בשמן פקועות ובנפטשבת של נר הדלקת 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

בכל דבר שנמשך אחר הפתילה ובכלל זה שבת 

 .שמן פקועות ונפט

בשמן  םמדליקי ,רבי שמעון שזורילדעת ו

 .פקועות ובנפט

ולכאורה כוונת רבי שמעון שזורי שמדליקים רק בהם 

 ולא בדבר אחר, שאם לא כן מה בא ללמד.

שאם כן לא מובן טעמו ומדוע יהיו שמנים אלה אלא 

עדיפים על שאר השמנים ורק בהם יהיה מותר 

 להדליק.

בדבריו של רבי  וכתבו התוס' שהכל מיושב אם נגרוס

ובא  אין מדליקין בשמן פקועות ובנפטשמעון שזורי 

 לומר ששני אלה אסור להדליק בהם.

 

 דברי רבי יוחנן בן נורי

ר להדליק בכל נתבאר שלדעת חכמים מות

השמנים הנמשכים יפה אחר הפתילה, וכן נתבאר 

שמנים שיש חכמים שאוסרים להדליק 

 שנמשכים אחר הפתילה מכל מיני טעמים.

מה יעשו  ,עמד רבי יוחנן בן נורי על רגליו ואמר

ומה  ן.שאין להם אלא שמן שומשמי ,אנשי בבל

. שאין להם אלא שמן אגוזים ,יעשו אנשי מדי

שאין להם אלא  ,שי אלכסנדריאומה יעשו אנ

שאין  ,ומה יעשו אנשי קפוטקיא. שמן צנונות

 . להם לא כך ולא כך אלא נפט

אין , אין לך אלא מה שאמרו חכמיםאלא 

 המבוארים בתחילת הפרק[. שמנים ]= םמדליקי

]רש"י מפרש, שהכוונה  בשמן דגים םומדליקי

לקרבי דגים שנימוחו, והחידוש הוא שאף על פי שהוא 

ורבינו תם מדליקים בו.  ,ומה לחלב ואינו יוצא מהפריד

מדליקים ו .מפרש, שהכוונה לשמן הבא מעינו של דג[

 ]אף על פי שיוצא מהזפת[.בעטרן 

 

 בשמן היוצא מן הבשרשבת של הדלקת נר 

להדליק נר של  לדעת חכמים מותרש ,נתבאר

בכל דבר שנמשך אחר הפתילה ובכלל זה שבת 

 .בשמן היוצא מן הבשר

אין  ,כל היוצא מן הבשר ,סומכוסלדעת ו

 . בלבד אלא בשמן דגים ,בו םמדליקי

 . קרבי דגים שנימוחומפרש שהכוונה ל רש"י -

 .שמן הבא מעינו של דגשהכוונה ל ורבינו תם מפרש -

 

 מחלוקת סומכוס ורבי יוחנן בן נורי

 :רש"יא. שיטת 

שהוא קרבי דגים ] שמן דגים, לדעת אחד מהם

]אבל בחלב , ליקים בו אף בפני עצמומד[, שנימוחו

 מדליקים רק על ידי שיתנו בו שמן[. 

רק על , שמן דגים, מדליקים בו ולדעת אחד מהם

]וחלב אין מדליקים בו, , ידי שיתנו בו גם שמן אחר

 אף על ידי תערובת שמן אחר[.

 :ב. שיטת רבינו תם

לדברי [, שהוא שמן הבא מעיני של דג, ]שמן דגיםב

 . קים בו אף בפני עצמושניהם מדלי

לדעת אחד  .וכן חלב, ונחלקו בקרבי דגים שנימוחו

מהם אין מדליקים בהם כלל. ולדעת אחד מהם, 

 מדליקים בהם על ידי תערובת שמן אחר.

 האוסר המתיר השמןסוג 

 שמן זית
 רבי טרפון

וכל שכן שאר 
 החכמים

 

שמן 
 שומשמין

 רבי טרפון חכמים

 פוןרבי טר חכמים שמן אגוזים
 רבי טרפון חכמים שמן צנונות

 שמן דגים

 חכמים
רבי יוחנן בן נורי 

 וסומכוס 
]אחד מהם מתיר רק 
 בתוספת שמן אחר[

 רבי טרפון
רבי ישמעאל בן 

 ברוקה

שמן 
 פקועות

 חכמים
י"ג רבי שמעון 

 שזורי

 רבי טרפון
י"ג רבי שמעון 

 שזורי

 עטרן
 חכמים

 רבי יוחנן בן נורי

 רבי טרפון
 רבי ישמעאל

רבי ישמעאל בן 
 ברוקה

 נפט
 חכמים

י"ג רבי שמעון 
 שזורי

 רבי טרפון
י"ג רבי שמעון 

 שזורי

 צרי
 חכמים

 רבי יוחנן בן נורי

 רבי טרפון
רבי שמעון בן 

 אלעזר
רבי ישמעאל בן 

 ברוקא
 

 חמות שהיתה שונאת את כלתה

י שהוא נלעיל נתבאר, שאין מדליקים בצרי, מפ

 עשה הבא:עף, ובעניין זה הובא בגמרא המ

אמרה חמות אחת, שהיתה שונאת את כלתה, 

. הלכה לכי קשטי עצמך בשמן אפרסמון, לה

לכי וקשטה עצמה. וכשבאה, אמרה לה החמות, 

, הדליקה את הנר. הלכה, הדליקי את הנר

 .ונשרפה, ונתפסה בה האש

 

גְבִים לְכ רְמִים"  "וּלְי 

שְׁ " )נ"ב ט"ז(,נאמר בירמיה  רֶץ הִּ אָּׁ דַלוֹת הָּׁ יר וּמִּ אִּ

ים רְמִּ ים לְכ  חִּ ן רַב טַבָּׁ ים ]=מאספים[ נְבוּזַרְאֲדָּׁ גְבִּ  וּלְי 

", והניחם לצורך ]=שסוחטים החלזון להוציא דמו[

 לבושי המלך. 

אלו מלקטי אפרסמון ", כ רְמִיםותני רב יוסף, "

 ,אלו ציידי חלזון", י גְבִים. "מעין גדי ועד רמתא

 .של צור ועד חיפה ]=עלייה[ מסולמות

 

 ים שאין מדליקים בהם אפילו בחול שמנ

 .שמן של טבל טמא. א

כי אסור להנות מהטבל הנאה אין מדליקים בו, 

 . של כילוי

וטבל טהור גם כן דינו כטבל טמא, שאין להנות ממנו 

 הנאה של כילוי.

 .נפט לבן. ב

 .מפני שהוא עףאין מדליקים בו 

 

 מניין שאסור להנות מהטבל הנאה של כילוי

ר וַיְדַ " נאמר ת אֶל אַהֲר ן  ה'בֵּ וַאֲנִי הִנֵּה נָתַתִּי לְךָ אֶׁ

ת רֶׁ תָי מִשְמֶׁ ים  תְּרוּמ  ל לְךָ נְתַתִּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ י בְנֵּ דְשֵּׁ ל קָּׁ לְכָּׁ

נֶיךָ ה וּלְבָּׁ שְׁחָּׁ ם לְמָּׁ ק עוֹלָּׁ " )במדבר י"ח ח'( לְחָּׁ

י" בשתי הוא, מלמד, ש לשון רבים" תְרוּמ תָּׁ

, תרומה טהורהאחת , תרומות הכתוב מדבר

 .תרומה טמאהת אחו

ומתוך שנזכרו שתי התרומות יחד, למדנו ששוות 

שהיא ] תרומה טהורהכשם שהן בדבר זה, 

 אלא משעת ,]לאכילה[נה ניתנת לכהן אי [,לאכילה

כל זמן שהיא טבל,  ,לכןקודם  אבל ,הרמה ואילך

אסור באכילתה, שהרי האוכל טבל חייב הכהן 

 תרומה טמאהכך  .מיתה, אפילו אם הוא כהן

אלא  ,[להסיקה] כהןלנה ניתנת אי שהיא להסקה[]

 אסור ,טבלאבל בעודה  משעת הרמה ואילך

 להסיקה.הכהן 

מאחר שלמדנו שאין להנות מטבל רש"י פירש, ש -

, עד שיפריש ממנו תרומות טמא הנאה של כילוי

שגם מטבל , קל וחומרומעשרות, מכאן יש ללמוד ב

ממנו  , עד שיפרישטהור אין להנות הנאה של כילוי

 תרומות ומעשרות.

 אלא בניין אב, שאין כאן קל וחומר, תוס' כתבוו -

של כילוי  אין לך בו שום הנאה ,מה טבל טמאבלבד, 

 . אף טבל טהור כן ,אלא מהרמה ואילך

 ,של כילוי אבל הנאה שאינה, וכל זה בהנאה של כילוי

לא מצינו בשום מקום שיהא , שמותר להנות מהטבל

 . טבל אסור בהנאה

 

 באלו בגדים נוהגת טומאת נגעים

הְיֶה בוֹ נֶגַע , "בעניין נגעי בגדים נאמר י יִּ וְהַבֶגֶד כִּ

עַת  רָּׁ ר אוֹצָּׁ מֶׁ ד צֶׁ גֶׁ ד פִשְתִּים בְבֶׁ גֶׁ אוֹ בִשְתִי אוֹ  .בְבֶׁ
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ר ב לַפִשְתִּים וְלַצָמֶׁ ל מְלֶאכֶת עוֹר אוֹ בְעֵרֶׁ  .בְעוֹר אוֹ בְכָּׁ

יָּׁה הַנֶּגַע יְרַקְרַק אוֹ  ם בַבֶגֶד אוֹוְהָּׁ י  אֲדַמְדָּׁ עוֹר אוֹ בַשְתִּ בָּׁ

י עוֹר נֶגַע ל כְלִּ רֶב אוֹ בְכָּׁ עֵּ רַעַת הוּא  אוֹ בָּׁ ה אֶת צָּׁ רְאָּׁ וְהָּׁ

ן  מ"ט(-)ויקרא י"ג מ"ז" הַכ הֵּ

אלא בגד , אין מטמא בנגעיםמבואר בכתוב, ש

וכן חוטי שתי ]או בגד פשתים  ]של כבשים[צמר 

 [.וחוטי ערב של צמר או פשתים

כו'", לא היה נטמא  בֶגֶדם, אם היה כתוב "אמנו

בנגעים אלא בגד שלם שיש בו נגע, אבל עתה, 

ד, "נאמר ריבויש גֶׁ  שאפילו", הרי זה מלמד, וְהַבֶׁ

שגודלה שלוש  ]צמר או פשתים[פיסת בגד 

ראויה להיטמא , אצבעות על שלוש אצבעות

 .בנגעים

לעולם לא תטמא פיסת בגד קטנה ש, ואין לומר

בא " וְהַבֶגֶד" הריבוישלוש אצבעות, ו שיש בה רק

כך שלא רק בגד שלם נטמא בנגעים,  ללמד על

לכל הפחות  שיש בה, פיסת בגד גדולהאלא אף 

  .שלושה טפחים על שלושה טפחים

טמא  שלושה טפחיםדין זה שבגד שיש בו  כי

אף בלא הריבוי  1יש ללומדו בקל וחומרבנגעים, 

, 2בנגעים איםשהרי אפילו שתי וערב מטמהנ"ל, 

 וכל שכן בגד שיש בו שלושה טפחים.

ודווקא בגד שיש בו שלושה טפחים יש ללומדו 

בקל וחומר מדין שתי וערב, שכן ראוי הוא לכל 

  .כמו שתי וערב, ועדיף מהם, שהוא בגד גמור

אבל פיסת בגד קטנה שיש בה רק שלוש אצבעות, 

קלה משתי וערב, שאין משתמשים בה אלא 

כשתי וערב הראויים לכל, ולכן רק  עניים, ואינה

", למדנו שאף היא וְהַבֶגֶדמחמת הריבוי "

 מטמאה בנגעים.

ללמד על  בא", לא וְהַבֶגֶד" שהריבוי, כן אין לומרו

כך שפיסת בגד קטנה, שיש בה שלוש אצבעות, 

שאר כך שגם  ללמד עלמטמאה בנגעים, אלא 

 מטמאים בנגעים.  שאינם צמר ופשתים, בגדים

ין זה שפיסת בגד קטנה, שיש בה שלוש אצבעות, ועני

                                                           
מה לי שלשה על וחומר לא נקט אלא להרווחא דמילתא, ובלאו קל וחומר נמי אין צריך ריבוי לשלשה על שלשה, דכיון דחזו לעניים ולעשירים, בגד חשוב הוא, דמפרש הרב פורת, דהאי קל  1

שלם אבל השתא דאיכא קל וחומר, גלי לן, דבכל מקום  שלשה, ומה לי ארבע או חמש אמות, כיון שגם זה ראוי כמו זה ... ויש ליישב דאיצטריך קל וחומר דאי לאו קל וחומר הוא אמינא בגד

 דכתיב בגד, הוי שלשה על שלשה. ]תוס'[.
כמה דלא ידעינן באריג, גם שתי וערב לא  תימה לר"י, דילמא הא דתנן, כמה יהא בפקיע ויטמא, כדי לארוג בו שלש על שלש, היינו בתר דקיימא לן באריג, דמיטמא בשלש על שלש, אבל כל 2

שלשה עדיף משתי וערב, אפילו כדי לא כשיהיה כדי לארוג בו הרבה, ואם כן היכי אתי שלשה על שלשה בקל וחומר דשתי וערב. ותירץ ר"י, דנראה לו להש"ס סברא, דאריג שלשה על יטמא א

אבל שתי וערב, השיעור תלוי בסברא, והיינו שלש על שלש דחזי אפילו  לארוג בו אלף על אלף. ולרשב"א נראה, דודאי בבגד שייך לחלק בשיעורו, משום דכתב רחמנא בגד, דמשמע בגד שלם,

 לעשירים, דהא חזי לאיצטרופי לבגד גדול. ]תוס'[.
ל שלשה, פירוש, שנרבה לשה עהתוס' הקשו על כך הלא כבר נתבאר שאין ללמוד זאת בקל וחומר כי אינו ראוי לכל. ולכן פירשו התוס' שכך היא קושית הגמרא, ואימא לרבות שוכן פירש רש"י.  3

ינן בכל בגדים מוהבגד שלש על שלש, כיון שלשה על שלשה בשאר בגדים, דהא ליכא מיעוטא למעוטינהו, וצמר ופשתים אתי למעוטי שאר בגדים משלש על שלש, דאי לאו צמר ופשתים, הוה מרב

ר שהמקשה לא ידע דצמר ופשתים כתיב, ולהכי הדר פריך אימא כי אימעוט משלש על שלש, היינו קושיא דקרא סתמא כתיב. ומשני, צמר ופשתים כתיב. והמתרץ לא הבין קושייתו, והיה סבו

 ראשונה, אלא שמפרש היטב. ]מהתוס'[.
 ובדף ס"ג כתבו התוס', שזה אינו מטמא, אלא כשיש בו שלוש אצבעות. 4
 ובדף ס"ג כתבו התוס', שזה אינו מטמא, אלא כשיש בו שלוש אצבעות. 5

 .3מטמאה בנגעים יהא למד בקל וחומר

שרק בגד צמר , כי מבואר בכתוב פעם אחר פעם

, ומאחר שיש שני או פשתים מטמאים בנגעים

מיעוטים לשאר בגדים, הרי זה מלמד, ששאר 

בגדים אינם מטמאים, לא כשיש בהם שלוש 

בהם שלושה אצבעות, ולא כשהם גדולים, ויש 

 ]או שהם בגדים שלמים[.טפחים, 

 

 לסכך בבגדים

 בדבררק , מסככים את הסוכהכלל בידינו, ש

 אינו מקבלמתקיימים בו שני תנאים: )א( ש

 .הוא גדולי קרקעו)ב( טומאה 

, רק מאחר שלדעת רבי שמעון בן אלעזר, ולפיכך

שאר בגדי צמר ופשתן מקבלים טומאה, אבל 

]כפי שיתבאר , טומאהבגדים אינם מקבלים שום 

בכל הבגדים הנעשים מגידולי  בעזה"י להלן[,

 ניתן לסכך[, חוץ מפשתן]כקנבוס וצמר גפן,  קרקע

את הסוכה, כי הם גידולי קרקע, ואינם מקבלים 

 טומאה.

שכל הבגדים , ואומרים, לדעת החולקיםו

דינם כפשתן,  כל הבגדים, ראויים לקבל טומאה

 .אין מסככים בהםו

יה משמע, שכל זה כשיש בבגד שיעור מתוך הסוגו

, כגון כשאין בבגד שיעורלקבל טומאה, אבל 

שאין בו שלוש אצבעות, אפילו הוא בגד פשתן, 

 .מסככים בו לדברי הכלאינו מקבל טומאה, ו

ומבואר בתוס' שכל זה כשהבגד הזה, שהוא קטן 

משלוש אצבעות, כך היא תחילת אריגתו, ודעת האורג 

 ל יותר.להמשיך ולעשותו גדו

אבל אם דעת אורג שיהיה הבגד הזה כך כמות שהוא, 

פחות משלוש אצבעות, הרי זה מקבל טומאה ואין 

 מסככים בו.

וכן אם הבגד הזה הוא חתיכה שנחתכה מבגד גדול, 

מאחר שכבר היה ראוי לקבל טומאה, גם עתה הוא 

 .4מקבל טומאה

 בגד פשתן שאין בו שלוש אצבעות

מדים, שבבגד פשתן שאין בו מהמבואר לעיל נמצינו ל

 שלוש אצבעות. 

 . כשארגו כך ואין דעתו להוסיף הרי זה טמא .א

 . 5כשבא מבגד גדול הרי זה טמאוכן  .ב

 אבל כשארגו כך, ודעתו להוסיף עליו הרי זה טהור. .ג

 

 באלו בגדים נוהגות שאר 

 ]חוץ מטומאת נגעים[טומאות 

 נזכרו בגדים, בהרבה פרשיות של דיני טומאה

. כגון בלא לפרט באלו בגדים מדובר, סתם

ם ", בטומאת שרצים הֶם בְמ תָּׁ יו מֵּ לָּׁ פ ל עָּׁ וְכ ל אֲשֶׁר יִּ

ל כָּׁ א מִּ טְמָּׁ ץ  יִּ י עֵּ דכְלִּ גֶׁ י אֲשֶׁר אוֹ בֶׁ ל כְלִּ ק כָּׁ  אוֹ עוֹר אוֹ שָּׁ

א עַד מֵּ א וְטָּׁ ם יוּבָּׁ הֶם בַמַיִּ ה בָּׁ אכָּׁ שֶה מְלָּׁ עָּׁ ר יֵּ הֵּ עֶרֶב וְטָּׁ " הָּׁ

ד" מתבטומאת ו)ויקרא י"א ל"ב(.  גֶׁ י  וְכָל בֶׁ ל כְלִּ וְכָּׁ

ל ים וְכָּׁ זִּ ה עִּ ל מַעֲשֵּ אוּ עוֹר וְכָּׁ תְחַטָּׁ ץ תִּ י עֵּ " )במדבר כְלִּ

ד" וכן בשכבת זרע ל"א כ'(. גֶׁ ל עוֹר אֲשֶׁר  וְכָל בֶׁ וְכָּׁ

כְבַת יו שִּׁ לָּׁ הְיֶה עָּׁ רֶב יִּ עָּׁ א עַד הָּׁ מֵּ ם וְטָּׁ רַע וְכֻבַס בַמַיִּ " זָּׁ

באלו בגדים , מיםונחלקו חכ)ויקרא ט"ו י"ז(. 

 .נוהגים כל דיני טומאה אלו

 .דעת רבי שמעון בן אלעזר. א

דעת רבי שמעון בן אלעזר,  ,לדברי אביי( א)

שמאחר שנתבאר בפרשת נגעים, שהבגדים 

האמורים שם, הם בגדי צמר ופשתים בלבד, כן 

הדין בכל שאר פרשיות שבתורה שנזכרו בהם 

 . בגדים, הכוונה לבגדי צמר ופשתים בלבד

, כל דיני טומאה האמורים בתורה בבגדיםולכן, 

אבל , אינם אמורים אלא בבגדי צמר או פשתים

 .כל שאר הבגדים אינם מקבלים טומאה

כל דעת רבי שמעון בן אלעזר, ש ,ולדברי רבא( ב)

נוהגות גם בשאר ]חוץ מטומאת נגעים[, , הטומאות

ולא רק בצמר ופשתים, שנאמר בעניין בגדים 

", ללמד, שכל אוֹ בֶגֶדריבוי, " טומאת שרצים

]והוא הדין לשאר טומאות הבגדים מטמאים בהם, 
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  .[1חוץ מטומאת נגעים

בְבֶגֶד  בְבֶגֶד צֶמֶר אוֹוהמיעוט האמור בנגעים, "

ים שְׁתִּ ", אינו ממעט שאר בגדים משאר טומאות פִּ

כשיש בהם אלא כשיש בהם שלוש אצבעות, אבל 

 אה., הם מקבלים טומשלושה טפחים

 . ]הראשון[דעת תנא דבי רבי ישמעאל . ב

וכן לדברי רבא כפי המבואר , לדברי אביי( א)

דעת תנא  ,וכפי התירוץ השני בגמרא, מתחילה

דבי רבי ישמעאל זה, שמאחר שנתבאר בפרשת 

נגעים, שהבגדים האמורים שם, הם בגדי צמר 

ופשתים בלבד, כן הדין בכל שאר פרשיות 

ים, הכוונה לבגדי צמר שבתורה שנזכרו בהם בגד

 ופשתים בלבד. 

, כל דיני טומאה האמורים בתורה בבגדיםולכן, 

אבל , אינם אמורים אלא בבגדי צמר או פשתים

 .כל שאר הבגדים אינם מקבלים טומאה

, כן דעת רבי שמעון בן לדברי אביימאחר שו

ותנא , רבי שמעון בן אלעזראלעזר, אמר אביי, ש

 .אחד אמרו דבר, דבי רבי ישמעאל

 דף כז

, חזר בו רבא התירוץ הראשון בגמרא לפיו( ב)

דעת תנא דבי רבי של ,מדברים אלו, ואמר

]חוץ מצמר ופשתים[ שאר בגדים , ישמעאל זה

דווקא כשהם קטנים, שיש בהם רק שלוש 

]ושאר אצבעות, אינם מקבל טומאת שרצים 

  .טומאות[

אף  ,שיש בהם שלושה טפחיםאבל בגדים 

מקבלים טומאת , שתיםשאינם צמר או פ

 .שרצים ושאר טומאות

רבי שמעון בן , ולפי זה נמצא שגם לדברי רבא

אמרו דבר , ותנא דבי רבי ישמעאל זה, אלעזר

 , אחד

, שאין בשאר בגדים שום טומאה, אלא ולא כדברי אביי

בשאר בגדים כשהם שלושה טפחים, יש בהם גם שאר 

 טומאות נוסף על טומאת נגעים.

לא חזר בו רבא ממה שאמר  ,שניולפי התירוץ ה

תחילה, שלדעת תנא דבי רבי ישמעאל זה, שאר 

הדברים בגדים אינם מקבלים שום טומאה, ו

 .2האחרונים הם מדברי רב פפא

 ,וכן לדברי רב נחמן בר יצחק, ולדברי רב פפא( ג)

אף , שכל הבגדים, דעת תנא דבי רבי ישמעאל זה

                                                           
 מע לכאורה מלשון הגמרא, אולם מתוך פירוש רש"י, יתכן ללמוד, שאין הכוונה אלא לטומאת שרצים. ויל"ע בדבר.כן מש 1
רה, או דבר, לא היו יודעים אם מדעתו אמלא בעי למימר רב נחמן בר יצחק אמרה ... דאין לטעות ולהחליף דברי רבא לרב נחמן, אלא ברב פפא שהיה תלמידו, ומלך אחריו, וכשהיה אומר  2

 למדה לפני רבו. ]תוס'[.

מטמאים בכל , אלו שאינם צמר ופשתים

, חוץ מנגעים, ]שנאמר בטומאת מאותהטו

אפילו יש ", לרבות כל בגדים, ואוֹ בֶגֶדשרצים "

ונמצא שלדבריהם דעת [, בהם רק שלוש אצבעות

הם כדעת תנא דבי רבי ישמעאל המובא , תנא זה

 .להלן

שבו מבואר , והכתוב האמור בטומאת נגעים

, לא בא ללמד שבגדים הם בגדי צמר או פשתים

בשאר דיני טומאה הם גם כן  שהבגדים הנזכרים

בא בגדי צמר או פשתים בלבד, אלא הכתוב 

, על דברים אחרים שנאמר בהם בגד, ללמד

 .שהכוונה לבגד צמר או פשתים בלבד

שהבגד הנזכר , הכתוב בא ללמד, לדברי רב פפא -

הוא בגד של כלאי צמר , בעניין כלאי בגדים

 . ופשתים בלבד

ן זה מפורש אולם דבריו דחויים הם, שהרי די

לְבַשׁ בכתוב בעניין כלאי בגדים, שנאמר בו " ל א תִּ

ו ים יַחְדָּׁ שְׁתִּ ז צֶמֶר וּפִּ ואין  )דברים כ"ב י"א(," שַׁעַטְנֵּ

 צריך ללומדו מהמבואר בעניין נגעים. 

ואין לומר, שהוצרכו שני לימודים לכך, ללמד 

שלא רק בלבישה הבגד האסור בכלאים הוא צמר 

ד האסור בהעלאה, אף ופשתים, אלא גם הבג

וּבֶגֶד שלא נתפרש בו צמר ופשתים, שנאמר "

ם לְאַיִּ לֶיךָ כִּ ז ל א יַעֲלֶה עָּׁ )ויקרא י"ט י"ט(, " שַׁעַטְנֵּ

מכל מקום לא נאסר בהעלאה אלא בגד של כלאי 

 צמר ופשתים. 

שהרי הדברים קל וחומר, ומה לבישה, שכל גופו 

נהנה ממנה, לא אסרה תורה אלא כלאי צמר 

 ם, העלאה לא כל שכן. ופשתי

הכתוב האמור , ולדברי רב נחמן בר יצחק -

בטומאת נגעים שבו מבואר שבגדים הם בגדי 

שהבגד הנזכר בעניין , צמר או פשתים בא ללמד

שוּ, "ציצית יהֶם וְעָּׁ גְדֵּ י בִּ ת עַל כַנְפֵּ יצִּ הֶם צִּ " לָּׁ

גם הוא בגד צמר או פשתים )במדבר ט"ו ל"ח(, 

 . בלבד

ה"י, שרבא חולק על דברי רב ולהלן יתבאר בעז

נחמן בר יצחק, ולדעתו, כל הבגדים חייבים 

בציצית, אלא שיש חילוק בין בגדי צמר ופשתים 

לשאר בגדים, לעניין איזו ציצית פוטרת אותם, 

 כפי שיתבאר.

 .]השני[דעת תנא דבי רבי ישמעאל . ג

אף שלעניין טומאת נגעים מבואר בכתוב, שאינה 

או  ]כבשים[א רק בבגד צמר נוהגת בכל בגדים, אל

 [חוץ מטומאת נגעים]שאר טומאות בבגד פשתים, 

, שנאמר בעניין טומאת נוהגות בכל בגדים

 .", לרבות כל מיני בגדיםאוֹ בֶגֶדשרצים "

ובכלל זה, צמר גמלים, צמר ארנבים, נוצה של 

  .עזים, והשירין, והכלך, והסריקין

 בין בגד שיש בו רק שלושבדבר ואין חילוק 

, אצבעות לבין בגד שיש בו שלושה טפחים

 .ושניהם מטמאים בכל הטומאות

כן נראה מכל הסוגיה. אולם התוס' כתבו, שלדברי רבא, דעת 

 תנא זה, שרק כשיש בבגדים שלושה טפחים הם מטמאים.

וניתן לסכם את כל העניין הנ"ל גם באופן  

 :הבא

בעניין הבגדים הראויים , שלוש דעות יש בסוגיה

 ]חוץ מטומאת נגעים[., שאר טומאות לקבל

 אין טומאת בגדים בכל הטומאות אלא –דעה א' 

 . בגדי צמר ופשתים בלבד

כן דעת רבי שמעון בן אלעזר כביאור אביי. וכן דעת 

תנא דבי רבי ישמעאל הראשון כביאור אביי וכביאור 

 רבא לפי המבואר מתחילה ולפי התירוץ השני.

חוץ מטומאת ]בכל שאר הטומאות  –דעה ב' 

כשהם שלושה רק רוב הבגדים מטמאים נגעים[, 

אבל כשהם שלוש אצבעות אינם טפחים 

וצמר ופשתים מטמאים גם בשלוש מטמאים. 

 . אצבעות

כן דעת רבי שמעון בן אלעזר כביאור רבא. וכן דעת תנא 

דבי רבי ישמעאל הראשון כביאור רבא לפי התירוץ 

 הראשון.

כל מטומאת נגעים[, ]חוץ בכל הטומאות  –דעה ג' 

 . הבגדים מטמאים אף כשהם שלוש אצבעות

כן דעת תנא דבי רבי ישמעאל הראשון כביאור רב פפא 

ורב נחמן בר יצחק. וכן דעת תנא דבי רבי ישמעאל 

 השני.

 

 סתם צמר

ישמעאל השני, שאף רבי תנא דבי נתבאר בדעת 

צמר אין בכלל זה אלא  ,שבכתוב נאמר לשון "צמר"

 מר גמלים ושאר בעלי חיים למד מריבוי.אבל צ כבשים

אבל של כבשים, רק הוא  "צמר"סתם וביארו התוס' כי 

וכן , צמר גמליםצמר סתם, אלא  נקראלא  של גמלים

 צריך ריבוי., יש להם שם לוויכיוון , ושאר צמר
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 שק ונוצה של עזים

שטומאת  ,נתבאר בדעת תנא דבי רבי ישמעאל השני

 למדה מריבוי. בגד הנעשה מהדק של העזים

ושק  "שק"אף שנאמר בכתוב בפירוש  ,וכתבו התוס'

דבר הנעשה מהנוצה של העזים  ,הוא דבר הבא מהעזים

 צריך ללמוד מריבוי. 

מהשער הוא מה שעושים שק כי כשנאמר בתורה 

אבל מהדק של העזים עושים , העבה של העזים

ועל שם ואין זה בכלל הכתוב שק,  ,בגדים ולא שק

 .קרי ליה נוצה, תה כמו נוצת התרנגוליןשמורטין או

 

ד" גֶׁ  האמור בשרצים "אוֹ בֶׁ

שכל הבגדים , לדברי האומריםנתבאר, ש

שאר כן מטמאים ב]ו, מקבלים טומאת שרצים

אוֹ " הדבר למד מהריבוי טומאות חוץ מנגעים[,

ד גֶׁ  ", האמור בטומאת שרצים.בֶׁ

 אינהשגם טומאת שרצים , האומרים ברילדו

, רק בבגד צמר ופשתים, אלא בכל בגדיםנוהגת 

ד" בא הריבוילא  גֶׁ שטומאת שרצים  ללמד" אוֹ בֶׁ

שהיא נוהגת נוהגת בכל הבגדים, אלא ללמד, 

 .כשהם שלוש אצבעות גםבבגדי צמר ופשתים, 

על כך  אין צריך ריבוי ללמד ,הראשונהלדעה ו

 טומאת שרצים שבגדי צמר ופשתים מטמאים

ת נגעים כי בעניין טומא, כשהם שלוש אצבעות

, שבגדי צמר ופשתים מקבלים כבר נתבאר

טומאה גם כשהם שלוש אצבעות, ומכאן יש 

 ללמוד, שכן הדין לעניין טומאת שרצים.

, צריך ריבוי בכל אחת מהטומאות, ולדעה שניה

שבכל אחת כי אין ללמוד דיני זו מזו בבנין אב, 

 . 1מצינו חומרא שאין בחברתה

שאפילו ם, מטומאת שרצי טומאת נגעים חמורה

 . שתי וערב נטמאים בה

מטומאת נגעים,  וטומאת שרצים חמורה

, ונגעים שהשרצים מטמאים בשיעור עדשה

 . 2אינם מטמאים אלא בשיעור גריס

 

 חייבים בציציתשבגדים 

אין חייבים בציצית  ,לדעת רב נחמן בר יצחק

, שכן בעניין בגדי צמר או פשתים בלבד אלא

י  שוּוְעָּׁ ציצית נאמר בגד סתם, " ת עַל כַנְפֵּ יצִּ הֶם צִּ לָּׁ

יהֶם גְדֵּ ובעניין טומאת נגעים  )במדבר ט"ו ל"ח(," בִּ

ים בְבֶגֶד צֶמֶר אוֹנאמר " שְׁתִּ ", והרי זה בְבֶגֶד פִּ

                                                           
 שתים, והוא הדין בשרצים. ]תוס'[.ורבא, אף על גב דפירכא גמורה היא, לא חשיב ליה, דלא הוי אלא גילוי מילתא בעלמא, דגלי רחמנא בנגעים ששלוש על שלוש קרוי בגד בצמר ופ 1
אי כעדשה הוי פחות מגריס ומחתימת פי האמה, ליפרוך מה לשרץ שכן מטמא בכעדשה. ומיהו, אי לא משמעתיה, ואם תאמר, דהכא משמע דעדשה הוי פחות מכגריס, ותימה לר"י בפסחים ...  2

 מסברא אין להקשות, דאיכא למימר דכעדשה שהיא עבה, כדמרדד לה הוי רחבה טפי מגריס. ]תוס'[.

מלמד, שגם לעניין ציצית, הבגד האמור בה, הוא 

 בגד צמר או בגד פשתים.

אכן לולא הלימוד מפרשת נגעים, לא היינו 

ז "ת, למדים זאת מהסמיכו לְבַשׁ שַׁעַטְנֵּ צֶמֶר ל א תִּ

ו ים יַחְדָּׁ שְׁתִּ ךְ עַל אַרְבַע כַנְפוֹת  .וּפִּ ים תַעֲשֶה לָּׁ לִּ גְדִּ

הּ כְסוּתְךָ י"ב(, -" )דברים כ"ב י"אאֲשֶׁר תְכַסֶה בָּׁ

שמשמע ממנו, שדין ציצית נאמר בבגד צמר או 

בבגד פשתים, כי יתכן שהכתוב הזה אינו מדבר 

ציצית, אלא בציציות עצמן, שיהיו בבגד החייב ב

 מצמר ופשתים, שכן דעת רבא כמבואר להלן.

. שכן כל מיני בגדים חייבים בציצית ,ולדעת רבא

ומהסמיכות הנ"ל, " ים יַחְדָּׁ שְׁתִּ ים  .צֶמֶר וּפִּ לִּ גְדִּ

ךְ ", יש ללמוד, שהציציות עצמן יהיו תַעֲשֶה לָּׁ

מצמר ופשתים. ומכתוב אחר משמע, שיהיו 

תְנוּ עַלות אף משאר מינים, שנאמר, "הציצי  וְנָּׁ

ף  נָּׁ ת הַכָּׁ יצִּ לֶתצִּ יל תְכֵּ ללמד  " )במדבר ט"ו ל"ח(,פְתִּ

שיהיו הציציות ממין הכנף, כלומר ממין הבגד 

שהם מוטלות בו, ואפילו הוא משאר מינים. 

ציציות צמר והיישוב לסתירה הזו הוא, ש

, בין של צמר ופשתים ופשתים פוטרות כל בגדים

, וציציות של שאר מיניםן של מינים אחרים. ובי

 . פוטרות בגדים של אותו המין בלבד

 וכן פסקו התוס'.

 

 כסות לילה וכסות סומא

יתֶם מצד אחד נאמר בעניין מצוות ציצית, " וּרְאִּ

ללמד, שבגד שאין רואים  )במדבר ט"ו ל"ט(" א תוֹ

 אותו, אינו בכלל המצווה ופטור מציצית. 

ךְ עַל אַרְבַע כַנְפוֹת גְ "ומצד שני נאמר  ים תַעֲשֶה לָּׁ לִּ דִּ

הּ אֲשֶׁר כְסוּתְךָ , ללמד, )דברים כ"ב י"ב(" תְכַסֶה בָּׁ

שכל בגד שמתכסים בו, הוא בכלל המצווה, 

 ואפילו אין רואים אותו. 

ומאחר שיש בדבר ריבוי ומיעוט, מסתבר 

, שאינו לילה ]=בגד[כסות שהמיעוט מלמד על 

 מציצית. פטורה לילה, שהיא נראה לכל מחמת ה

, שאף על פי כסות סומאוהריבוי מלמד על 

שבעליה אינו רואה אותה, מאחר שאחרים 

 בציצית.חייבת רואים אותה, היא 

אבל אין לומר, שהריבוי בא ללמד על שאר בגדים 

]לדעת חוץ מצמר ופשתים שהם חייבים בציצית, 

האומרים שאין חייבים בציצית אלא בגדי צמר 

  .ים בלבד[ופשת

כי מסתבר, שבא הכתוב לרבות את הבגד החייב 

שמדבר בו, כלומר בגד צמר ופשתים, לאופנים 

נוספים, כגון כסות סומא, ולא בא לרבות בגדים 

 אחרים לגמרי.

 

 אונין של פשתן

, פשתן שלא נטווהשאונין של פשתן הוא  רש"י מפרש

 , אפילו הוא מטמא בנגעיםו

כן, כי בברייתא שנו יחד וכתהבו התוס' שרש"י פירש 

עם אונין גם שתי וערב שהם חוטים טוויים, ואם כן על 

 כרחך אונין הוא דבר שאינו טווי. 

והקשה ריב"א, אם אונין זה פשתן שאינו טווי אין לנו 

מקטר לטמא אותו שהרי בכתוב נאמר שתי וערב שהם 

 דבר טווי. 

 , וכן פירש בערוך,שאונין הוא פשתן טווי, מפרשור"י 

ושתי וערב הם צמר טווי, שבצמר ניכר בין שתי לערב, 

שהשתי הוא מן הלשונות של צמר הגדול, וטווי כלאחר 

יד, ולא כמו שטווים הערב, ודרך היה לשולקו, ואונין 

של פשתן שהוא פשתן טווי, לא הוזכר בו לא שתי ולא 

 ערב, לפי שלא ניכר איזה של שתי ואיזה של ערב. 

 

 געים בלבדלסכך בדבר המטמא בנ

נתבאר, שאין מסככים את הסוכה אלא בדבר 

 שאינו מקבל טומאה, והוא גדולי קרקע.

 מתוך דברי רבי שמעון בן אלעזר יש ללמודו

, אף על פי שדבר המקבל טומאת נגעים בלבד

גם כן אין מסככים שאינו מקבל שאר טומאות, 

 . בו

שכן רבי שמעון בן אלעזר אמר, שאין מסככים 

כך שלא אמר "בגד פשתן", אלא  בפשתן. ומתוך

"פשתן" סתם, משמע שגם פשתן שאינו בגד בכלל 

  .זה, כגון אונין של פשתן

ואונין של פשתן אינו מקבל שום טומאה, חוץ 

מטומאת נגעים, שבכל הטומאות נאמר בגד, 

ודבר זה אינו בגד, ורק בטומאת נגעים נאמר שגם 

 שתי וערב מטמאים.

בו, הרי לדעתו ומאחר שלדעתו אין מסככים 

בדבר שאינו מקבל שום טומאה, רק מסככים 

אבל דבר המקבל אפילו טומאה אחת, כגון 

 טומאת נגעים, אין מסככים בו.

, שחוטי שכן דעת סומכוס, ובברייתא מבואר

פשתן שנטוו, מאחר שמטמאים בנגעים, אין 
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 מסככים בהם.

ולפיכך אמר אביי שרבי שמעון בן אלעזר 

 חד. וסומכוס אמרו דבר א

 גםואף שלפירוש רש"י, רבי שמעון בן אלעזר פוסל 

באונין שאינו טווי, אינו אוסר זאת מהתורה אלא 

מדברי חכמים, אבל מהתורה מודה הוא שרק טווי 

 פסול, ולכן נחשבת דעתו כדעת סומכוס.

 

 ממתי שתי וערב ואונין מקבלים טומאת נגעים

מטמאים בנגעים  ,שתי וערב ,לדעת רבי מאיר

 .חר שנטוומיד א

מטמא בנגעים אף  השתי ,רבי יהודהולדעת 

אותו מן  םשיהיו שולי]= שישלהמשעה קודם לכן, 

מטמא  הערבו[, ללבנו האותו ב םהיורה, ששולקי

 מישתלבנו ,של פשתן והאונין, אחר שנטווה

 ]בתנור[.

 

 פתילה בדבר היוצא מן העץ

אין עושים פתילות לנר של מבואר במשנתנו, ש

]כי האור מסכסכת , צא מן העץשבת מדבר היו

 בהן[. 

, שאף על פי יוצא מכלל זה ]המנופץ[ורק הפשתן 

תַם שהוא נחשב עץ, כמו שנאמר, " יא הֶעֱלָּׁ וְהִּ

ץ  עֵּ י הָּׁ שְׁתֵּ ם בְפִּ טְמְנֵּ ה וַתִּ גָּׁ הּ עַלהַגָּׁ עֲרֻכוֹת לָּׁ ג הָּׁ " הַגָּׁ

בכל זאת עושים ממנו פתילה לנר של )יהושע ב' ו'(, 

 טב[.]כי הוא דולק הישבת, 

שהדברים היוצאים מן העץ , רש"י מפרש -

הם דברים , הפסולים לעשות מהן פתילה לשבת

כגון , שניתן לעשות מהם פתילה, הדומים לפשתן

, ובכל זאת אין מדליקים בהם נר קנבוס וצמר גפן

 של שבת, כי אינם דולקים היטב.

שכל הדברים הללו טובים מאוד , התוס' כתבוו -

, ואינם נחשבים יוצא ם בשבתומדליקים בה, להדלקה

, ורק דברים כגון ענפיםזרע. נחשבים מן העץ, אלא 

]ובצמר שאין מדליקים בהם , נחשבים כיוצא מן העץ

, מאחר שהוא הפשתןגם ובאמת שבין הקליפה לעץ[. 

ורק משום , אינו ראוי להיקרא יוצא מן העץזרע, 

הוצרכו לפרש שבכל זאת הוא , שבכתוב הוא נקרא עץ

 .ר של שבתכשר לנ

                                                           
רי בדבר הקבוע, שחיברו לקרקע, אף על גב שמתחילה היה בגד, כיון שחיברו לאהל, בטלו מתורת בגד, והא דאמר לעיל בפרק קמא ... דכל הכלים נעשה אהל לקבל טומאה מחמת אהל, הכא איי 1

 ואין מיטמא אלא פשתן והדברים המבוארים כאן. ]תוס'[.
ת שאר המאהילים כאהל, אמרת, מה מצורע הקל עשה בו ואי קשיא, כיון דיליף ממשכן, כלים ואדם שתחת גג הבית, וכל שאר אהלים, דלא דמו למשכן, מנלן דמטמו. בספרי תניא, מנין לעשו 2

לומר, דאינו אלא גילוי מילתא בעלמא ... דלית לן  כל המאהיל כו'. ]רש"י[. ואם תאמר, והיכי יליף, נימא דיו כמצורע, שלא יטמא אלא טומאת ערב, ודווקא בעומד או ביושב, ולא עובר ... ויש

 ומאה בשאר אהלים דלאו פשתן, ולא ילפינן ממשכן אלא לטומאת עצמו ... ]תוס'[.למילף אהל אהל ממשכן לענין למעט הבאת ט
לים. וקשה לריב"א, דהא דפנות אין קרויות אהל, אלא המכסה שמלמעלה הוא קרוי אהל ]וקרשים שבמשכן היו הכן פירש רש"י שקושיית הגמרא שיהא אוהל מקרשים מקבל טומאת או 3

 ה להלן קרשים בהדי פשתן, אף כאן בטומאת אהל, קרשים בהדי פשתן.בדפנות[. ומפרש דהכי קאמר, אי מ

 טומאת אהל

א נאמר, " ל הַבָּׁ י יָּׁמוּת בְא הֶל כָּׁ ם כִּ דָּׁ ה אָּׁ ז את הַתוֹרָּׁ

ל א הֶל וְכָּׁ ים אֶל הָּׁ בְעַת יָּׁמִּ א שִּׁ טְמָּׁ א הֶל יִּ " אֲשֶׁר בָּׁ

גג כל דבר שנמצא תחת ללמד, ש)במדבר י"ט י"ד(, 

 .הרי זה טמא, עם המת אחד

ישׁ טָּׁ "נאמר ו ם אִּ בַל בַמַיִּ זוֹב וְטָּׁ קַח אֵּ ההוֹר וְלָּׁ זָּׁ עַל  וְהִּ

א הֶל  יוּהָּׁ שׁוֹת אֲשֶׁר הָּׁ ים וְעַל הַנְּפָּׁ לִּ ל הַכֵּ ם וְעַל  וְעַל כָּׁ שָּׁׁ

ת אוֹ ל אוֹ בַמֵּ לָּׁ עַ בַעֶצֶם אוֹ בֶחָּׁ גֵּ בֶר הַנּ  " )במדבר י"ט בַקָּׁ

פעמים לא רק מה שבתוך האוהל ללמד, שי"ח(, 

אלא אף האוהל עצמו גם כן , טמא הגגתחת 

 .מקבל טומאה מהמת

שלא כל אוהל מקבל טומאה , אר בסוגיתנומבוו

 . 1אלא רק דברים שהיו אוהל במשכן, מהמת

 דף כח

השנאמר כאן בכתוב " זָּׁ א הֶל וְהִּ ", ונאמר עַל הָּׁ

ן במשכן, " שְׁכָּׁ א הֶל עַל הַמִּ פְר ש אֶת הָּׁ שֶם אֶת וַיִּ וַיָּׁ

יו לָּׁ א הֶל עָּׁ ה הָּׁ כְסֵּ ה  מִּ וָּּׁ ה כַאֲשֶׁר צִּ עְלָּׁ לְמָּׁ " אֶת מ שֶׁה ה'מִּ

ללמד בגזרה שווה, שרק הדברים  )שמות מ' י"ט(,

שהיו אוהל במשכן, בהם נאמר דין טומאת 

 . 2אוהלים

ן "והם הדברים המבוארים בכתובים,  שְׁכָּׁ וְאֶת הַמִּ

יע ת תַעֲשֶה עֶשֶר  ר שֵש יְרִּ שְׁזָּׁ תמָּׁ וְאַרְגָמָן  וּתְכֵלֶׁ

ב תַעֲשֶה א  וְת לַעַת שָנִי  ה ח שֵּׁ ים מַעֲשֵּ םכְרֻבִּ יתָּׁ ...  תָּׁ שִּ וְעָּׁ

יע ת  יע תעִזִים יְרִּ ה יְרִּ י עֶשְרֵּ ן עַשְׁתֵּ שְׁכָּׁ  לְא הֶל עַל הַמִּ

ם יתָּׁ ...  תַעֲשֶה א תָּׁ שִּ הֶל וְעָּׁ א  כְסֶה לָּׁ ע ר ת אֵילִם מִּ

ה  כְסֵּ ים וּמִּ מִּ דָּׁ התְּחָשִים  ע ר תמְאָּׁ עְלָּׁ לְמָּׁ )שמות " מִּ

 פרק כ"ו(.

לא  אמנם אם הדבר היה למד רק מגזרה שווה זו,

היה מטמא טומאת אוהלים אלא אוהל שהוא 

ממש כאוהל שהיה במשכן, כגון יריעה שהיא 

לֶת" ר וּתְכֵּ שְׁזָּׁ שׁ מָּׁ י שֵּׁ נִּ ן וְת לַעַת שָּׁׁ מָּׁ ", כלומר וְאַרְגָּׁ

מעורבת מפשתן שזור ומשאר המינים הללו, וכל 

חוט כפול שמונה, כמו שהיו היריעות הללו, 

פשתן בפני אבל יריעה של ]כמבואר במסכת יומא[, 

עצמו שאינו שזור, לא היתה מטמאת טומאת 

 אוהלים. 

אך מאחר שנאמר בעניין טומאת מת כמה פעמים 

"אהל", הרי זה בא לרבות, שאפילו כל אחד 

מהמינים הללו בפני עצמו מטמא טומאת 

אוהלים, ולכן אוהל של יריעת פשתן בפני עצמה 

גם כן מטמא טומאת אוהלים, ]וזה הדבר היחיד 

 מן העץ שמטמא טומאת אוהלים[. היוצא

ודווקא דברים אלו שהיו אוהל במשכן, מטמאים 

 טומאת אוהלים. 

שְאוּ ובכלל זה הכיסויים העליונים, שנאמר " וְנָּׁ

ה כְסֵּ הוּ וּמִּ כְסֵּ ד מִּ ן וְאֶת א הֶל מוֹעֵּ שְׁכָּׁ יע ת הַמִּ  אֶת יְרִּ

יו  לָּׁ סַךְ פֶתַח א הֶ הַתַחַשׁ אֲשֶׁר עָּׁ ה וְאֶת מָּׁ עְלָּׁ לְמָּׁ ל מִּ

ד להקיש כל היריעות זו לזו, " )במדבר ד' כ"ה(, מוֹעֵּ

 ללמד שכולן דינם שווה, וקרויות אוהל.

אבל אוהל מקרשים אינו מטמא טומאת 

כי הקרשים  ., אף שבמשכן היו קרשים3אוהלים

יתָּׁ ]שנאמר, "אינם קרויים משכן אלא קרשים,  שִּ וְעָּׁ

מְ  ים ע  טִּ י שִּׁ ן עֲצֵּ שְׁכָּׁ ים לַמִּ שִּׁ יםאֶת הַקְרָּׁ " )שמות כ"ו דִּ

ורק מה שנקרא משכן או אוהל, נחשב ט"ו([, 

 כאוהל לטמא טומאת אוהלים.

 

 טומאת נגעים בדבר 

 העשוי מעור בהמה טמאה

הְיֶה בוֹ נֶגַע " בעניין טומאת נגעים נאמר י יִּ וְהַבֶגֶד כִּ

עַת בְבֶגֶד צֶמֶר אוֹ רָּׁ ים צָּׁ שְׁתִּ רֶב  .בְבֶגֶד פִּ י אוֹ בְעֵּ שְׁתִּ אוֹ בִּ

מֶר לַפִּ  ים וְלַצָּׁ ל מְלֶאכֶת עוֹר בְעוֹר אוֹשְׁתִּ " )ויקרא אוֹ בְכָּׁ

אלא " עוֹר  אוֹ"שלא נאמר  ומתוךמ"ח(, -י"ג מ"ז

כלומר , הרי זה בא לרבות כל עור", עוֹרבְ  אוֹ"

שלא רק עור בהמה טהורה מקבל טומאת נגעים, 

 .גם עור בהמה טמאה מקבל טומאת נגעיםאלא 

גע שנעשה בבגד רק וכן נתרבה מהכתוב הזה נ

היה  לא קודם לכןו]אחרי שניתן ביד הכהן לראותו, 

 [.נגע

ל מְלֶאכֶת עוֹרוהכתוב " ", בא ללמד, שגם אוֹ בְכָּׁ

דבר שהוא עשוי מעירוב כל הדברים האמורים 

 בכתוב, מקבל טומאת נגעים.

 

 בדבר  טומאת שרצים

 העשוי מעור בהמה טמאה

יו וְכ ל אֲשֶׁ " בעניין טומאת שרצים נאמר לָּׁ פ ל עָּׁ ר יִּ

ל כָּׁ א מִּ טְמָּׁ ם יִּ הֶם בְמ תָּׁ ץ אוֹ בֶגֶד  מֵּ י עֵּ ק  אוֹ עוֹרכְלִּ אוֹ שָּׁ

י אֲשֶׁר ל כְלִּ א עַד כָּׁ מֵּ א וְטָּׁ ם יוּבָּׁ הֶם בַמַיִּ ה בָּׁ אכָּׁ שֶה מְלָּׁ עָּׁ  יֵּ

ר הֵּ עֶרֶב וְטָּׁ שלא נאמר  ומתוך" )ויקרא י"א ל"ב(, הָּׁ

, הרי זה בא לרבות כל עור", אוֹ עוֹר"אלא  "עור"
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שלא רק עור בהמה טהורה מקבל טומאת ומר כל

גם עור בהמה טמאה מקבל טומאת שרצים, אלא 

 .שרצים

 

 בדבר  טומאת אוהלים

 העשוי מעור בהמה טמאה

ם בין כיסויי המשכן, היה כיסוי של " ילִּ ע ר ת אֵּ

ים מִּ דָּׁ ים ע ר תושל " "מְאָּׁ שִּׁ ", ולפיכך, דברים תְחָּׁ

אלו מקבלים טומאת אהלים, ]כפי שנתבאר 

 לעיל[.

האם רק עורות בהמה  ,נסתפק רבי אלעזרו

טהורה מקבלים טומאת אוהלים, או גם עורות 

 בהמה טמאה.

שסיבת הספק הזה , וביאר רב אדא בר אהבה

, ואם כן האם התחשים היו בהמות טמאות, היא

יש ללמוד, שגם עור בהמה טמאה מקבל טומאת 

אוהלים, או שהתחשים היו בהמות טהורות, ואם 

ן ללמוד מכאן, שגם עורות בהמה טמאה כן, אי

 מקבלים טומאת אוהלים.

ובהמשך יתבאר בעזה"י האם התחשים היו 

 בהמות טמאות.

שאפילו אם היו התחשים , אכן מסקנת הגמרא

שגם עורות בהמה , יש ללמוד, בהמות טהורות

 .טמאה מקבלים טומאת אוהלים

מהדין , שדבר זה למד מתחילה רצו לומרו

שמאחר שמצינו שבנגעים עור  ,המבואר בנגעים

בהמה טמאה מטמא כעור בהמה טהורה, הוא 

 הדין לטומאת אוהלים.

מטומאת מת,  כי נגעים חמורים יותר, דחו זאתו -

שהרי מטמאים אף בשתי וערב, ויתכן שמשום כך 

מטמאים אף עור בהמה טמאה, מה שאין כן 

 טומאת אוהלים של מת. 

בהמה , שדבר זה שגם עורות שוב רצו לומר

מהדין טמאה מטמאים טומאת אוהל, למד 

, שמאחר שמצינו בשרצים, המבואר בשרצים

שעור בהמה טמאה מטמא כעור בהמה טהורה, 

 הוא הדין לטומאת אוהלים.

 כי שרצים חמורים יותר, דחו גם את זאתו -

מטומאת מת, שהרי מטמאים אף בשיעור עדשה, 

ויתכן שמשום כך מטמאים אף עור בהמה טמאה, 

 שאין כן טומאת אוהלים של מת.  מה

, שדבר זה, שגם עורות בהמה שוב רצו לומר

מהצד טמאה מטמאים טומאת אוהל, למד 

, שמאחר שמצינו השווה של שרצים ונגעים

בהם, שעור בהמה טמאה מטמא כעור בהמה 

 טהורה, הוא הדין לטומאת אוהלים.

כי יש דבר שבו נגעים , דחו גם את זאתו -

מטומאת מת, והוא  ותרושרצים חמורים י

  .ששניהם מטמאים בפחות מכזית

ושני ונגעים בכגריס,  .בכעדשה שרצים מטמאין

  .פחות מכזית שיעורים אלו הם

ויתכן שמשום כך הם  .והמת מטמא רק בכזית

מטמאים אף עור בהמה טמאה, מה שאין כן 

 טומאת אוהלים של מת. 

, שגם עורות בהמה זה שדבר, מסקנת הסוגיהו

למד בקל מטמאים טומאת אוהלים, טמאה 

מטמא , הלא דבר העשוי מעיזים, זהוחומר 

]שכן במשכן היו יריעות עיזים[, טומאת אוהלים 

]שלא נזכר בעניין ואינו מטמא טומאת נגעים 

, שטומאת אוהלים חמורה, למדנו מכךנגעים[, 

ואם , ונוהגת בדברים רבים יותר מטומאת נגעים

, בו טומאת נגעים שנוהגת, עור בהמה טמאה, כן

]את לימוד . כל שכן שנוהגת בו טומאת אוהלים

 הזה אמר רבא מברניש[.

 

 תחש שהיה בימי משה

רבי כבר נתבאר, שלדברי רב אדא בר אהבה, 

, שמעורו עשו את האם התחש, אלעזר נסתפק

היה בעל חיים טמא או הכיסוי העליון למשכן, 

 .טהור

ך לכמתחילה רצה רב יוסף להביא ראיה . וא

לא מבואר בברייתא, שכי , טהורהיה שהתחש 

הוכשרו למלאכת שמים אלא עור בהמה טהורה 

, ולכאורה מלאכת שמים היא מלאכת בלבד

המשכן, ומכאן, שכל מלאכת המשכן היתה 

  מדברים טהורים, ובכלל זה התחש.

, והעמידו את הברייתא לעניין דחו ראיה זוו

 תפילין, כפי שיתבאר בעזה"י להלן.

 ,טמאהיה שהתחש לכך ב רצו להביא ראיה שו. ב

שכיסוי המשכן הנעשה מהברייתא בה מבואר, 

, ]חיה מתחש דומה לעור חיה הנקראת תלא אילן

, ואם כן גם וחיה זו טמאה היאמנומרת בגוונים[, 

 התחש היה טמא.

, כי אפשר שהתחש היה טהור, דחו גם ראיה זוו

 ובכל זאת היה דומה לתלא אילן, שהיא טמאה.

רבי אלעא אמר רבי שמעון , ובמסקנת הסוגיה. ג

, שהתחש היה טהור, הביא ראיה לכךבן לקיש 

 מדברי רבי מאיר בברייתא. 

 ,תחש שהיה בימי משה, שכך אמר רבי מאיר

ולא הכריעו בה חכמים  ,בריה בפני עצמה היה

וקרן אחת  ,אם מין חיה הוא אם מין בהמה הוא

ועשה  ,למשהולפי שעה נזדמן לו  ,היתה לו במצחו

  .ממנו משכן ונגנז

, ומאחר שהתחש היה בעל חיים בעל קרן אחת

, כשור שהקריב אדם הראשון, ודאי טהור היה

שור שהקריב אדם , אמר רב יהודהכמו ש

, שנאמר, קרן אחת היתה לו במצחו ,הראשון

יטַב לַ " יס ה'וְתִּ ן מַפְרִּ ר מַקְרִּ שוֹר פָּׁ )תהילים ס"ט " מִּ

ין" אלא "מקרן" ללמד שלא נכתב "מקר ל"ב(,

 שהיתה לו קרן אחת.

אמנם רק לדבר זה, שהתחש היה טהור, יש 

להביא ראיה מכך שהיתה לו קרן אחת, כי בעלי 

טהורים. אבל אין  לעולםחיים בעלי קרן אחת 

להביא מזה ראיה לכך שהיה בהמה ולא חיה, 

]ויפשט ספקם של חכמים בברייתא[, כי מצינו גם 

 היא החיה הנקראת קרש.חיה שיש לה קרן אחת, 

 

 מכסה עורות אלים ומכסה עורות תחשים

א הֶל בעניין כיסויי המשכן נאמר, " כְסֶה לָּׁ יתָּׁ מִּ שִּ וְעָּׁ

ה ע ר ת כְסֵּ ים וּמִּ מִּ דָּׁ ם מְאָּׁ ילִּ ים  ע ר ת אֵּ שִּׁ תְחָּׁ

ה עְלָּׁ לְמָּׁ  ונחלקו חכמים בדבר.)שמות פרק כ"ו(. " מִּ

אחד של , היו כסוייםשני  ,לדברי רבי יהודה

  .ואחד של עורות תחשים, אילים מאדמיםעורות 

חציו של  ,אחד היה כסוי ,רבי נחמיהולדברי 

 .אילים וחציו של תחשים

חיה טמאה היא, ומנומרת ]=ודומה כמין תלא אילן 

מכאן יש להבין, את  ,אמר רב יוסףום[. בגווני

יםתרגום הכתוב " שִּׁ " שהוא "ססגונא", תְחָּׁ

 ו בגוונים[.]שמח ביופיהרבה  םבגווני ששכלומר 

 

 מדיני עשיית התפילין

 .פרשיות התפילין. א

פרשיות התפילין אינן כשרות, אלא כשהן 

, שנאמר, נכתבות על קלף מעור בהמה טהורה

ינֶיךָ " ין עֵּ רוֹן בֵּ כָּׁ דְךָ וּלְזִּ יָּׁה לְךָ לְאוֹת עַל יָּׁ לְמַעַן תִּהְיֶׁה וְהָּׁ

אֲךָ בְפִיךָ  ה' תּוֹרַת ה הוֹצִּ קָּׁ י בְיָּׁד חֲזָּׁ ם ה'כִּ יִּ צְרָּׁ מִּ " מִּ

ללמד, שכל דברי התורה נכתבים  .)שמות י"ג ט'(

רק על דבר המותר לפיך לאכילה, ובכלל זה 

 פרשיות התפילין, שהן דברי תורה.

 .בתי התפילין. ב

בתי התפילין ]שהפרשיות מונחים בהם[, אינם 

 .נעשים מעור בהמה טהורהכשרים אלא כשהם 

שיש  היא,הלכה למשה מסיני לדברי אביי, כי 

שיהא העור , לעשות צורת שי"ן על בתי התפילין
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ודומה לשי"ן,  נקמט מבחוץ שלושה קמטין

כמין  והרצועה נקשרת כמין דלי"ת, ויש רצועה כפופה]

ם אות השם נכתב בקמטישוכיון [, י', דהיינו שדי

הרי זו כתיבת דברי תורה, וכבר  של הבתים,

הְיֶה תוֹרַתנתבאר מהכתוב " יךָ ה' לְמַעַן תִּ ", בְפִּ

 שאין הדבר כשר אלא על עור בהמה טהורה.

 .כריכת הפרשיות ותפירת הבתים. ג

בשער בהמה את פרשיות התפילין יש לכרוך 

בגידי בהמה את הבתים וכן יש לתפור , טהורה

 . טהורה

. ]וכן הלכה הלכה למשה מסיניודבר זה הוא 

 למשה מסיני שיהיו התפילין מרובעות[.

 .רצועות התפילין. ד

רצועות התפילין אינן כשרות אלא כשהן נעשות 

. ודבר זה למד מהכלל, מעור בהמה טהורה

 ,מלאכת שמיםלהוכשרו שלא המובא בברייתא, 

  .אלא עור בהמה טהורה בלבד

 ,והלכה למשה מסיני שיהיו הרצועות שחורות

 ]כלומר יצבעו אותן בשחור[.

 

 טומאה בבגד שהכינו להיות פתילה

ל הפחות שלוש אצבעות על לכהיא חתיכת בגד ש

שלוש אצבעות, נחשבת בגד, ומקבלת טומאה. 

 ]י"א דווקא בגד צמר או פשתים. וי"א אף שאר בגדים[.

 יפל אותהוק ,אם נטל חתיכת בגד זוולדברי הכל, 

ה על ך אותוגם חר, כדרך שגודלים פתילות

ה תדלק יפה, אות כדי שכשידליקוהשלהבת 

מקבלת  ושוב אינה, בטלה בכך מהיות בגד

 ]ואם היתה טמאה טהרה[., טומאה

נטל את חתיכת ונחלקו חכמים, מה הדין כש

אבל לא , ה להיות פתילהאות פליוק, הבגד הזו

 .ה על השלהבתך אותחר

קיפול בגד להיות פתילה ללא  ,לדעת רבי אליעזר

ועדיין מקבל  ,מהיות בגדו בטלמאינו חריכה, 

 .טומאה

ת פתילה אף קיפול בגד להיו ,ולדעת רבי עקיבא

ואינו מקבל  ,מהיות בגדו בטלללא חריכה, מ

 .טומאה

כן נתבארה מחלוקת החכמים הללו בתחילת 

הסוגיה. אולם בסוף הסוגיה יתבאר בעזה"י, 

 העמיד את מחלוקתם באופן אחר.רב המנונא ש

                                                           
בפתילה שאינה מחורכת אין מדליקים.  בגמרא נוסף כאן, "ולא בסמרטוטים שאינם מחורכים". והקשו התוס', הלא דין פשוט הוא, שהרי סמרטוטים גרועים מפתילה, וכבר נתבאר, שאפילו 1

 אפילו מחורכים", ובזה מיושב. ]מהתוס'[. אמנם, בתוספתא הגרסא, "ולא בסמרטוטים

בעניין  ביאור מחלוקת רבי אליעזר ורבי עקיבא

 הדלקת נר שבת בפתילה שקפלה ולא הבהבה

במשנתנו, שלדעת רבי אליעזר, אין מבואר 

מדליקים נר של שבת בפתילת בגד שקיפלה ולא 

 הבהבה, ולדעת רבי עקיבא מדליקים.

ונאמרו בגמרא שני אופנים, לבאר במה נחלקו 

 חכמים אלו, ומה טעמיהם.

יש בה להדליק ביום טוב בפתילת בגד ש. א

 .שלוש אצבעות בדיוק

נחלקו רב אדא בר אהבה ביאר, שהחכמים הללו 

לעניין הדלקת נר ]של שבת[ ביום טוב ]שהוא ערב 

יש בה שבת[, כשההדלקה היא בפתילת בגד ש

שלוש אצבעות בדיוק, שקיפלה קודם יום טוב 

להיות פתילה, אבל לא הבהבה. ודבריהם 

 יתבארו על פי ההקדמות הבאות.

כלי שנשבר ביום ( לדעת שני החכמים הללו, א)

ה כלי, ועתה נשבר , מאחר שקודם יום טוב היטוב

ונשתנה ממה שהיה, הרי זה כדבר שנולד ביום 

]כדעת , ביום טוב, להסיקולטלטלו ואסור טוב, ו

 רבי יהודה המבוארת להלן[.

( וכמו כן, לדעת שני החכמים הללו, המדליק נר ב)

צריך להדליק את רוב הפתילה היוצאת של שבת, 

, ולא די בכך שמתפיס את האש בקצה מן הנר

]כדעת עולא הנזכרת גם בסוף פרק בלבד, הפתילה 

 ראשון[.

מאחר שקיפול , לדעת רבי אליעזר, ומעתה -

 לא מבטל, הפתילה בערב יום טוב בלא הבהוב

נמצא שהיא מתבטלת מהיות , ה מהיות בגדאות

, שבכך היא בגד רק בשעה שהאש נתפסת בה

ומאחר מתמעטת משיעור שלוש אצבעות, 

מעתה , גדשבשעה זו היא מתבטלת מהיות ב

ואם כן לא יוכל להדליק את רוב , אסור להדליקה

, ומאחר שלא יוכל הפתילה היוצאת מן הנר

לקיים בה את ההדלקה כראוי, אין מדליקים בה 

 את הנר.

מאחר שקיפול הפתילה , ולדעת רבי עקיבא -

ה אות מבטל, בערב יום טוב אף בלא הבהוב

, נמצא שהיא מתבטלת מהיות בגד מהיות בגד

כשהחל להדליקה ערב יום טוב, ומעתה, בכבר 

לא , ונתמעטה בכך משלוש אצבעות, ביום טוב

שאין זה אלא שבירת כלי , בטלה מהיות כלי

, וכשם שהיה רשאי להתחיל את ההדלקה .שבור

להדליק שתאחז האש את כך רשאי להמשיך 

לקיים בה את ההדלקה כולה, ומאחר שיכול 

 , מותר להדליק בה את הנר.כראוי

לפי הביאור הזה, מחלוקת רבי אליעזר ורבי אכן 

עקיבא היא משום שדעתם כדעת רבי יהודה, 

שאין מדליקים בשברי כלים. אבל לדעת רבי 

שמעון, מותר להדליק שברי כלים, ודין פשוט 

הוא שמותר להדליק בפתילה שקפלה ולא 

 הבהבה.

 דף כט

ומבואר בגמרא, שרב אדא בר אהבה עצמו, 

נ"ל כדעת רבי יהודה, שהעמיד את המחלוקת כ

]ולכן לדעתו, כשנוכרי דעתו שלו כדעת רבי שמעון, 

עשה כלי מבקעת של עץ, אין הדבר אסור בטלטול 

ונמצא משום נולד, ומותר להסיקו ביום טוב[, 

שלדברי רב אדא עצמו, המחלוקת הנ"ל אינה 

 אינה להלכה.

להדליק בכל ערב שבת בפתילה שאינה . ב

 .מהובהבת

רבי אליעזר ורבי עקיבא  "ג רבה[]וילדברי רבא 

שלוש אצבעות ובין  ישנחלקו בכל פתילה ]בין ש

יותר משלוש אצבעות[ ולעניין הדלקתה שיש בה 

 בכל ערב שבת ]בין שחל בשבת ובין שחל בחול[.

אין להדליק נר של שבת  ,לדעת רבי אליעזר

, משום שפתילה 1בפתילה שאינה מחורכת

ובתחילת שאינה מחורכת אינה דולקת יפה, 

ההדלקה לשם שבת צריך שתדלק יפה, ולכן 

 תחילה יש לחורכה, ואחר כך מדליקים אותה.

מדליקים נר של שבת אף  ,ולדעת רבי עקיבא

 .בפתילה שאינה מחורכת

דבחנם נהגו אנשים להדליק הפתילה  ראה לי,ונ

דהא אין הלכה כרבי  ,שתהא מהובהבת ולכבותה כדי

הכא  ,נן לקמןאמרי ועוד .דשמותי הוא ,אליעזר

 משמע דיכול ,בפתילה שצריך להבהבה עסקינן

 ]תוס'[. שאינה מהובהבת. אף על פילהדליק 

 

 שלוש על שלוש שאמרו לעניין טומאת בגדים

יש נתבאר שאין הבגד מקבל טומאה, אלא אם כן 

לכל הפחות שלוש אצבעות על שלוש אצבעות,  בו

 ונחלקו חכמים בדבר.

א שלוש על שלוש כשהבגד הו ,לדעת רבי שמעון

בדיוק, אינו מקבל טומאה, כי אין הבגד מקבל 

טומאה עד שיהא ראוי לשימוש של שלוש על 

, לכפול את קצה הבגד, דרך תופרי בגדיםשלוש, ו
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, חתיכת בגד שהיא ואם כן .ולתפור את הכיפול

בדיוק שלוש אצבעות, כשירצו לעשות ממנה 

טלאי בבגד, יקפלוה תחילה בקצוות, ויתפרו את 

קיפול, ונמצא שאינה משמשת כחתיכה של ה

רק כשתהא החתיכה שלוש שלוש אצבעות. ולכן 

כלומר שתהא מעט יותר , אצבעות אחר הקיפול

אז היא , כשיעור הקיפול, משלוש אצבעות

 .מקבלת טומאה

שלוש על שלוש כשהבגד הוא אף  ,ולדעת חכמים

 .מקבל טומאהחשוב הוא ובדיוק 

 

 "נולד"לטלטל ולהסיק 

י הכל, כלים שלמים, ותמרים שלמים, לדבר

ואגוזים שלמים, מאחר שראויים להשתמש 

ם בשבת ויום טוב, אות ולאכול, מותר לטלטל

ם ביום טוב, מותר אות ומאחר שמותר לטלטל

 .כשאין בדבר משום "בל תשחית" להסיק בהם.

וכמו כן, כלים שנשברו מערב יום טוב, מאחר 

מותר שהיו עומדים להסקה מערב יום טוב, 

 ם להסקה.אות לטלטל

נחלקו חכמים בדברים שביום טוב נשתנו להיות ו

  :כגון .דבר שאינו ראוי

  .כלים שנשברו ביום טוב .א

שכשהיו שלמים, היו ראויים להשתמש בהם, 

 וכשנשברו בטלו מכך. 

  .גריעי תמרים שאכלם ביום טוב .ב

שכשהיו התמרים שלמים, היו ראויים לאכילה, 

גם הגרעינים היו מותרים בטלטול, ומחמת התמרים 

ומאחר שנאכלו התמרים, ונעשו הגרעינים ללא אוכל, 

 בטלו מכך. 

  .קליפות של אגוזים שנקלפו ביום טוב .ג

שכשהיו האגוזים שלמים, היו ראויים לאכילה, 

ומחמת האגוזים, גם הקליפות היו מותרות בטלטול, 

, ומאחר שנקלפו האגוזים, ונעשו הקליפות ללא אוכל

 בטלו מכך.

מאחר , כל הדברים הללו ,לדעת רבי יהודה

אף , שנשתנו ביום טוב ממה שהיו ראויים לו

מאחר שתחילה , שעתה נעשו ראויים להסקה

הרי אלו נחשבים כדבר שנולד , לא לכך עמדו

, ולא וכל דבר שנולד ביום טוב .להסקה ביום טוב

אסור לטלטלו ולהשתמש היה ראוי קודם לכן, 

 . ולכן אין מסיקים בכל אלו, בבו ביום טו

והוצרכו להשמיענו ששלושת הדברים הללו 

נחשבים כנולד. כי אם היו אומרים דין זה רק 

לעניין כלים, היה מקום לומר, שרק שברי כלים 

נחשבים נולד, שמאחר שנשברו, נשתנו ממש 

ממה שהיו, אבל גרעיני תמרים, אף אחר אכילת 

י, אלא שאינם אין שינועצמם התמרים, בגרעינים 

 עם האוכל. 

ואם היו אומרים דין זה לעניין גרעיני תמרים, 

היה מקום לומר, שאמנם גרעיני תמרים נחשבים 

נולד, שכן תחילה היו בלועים בתמרים, ועתה 

אבל קליפות אגוזים, שהיו גלויות אף קודם  .נגלו

שקילפום, לא יחשבו נולד, ולכן השמיעו בפירוש, 

 שגם הן נחשבות נולד.

אף שלא , כל הדברים הללו ,ולדעת רבי שמעון

מסיקים בהם ביום , עמדו להסקה בערב יום טוב

 .טוב

 

 דעת רב בעניין טלטול גרעיני תמרים

מעשה ברב, שאכל תמרים ביום של חול, והשליך 

 את גרעיניהם לכירה.

ביום ]=בן גדולים[, בר פחתי  ,אמר לו רבי חייא

 טוב הדבר אסור.

אלו, למד רב, שרבי יהודה ומדברי רבי חייא 

 אוסר להסיק בנולד.

אכל תמרים , ארע פעם אחת, שכשבא רב לבבלו

והשליך את גרעיניהם לבעלי חיים , ביום טוב

 . שיאכלום

, שתמרים אלו שאכל רב, היו מתחילה רצו לומר

תמרים טובים המתבשלים פרסייתא, כלומר 

, שכל האוכל שלהם נפרש מהגרעין, ונמצא יפה

הגרעין עומד ערום בלא אוכל , לתםשאחר אכי

להשליכם  רב אותם ומתוך כך שטלטל, כלל

ם בטלטול אות שלא אסר, יש ללמודלבעלי חיים, 

, שאסר קיבל את דברי רבי חייא, ולא מדין נולד

 לטלטלם.

שאכל רב  שתמרים אלו, ואמרו, שיתכן דחו זאתו

תמרים שאינם מתבשלים ארמיתא, כלומר  היו

וגם אחר גמר , נפרש מהםואין האוכל , יפה

טלטל  ולכן, נותר אוכל על הגרעינים, אכילתם

ראויים לטלטול מחמת האוכל אותם, כי היו 

, אבל אם היו הגרעינים בלא אוכל כלל, שעליהם

 , כדעת רבי חייא.אותם מודה רב שאסור לטלטל

 

 ריבוי עצי היתר לבטל עצי איסור

עצים שנשרו מהדקל ביום טוב, לדברי הכל, 

ר שהיו מוקצים מערב יום טוב, אסור מאח

 לטלטלם ולהסיקם.

לא יסיק , אם נפלו עצים מהדקל לתנורולכן, 

 . אותם

שהכינם מערב יום , אולם אם יש לו עצים אחרים

יכול לתת אותם עם העצים שנפלו , טוב להסקה

עד שיהיו העצים האחרונים מרובים , לתנור

ובכך שיהיה ההיתר מרובה מהראשונים, 

ויהיה רשאי לטלטל , יבטל האיסור, רמהאיסו

 .ולהסיקו, להפכו, את הכל

מתיר להסיק בכלים שוכן הדין לדברי רבי יהודה 

יתן אם שלמים, ואוסר להסיק בשברי כלים, 

כלים שלמים להסקה, וירצה להופכם אחר שכבר 

הוסקו ונעשו שברי כלים, ירבה עליהם עצי היתר, 

 בכל. ויבטל אותם, ובכך יהיה מותר לו להפך

 

 טומאת בגדים שהם פחות משלושה טפחים

שלוש אצבעות,  יש בהםנתבאר, שהבגדים ש

 נחשבים בגדים ומקבלים טומאה.

בגדים שהראה שאינם חשובים בעיניו, אמנם, 

 ,המרחץנקבי ק בו את ולפק)א(  ושהתקינ כגון בגד

לאחוז בהן שולי הקדרה, ]ולנער בו את הקדירה )ב( 

. ולקנח בו את הרחיים)ג( [, התמחוי ולנערה לתוך

כשאין בהם שלושה טפחים אף שיש בהם שלוש 

אצבעות לא מקבלים טומאה בכל אופן אלא כפי 

 המבואר להלן.

 .נתנם בקופסה. א

, מאחר שנתנם בקופסה, גילה דעתו לדברי הכל

שחשובים הם בעיניו, ולכן לדברי הכל הם 

 .מקבלים טומאה

ם אותן ונת]=מתלה[. ם במגוד ותאה תל. ג-ב

 .אחורי הדלת

כל שלא זרקו לאשפה, גילה  ,לדעת רבי אליעזר

מקבל בדעתו שחשוב הוא בעיניו, ולכן הוא 

 . טומאה

ולפירוש רש"י, זהו שאמר רבי אליעזר, בין מן המוכן, 

כלומר המונח בקופסא, ובין שלא מן המוכן, כלומר 

ר"י והתלוי במגוד והמונח אחורי הדלת, טמאים. 

התלוי במגוד, ואינו מוכן הוא אחורי  פירש, שמוכן הוא

 הדלת, שבין שניהם התלוי במגוד נחשב מוכן יותר.

כל שלא נתנו בקופסה, אינו  ,ולדעת רבי יהושע

אינו מקבל מחשיבו, והרי זה בטל מתורת בגד, ו

 . טומאה

ולפירוש רש"י, זהו שאמר רבי יהושע, בין מן המוכן, 

ובין שלא  כלומר התלוי במגוד והמונח אחורי הדלת,

ר"י פירש, ומן המוכן, כלומר הנזרק לאשפה, טהורים. 

שמוכן הוא התלוי במגוד, ואינו מוכן הוא אחורי 

 הדלת, שבין שניהם התלוי במגוד נחשב מוכן יותר.
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בין שיש לחלק  ,ומתחילה היתה דעת רבי עקיבא

מקבל טומאה החשיבו, ותלאו במגוד זה לזה, 

, בטלו, הדלתנתנו אחורי כמי שנתנו בקופסה, 

 , כמי שזרקו לאשפה. אינו מקבל טומאהו

וזהו שאמר רבי עקיבא, מן המוכן, כלומר התלוי 

במגוד, טמא, ושלא מן המוכן, כלומר הנזרק לאשפה, 

 טהור.

והודה לדברי רבי , לבסוף חזר בו רבי עקיבאו

 .ששני אלו אינם מקבלים טומאה, יהושע

בה ולדעת רב המנונא, זו המחלוקת שנחלקו  

, האם בגד רבי אליעזר ורבי עקיבא במשנתנו

שהוא פחות משלושה טפחים מקבל טומאה או 

 לא.

 .נתנם באשפה. ד

לדברי הכל, מאחר שזרקם לאשפה, הרי הם 

אינם מקבל בטלים, ואינם חשובים כבגד, ו

 .טומאה

וכל זה בבגד שאין בו שלושה טפחים, אבל בגד 

 שיש בו שלושה טפחים, לעולם מקבל טומאה.

 

 הנוטל שמן מנר דולק חייב משום מכבה

שנותנים  ]כלומר מכליהנוטל שמן מתוך נר דולק, 

מאחר  על ידי השמן[,בו שמן ופתילה והפתילה בוערת 

, ועתה הנר עומד לדלוק על ידי כל השמן שבנרש

מקצת השמן יכבה הנר בזמן קצת על ידי נטילת 

 , וחייב על כך.הנר, הרי זה נחשב כמכבה את יותר

עדיין לא נכנס לתוך שאף שמן לא זו בלבד, אלא ו

מאחר אליו מעצמו,  אבל עומד להיכנס, הנר

 אם נטלולדלוק,  שייחד את השמן להיכנס לנר

 .מכבהחייב משום משם, הרי זה 

השמן עדיין  שבהם, אופנים מספרונזכרו במשנה 

אינו בנר, אבל עומד להיכנס לנר, ולפיכך, הנוטל 

  .חייב משום מכבהממנו 

, ועשה בה נקב, נתן שמן בשפופרת של חרס. א

דרך  ורדהשמן שבה יו, הנרפתח ונתנה על גבי 

 הנקב לתוך הנר.

, ועשה בה נקב, נתן שמן בשפופרת של ביצה. ב

דרך  יורדהשמן שבה ו, הנרפתח ונתנה על גבי 

 הנקב לתוך הנר.

והפתילה שבתוך הנר , נתן שמן בכלי בצד הנר. ג

משני ו ויוצאת ממנ, ארוכה

צדדים, צדה האחד דולק, 

, לכלי שבצדהוצדה השני יוצא 

 שבו.לשאוב ממנו את השמן 

 שחלק מהשמן שלו עדיין לא בתוכולהדליק נר 

שהנוטל שמן מנר דולק חייב משום  ,נתבאר

ובכלל זה כשנוטל שמן שעדיין אינו בתוך  ,מכבה

. ונחלקו אבל עתיד להיכנס לתוך הנרעצמו הנר 

ר להדליק בנר כשחלק מהשמן חכמים, אם מות

שעתיד לדלוק בו עדיין אינו בתוכו, כגון בשלושת 

 האופנים הנזכרים במשנתנו

מאחר שבכל אחד מהאופנים  ,לדעת חכמים

בנטילת השמן שאינו  גםכיבוי איסור יש , הללו

ויטול , שמא יטעה אדם בכך, יש לחוש, בנר עצמו

ועל , כי יהיה סבור שאין בכך כיבוי, משם שמן

ולכן אסרו להדליק נר בשבת , ידי זה יתחייב

 . באופנים הללו

ומותר להדליק , אין לחוש לכך ,ולדעת רבי יהודה

 .את הנר באופנים הללו

בכל שלושת חכמים אלה והיה צורך לפרש, שנחלקו 

  הנזכרים.האופנים 

כי אם היו נחלקים רק בשפופרת של ביצה, היה מקום 

מא יסתפק ממנו, כי לומר, דווקא בזה אסרו חכמים, ש

השמן שבתוכה אינו נמאס, אבל בשפופרת של חרס, 

שהשמן שבה נמאס, מודים חכמים, שאין לחוש שמא 

 יסתפק ממנו.

ומצד שני, אם היו נחלקים רק בשפופרת של חרס, היה 

מקום לומר, דווקא בזה התיר רבי יהודה, ולא חשש 

שמא יסתפק ממנו, כי השמן שבתוכה נמאס, אבל 

של ביצה, שהשמן שבה אינו נמאס, מודה  בשפופרת

 רבי יהודה שיש לחוש שמא יסתפק ממנו.

, היה מקום לומר, רק הואם היו נחלקים רק בשני אל

בהם לא חשש רבי יהודה שמא יסתפק מהכלי שעל גבי 

הנר, כי רואה שהוא מונח עליו, והרי הוא כחלק ממנו, 

 אבל בכלי שבצד הנר, מודה שיש לחוש שיסתפק ממנו.

פעם אחת שבתנו בעליית בית , אמר רבי יהודהו

, והביאו לנו שפופרת של ביצה, נתזה בלוד

והיה , והנחנוה על פי הנר, ונקבנוה, ומלאנוה שמן

 .ולא אמרו לנו דבר, שם רבי טרפון וזקנים

ם ה םזריזי בית נתזהאנשי ? משם ראיה, אמרו לו

 ואין לחוש שיכשלו.במצוות 

כשהכלי  רקלאסור  יש, גם לדעת חכמים, אכן

אם חיבר אותו שעל גבי הנר אינו מחובר בו, אבל 

ונעשה הכל ככלי , בסיד וחרסית כמעשה אומן

, מודים חכמים, שאין לחוש לכך, שיטלו את אחד

 לתת בו שמן.מותר השמן שבכלי השני, ו

 

 גרירת מטה כסא וספסל

וחייב  ,העושה חריץ בקרקע בשבת נחשב כחורש

 או סקילה[.]חטאת או כרת על כך 

 מלאכה שאינו מתכוון לעשותה

בכל מקום לא נאסרה  ,לדעת רבי שמעון

, עשות את המלאכהאלא כשכוונתו ל, המלאכה

אבל מותר כגון כשעושה חריץ, ומתכוון לכך, 

אף על , לגרור מטה כסא או ספסל על גבי קרקע

, אין כוונתו לעשיית החריץאם , פי שעושה חריץ

 .ממקום למקום ותםא להעבירכל כוונתו אלא 

בכל מקום נאסרה המלאכה  ,ולדעת רבי יהודה

, מאחר ולכן, עשיית המלאכהכשאין כוונתו ל גם

שבגרירת הכלים הללו נעשה חריץ בקרקע, אף 

 .הדבר אסורשאין כוונתו לכך, 

 מחלוקת אמוראים בדעת רבי שמעון

שגם כשהתיר רבי , רבי ירמיה רבה היה סבור

לא ללו על גבי הקרקע, לגרור את הכלים השמעון 

, התיר זאת אלא כשאין לו דרך אחרת להעבירם

]וכסא הנזכר בדברי רבי שמעון כגון כשהם גדולים, 

, כגון אבל אם היו כלים קטניםהוא כסא גדול[, 

, שמאחר שיכול מודה רבי שמעוןכסא קטן, 

ו אות רו, לא יגראותו מעל גבי הקרקע להגביה

 ויעשה חריץ.

מיה רבה ראה את ראש הכנסת ולפיכך, כשרבי יר

מפטיר כנסיות, המכניס ומוציא ]הוא של בצרה, 

שהוא גורר ספסל קטן [, ותינוקות ומיישב תלמידים

בשבת, הוכיח אותו, ואמר לו, שאפילו לדברי רבי 

 שמעון אין לעשות כן.

, מהמשנה במסכת כלאיםהביא ראיה אולם רבה 

מותר , דבר שאין מתכוון, שלדעת רבי שמעון

, שכן מבואר שותו אף כשיכול להימנע מכךלע

במשנה, שמוכרי בגדים של כלאים, מותרים 

ללובשם, כדי להראותם לקונים, משום שאין 

כוונתם להנות מהלבישה, ולא אסרה תורה אלא 

ומאחר שאין  .הנאת לבישה מפני החמה והצינה

מתכוונים לכך, הדבר מותר, אף על פי שיכולים 

]=כשרים, עים להימנע מכך, לעשות כצנו

שהיו שמרחיקים עצמם מכל לזות שפתים[, 

מפשילים את הבגדים במקל לאחוריהם, ולא 

הרי שלדעת רבי שמעון כל  .מעלים אותם על גופם

שיכול להימנע כשאין מתכוון לאיסור מותר אף 

 מהמעשה לגמרי.

כגון שהוא לבוש מלבושים  ,ובענין דלא הוי פסיק רישא

 .מה ומפני הצינה. ]תוס'[אחרים להגן עליו מפני הח

 יהודהמחלוקת אמוראים בדעת רבי 

כל המחלוקת בין רבי שמעון ורבי , לדברי עולא

, שלדעת רבי יהודה היא בגרירת כלים קטנים

שמעון, אף על פי שאפשר להגביהם, מאחר שאין 

]ומטה כוונתו לעשיית החריץ, רשאי אף לגוררם, 

אבל  הנזכרת בדברי רבי שמעון היא מטה קטנה[.
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 דף ל שבתמסכת 

 

הכל מודים , שאי אפשר לטלטלם, כלים גדולים

 .שמותר לגוררם

 ,ומתוך דברי רבי יצחק בן אלעזר משמע

רבי יהודה אוסר גם גרירת כלים , שלדעתו

 ]ואם כן נחלקו בין בגדולים ובין בקטנים[,, גדולים

ולא רק על גבי קרקע . הלכה כרבי יהודה, ולדעתו

, שישאלא אף על גבי רצפת , הגרירה אסורה

יש לגזור על לדעתו כי שאין הגרירה חורצת בה, 

 .משום גרירה בקרקע, כל גרירה

ולפיכך, כשראה את אבין ציפוראה גורר ספסל 

בעליה שרצפתה שיש, אמר לו, אם אשתוק לך, 

כמו ששתקו רבי טרפון וזקנים, ולא מיחו במי 

שנתן שפופרת על גבי הנר, יצא מכך חורבן, 

כן אני מוחה בך, ואומר שילמדו שהדבר מותר, ול

 לך שהדבר אסור. 

ומכל מקום אין לגזור אלא במקום שרק חלק מהבתים 

וחלקם אינם מרוצפים, שבזה אם יתירו בו מרוצפים 

לגרור בבית המרוצף, יבואו לעשות כן אף בבית שאינו 

, אין לגזור עליה, אבל עיר שכל בתיה מרוצפיםמרוצף, 

 ]תוס'[. .ומותר לגרור דברים על גבי הרצפה

 
גרירת כלים 
 גדולים

גרירת כלים 
 קטנים

 רבי ירמיה 
 רבה

 רבי שמעון מתיר
 רבי יהודה אוסר

 לדברי הכל אסור

 לדברי הכל מותר עולא
 רבי שמעון מתיר
 רבי יהודה אוסר

 רבי יצחק 
 בן אלעזר

 רבי שמעון מתיר
 ורבי יהודה אוסר ]והלכה כמותו[

אם הלכה כרבי ובדף כ"ב נתבאר, שנחלקו רב ושמואל 

שמעון, ואמר אביי, שבזה רבה היה עושה כשמואל, 

 שפסק כרבי שמעון.

 

 דף ל

 

 מותר לכבות אש מפני פיקוח נפש

, מפני פיקוח נפשכל מלאכות שבת נדחות 

ולפיכך, בכל מקום שיש בכיבוי הנר הצלת 

]ואף חובה נפשות, מותר לכבות את הנר בשבת, 

 לעשות כן[.

, שגזרו מפני נוכריםר , לכבות את הנובכלל זה

 ,שהיה להם יום חג ,כגון פרסיים]שלא להדליקו, 

[, אלא בבית עבודת אלילים שלהם אור םשאין מניחי

 .ואם יראו אותו דולק, יהרגו את זה שהדליקו

 סטיםימפני לוכן מותר לכבות את הנר 

 .ויבאו עליו ,שלא יראו שיש שם אדם, ]=שודדים[

]=סוג של  רוח רעהמפני וכן מותר לכבות את הנר 

 .הבאה עליו, וכשאינו רואה נוח לו מחלה[

לצורך חולה שיש בו וכן מותר לכבות את הנר 

 , אם לא יישן, והנר אינו מניחו לישון.סכנה

 

 המכבה וצריך לגוף הכיבוי חייב

, מאחר עצמו צריך לכיבויאש בשבת והמכבה 

שעשה מלאכה בשבת, וצריך לגוף המלאכה, הרי 

י הכל, ככל מלאכות שבת, שהעושה זה חייב לדבר

 אותם וצריך להם חייב.

( א) :יש רק שני אופנים של כיבוי הצריך לגופוו

וכיבוי של ( ב) .אותו םכשעושי ,םכיבוי של פחמי

 אשנעשה להאחיז בו ה , שהכיבויהבהוב פתילה

, וצריך הוא את כשירצה להדליקואחר כך,  ,מהר

  מלאכת הכיבוי עצמה.

 

 יך לגופוכיבוי שאינו צר

שהם כיבוי פחמים, , חוץ משני האופנים הנ"ל

וכיבוי של הבהוב פתילה, אין שום כיבוי הצריך 

אינו שכן המכבה את הנר כדי שיוכל לישון,  .לגופו

, אלא שאינו רוצה את האור, צריך לגוף הכיבוי

וכן המכבה נר כדי שלא יתקלקל, או כדי שלא 

ובכל  יכלה השמן, אין זה כיבוי הצריך לגופו,

 האופנים הללו.

אף  עשה מלאכהמאחר ש ,לדעת רבי יהודה

]חטאת או כרת או חייב , שאינו צריך לגופה

אלא אם כן היה בדבר פיקוח נפש שאז סקילה[, ]

 הכיבוי מותר[.

מאחר שאינו צריך לגופה של   ,ולדעת רבי שמעון

פטור הרי זה ]אף שאין בדבר פיקוח נפש[, המלאכה, 

 מדברי חכמים[. ]מהתורה, אבל אסור

 ודעת רבי יוסי בעניין זה תתבאר בעזה"י בדף ל"א.

 

 מלפניו -מעליו 

מצינו בלשון המקרא והתלמוד, שתחת לומר 

 "לפניו", אומרים "מעליו".

מְדִים מִמַעַל לוֹ, "כמו בכתוב )ישעיה ו' " שְׂרָפִים ע 

ועל שם ", כלומר לפניו, קדמוהישתרגומו " ב'(

 .מרחוק םעומדי ,שיראים להתקרב לפניו

וכן כאן בסוגיה, שאמרו, שאול שאלה זו לעילא 

מרבי תנחום דמן נוי, שהכוונה לכך ]=ממעל[ 

 ששאלו שאלה זו לפניו.

 

 כיבוי נר לצורך פיקוח נפש

שאלה זו נשאלה מרבי תנחום שהיה ממקום 

, האם מותר לכבות נר לפני חולה, נֵוִיהנקרא 

 ]כשיש בדבר הצלת נפשו[.

את  ודרש, פתחעל השאלה,  וקודם שהשיב

 ם,כך היו רגיליהדרשה המבוארת בהמשך, ש

 .לשאלה דומהבדבר הלפתוח באגדה תחילה, 

נר קרויה על השאלה כך, ולאחר מכן חזר והשיב 

שְׁמַת  ה'נֵר ]" ,נרונשמתו של אדם קרויה  ,נר נִּ

ם דָּׁ  ,מוטב תכבה נר של בשר ודם[, )משלי כ' כ"ז( "אָּׁ

, כלומר יכבה את הוא מפני נרו של הקדוש ברוך

הנר בשבת לצורך פיקוח נפש להציל נשמת אדם 

  שהיא נרו של הקב"ה.

מהכתוב , אלא הדבר למדלא מכאן ובאמת 

טַי אֲשֶׁר" שְׁפָּׁ ם  וּשְׁמַרְתֶם אֶת חֻק תַי וְאֶת מִּ יַעֲשֶה א תָּׁ

ם  דָּׁ אָּׁ ם הָּׁ י וָחַי בָהֶׁ ולא שימות  ה'" )ויקרא י"ח ה'(אֲנִּ

 בהם. 

 

 טעם חלופי למשוך את השומעיםלתת להלכה 

שפיקוח נפש דוחה נתבאר שרבי תנחום דרש 

ם" ולא מהכתוב  דָּׁ שְׁמַת אָּׁ ר ה' נִּ שבת מהכתוב "נֵּ

הֶם חַי בָּׁ  .שממנו הדבר למד באמת וָּׁ

 והסיבה שהוא דרש להם את ההיתר באופן הנ"ל,

, המושכת את הלב הדבר באגדה םלהטעימ כדי

 מילפי שהיו באים לשמוע הדרשה נשים וע

 .למשוך את לבבם םהדרשני םוהיו צריכי, הארץ

 

 ולענין שאילה דשאילנא קדמיכון

, שכששאלו את החכם שאלה, לא דרך ענווה היא

יאמר, "לעניין מה ששאלתם לפני, הדין הוא כך 

וכך", אלא יאמר, "לעניין השאלה ששאלתי 

 לפניכם הדין הוא כך וכך".

 

 דרשת רבי תנחום דמן נוי

]=היכן  אן חכמתך שלמה[ ]=אתה אנת שלמה

 ,לא דייך]=היכן תבונתך[,  אן סוכלתנותך חכמתך[

אלא שדבריך  ,דברי דוד אביך םשדבריך סותרי

  .זה את זה םסותרי

ים יְהַלְלוּ יָּׁהּ " ,דוד אביך אמרא.  תִּ ל ל א הַמֵּ וְל א כָּׁ

ה י דוּמָּׁ  " )תהילים קט"ו י"ז(. י רְדֵּ

י אֶת , "אמרת הואתב.  חַ אֲנִּ ר וְשַׁבֵּ ים שֶׁכְבָּׁ תִּ הַמֵּ

תוּ  המֵּ מָּׁ ים אֲשֶׁר הֵּ ן הַחַיִּ ים עֲדֶנָּׁה מִּ   " )קהלת ד' ב'(.חַיִּ

י אֲשֶׁר " [,לסתור דברי עצמך] וחזרת ואמרתג.  י מִּ כִּ

חוֹן  יְחֻבַר טָּׁ ים יֵּשׁ בִּ ל הַחַיִּ י לְכֶלֶבאֶל כָּׁ חַי הוּא טוֹב  כִּ

ת אַרְיֵּה הַמֵּ ן הָּׁ   )קהלת ט' ד'(." מִּ

הלן יתבארו שלושת הפסוקים הללו, ובעזה"י, ל

כמו שדרשם רבי תנחום, באופן שלא יסתרו זה 
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 "ל א הַמֵתִים יְהַלְלוּ יָהּ"

כלומר, המתים אינם מקיימים מצוות. ולכן, 

, לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצות קודם שימות

ואין , בטל מן התורה ומן המצות ,כיון שמתש

  .להקדוש ברוך הוא שבח בו

יאת הכתוב "רבי יוחנן כן ביאר ו פְשִּׁ ים חָּׁ תִּ  "בַמֵּ

נעשה חפשי מן  ,כיון שמת אדם)תהילים פ"ח ו'(, 

  .התורה ומן המצות

 

כְבָר מֵתוּ" ת הַמֵתִים שֶׁ  "וְשַבֵחַ אֲנִי אֶׁ

]ועסקו בחייהם בתורה זכויות הקדמונים שמתו . א

שגדולים ]גדולות מזכויות החיים עתה ובמצוות[, 

 .ם[מבחייהם תבמית םה

עמד משה לפני  ,שכשחטאו ישראל במדבר

הקדוש ברוך הוא ואמר כמה תפלות ותחנונים 

  [.ועצמ בזכות] ולא נענה [,ואין לך צדיק ממנו], לפניו

דֶיךָ " ,וכשאמר ל עֲבָּׁ אֵּ שְרָּׁ ק וּלְיִּ צְחָּׁ ם לְיִּ הָּׁ זְכ ר לְאַבְרָּׁ

הֶם שְׁבַעְתָּׁ לָּׁ הֶם אַרְ  אֲשֶׁר נִּ ר אֲלֵּ ךְ וַתְדַבֵּ בֶה אֶת זַרְעֲכֶם בָּׁ

ל ם וְכָּׁ יִּ מָּׁ י הַשָּׁ ן  כְכוֹכְבֵּ י אֶתֵּ מַרְתִּ רֶץ הַז את אֲשֶׁר אָּׁ אָּׁ הָּׁ

ם חֲלוּ לְע לָּׁ  ,מיד נענה " )שמות ל"ב י"ג(,לְזַרְעֲכֶם וְנָּׁ

חֶם שנאמר מיד אחר כך, " נָּּׁ בֶר  ה'וַיִּ ה אֲשֶׁר דִּ עָּׁ רָּׁ עַל הָּׁ

 ".לַעֲשוֹת לְעַמוֹ

קיימות יותר מת ,גזרות הקדמונים שמתו. ב

 .מגזרות אלו החיים עתה

, שר בשר ודם גוזר גזרה, מנהגו של עולםשכן 

, אותה םספק אין מקיימי ,אותה םספק מקיימי

 םבחייו מקיימי, אותה םאם מקיימיאפילו ו

  .אותה םבמותו אין מקיימי ,אותה

ותיקן כמה  ,ואילו משה רבינו גזר כמה גזירות

תיקן  משהגילה, ]כגון מה שמבואר במסכת מ, תקנות

[, בעניינו של יום םודורשי םו שואליילהם לישראל שיה

  .וקיימות הם לעולם ולעולמי עולמים

לאחר מות דוד פירסם הקב"ה שמחל לו  רק. ג

 .אבל בחייו לא פירסם זאת

את מאמר דוד, רב יהודה אמר רב שכך ביאר 

נְאַי וְיֵּב שׁוּ" רְאוּ ש  ה וְיִּ י אוֹת לְטוֹבָּׁ מִּ ה עִּ ה  עֲשֵּ י אַתָּׁ כִּ

יה'  נִּ חַמְתָּׁ י וְנִּ  " )תהילים פ"ו י"ז(. עֲזַרְתַנִּ

, רבונו של עולם ,אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא

 ]של בת שבע[.מחול לי על אותו עון 

  .מחול לך ,אמר לו

                                                           
 כן הגרסא בגמרא אולם לפי סדר הפסוקים נראה שלא לגרוס כאן את המילה "הוא". 1

  .עשה עמי אות בחיי ,אמר לו

בחיי שלמה בנך אני , בחייך איני מודיע ,אמר לו

  .מודיע

ביקש להכניס , ת המקדשכשבנה שלמה את ביו

, דבקו שערים זה בזה, ארון לבית קדשי הקדשים

]י"מ שהכוונה , אמר שלמה עשרים וארבעה רננות

 .שלמה  כתובים בתפילתהרנה תפילה תחינה ללשונות 

  [.תעניתשל  עשרים וארבע ברכות"מ שהכוונה לוי

  .ולא נענה

שְא" ,פתח ואמר נָּּׁ יכֶם וְהִּ אשֵּׁ ים רָּׁ רִּ י שְאוּ שְׁעָּׁ תְחֵּ וּ פִּ

ם וְיָּׁבוֹא מֶלֶךְ בוֹד עוֹלָּׁ  )תהילים כ"ד ז'(. " הַכָּׁ

רצו השערים אחריו לבולעו, שהיו סבורים 

י" ,שאומר כן על עצמו. ואמרו לו זֶה מֶלֶךְ  1הוא מִּ

בוֹד  )תהילים כ"ד ח'(  "הַכָּׁ

בוֹר  "ה' ,להםאמר  זוּז וְגִּ ה ה'עִּ מָּׁ לְחָּׁ בוֹר מִּ )תהילים  "גִּ

 כ"ד ח'(

י " ,רחזר ואמו תְחֵּ יכֶם וּשְאוּ פִּ אשֵּׁ ים רָּׁ רִּ שְאוּ שְׁעָּׁ

ב א מֶלֶךְ ם וְיָּׁ בוֹד עוֹלָּׁ בוֹד  .הַכָּׁ י הוּא זֶה מֶלֶךְ הַכָּׁ ה' מִּ

בוֹד אוֹת הוּא מֶלֶךְ הַכָּׁ ה צְבָּׁ  י'(-)תהילים כ"ד ט' "סֶלָּׁ

  .ולא נענה

יחֶיךָ קִּ אֱלֹ "ה' ,כיון שאמר י מְשִּׁ ב פְנֵּ שֵּׁ ים אַל תָּׁ

י ה לְחַסְדֵּ כְרָּׁ יד זָּׁ וִּ  )דה"י ב' ו' מ"ב(." עַבְדֶךָ דָּׁ

  .מיד נענה

משפחת ] באותה שעה נהפכו פני כל שונאי דוד

]=תחתית כשולי קדירה  [שאול, שמעי, וכיוצא בו

הקדירה, שהיא כלפי מטה. כלומר, השפילו כל אלו את 

וידעו כל העם וכל ישראל שמחל לו ראשיהם[. 

  .הקדוש ברוך הוא על אותו עון

מהכתוב הבא בעניין חנוכת המקדש  וכן נדרש

רֲכוּ בימי שלמה, " ם וַיְבָּׁ עָּׁ לַח אֶת הָּׁ י שִּׁ ינִּ בַיוֹם הַשְמִּ

לְכוּ ב עַל  אֶת הַמֶלֶךְ וַיֵּ י לֵּ ים וְטוֹבֵּ חִּ יהֶם שְמֵּ הֳלֵּ לְאָּׁ

ה  שָּׁ ה אֲשֶׁר עָּׁ ל הַטוֹבָּׁ ל ה' כָּׁ אֵּ שְרָּׁ ד עַבְדוֹ וּלְיִּ וִּ לְדָּׁ

 )מלכים א' ח' ס"ו( " עַמוֹ

יהֶם לְכוּוַיֵּ " הֳלֵּ  . בטהרה םשמצאו נשותיה – "לְאָּׁ

ים" חִּ   .שנהנו מזיו השכינה – "שְמֵּ

ב" י לֵּ של כל אחד  םשנתעברו נשותיה – "וְטוֹבֵּ

  .ואחד וילדה זכר

ה " שָּׁ ה אֲשֶׁר עָּׁ ל הַטוֹבָּׁ ד עַבְדוֹה' עַל כָּׁ וִּ שמחל  – "לְדָּׁ

  .לו על אותו עון

ל עַמוֹ" אֵּ שְרָּׁ ון יום שנמחל להם עו –" וּלְיִּ

כמבואר שאכלו ושתו בחנוכת הבית, ]הכיפורים 

 [.מועד קטןבמסכת 

 

 קִצִי וּמִדַת יָמַי  ה'הוֹדִיעֵנִי "

ה חָדֵל אָנִי  "מַה הִיא אֵדְעָה מֶׁ

 כך ביאר רב יהודה אמר רב את מאמר דוד,

י " נִּ יעֵּ ה מֶה  ה'הוֹדִּ דְעָּׁ יא אֵּ מַי מַה הִּ דַת יָּׁ י וּמִּ צִּ קִּ

י נִּ ל אָּׁ דֵּ   ל"ט ה'()תהילים " חָּׁ

רבונו של עולם  ,אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא

י " נִּ יעֵּ י ה'הוֹדִּ צִּ העתידות כלומר הודיעני את  ",קִּ

 .לבוא עלי

קצו של  םשאין מודיעי ,גזרה היא מלפני ,אמר לו

  .בשר ודם

יא" ,שוב אמר דוד מַי מַה הִּ דַת יָּׁ כלומר ", וּמִּ

 .כמה ימי חייהודיעני 

מדת  םשאין מודיעי ,גזרה היא מלפני ,אמר לו

  .ימיו של אדם

י" ,שוב אמר דוד נִּ ל אָּׁ דֵּ ה מֶה חָּׁ דְעָּׁ כלומר הודיעני  "אֵּ

 .באיזה יום אני חדל ובטל מן העולם

  .בשבת תמות ,אמר לו

שיוכלו כדי  ,אמות באחד בשבת ,ביקש דוד

 .להתעסק בי ובהספדי

ואין מלכות  ,כבר הגיע מלכות שלמה בנך ,אמר לו

  .כמלא נימא נוגעת בחברתה אפילו

  .אמות בערב שבת ,ביקש דוד

לֶף " ,אמר לו אָּׁ רֶיךָ מֵּ י טוֹב יוֹם בַחֲצֵּ י כִּ חַרְתִּ בָּׁ

ית אֱלֹ ף בְבֵּ סְתוֹפֵּ י רֶשַׁע יקַ הִּ הֳלֵּ דוּר בְאָּׁ " )תהילים פ"ד מִּ

טוב לי יום אחד שאתה יושב ועוסק כלומר,  י"א(,

מאלף עולות שעתיד שלמה בנך להקריב  ,בתורה

 . בי המזבחלפני על ג

מלשון הגמרא משמע, שכך אמר הקב"ה מעצמו. אולם 

רש"י פירש, שהקב"ה אמר זאת על פי דברי דוד, 

רֶיךָ שמאחר שדוד אמר לפני הקב"ה, " י טוֹב יוֹם בַחֲצֵּ כִּ

לֶף אָּׁ ", וכוונתו, שטוב לו יום אחד שעוסק בתורה לפני מֵּ

הקב"ה, מאלף עולות שיקריב בנו, שוב אינו יכול 

 .ות מוקדם, ולבטל יום לימודולבקש למ

 

 מיתת דוד

בכל השבתות היה דוד יושב מאותו יום ואילך 

שלא יקרב מלאך המות ]וגורס כל היום בתורה 

 [.ממות אליו, שהתורה מגינה

קם מלאך המות באותו יום שהיה צריך למות, 
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  היה פוסק מלימודו.לא היה יכול לו, שולא לפניו, 

של  וד בוסתןו לדה ליהה אעשה לו. מ ,אמר

עלה  ,מלאך המותבא אילנות מאחורי ביתו, 

 .ונענע את האילנות בקול המעורר תימה

ונשברה זאת, עלה במדרגה, יצא דוד לראות 

]=נח ומת , נשתתק מלימודו, המדרגה תחתיו

 נפשיה[.

 

ב" לֶׁ  "חַי הוּא טוֹב מִן הָאַרְיֵה הַמֵת כִי לְכֶׁ

את החכמים בבית המדרש ושאל  ,שלח שלמה

]איך  אבא מת ומוטל בחמה( אשתי שאלות. )

וכלבים של בית אבא ( ב) אטלטלנו שלא יסריח[.

  ?מה אעשה .רעבים

 ,חתוך נבלההרעבים, לעניין הכלבים  ,ענו לו

המוטל בחמה, ולעניין אביך  .והנח לפני הכלבים

  .וטלטלו ,הנח עליו ככר או תינוק

ב, "ולכן אמר שלמה לֶׁ מִן חַי הוּא טוֹב  כִי לְכֶׁ

שלתקנת הכלבים לא הצריכוהו ", הָאַרְיֵה הַמֵת

ואת האריה המת אסרו , טלטול נבילה לשנות

א"נ  .תינוק אלא על ידי ככר או ,לטלטל

  .שהקדימוהו תשובת הכלב לתשובת האריה

 

 דברים הנראים כסתירות בספר קהלת

ו אמר רב יהודה בריה דרב שמואל בר שילת משמ

מפני , ספר קהלתבקשו חכמים לגנוז  ,רבשל 

  .זה את זה םסותרינראים שדבריו 

 ,מפני שתחילתו דברי תורה, ומפני מה לא גנזוהו

 [.וכל שכן שיש עוד בינתיים] ,וסופו דברי תורה

מַה שנאמר בתחילתו, " – תחילתו דברי תורה

ש יַעֲמ ל תַּחַת הַשָמֶׁ  "יִתְרוֹן לָאָדָם בְכָל עֲמָלוֹ שֶׁ

, רבי ינאי בבית מדרשו של וביארו)קהלת א' ג'(, 

אבל יתרון, תחת השמש אין לו דווקא בעמלו ש

 .יתרון יש לואם יעמול בתורה שקדמה לשמש 

סוֹף דָבָר שנאמר בסופו, " – סופו דברי תורהו

ת הָאֱלֹ ת מִצְוֹתָיו שְמוֹרקִ הַכ ל נִשְמָע אֶׁ  ים יְרָא וְאֶׁ

ם דָּׁ אָּׁ ל הָּׁ י זֶה כָּׁ  )קהלת י"ב י"ג(. " כִּ

יתבארו הסתירות שיש בספר קהלת  להלןו

 .והיישוב לסתירות הללו

 

 הוא טוב או רע השחוק האם

שְח ק מצד אחד נאמר, " ים טוֹב כַעַס מִּ נִּ עַ פָּׁ י בְר  כִּ

ב יטַב לֵּ   כלומר השחוק הוא גרוע." )קהלת ז' ג'(, יִּ

לומצד שני נאמר " י מְהוֹלָּׁ מַרְתִּ שְחוֹק אָּׁ  לִּ

ה מַה ז   ]=משובח[ מְחָּׁ הוּלְשִּ כלומר  " )קהלת ב' ב'(ה ע שָּׁ

 השחוק הוא משובח.

 וכך יישבו את שני הפסוקים הללו:

טוב כעס שכן  – "טוֹב כַעַס מִשְח ק, "בעולם הזה

שכועס הקדוש ברוך הוא על הצדיקים בעולם 

]להעניש אותם על חטאיהם שיבואו נקיים , הזה

משחוק שמשחק הקדוש ברוך  מחטא לעולם הבא[,

שנותן להם שעה ], עים בעולם הזההוא על הרש

מן העולם  ם, ולטורדםחלק םכדי להאכיל, משחקת

  [.הבא

וזהו  –" לִשְׂחוֹק אָמַרְתִּי מְהוֹלָל, "ולעולם הבא

משחק עם הצדיקים בעולם הקב"ה שהשחוק 

  .הבא

 

 או רעה הא טוביה שמחההאם ה

ה מצד אחד נאמר, " מְחָּׁ י אֶת הַשִּ י אֲנִּ בַחְתִּ  אֲשֶׁרוְשִּׁ

ם תַחַת דָּׁ אָּׁ ין טוֹב לָּׁ שְׁתוֹת  אֵּ ם לֶאֱכוֹל וְלִּ י אִּ הַשֶמֶשׁ כִּ

לוֹ לְוֶנּוּ בַעֲמָּׁ שְמוֹחַ וְהוּא יִּ תַן לוֹ  וְלִּ י חַיָּׁיו אֲשֶׁר נָּׁ יְמֵּ

אֱלֹ מֶשׁקִּ הָּׁ כלומר השמחה  " )קהלת ח' ט"ו(,ים תַחַת הַשָּׁ

 משובחת.

ל " מצד שני נאמרו י מְהוֹלָּׁ מַרְתִּ שְחוֹק אָּׁ ה וּלְשִּ לִּ מְחָּׁ

ה ה ע שָּׁ כלומר השמחה היא )קהלת ב' ב'(, " מַה ז 

 גרועה.

 וכך יישבו את שני הפסוקים הללו:

ת הַשִמְחָה" שמחה של זו  –" וְשִבַחְתִּי אֲנִי אֶׁ

 [.כגון הכנסת כלה]מצוה 

שמחה שאינה של זו  – "וּלְשִׂמְחָה מַה ז ה ע שָׂה"

  .מצוה

, עצבותלא מתוך , שאין שכינה שורה ,ללמדך

שחוק ממש, ]=ולא מתוך שחוק , ולא מתוך עצלות

 ,של לצון שאין דעת שוחק מיושבת עליו, ואפילו אינו

ולא מתוך קלות ראש [, מכל מקום אין בו יישוב

ולא מתוך דברים , ולא מתוך שיחה]=לצון[, 

, וכן אלא מתוך דבר שמחה של מצוה, בטלים

ה קְחוּ לִּ מצינו אצל אלישע שאמר, " ן וְעַתָּׁ י מְנַגֵּ

יו יַד  לָּׁ י עָּׁ ן וַתְהִּ ן הַמְנַגֵּ יָּׁה כְנַגֵּ  )מלכים ב' ג' ט"ו(ה'" וְהָּׁ

 

ה כָל הָאָדָם"  "כִי זֶׁ

ע אֶת לעיל הובא הכתוב, " שְׁמָּׁ ר הַכ ל נִּ בָּׁ סוֹף דָּׁ

אֱלֹ יו שְׁמוֹרקִּ הָּׁ צְוֹתָּׁ א וְאֶת מִּ ל  ים יְרָּׁ י זֶה כָּׁ כִּ

ם דָּׁ אָּׁ י " ובביאור סוף הכתוב,)קהלת י"ב י"ג(. " הָּׁ כִּ

ם דָּׁ אָּׁ ל הָּׁ  ", נאמרו כמה אופנים.זֶה כָּׁ

כל לדברי רבי אלעזר, בא הכתוב ללמד, ש -

 .אלא בשביל זה לא נברא העולם

ולדברי רבי אבא בר כהנא, בא הכתוב ללמד,  -

 .שקול זה כנגד כל העולם כולוש

ולדברי שמעון בן עזאי או שמעון בן זומא, בא  -

 אלא כדי ראלא נב כולו כל העולםהכתוב ללמד, ש

 , ולא יהא לבדו.שתהא חברה לזה

 

 דברים הבאים מתוך שמחה של מצווה

 .השריית השכינה. א

 עניין זה כבר נזכר לעיל.

 .דבר הלכה. ב

כן אמר רב יהודה, שלדבר הלכה צריך לפתוח 

 במילי דבדיחותא, כדי שילמדו כראוי.

אבל התלמיד , י"א שהרב תמיד יהא בשמחה -

רב גידל אמר וזהו שאמר , לעולם יהיה באימה

ואין  ,כל תלמיד חכם שיושב לפני רבו, רב

, תכוינה [,מחמת אימה] שפתותיו נוטפות מרירות,

ים " ,שנאמר חִּ גְדְלוֹת מֶרְקָּׁ ו כַעֲרוּגַת הַב שֶם מִּ יָּׁ לְחָּׁ

ים יו שׁוֹשַׁנִּּ פְתוֹתָּׁ ר שִּ , )שה"ש ה' י"ג(" נ טְפוֹת מוֹר ע בֵּ

אל תקרי  ,אל תקרי מור עובר אלא מר עובר

  .שושנים אלא ששונים

רק בתחילת דבריו יהיה , וי"א שאף הרב -

, אבל לאחר מכן ילמד גם הוא באימה, בשמחה

וכך היתה דרכו של רבה, קודם שפתח, היה אומר 

דבר בדיחות, והיו החכמים צוחקים, ולאחר מכן 

 היה יושב באימה, ופותח בלימוד הסוגיה.

 .חלום טוב. ג

ישון מתוך שמחה מראים כן אמר רבא שהבא ל

 לו חלום טוב.

 

 דברים הנראים כסתירות בספר משלי

נראים שהיו דבריו , ואף ספר משלי בקשו לגנוז

 . לעניין הענייה לכסיל זה את זה םסותרי

וַּלְתוֹ שמצד אחד נאמר " יל כְאִּ שְׁוֶה אַל תַעַן כְסִּ פֶן תִּ

ה תָּׁ  " )משלי כ"ו ד'(לוֹ גַם אָּׁ

וַּלְתוֹ " ומצד שני נאמר, יל כְאִּ ה כְסִּ ם עֲנֵּ כָּׁ הְיֶה חָּׁ פֶן יִּ

יו ינָּׁ  " )משלי כ"ו ה'( בְעֵּ

הלא ספר קהלת  ו,אמר, כי ומפני מה לא גנזוהו

עיינו בו ומצאנו לו יישוב בזה גם כן נעיין, ונמצא 

 לו יישוב.

שבדברי תורה מותר , הוא לסתירה הזווהיישוב 

להעמיד דברי תורה על , לענות לכסיל כאולתו

 .אין לענות כסיל כאולתו, בשאר דבריםו, מכונם
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 דף לא שבתמסכת 

 שני מעשים שלא ענו לכסיל כאולתו 

 ]שהיה הדבר במילי דעלמא[

אשתך . אדם אחד בא לפני רבי, ואמר לו, "א

לא ענה אותו רבי כאיוולתו,  ".ובניך בני ,אשתי

", רצונך שתשתה כוס של ייןאלא שאל אותו, "

 .ופקע ,שתה

ואמר  ]וי"ג רבי[,חייא  . אדם אחד בא לפני רביב

לא ענה אותו רבי  ".בני אתהו ,ך אשתימאלו, "

רצונך כאיוולתו, אלא שאל אותו, " ]וי"ג רבי[חייא 

 .ופקע ,שתה", שתשתה כוס של יין

, הועילה לו תפילתו לרבי, שלא אמר רבי חייאו

 קול ממזרות. ]וי"ג עליו[הוציאו על בניו 

פניך ה' יהי רצון מלשרבי כשהיה מתפלל אמר, 

[, שלא יזיקוני]שתצילני היום מעזי פנים  ,ינוקאל

הוא עז ששלא יצא עלי שם ממזרות, ]=ומעזות פנים 

 [.פנים

 

 שלושה מעשים שענה 

 רבן גמליאל לכסיל כאולתו 

 ]שהיה הדבר בדברי תורה[

עתידה אשה היה יושב ודורש, רבן גמליאל . א

ם "שנאמר , שתלד בכל יום יא אוֹתָּׁ בִּ י מֵּ נְנִּ אֶרֶץ הִּ מֵּ

ם רֶץ בָּׁ י אָּׁ יַרְכְתֵּ ים מִּ בַצְתִּ פוֹן וְקִּ חַ  צָּׁ סֵּ ר וּפִּ וֵּּ ה וְי לֶדֶת עִּ רָּׁ הָּׁ

ו  נָּּׁהיַחְדָּׁ דוֹל יָּׁשׁוּבוּ הֵּ ל גָּׁ הָּׁ כלומר " )ירמיה ל"א ז'(, קָּׁ

יולדת ולד אחר, וכיון שמשמשת  ,ביום שהרה זה

נמצאת  ]ועל ידי זה מתעברת בכל יום[, בכל יום

בכל עת שמעות הכתוב, שכך מיולדת בכל יום, 

צורת  יולדת, שממהרת לגמור ,שהיא מתעברת

 .הולד לזמן מועט

יָּׁה הוּא "אמר , וליגלג עליו אותו תלמיד מַה שֶהָּׁ

ה הוּא הְיֶה וּמַה שֶנַּעֲשָּׁ שֶה  שֶׁיִּ עָּׁ שׁ תַחַת שֶׁיֵּ דָּׁ ל חָּׁ ין כָּׁ וְאֵּ

מֶשׁ  )קהלת א' ט'(." הַשָּׁ

בעולם  ןתדוגמבא ואראך רבן גמליאל, אמר לו 

, שמטילה ביצים תרנגולת, יצא, והראה לו הזה

טרח לענותו כאולתו, כדי ]והסיבה ש בכל יום,

 [.מכונו להעמיד דברי תורה על

עתידים אילנות דרש, רבן גמליאל ו. ושוב ישב ב

בְהַר מְרוֹם " ,שנאמר, פירות בכל יום םשמוציאי

ל אֶשְׁתֳלֶנּוּ  אֵּ שְרָּׁ שָּׁ יִּ ף וְעָּׁ נָּׁ א עָּׁ שָּׁ י וְנָּׁ יָּׁהה פֶרִּ יר  וְהָּׁ לְאֶרֶז אַדִּ

יו יוֹתָּׁ לִּ ל דָּׁ ף בְצֵּ נָּׁ ל כָּׁ פוֹר כָּׁ יו כ ל צִּ כְנוּ תַחְתָּׁ נָּּׁה וְשָּׁׁ שְׁכ  " תִּ

הוקש ענף לפרי ללמד שכשם )יחזקאל י"ז כ"ג(, 

שהענף נמצא בעץ בכל יום, כך הפירות יהיו בעץ 

בכל יום, שאחר שנוטלים את אלו, מיד באים 

 אחרים תחתיהם.

מַה " , הלא נאמר,אמר, וג עליו אותו תלמידליגל

ה הוּא הְיֶה וּמַה שֶנַּעֲשָּׁ יָּׁה הוּא שֶׁיִּ שֶה  שֶהָּׁ עָּׁ ל שֶׁיֵּ ין כָּׁ וְאֵּ

מֶשׁ שׁ תַחַת הַשָּׁ דָּׁ  )קהלת א' ט'(." חָּׁ

דוגמתם בעולם בא ואראך רבן גמליאל, אמר לו 

הטוען שלשה  ,מין אילן], צלף, יצא והראה לו הזה

שיש את , וכםולולבי ,םביונות, וקפריסיא ,מיני פירות

 אלו אין את אלו[.

עתידה ארץ . ושוב ישב רבן גמליאל ודרש, ג

וכלי  [מיני מאפה]= ישראל שתוציא גלוסקאות

רֶץ " ,שנאמר [,בגדים]= מילת אָּׁ סַת בַר בָּׁ י פִּ יְהִּ

יצוּ רְיוֹ וְיָּׁצִּ נוֹן פִּ רְעַשׁ כַלְבָּׁ ים יִּ רִּ שֶב בְר אשׁ הָּׁ יר כְעֵּ עִּ  מֵּ

רֶץ אָּׁ הוא  ,פיסת]שניתן לפרש ש" )תהילים ע"ב ט"ז(, הָּׁ

דבר רחב כפיסת יד, והוא בר, כלומר אוכל, והכוונה 

למיני מאפה. וניתן לפרש פיסת כמו כתונת פסים, 

כלומר כלי מילת, ובר פירושו נקי שהם כלי מילת 

 נקיים[.

יָּׁה הוּא "אמר , וליגלג עליו אותו תלמיד מַה שֶהָּׁ

הְיֶה וּ ה הוּאשֶׁיִּ שֶה  מַה שֶנַּעֲשָּׁ עָּׁ שׁ תַחַת שֶׁיֵּ דָּׁ ל חָּׁ ין כָּׁ וְאֵּ

מֶשׁ  )קהלת א' ט'(." הַשָּׁ

בעולם  םדוגמתבא ואראך אמר לו רבן גמליאל, 

 םשיוצאי]כמיהין ופטריות , יצא והראה לו הזה

[, ועגולין כגלוסקאות כמות שהן בלילה אחד, ורחבין

סיב =] נברא בר קוראהראה לו  ,כלי מילתכנגד ו

בעודו  הענף של הדקלכמין לבוש מצוייר גדל סביבות 

 [.רך

 

ואל , לעולם יהיה אדם ענוותן כהללתנו רבנן, 

 .יהא קפדן כשמאי

 

 דף לא

 

 ענוותנותו של הלל הזקן

זה את זה  המרוש, מעשה בשני בני אדם

 מי שילך ויקניטכל , אמרוו]=נתערבו ביניהם[, 

ארבע  רו[]מחבי יטול ,את הלל ]=יצער ויכעיס[

  .מאות זוז

אותו היום ערב , אקניטנו אני, מהם אמר אחד

  .והלל חפף את ראשו, שבת היה

 ,אמרושל הלל  על פתח ביתואותו אדם  עברהלך ו

כלומר כלום כאן הלל,  ?מי כאן הלל מי כאן הלל

 ולשון גנאי הוא לנשיא ישראל.

בני מה  ,אמר לו, ולקראתו ויצאהלל נתעטף 

  ?אתה מבקש

  .לשאול שאלה יש לי ,לואמר 

  .שאל בני שאל ,הללאמר לו 

של בבליים  םמפני מה ראשיה ,שאל אותו אדם

שראשיהם וי"מ  .מאורכיםשראשיהם י"מ ] סגלגלות

  [.עגולים

, והתשובה שאלה גדולה שאלת ,בני ,הללאמר לו 

 פקחות ]=יולדות[ מפני שאין להם חיותהיא, 

  מילדות כראוי[. ]ובשעת הלידה הן גורמות לכך כשאינן

 ,חזר ואמר. אחת והמתין שעהאותו אדם,  הלך

  ?מי כאן הלל מי כאן הלל

מה  ,בני ,אמר לו, ולקראתו ויצאהלל נתעטף 

  ?אתה מבקש

  .שאלה יש לי לשאול ,אמר לו

  .שאל בני שאל ,הללאמר לו 

 םשל תרמודיי םמפני מה עיניה ,שאל אותו אדם

 [.וי"מ עגולות. רכות]=תרוטות 

, והתשובה שאלה גדולה שאלת ,בני ,הללמר לו א

 . בין החולות םמפני שדריהיא, 

הסיבה שעיניהם רכות, כי מאחר  ,ראשוןהפירוש ה לפי

שהם דרים בין החולות, הרוח נושבת, ונכנס חול בתוך 

 עיניהם ומרככן. 

מפני רוש שני, הסיבה שעיניהם עגולות, כי הפי ולפי

שלא יהא  המקום,שינה אותם  ,שדרים בין החולות

  .בו החולוכך לא יכנס  ,סדק של עיניהם ארוך כשלנו

 ,חזר ואמר. אחת והמתין שעהאותו אדם,  הלך

  ?מי כאן הלל מי כאן הלל

מה  ,בני ,אמר לו, ולקראתוויצא הלל נתעטף 

  .אתה מבקש

  .שאלה יש לי לשאול ,אמר לו

  .שאל בני שאל ,הללאמר לו 

יהם של אפרקיים מפני מה רגל ,שאל אותו אדם

 . רחבות

, והתשובה שאלה גדולה שאלת ,בני ,הללאמר לו 

כלומר בין ]=בין בצעי המים  םמפני שדריהיא, 

 [. הביצות

ולכן עשה המקום את רגליהם רחבות, שלא יטבעו 

 בביצות. 

וי"מ שמשום שדרים בין בצעי המים, והולכים יחפים, 

גל רגליהם מתרחבות, שאין להם מנעל הדוחק את הר

 שלא תתרחב.

 ,שאלות הרבה יש לי לשאול ,אותו אדםלו  אמר

  .ומתירא אני שמא תכעוס

כל שאלות  ,לו אמרו ,לפניו וישבהלל נתעטף 

  .שיש לך לשאול שאל

שקורין אותך נשיא  ,אתה הוא הלל ,אמר לו

  .ישראל
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  .הן ,אמר לו

  .לא ירבו כמותך בישראל ,אם אתה הוא ,אמר לו

  .מהבני מפני  ,אמר לו

  .מפני שאבדתי על ידך ארבע מאות זוז ,אמר לו

שתאבד  ,כדי הוא הלל, הוי זהיר ברוחך ,אמר לו

והלל לא  ,על ידו ארבע מאות זוז וארבע מאות זוז

 .יקפיד

 

 גרים שגייר הלל ולא גייר שמאישלושה 

שלושה נוכרים באו להתגייר כשבפיהם שאלה 

שמחמתה דחה אותם שמאי והלל הניח את 

 וקירב אותם תחת כנפי השכינה.דעתם 

 

 מסורת אמיתית לתורה שבעל פה

 ,אמר לו, שבא לפני שמאי ,מעשה בנכרי אחד

  ?כמה תורות יש לכם

תורה ו ,שבכתב תורה ,שתים ,שמאיאמר לו 

  .שבעל פה

ושבעל פה  ,שבכתב אני מאמינך ,הנוכריאמר לו 

גיירני על מנת שתלמדני תורה . איני מאמינך

  .שבכתב

, שכן שנינו והוציאו בנזיפה, שמאיו גער ב

במסכת בכורות, שגר הבא להתגייר, וקיבל עליו 

  דברי תורה חוץ מדבר אחד, אין מקבלים אותו.

וסמך על חכמתו, שסופו , וגיירו, בא לפני הלל

  .שירגילנו לקבל עליו

ואין זה דומה לגר שאינו מקבל עליו דבר אחד, 

אלא שלא  שגר זה לא היה כופר בתורה שבעל פה,

היה מאמין שהיא מפי הגבורה, והלל הובטח, 

  שאחר שילמדנו, יסמוך עליו.

היה מאמין שיש תורה שבעל פה מפי הגבורה, הנוכרי , כלומר

אבל לא היה סומך על החכמים שמסרוה כראוי, והיה סבור 

שיש טעות בהעברתה בעל פה מדור לדור, והיה רוצה ללמוד 

א טעות. ולבסוף הראה לו רק מה שבוודאי מפי הגבורה בל

הלל, שבאמת גם תורה שבכתב אין לסמוך עליה, אם לא על 

המסירה מדור לדור, ואם כן, כך יש לסמוך גם על תורה 

 .שבכתב

א' ב' ג' הלל את האותיות יום ראשון לימד אותו 

 כמו שהן.ד' 

את הסדר ולימד אותו שאלו הן ת' ולמחרת הפך 

  ש' ר' ק'

                                                           
ה" )בראשית ל"א י"ד(, תרגם אונקלוס, "העוד לנא חולק ואחסנא". 1 לֶק וְנַחֲלָּׁ נוּ חֵּ  את הכתוב "הַעוֹד לָּׁ

 ול לא אמרת לי כך.והלא אתמ ,ו הגראמר ל

הלא , מנין אתה יודע שזו א' וזו ב' ,הללאמר לו 

כמו כן סמוך עלי בתורה , עלי אתה סומך בזה

 , שמה שאני מלמד אותך הוא אמת.שבעל פה

 

 כל התורה על רגל אחת

אמר , שבא לפני שמאי ,שוב מעשה בנכרי אחד

 ,על מנת שתלמדני כל התורה כולה ,גיירני  ,לו

  .רגל אחת כשאני עומד על

  .שבידו באמת הבניןשמאי דחפו 

  .וגיירו, בא לפני הלל

 ]=מה שעליך שנאוי[, דעלך סני ,הללאמר לו 

זו היא כל . []=לחברך לא תעשהלחברך לא תעביד 

]לדעת מה וכל השאר הוא פירושה , התורה כולה

 לך ולמד. שנאוי עליו[,

קב"ה, הקרוי רעך, כמו שנאמר, חברך הוא הי"מ ש

עֲ " ברֵּ יךָ אַל תַעֲז  בִּ עַ אָּׁ והדבר )משלי כ"ז י'(, " ךָ וְרֵּ

השנאוי עליך, והוא, שיעברו על דבריך, אל תעשה אותו 

 לקב"ה, כלומר אל תעבור על דבריו. 

חברך ממש, שלא תעשה לו דברים חברך הוא וי"מ ש

  .השנואים עליך, כגון גזלה גנבה ניאוף ורוב המצוות

 

 ללהתגייר על מנת להיות כהן גדו

שהיה עובר אחורי בית  ,שוב מעשה בנכרי אחד

שהיה  ]=מלמד תינוקות[, ושמע קול סופר ,המדרש

פוֹד , "אומר ים אֲשֶׁר יַעֲשוּ ח שֶׁן וְאֵּ דִּ לֶה הַבְגָּׁ וְאֵּ

ץ יל וּכְת נֶת תַשְׁבֵּ ט  וּמְעִּ צְנֶפֶת וְאַבְנֵּ י ק דֶשׁ מִּ גְדֵּ שוּ בִּ וְעָּׁ

יו לְכַהֲנוֹ נָּׁ יךָ וּלְבָּׁ חִּ י לְאַהֲר ן אָּׁ  )שמות כ"ח ד'(  "לִּ

 .הללו למי ,שאל

 .לכהן גדול ,אמרו לו

בשביל  ,אלך ואתגייר, אמר אותו נכרי בעצמו

  .שישימוני כהן גדול

גיירני על מנת  ,ואמר ל, ובא לפני שמאי

  .שתשימני כהן גדול

  .באמת הבנין שבידושמאי דחפו 

 .וגיירו, בא לפני הלל

מי שיודע  אלא ,מלך םכלום מעמידי ,הללאמר לו 

]=תיקוני צרכי המלך לפי הכבוד[, טכסיסי מלכות 

  .לך למוד טכסיסי מלכות

וְהַזָר "לכתוב כיון שהגיע בתורה, הלך וקרא 

 ,שאל את הלל)במדבר א' נ"א(, " הַקָרֵב יוּמָת

  .על מי נאמר ,מקרא זה

  .אפילו על דוד מלך ישראל ,הללאמר לו 

 ,ישראלומה , קל וחומר בעצמואותו גר נשא 

 ,ומתוך אהבה שאהבם, שנקראו בנים למקום

ל"קרא להם  אֵּ שְרָּׁ י יִּ רִּ י בְכ  נאמר )שמות ד' כ"ב(, " בְנִּ

תבהם " ב יוּמָּׁ רֵּ ר הַקָּׁ שבא במקלו , ר הקל", גוְהַזָּׁ

  .ובתרמילו על אחת כמה וכמה

כלום ראוי אני להיות  ,לואמר ו ,בא לפני שמאי

ר" ,בתורה נאמרוהלא  ,כהן גדול ב  וְהַזָּׁ רֵּ הַקָּׁ

ת  ".יוּמָּׁ

ינוחו לך  ,ענוותן הלל ,לו אמרו ,בא לפני הלל

  .שהקרבתני תחת כנפי השכינה, ברכות על ראשך

- 

, אמרו, למקום אחד םלימים נזדווגו שלשת

, קפדנותו של שמאי בקשה לטורדנו מן העולם

  .ענוותנותו של הלל קרבנו תחת כנפי השכינה

 

ן" יךָ ח סֶׁ יְשוּע ת חָכְמַת וָדָעַת  וְהָיָה אֱמוּנַת עִתֶּׁ

 )ישעיה ל"ג ו'(." הִיא אוֹצָרוֹה' יִרְאַת 

ריש לקיש דורש את הכתוב הזה על לימוד  

 הוא רומז לזה שלמד את כל התורה.ו, התורה

שעל אמונת האדם  .זה סדר זרעים –" אֱמוּנַת. "א

ובירושלמי . ]רש"י[. להפריש מעשרותיו כראוי ,סומך

 ולמים וזורע. ]תוס'[.מפרש שמאמין בחי הע

יךָ. "ב , שבו מבוארות זה סדר מועד –" עִתֶּׁ

  ההלכות התלויות בעיתים ובזמנים.

ן. "ג שחוסן הוא מלשון ירושה , זה סדר נשים –" ח סֶׁ

  , ועל ידי אשה נולדים היורשים.1ונחלה

שהוא מושיע ומזהיר , זה סדר נזיקין –" יְשוּע ת. "ד

 מון.מהיזק ומהתחייבות מ את האדם 

  .זה סדר קדשים –" חָכְמַת. "ה

 שדעת עדיף מחכמה.זה סדר טהרות  –" וָדָעַת. "ו

, אפילו מי שלמד את כל התורה ,ומכל מקום

כמי שמכניס הכל , הדבר המועיל לו לזכור הכל

, כמבואר היא יראת שמים, לאוצרו לשמירה

רְאַת בסוף הכתוב, " רוֹה' יִּ יא אוֹצָּׁ  ".הִּ

הזה על הדין שדנים  ורבא דורש את הכתוב 

 .את האדם על מעשיו בעולם הזה

שואלים אותו את  ,אדם לדין םבשעה שמכניסיש
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 .הדברים הבאים

  .נשאת ונתת באמונה "[אֱמוּנַת]". א

תֶיךָ]". ב לפי שאדם צריך ] ,קבעת עתים לתורה"[ עִּ

 ,דרך ארץ אין תורה להתעסק בדרך ארץ, שאם אין

ימשך כל  וב, שלאהוצרך לקבוע עתים לתורה דבר קצ

 [.היום לדרך ארץ

  .עסקת בפריה ורביה"[ ח סֶן]". ג

 [.לדברי הנביאים]=צפית לישועה "[ יְשׁוּע ת]". ד

כְמַת]". ה   .פלפלת בחכמה"[ חָּׁ

עַת]". ו דָּׁ   .הבנת דבר מתוך דבר"[ וָּׁ

אם יראת , ענה על כל השאלות הללו הןואפילו 

מר , שנאלא, ואם לאו, זכה בדין, ה' היא אוצרו

רְאַת בסוף הכתוב, " רוֹה' יִּ יא אוֹצָּׁ ", שיראת ה' הִּ

 היא המשמרת את הכל.

העלה לי כור חיטין , משל לאדם שאמר לשלוחו

עירבת לי , האם אמר לו. והעלה לו ,הלך. לעלייה

ארץ מלחה, ומשמרת את הפירות ]=בהן קב חומטון 

מוטב אם לא  ,אמר לו .לאו ,אמר לו[. מהתליע

 .העלית

 

 קב חומטון בכור של תבואה לערבמותר 

של  1/180]= מערב אדם קב, תנא דבי רבי ישמעאל

 ואינו חושש ,חומטון בכור של תבואה [כור

 םשמירת שהריואין בכך אונאה , םלמוכרה בדמי חטי

  .בכך

 

 תורה ויראת שמים

, שדרכם יראת שמים דומה לפתחים חיצונים

והתורה דומה למקום נכנסים למקום הפנימי, 

 .הפנימי

כל אדם שיש בו , אמר רבה בר רב הונאולפיכך 

שמסרו  ,דומה לגזבר, יראת שמים ואין בו ,תורה

ומפתחות החיצונות לא  ,לו מפתחות הפנימיות

, אף ומאחר שאין לו מפתחות חיצונות ,מסרו לו

אין לו על פי שיש לו מפתחות של המקום הפנימי, 

 .לפתוח את הפנימילשם, דרך להיכנס 

, י שיש בו יראת שמים ואין בו תורהמ, ומצד שני

אבל אין לו , דומה למי שיש לו מפתחות חיצונות

חבל על דלית , מכריז רבי ינאיועליו , בפנים כלום

ותרעא ]=חבל על זה שאין לו חצר[,  ליה דרתא

  .1]=ועושה שער לחצר[ לדרתא עביד

                                                           
בו תורה  שהרי מבואר בסוגיה, שהתורה היא הפנימית. אולם במסכת יומא פירש רש"י, שלדברי רבי ינאי התורה היא שער להיכנס ליראת שמים, ועל מי שישכן היה נראה להבין דברים אלו,  1

 ולא יראה הכריז, חבל על דלית ליה דרתא, ותרעא לדרתא עביד.

 הסיבה לבריאת העולם

לא ברא הקדוש ברוך הוא את , אמר רב יהודה

י " ,שנאמר, אלא כדי שייראו מלפניו ,למועו דַעְתִּ יָּׁ

אֱלֹ ל אֲשֶׁר יַעֲשֶה הָּׁ י כָּׁ יוקִּ כִּ לָּׁ ם עָּׁ הְיֶה לְעוֹלָּׁ ין  ים הוּא יִּ אֵּ

גְר עַ  ין לִּ מֶנּוּ אֵּ יף וּמִּ יִרְאוּקִ וְהָאֱלֹלְהוֹסִּ  ים עָשָׂה שֶׁ

 )קהלת ג' י"ד(" מִלְפָנָיו

 

 ירא חטא או בן תורה

א חטא גדולה ממעלת מעלת יר ,לדעת רבי אלעזר

ולכן, כשראה את רבי יעקב בר אחא,  ,בן תורה

 אמר, שיש לעמוד מפניו כי הוא ירא חטא.

אין לו , אמר רבי יוחנן משום רבי אלעזרוכן 

להקדוש ברוך הוא בעולמו אלא יראת שמים 

ה , "שנאמר, בלבד ל מָּׁ אֵּ שְרָּׁ ה יִּ ל קֶ אֱלֹ ה'וְעַתָּׁ יךָ שׁ אֵּ

רְ  ם לְיִּ י אִּ ךְ כִּ מָּׁ עִּ המֵּ יו קֶ אֱלֹ ה'אֶת  אָּׁ כָּׁ ל דְרָּׁ לֶכֶת בְכָּׁ יךָ לָּׁ

ה א תוֹ וְלַעֲב ד אֶת ל קֶ אֱלֹ ה' וּלְאַהֲבָּׁ בְךָ וּבְכָּׁ ל לְבָּׁ יךָ בְכָּׁ

הרי שזהו הדבר שהקב"ה )דברים י' י"ב(.  "נַפְשֶׁךָ

רְאַת " כן נאמר,וחפץ בו.  ן יִּ ם הֵּ דָּׁ אָּׁ  ה'וַי אמֶר לָּׁ

ה  כְמָּׁ יא חָּׁ ינָּׁההִּ ע בִּ רָּׁ כ"ח כ"ח(,  " )איובוְסוּר מֵּ

כן , שיחידה היא היראה בעולםשוהכוונה לכך, 

 ".הן"בלשון יוני קורין לאחת 

מעלת בן תורה גדולה ממעלת  ,ולדעת רבי סימון

, ולכן אמר, שיש לעמוד מפני רבי יעקב ירא חטא

 בר אחא, משום שהוא בן תורה.

 

 "אַל תִּרְשַע הַרְבֵה"

ה נאמר, " רְשַׁע הַרְבֵּ מוּת וְאַל תְ אַל תִּ ה תָּׁ מָּׁ ל לָּׁ כָּׁ י סָּׁ הִּ

תֶךָ  " )קהלת ז' י"ז(.בְל א עִּ

וביאר רב עולא, שאין כוונת לומר שלא ירשע 

 הרבה, אבל מעט ירשע.

, שאפילו אם כבר הרשיע מעטאלא כוונת הכתוב 

מי , שכן לא יוסיף להרבות על רשעותו כלום

וריחו נודף כבר לחבריו, כלום יחזור , שאכל שום

 ?יותר לזמן ארוך יהיה נודףויאכל עוד אחר, ו

וכל שכן אם לא הרשיע כלום, שלא ירשיע אפילו 

 מעט.

 

 " כִי אֵין חַרְצֻבוֹת לְמוֹתָם וּבָרִיא אוּלָם"

תהילים ב)ביאר את הכתוב הזה  רבא בר רב עולא

  כך: ע"ג ד'(

 םלרשעים שאינ םלא דיי, אמר הקדוש ברוך הוא

ין]=" מיום המיתה םועצבי םחרדי י אֵּ חַרְצֻבוֹת  כִּ

ם שפתחו כאולם  םאלא שלבם בריא לה"[, לְמוֹתָּׁ

ם]="פתוח ורחב  יא אוּלָּׁ רִּ "[. כלומר אינם יראים וּבָּׁ

 מיום המיתה לעשות תשובה, אלא עומדים ברשעם.

 

ל לָמוֹ " ה דַרְכָם כֵסֶׁ  זֶׁ

לָה ם יִרְצוּ סֶׁ ם בְפִיהֶׁ  " וְאַחֲרֵיהֶׁ

ם קודם לכתוב הזה, נאמר על הרשעים, " רְבָּׁ קִּ

ם  ימוֹ לְעוֹלָּׁ תֵּ רְאוּבָּׁ ד ר קָּׁ ם לְד ר וָּׁ שְׁכְנ תָּׁ י  מִּ ם עֲלֵּ שְׁמוֹתָּׁ בִּ

מוֹת כלומר סופם לקבורה " )תהילים מ"ט י"ב(, אֲדָּׁ

ולא יחיו לעולם. ועל פי זה דרש רבה את הכתוב 

 :)תהילים מ"ט י"ד( שאחרי כן

ה דַרְכָם" , יודעים רשעים שדרכם למיתה –" זֶׁ

 . בהובכל זאת אינם חוזרים בתשו

ל לָמוֹ, "כי כלומר כי יש להם חלב על  – "כֵסֶׁ

 , המונע מכליותיהם לחזור בתשובה. כליותיהם

, שהרי הדבר הם אם כן שוגגים, ושמא תאמר

 . אין הדבר כןהוא מחמת חלב שעל כליותיהם, 

לָה, "שנאמר ם יִרְצוּ סֶׁ ם בְפִיהֶׁ , כלומר –" וְאַחֲרֵיהֶׁ

 פיהםב ,את העתיד לבא לנפשם אחרי אובדם

 .םחוזרי םואף על פי כן אינ, ירצו ויספרו תמיד

 

 דעת רבי יוסי לעניין כיבוי

נתבאר בדף ל', שאין כיבוי נר הצריך לגופו, אלא 

נעשה להאחיז  כיבוי של הבהוב פתילה, שהכיבוי

, כשירצה להדליקואחר כך,  ,מהר אשהאת בו 

 וצריך הוא את מלאכת הכיבוי עצמה.

חס על הנר או על אבל כשמכבה את הנר, כי 

השמן, שלא יכלו, אין זה כיבוי הצריך לגופו, 

ומאחר שזו מלאכה שאינה צריכה לגופה, הדבר 

תלוי במחלוקת רבי יהודה ורבי שמעון, שרבי 

 יהודה מחייב ורבי שמעון פוטר.

וכמו כן, המכבה את הנר משום שהוא חס על 

גם כן  ]ולא בשביל להבהבה[,הפתילה שלא תכלה, 

אכה שאינה צריכה לגופה, שהרי אינו נחשב כמל

צריך לגוף הכיבוי, אלא שאינו רוצה שתכלה 

הפתילה, ואם כן גם בזה רבי יהודה מחייב ורבי 

 שמעון פוטר.

 ולהלן תתבאר דעת רבי יוסי בדין זה:

 . כפי ביאור עולא. דעת רבי יוסי א

שמלאכה שאינה , כדעת רבי יהודהדעת רבי יוסי 
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המכבה את , ולכן, ליהצריכה לגופה חייבים ע

 .הרי זה חייב, הנר משום שהוא חס על הפתילה

כל , שלדעתו ,אלא שבדבר זה רבי יוסי מיקל

]סותר. האמורות בשבת, המלאכות של קלקול 

אלא אם , אין חייבים עליהןקורע. מכבה. מוחק[, 

  .כן עושה זאת על מנת לחזור ולתקן באותו מקום

 סותר על מנת לבנות באותו מקום. 

 קורע על מנת לתפור את הקריעה עצמה. 

 מכבה על מנת להדליק אותו דבר שכיבה. 

  .מוחק על מנת לכתוב

, כשהוא מכבה משום שהוא חס על ולפיכך

הפתילה, להדליקה פעם אחרת, הרי זה מכבה על 

מנת להדליק את הדבר הזה עצמו, ולכן הוא 

משום שהוא חס על , כשהוא מכבהאבל  .חייב

הרי אין הכיבוי על מנת לחזור , מןהנר או על הש

 .ולכן פטור, ולהדליק

ולדעה זו אין להקשות, הלא כל מלאכות שבת 

אנו למדים ממשכן, ואת המשכן היו סותרים 

במקום אחד, ובונים במקום אחר, כי מאחר 

י שנאמר, " י ה' עַל פִּ עוּ ה'יַחֲנוּ וְעַל פִּ סָּׁ )במדבר ט' " יִּ

נת לבנות הרי זה נחשב כסתירה על מכ'(, 

 במקומו.

 .כפי ביאור רבי יוחנן. דעת רבי יוסי ב

שמלאכה , דעת רבי יוסי כדעת רבי שמעון

אין כיבוי , ולכן, שאינה צריכה לגופה פטור עליה

, כיבוי של הבהוב פתילהנר שחייבים עליו אלא 

, שכיבה נר שעדיין וזהו האופן שחייב רבי יוסי

מיד לא דלקה בו הפתילה כלל, כדי להבהבה, ו

 כיבה. 

והובהבה , אבל אם הפתילה כבר דלקה מעט

, כשמכבה אותה משום שחס עליה, מעתה, בכך

 .הרי זה פטור

 

 סותר על מנת לבנות

בשבת  הסותרש לפי דברי עולא דעת רבי יוסינתבאר ש

על מנת לבנות באותו זאת  אם עושהאלא  חייבאינו 

 .מקום עצמו

פילו שלדעה זו רבי שמעון פוטר אוכתבו התוס' 

אלא אם כן על ידי , בסותר על מנת לבנות במקומו

, משלא היה בנין הסתירה יש תיקון בבנין אחרון יותר

 ראשון מעולם שם. כגון בפתילה שצריך להבהבה.

בפרק כלל גדול, הלא שנינו לרב שמעון התוס'  הקשוו

נוכל להעמיד כשיש , בשלמא מכבהוהמכבה והסותר, 

איך נוכל , סותר אבל, , כגון לעשות פחמיןבו תיקון

שיהא מתקן בסתירה זו יותר משלא היה בנוי להעמיד 

 . שם מעולם

, ולא היה כיבוי שכולם למדים מהמשכן, תירצוו

לא מחייב רבי  כןבמשכן כי אם לעשות פחמין, ול

במשכן  מצינו, סותרשמעון אלא בכי האי גוונא, אבל 

משלא היה בנוי שם  שאין מתקן בסתירה זו יותר

 . רבי שמעוןשם אפילו  מחייב כןם, ולמעול

 

 שלוש מצוות שהנשים 

 מתות בעוון שאינן זהירות בהן

במשנתנו נמנו שלוש מצוות, המוטלות על הנשים 

ביותר, וכשאינן נזהרות בהן, הן נענשות למות. 

]י"א שהן נענשות למות על כך דווקא בשעת לידה, 

שהיא שעת  בסכנה. וי"א שאף בלא שעת סכנה, הן 

ואלו ענשות למות על כך, כפי שיתבאר בעזה"י להלן[. נ

 הן:

 . נדה. א

 . חלה. ב

 של שבת.הדלקת הנר . ג

ודרש גלילי אחד לפני רב חסדא, את הטעם לכך, 

שכך שמי שאינו נזהר בדברים הללו עונשו מיתה. 

  :אמר הקדוש ברוך הוא

]שחיי אדם תלויים בה[,  ,נתתי בכם רביעית דם. א

 .הזהרתי אתכםידה[ ]נל עסקי דם וע

 דף לב

ל לַה' ] "ראשית. "ב אֵּ שְרָּׁ ל רֵאשִית "ק דֶשׁ יִּ ת ה כָּׁ תְבוּאָּׁ

יהֶם נְאֻם ה'" )ירמיהו ב' ג'( ב א אֲלֵּ ה תָּׁ עָּׁ מוּ רָּׁ יו יֶאְשָּׁׁ  [א כְלָּׁ

 "ראשית"עסקי ועל חלה שהיא  .קראתי אתכם

תְרוּמַת ג  רֵאשִית "] ה כִּ ימוּ תְרוּמָּׁ רִּ ה תָּׁ כֶם חַלָּׁ ס תֵּ ן עֲרִּ רֶן כֵּ

הּ" )במדבר ט"ו כ'( ימוּ א תָּׁ רִּ   .הזהרתי אתכם [תָּׁ

שְׁמַת  ה'נֵר "] ,נרנשמה שנתתי בכם קרויה . ג נִּ

ם" )משלי כ' כ"ז( דָּׁ   .על עסקי נר הזהרתי אתכםו [אָּׁ

הריני  ,ואם לאו, מוטב, אם אתם מקיימים אותם

 ותאבד רביעית דמכם, ויכבה נרכם,], נוטל נשמתכם

 .[ויבטל שם ראשיתכם

, רבה בבראשיתכמבואר , ונשים נצטוו על כך

שעל ידה נטרד אדם  ,היא איבדה חלתו של עולם

של עולם, וכבתה נרו שנתרם כחלה,  הראשון

 .בה םהבית תלוי שצרכי, ועוד .ושפכה דמו

כן היא מסקנת הגמרא. אכן, מתחילה אמר רבי יצחק, 

שהסיבה שהנשים נענשות למות בשעת לידה על שאינן 

הלכות נידה, היא, משום שהיא קלקלה זהירות ב

לפיכך תיענש ]=מקור דמה[, בחדרי בטנה ]וחטאה[ 

 בשעת לידה, בחדרי בטנה.

אולם הטעם הזה מבאר רק את הסיבה שהן מתות על 

שאינן זהירות בנידה, וכדעת האומרים שהן נענשות 

 למות בשעת לידה. 

אבל הטעמים הנזכרים לעיל, מבארים מדוע הן 

ל שלוש העברות, ואף כדעת האומרים, נענשות על כ

 שהן מתות גם שלא בשעת לידה.

 

 יולדותעל שלוש עבירות נשים מתות כשהן 

לדעת התנא של משנתנו, וכן לדעת תנא קמא 

בברייתא, וכן לדעת רבי יוסי, בשעה שהנשים 

יולדות, אז הן נענשות למות על כך שאינן זהירות 

 . הנר, נידה חלה והדלקת בשלוש המצוות הנ"ל

שלוש המצוות הללו נקראות בדקי , ולפיכך

, שבהם האשה נבדקת בשעת לידה, אם מיתה

 תחיה או תמות. 

ונאמרו כמה ביאורים מדוע דווקא בשעת לידה 

 הן מתות על כך.

הדבר הזה דומה, לשור העומד  ,לדברי רבא .א

לשחיטה, שכשהוא נופל לארץ, הכל אומרים, 

שיקום, ויהא  חדדו הסכין, ושחטוהו מהרה קודם

וכמו חדד לסכינא[ נפל תורא ]=טורח להפילו שוב 

כן האשה שחטאה בדברים שראויה למות 

 ,מזלההורע הואיל וכשהיא יולדת, , עליהם

  .מזומנת פורענותה לבא, שהיא בסכנה

על כל הדבר הזה דומה לשפחה, ש ,לדברי אביי .ב

תפיש , שכן הדרך, פשעיה מלקים אותה יחד

תרבה פשעים ]=מחטרא ליהוי  תירוס אמתא בחד

שלא להטריח את , בחבטה אחת תלקה םהשפחה, וכול

מאחר שבשעת לידה כמו כן ו[, המלקה בכל פעם

, באים לייסר את האשה על חטאה של חוה

באותם מוסיפים לייסרה על שאר חטאיה 

יסורים, וכשהיא ראויה למות, תמות באותם 

 יסורים.

לשיכור  הדבר הזה דומה, ,לדברי רב חסדא .ג

שאינך צריך להפילו, אלא הוא נופל מעצמו, 

האשה עומדת כך ו ,]=שבקיה לרויא דמנפשיה נפיל[

עומדת היא  ,כל זמן שאין רחמה פתוח, לילד

, לפתוח רחמה ב"ההקמצריכה לבקש ו, למיתה

 .והיא מתה מאליה ,והוא נמנע

הדבר הזה דומה, לרועה  ,לדברי מר עוקבא. ד

אחר עיזיו המהירות,  חיגר, שאינו יכול לרוץ

להלקותן על פשעיהן, שהוא בא עימהן חשבון, 

ומלקה אותן על גדרות הצאן, שאינן יכולות 

אבב  ,ועיזי ריהטן ,רעיא חגרא]=לברוח ממנו שם 

כשהיא האשה כך  [,ואבי דרי חושבנא ,חוטרא מילי

 ואין כח, ם להפעמים שזכויותיה תולי, בבריאות

הגיעה לפתח אבל מש, במקטרג להזכיר עונה

עונותיה  םשם מזכירי ,הסכנה וצריכה לנסים

 .אם ראויה היא לנס אם לאו, ומעשיה
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כן היא דרך העולם, שעל פתח  ,רב פפאלדברי . ה

החנות שמחלקים בו מזונות ויש שם עושר, הכל 

אבב חנואתא נפישי אחי ]=שם באחווה ואהבה 

אבל במקום שיש הפסד ועוני אין אחווה  [ומרחמי

 כך[, לא אחי ולא מרחמי אבב בזיוני]=בה ואין אה

, הורע מזלה וחשיבותה ,בשעת הסכנה ,האשה

  .שלה םוחדלו פרקליטי

 

 כשהן ילדות על שלוש עבירות נשים מתות 

שניה בברייתא  הלדעת רבי אלעזר, וכן לדע

נידה, חלה ]השניה[, על שלוש העברות הנ"ל, 

הנשים מתות כשהן ילדות, כלומר והדלקת הנר, 

 .ואפילו שלא בשעת לידהדם זמנן, קו

שלושת המצוות הללו נקראות דבקי , ולפיכך

, שהן מדבקות ומקרבות את המיתה לפני מיתה

 זמנה.

 

 עוון שמחמתו נשים מתות בגיל צעיר

על נשים מתות קודם זמנן,  ,לדעת רבי אלעזר

, כפי בנידה בחלה ובהדלקת הנר, שאינן זהירות

 שנתבאר.

בעון מתות קודם זמנן,  נשים ,ולדעת רבי אחא

  .שמכבסות צואת בניהם בשבת

על נשים מתות קודם זמנן,  ,ויש אומרים

, כלומר, ארון לארון הקודש ארנא אותשקור

 .סתם, ולא ארון הקודש

 

 כשהאיש במקום סכנה נבדקים עוונותיו

]העלול , כגון על גשר כשהאיש עובר במקום סכנה

או  ול[,]העלול ליפאו בצד קיר נטוי  להישבר[,

בודקים ]שיכולים לסטים לבוא עליו[, כשהוא בדרך 

, ואם נמצא חייב, בשמים את עוונותיו וזכויותיו

 בסכנה שהוא נמצא בה.למות הוא עלול 

לעולם אל יעמוד אדם במקום ואמר רבי ינאי, 

לו  םשמא אין עושי ,לו נס םלומר שעושי ,סכנה

  .לו מזכיותיום מנכי, לו נס םואם עושי, נס

 הדבר למד מדברי יעקב אבינושרבי חנין  יארבו

ת" נְתִּי מִכ ל הַחֲסָדִים וּמִכָל הָאֱמֶׁ יתָּׁ  קָט  שִּ אֲשֶׁר עָּׁ

י  אֶת עַבְדֶךָ יתִּ יִּ ה הָּׁ ן הַזֶה וְעַתָּׁ י אֶת הַיַרְדֵּ בַרְתִּ י עָּׁ י בְמַקְלִּ כִּ

י שְׁנֵּ הוקטנו כלומר, " )בראשית ל"ב י"א(, מַחֲנוֹת לִּ

 .לי החסדים אשר עשית בשביל ,ונתמעטו זכיותי

 

 לעבור את הנהר בספינה שיש בה נוכרי

את הנהר בספינה שיש בה  רב לא היה עובר

, ותישבר שמא יתפס הגוי על חובותיועכו"ם, 

 .וימות עמו רבהספינה, 

את הנהר, רק בספינה שיש בה  שמואל היה עוברו

אין השטן שולט בבת אחת , אמר כיעכו"ם, 

יכך לא יוכל לקטרג , ולפבאנשים משתי אומות

 לשבור את הספינה.

 

 זהירות שלא להיכנס לסכנה

, בספינהקודם שהיה עובר את הנהר רבי ינאי 

 .שאין בה נקבהיה בודק אותה, 

שמנשבת בו הרוח ]=יום  ביומא דשותא ,רבי זיראו

לא  [,ועוקרת אילנות דרומית חזקה, המפלת חומות

י , שמא יפול עליו דקל על ידיצא לבין הדקלים

 הרוח.

 

 לעולם יבקש אדם רחמים שלא יחלה

לעולם יבקש , רב יהודהבנו של אמר רב יצחק 

אומרים לו  ,שאם יחלה, אדם רחמים שלא יחלה

  .הבא זכות והפטר

י "שהדבר הזה למד מהכתוב,  ,מר עוקבאוביאר  כִּ

ים מִּ ים דָּׁ שִּ יתָּׁ מַעֲקֶה לְגַגֶךָ וְל א תָּׁ שִּ שׁ וְעָּׁ דָּׁ ת חָּׁ בְנֶה בַיִּ  תִּ

יתֶךָ בְ  מֶנּוּבֵּ ל מִּ פ ל הַנּ פֵּ י יִּ כלומר, )דברים כ"ב ח'(, " כִּ

וממעשיו  צריך למצוא ממנו ,מאחר שהוא נופל

 .ראיה לזכות

 

 "כִי יִפ ל הַנּ פֵל"

ת "בעניין חיוב עשיית מעקה נאמר,  בְנֶה בַיִּ י תִּ כִּ

ים מִּ ים דָּׁ שִּ יתָּׁ מַעֲקֶה לְגַגֶךָ וְל א תָּׁ שִּ שׁ וְעָּׁ דָּׁ יתֶךָ חָּׁ י  בְבֵּ כִּ

ל  פ ל הַנּ פֵּ מֶנּוּיִּ  " )דברים כ"ב ח'(.מִּ

מדוע הוא נקרא  תנא דבי רבי ישמעאלוביאר 

עדיין לא  ,כשניתנה תורה]ש, נופל עוד קודם שנפל

באמת לא יפול אלא מי  כי [,ב קראו נופלונפל, והכת

 כבר קודם נפילתו. ראוי ליפולשחטא, ו

ידי וחובה על  ,זכות על ידי זכאי םשמגלגליאלא 

, כלומר אף שהנופל חייב וראוי ליפול, חייב

, זה שחטאבעל הבית על ידי מגלגלים חובה זו 

 .שלא קיים מצות מעקה

 

 חולה שנטה למות צריך להתוודות

 ,אומרים לו ]העומדים שם[, מי שחלה ונטה למות

  .דהוהתו

שכן ] ם,דיומתו ]על ידי בי"ד[ם שכן כל המומתי

 להתוודות[. מצינו בעכן שאמר לו יהושע 

 

 היוצא לשוק

ובעלי  ,מצויים שם מריבות]ש ,אדם יוצא לשוק

דומה בעיניו כמי  היהי[, דינים נכרים וישראלים

 [.לפני השופט]=שוטר המוליכו שנמסר לסרדיוט 

 

 החש בראשו

דומה  היהיבעלמא[,  מיחוש קל]חש בראשו אדם 

]=שלשלת. והוא חמור  בעיניו כמי שנתנוהו בקולר

 דיוט, וקל מהעולה לגרדום[.מהנמסר לסר

 

 נפל למשכב

 היהיאדם שחלה הרבה עד שצריך לשכב במיטה, 

הוא ש] ,דומה בעיניו כמו שהעלוהו לגרדום לידון

שם אלא להריגה, ועל סרחון  םאין דניחמור מהכל ש

אם יש לו , שכל העולה לגרדום לידון[, חמור

  .אינו ניצול ,ואם לאו ,גדולים ניצול םפרקליטי

שעושה למטה רצוי ] ,של אדם םפרקליטי םהואלו 

  .תשובה ומעשים טובים[, לבית דין של מעלה

 

 הלצת יושר להצלתו

אפילו תשע מאות ותשעים  ,לדעת תנא קמא

מלאך ו, מלמדים עליו חובהמלאכים ותשעה 

ם יֵּשׁ , "שנאמר .ניצול ,אחד מלמד עליו זכות אִּ

לֶף לְ  י אָּׁ נִּּ ד מִּ יץ אֶחָּׁ לִּ ךְ מֵּ יו מַלְאָּׁ לָּׁ ם עָּׁ דָּׁ יד לְאָּׁ הַגִּ

שְׁרוֹ חַת . יָּׁ רֶדֶת שָּׁׁ הוּ מֵּ עֵּ י וַיְחֻנֶּנּוּ וַי אמֶר פְדָּׁ אתִּ צָּׁ מָּׁ

כלומר מתוך אלף מלאכים )איוב ל"ג כ"ד(,  "כ פֶר

רק אחד מליץ יושר, וכל השאר מלמדים חובה, 

 נפדה מרדת שחת.

 ,רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגליליולדעת 

אכים מלתשע מאות ותשעים ותשעה אפילו 

אותו מלאך המלמד בלבד, ו מלמדים עליו חובה

תשע מאות תשעים מלמד עליו , עליו זכות

ם , "שנאמר .ניצול ,ותשעה חובות וזכות אחת אִּ

ם  דָּׁ יד לְאָּׁ לֶף לְהַגִּ י אָּׁ נִּּ ד מִּ יץ אֶחָּׁ לִּ ךְ מֵּ יו מַלְאָּׁ לָּׁ יֵּשׁ עָּׁ

שְׁרוֹ חַת. יָּׁ רֶדֶת שָּׁׁ הוּ מֵּ עֵּ ", וניתן וַיְחֻנֶּנּוּ וַי אמֶר פְדָּׁ

לדרוש זאת גם כנ"ל, שהמלאך המליץ יושר הוא 

יץ]"אחד מאלף מלאכים,  לִּ ךְ מֵּ יו מַלְאָּׁ לָּׁ ם יֵּשׁ עָּׁ ", אִּ

לֶףשהוא " י אָּׁ נִּּ ד מִּ שְׁרוֹמלאכים " "אֶחָּׁ ם יָּׁ דָּׁ יד לְאָּׁ  "[,לְהַגִּ

וכמו כן ניתן לדרוש זאת גם על מליצתו של אותו 

ם ]"מלאך, שהיא מליצה של אחד מאלף לזכות,  אִּ

יו  לָּׁ ךְיֵּשׁ עָּׁ יץשהוא " "מַלְאָּׁ לִּ ד" דבר "מֵּ י " " לטובהאֶחָּׁ נִּּ מִּ

לֶף שְׁרוֹ" דברים "אָּׁ ם יָּׁ דָּׁ יד לְאָּׁ  "[.לְהַגִּ
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 דף לב שבתמסכת 

 

 בעון שני דברים עמי הארצות מתים

בעון שני דברים , רבי ישמעאל בן אלעזר אומר

  .עמי הארצות מתים

ואין קורין  ,על שקורין לארון הקודש ארנא. א

 .אותו ארון הקדש

לשון ביזוי,  ,לבית הכנסת בית עם ועל שקורין. ב

 .בו הכל םשמתקבצי

 

 גופי תורה שנמסרו אף לעמי הארץ

, הלכות הקדש, רבן שמעון בן גמליאל אומר

ונמסרו , הן הן גופי תורה, ומעשרות, תרומות

 .לעמי הארץ

 לדבר, םלא מסרו לבית דין למנות שומריש

, והן הן גופי םהאמינה תורה את כל אדם עליהו

  .תורה

 םוסומכי, של עמי הארץ אוכלין פת שחברים

  .שניטל ממנו חלה ותרומה ומעשרות

ואף על גב דתקון רבנן דמאי, מכל מקום תורה האמינתו. 

 .]רש"י[

וחל , מסור לכל אדם להקדיש הקדשוכמו כן 

תורה, שהיינו  הקדש על פי כל אדם, והן גופי

שמא הקדישו וחזר  ם,צריכים לחוש במטלטלי

 ששים.ואין חובו, 

ורבותי מפרשים, הלכות הקדש, כגון יין לנסכים, שעמי הארץ 

נאמנים עליו שהופרשו ממנו תרומות ומעשרות. וקשיא לי, אי 

מדרבנן קאמר, דחשיב מאי דהימנוהו רבנן, לא הוה ליה 

 למיתני תרומות ומעשרות, דרבנן לא הימנוהו. ]רש"י[

 

 חטא שבגללו אשה של אדם מתה

, מתה אשה של אדםן נדרים, בעוו ,לדעת רבי נתן

ם, "שנאמר ין לְךָ לְשַׁלֵּ ם אֵּ עולות והקדשות ] אִּ

בְךָ [שתדור שְׁכָּׁ קַח מִּ ה יִּ מָּׁ תַחְתֶיךָ [אשתך]= לָּׁ " מִּ

 )משלי כ"ב כ"ז(

רבי יהודה הנשיא ורבי אלעזר ברבי שמעון ו

חולקים על כך, ואומרים, שבעוון נדרים בנים 

 "י להלן.מתים כשהם קטנים, כפי שיתבאר בעזה

 

 חטא שבגללו בנים מתים

 .בעוון ביטול תורה. א

]קודם ששמע דברי רבי דעת רבי יהודה הנשיא ל

וכן דעת רבי חייא בר אבא או אלעזר ברבי שמעון[ 

]של  בעוון ביטול תורהבנים מתים  ,רבי יוסי

 האב[. 

מתוך דברי רבי יהודה הנשיא מבואר שהדבר 

לַשָוְא הִכֵיתִי " וכי, )ב' ל'( , בירמיהומהכתובלמד 

ם ת בְנֵיכֶׁ ]כלומר וכי ללא סיבה עשיתי זאת? ודאי " אֶׁ

מוּסָר ל א " שאין הדבר כן, אלא הסיבה לכך היא, כי[

 ]כלומר שלא למדו תורה[." לָקָחוּ

ולדעת רבי חייא בר אבא או רבי יוסי, הדבר למד 

ם, "מהכתוב ם וִימֵי בְנֵיכֶׁ עַל  לְמַעַן יִרְבוּ יְמֵיכֶׁ

אֲ  ההָּׁ מָּׁ שְׁבַע  דָּׁ י ה'אֲשֶׁר נִּ ימֵּ הֶם כִּ ת לָּׁ תֵּ יכֶם לָּׁ  לַאֲב תֵּ

רֶץ אָּׁ ם עַל הָּׁ מַיִּ שהוא נדרש על  " )דברים י"א כ"א(הַשָּׁ

ת מה שנאמר אף לפני פניו, " ם א תָם אֶׁ וְלִמַדְתֶּׁ

ם ם בְנֵיכֶׁ ר בָּׁ כְבְךָ לְדַבֵּ יתֶךָ וּבְלֶכְתְךָ בַדֶרֶךְ וּבְשָּׁׁ בְתְךָ בְבֵּ  בְשִּׁ

, ומכאן, שאריכות ימים " )דברים י"א י"ט(מֶךָוּבְקוּ

של בנים, תלויה בלימוד התורה, ומי שיש בידו 

]אבל לדעת החולק על עוון ביטול תורה, בניו מתים. 

כך, מקרא נדרש רק על האמור לפניו, ולא על האמור 

 לפני פניו[.

 .בעוון נדרים. ב

בנים מתים כשהם  ,דעת רבי אלעזר ברבי שמעוןל

 ]של האב[.  עוון נדריםבקטנים 

, כי הסכיםוכששמע רבי יהודה הנשיא דברים אלו 

דברי רבי אלעזר, הם דברי רבי שמעון אביו, שהיה גם 

רבו של רבי, ומאחר ששמע דברי רבו, חזר בו מדברי 

 עצמו.

מתוך דברי רבי יהודה הנשיא מבואר שהדבר 

ת פִיךָ, "מהכתובלמד  ת לַחֲטִיא אֶׁ  [בנדר] אַל תִּתֵּן אֶׁ

ךָ וְאַל ת אמַר  ]=לחייב את בניך שהם בשרך[ בְשָׂרֶׁ

ךְ י הַמַלְאָּׁ פְנֵּ יא ]=גזבר של הקדש[ לִּ ה הִּ גָּׁ י שְׁגָּׁ  כִּ

לָמָה יִקְצ ף  ]=בשוגג קפצתי לנדור ולא אשלם[

ךָקִ הָאֱלֹ ת ]בשביל קול נדריך[ ים עַל קוֹלֶׁ  וְחִבֵל אֶׁ

יךָ יו מעשה יד םיזה הוא)קהלת ה' ה'(, " מַעֲשֵׂה יָדֶׁ

 .של אדם בניו ובנותיוהוי אומר  ,של אדם

ורב נחמן בר יצחק אמר, שניתן ללמוד זאת גם 

ת המבואר לעיל, " מהכתוב לַשָוְא הִכֵיתִי אֶׁ

ם ]ששיקרתם ", שביאורו כך, על עסקי שוא בְנֵיכֶׁ

 הכיתי את בניכם.בנדריכם[ 

 .בעון מזוזה. ג

דעת רבי חייא בר אבא ודעת רבי יוסי וכן דעת ל

 .בעון מזוזהבנים מתים  ,בי מאיר או רבי יהודהר

מתוך דברי רבי חייא בר אבא ורבי יוסי מבואר, 

ם וִימֵי , "מהכתובשהדבר למד  לְמַעַן יִרְבוּ יְמֵיכֶׁ

ם ה בְנֵיכֶׁ מָּׁ אֲדָּׁ שְׁבַע  עַל הָּׁ הֶם  ה'אֲשֶׁר נִּ ת לָּׁ תֵּ יכֶם לָּׁ לַאֲב תֵּ

י ימֵּ רֶץ כִּ אָּׁ ם עַל הָּׁ מַיִּ שהוא  " )דברים י"א כ"א(הַשָּׁ

וּכְתַבְתָּם עַל מְזוּזוֹת נדרש על מה שנאמר לפניו, "

יךָ ךָ וּבִשְעָרֶׁ , ומכאן, שאריכות )דברים י"א כ'( "בֵיתֶׁ

ימים של בנים, תלויה בקיום מצוות מזוזה, ומי 

 שיש בידו עוון ביטול מצווה זו, בניו מתים.

ורב נחמן בר יצחק אמר, שניתן ללמוד זאת גם 

גַם בִכְנָפַיִךְ נִמְצְאוּ דַם , "ל"ד()ב' בירמיה  מהכתוב

בְיוֹנִים נְקִיִים ", כלומר בשביל החטא נַפְשוֹת אֶׁ

הנזכר בסוף הכתוב, נתחייבתם  בדם נפשות 

בנים קטנים שלא אביונים נקיים מחטא, הם ה

ת" , וחטאכם הוא,חטאו רֶׁ י  מְצָאתִים ל א בַמַחְתֶּׁ כִּ

לֶה ל אֵּ כמחתרת שאין כלומר שעשו פתחים  ",עַל כָּׁ

 לה מזוזות.

 .בעוון ציצית. ד

בעוון בנים מתים  ,דעת רבי מאיר או רבי יהודהל

 .ציצית

, שהדבר למד שילא מרי אואמר רב כהנא ו

בשביל כנפיך שבטלת ]", גַם בִכְנָפַיִךְהזה, " מהכתוב

דַם נַפְשוֹת " ]עליך, חובת[" נִמְצְאוּ" [,מצותם

בְיוֹנִים נְקִיִים  [.נים קטנים שלא חטאוב]הם " אֶׁ

שהיו מלבושיהם כך  ,דוקא בימיהםכתבו התוס', שו

 ,היו נענשים מי שלא היה להם ציצית ,כנפות בארבע

אין  ,במלבושים כאלו שאין העולם רגילים עתהאבל 

בכל יום  אך טוב לקנות טלית ולברך עליו .צריך לקנות

היה  וכי לאכול מפריה כעין מה שאמרו במסכת סוטה,

 ,מצוה שאוכל לקיים ,אלא אמר משה ,משהרוצה 

 .יתקיים על ידי

 .בעוון שנאת חנם. ה

, בניו ובנותיו בעוון שנאת חנם ,דעת רבי נחמיהל

 של אדם מתים כשהם קטנים. 

 

 שכר הזהיר במצוות ציצית

 ,זוכה, כל הזהיר בציצית, אמר ריש לקיש

  .לו שני אלפים ושמונה מאות עבדים םומשמשי

ה אֲשֶׁר  ה'מַר כ ה אָּׁ , "שנאמר מָּׁ הֵּ ים הָּׁ אוֹת בַיָּׁמִּ צְבָּׁ

ה רָּׁ יקוּ עֲשָּׁ יקוּ  יַחֲזִּ ם וְהֶחֱזִּ כ ל לְשׁ נוֹת הַגוֹיִּ ים מִּ שִּׁ אֲנָּׁ

י ישׁ יְהוּדִּ כְנַף אִּ כֶם  בִּ מָּׁ ה עִּ לְכָּׁ אמ ר נֵּ מַעְנוּ לֵּ י שָּׁׁ כִּ

כֶםקִּ אֱלֹ מָּׁ  " )זכריה ח' כ"ג(. ים עִּ

כלומר, בשכר המצווה שבכנף, היא מצוות 

 עשרה אנשים מכלבכל יהודי, יחזיקו  ציצית,

לשבעים לשון, אנשים שבע מאות  סך הכללשון, 

 .אלפים ושמנה מאות הרי ,וארבע כנפות יש לו

 

 ת חנםשנאעונש 

שלא ראה בו ]=בעון שנאת חנם , רבי נחמיה אומר

מריבה [. )א( ושונאו, דבר עבירה שיהא מותר לשנאותו

[. )ב( מדה כנגד מדה]רבה בתוך ביתו של אדם 

ובניו ובנותיו של אדם )ג(  .ואשתו מפלת נפלים

וזהו גם אהבתו ניטלת ממנו, ]. קטנים םמתים כשה

  כן מידה כנגד מידה על ששונא חנם[.
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 חלהעונש מי שאינו מקיים הפרשת 

אין )א( , בעון חלה, רבי אלעזר ברבי יהודה אומר

]כלומר באוצרות ובמקומות האיכסון  ברכה במכונס

 ]=קללה[ ומארה)ב(  בהם יין ושמן[.שנותנים 

]כלומר, מתוך כך שאין ברכה  משתלחת בשערים

זרעים  םוזורעי)ג(  במכונס, הכל נמכר ביוקר[.

  .םואחרים אוכלי

כֶם ", שנאמר י אֶעֱשֶה ז את לָּׁ יכֶם אַף אֲנִּ י עֲלֵּ פְקַדְתִּ וְהִּ

ה  לָּׁ ם אֶתבֶהָּׁ ינַיִּ יב ת  הַשַחֶפֶת וְאֶת הַקַדַחַת מְכַלוֹת עֵּ וּמְדִּ

פֶשׁ  יכֶם וּזְרַעְתֶםנָּׁ לֻהוּ א יְבֵּ יק זַרְעֲכֶם וַאֲכָּׁ רִּ " לָּׁ

  )ויקרא כ"ו ט"ז(.

יכֶםויתבאר הכתוב כך, " י עֲלֵּ פְקַדְתִּ ", כלומר וְהִּ

]שכן נפקדות היא גם לשון חסרון, אחסר ואמעט, 

מֶנּוּכמו בכתוב " פְקַד מִּ ישׁ וְל א נִּ " )במדבר ל"א מ"ט(, אִּ

והסיבה שאחסר  חסר ממנו איש[,שפירושו, לא נ

הואמעט, היא בעוון חלה, שכן אל תקרי " לָּׁ ", בֶהָּׁ

החָּׁ בֶ אלא "  ".לָּׁ

 וּזְרַעְתֶםועוד תענשו במה שנאמר בסוף הכתוב, "

יכֶם לֻהוּ א יְבֵּ יק זַרְעֲכֶם וַאֲכָּׁ רִּ  ".לָּׁ

ית ", שנאמר, םמתברכי, חלה םואם נותני אשִּׁ וְרֵּ

ל תְרוּמַ  י כ ל וְכָּׁ כוּרֵּ ל בִּ יכֶםכָּׁ כ ל תְרוּמוֹתֵּ ים  ת כ ל מִּ לַכ הֲנִּ

הְיֶה  יחַ יִּ נִּ ן לְהָּׁ תְנוּ לַכ הֵּ יכֶם תִּ סוֹתֵּ ית עֲרִּ אשִּׁ ה  וְרֵּ כָּׁ בְרָּׁ

יתֶךָ  )יחזקאל מ"ד ל'(" אֶל בֵּ

 

 ת ומעשרותתרומועונש מי שמבטל 

 םשמים נעצרי)א( , בעון ביטול תרומות ומעשרות

 ומתוך שאין גשמים)ב( . מלהוריד טל ומטר

ובני אדם )ד(. . אבד [ריוח]= והשכר)ג( . יוקר הוהה

 .םואין מגיעי םאחר פרנסת םרצי

י שֶׁלֶג שְׁאוֹל , "שנאמר ימֵּ גְזְלוּ מֵּ יָּׁה גַם ח ם יִּ צִּ

אוּ טָּׁ   )איוב כ"ד י"ט(." חָּׁ

את הכתוב,  תנא דבי רבי ישמעאלוכך ביאר 

יָּׁה" יָּׁה גַם ח ם" כמו "ציוה", ואם כן "צִּ ", היינו צִּ

ב"ה ציווה לעשות בשעת החום, דברים שהק

שהוא זמן בוא התבואה, והוא הפרשת תרומות 

הללו שציוה הקב"ה, דברים הבשביל ומעשרות. ו

י שֶׁלֶג בימות , ולא עשיתם ימֵּ גְזְלוּ מכם מֵּ יִּ

  .הגשמים

, םמתברכי, ם תרומות ומעשרותואם נותני

ר " ,שנאמר אוֹצָּׁ ית הָּׁ ר אֶל בֵּ ל הַמַעֲשֵּ יאוּ אֶת כָּׁ בִּ הָּׁ

יוִּ  יתִּ י טֶרֶף בְבֵּ מַר  יהִּ ז את אָּׁ א בָּׁ י נָּׁ נוּנִּ אוֹת  ה'וּבְחָּׁ צְבָּׁ

ת כֶם אֵּ ם ל א אֶפְתַח לָּׁ י  אִּ יק תִּ ם וַהֲרִּ מַיִּ אֲרֻבוֹת הַשָּׁ

י י דָּׁ ה עַד בְלִּ כָּׁ כֶם בְרָּׁ רמי בר ואמר )מלאכי ג' י'(, " לָּׁ

עד , ברכה מרובה כל כך, שהכוונה לחמא אמר רב

  .שיבלו שפתותיכם מלומר די

 גזלש עונ

)ג( . והרעב הווה)ב( . הגובאי עולה)א( , בעון גזל

  .םובנותיה םובני אדם אוכלים בשר בניה

ן אֲשֶׁר בְהַר " ,שנאמר שָּׁׁ רוֹת הַבָּׁ ר הַזֶה פָּׁ בָּׁ מְעוּ הַדָּׁ שִּׁ

ע שְׁקוֹת ים  שׁ מְרוֹן הָּׁ ר צְצוֹת אֶבְיוֹנִּ ים הָּׁ א מְר ת דַלִּ הָּׁ

ה יאָּׁ בִּ יהֶם הָּׁ נֵּ שְׁתֶה לַאֲד    .מוס ד' א'(" )עוְנִּ

, שהכוונה לבני אדם כגון נשות רבאוביאר 

ונמצא שגוזלות מחוזא, שאוכלות ולא עושות, 

שמלומדות במאכל  ועוד, מתוך .את בעליהן

 .גורמות לבעלים לגזול ,ובמשתה

 דף לג

והעונש על חטא זה של גזל, הוא, מה שנאמר 

פוֹן וּבַיֵּ באותו עניין, " דָּׁ י אֶתְכֶם בַשִּ יתִּ כֵּ קוֹן הִּ רָּׁ

יכֶם יכֶם וְכַרְמֵּ יכֶם  הַרְבוֹת גַנּוֹתֵּ יתֵּ יכֶם וְזֵּ נֵּ וּתְאֵּ

ם  זָּׁ דַי נְאֻם י אכַל הַגָּׁ  .ה'" )עמוס ד' ט'(וְל א שַׁבְתֶם עָּׁ

מבואר בספר יואל, שאחר הגזם באים שאר מיני ו

אַרְבֶה וְיֶתֶר " ארבה, שנאמר, כַל הָּׁ ם אָּׁ זָּׁ יֶתֶר הַגָּׁ

לֶק וְיֶ  כַל הַיָּׁ אַרְבֶה אָּׁ יל תֶרהָּׁ סִּ כַל הֶחָּׁ )יואל " הַיֶלֶק אָּׁ

  .ובאיאם כן בעוון גזל באים כל מיני גא' ד'(, 

 . רעב הוההמיני גובאי שבאים וכיון 

ר עַל בספר ישעיה מבואר, שבשעת הרעב, "ו גְז  וַיִּ

ישׁ בְשַר עוּ אִּ בֵּ ב וַי אכַל עַל שְמ אול וְל א שָּׁ עֵּ ין וְרָּׁ  יָּׁמִּ

לוּ  בְשַר"אל תקרי ' י"ט(, )ישעיהו ט" זְר עוֹ י אכֵּ

", הרי שבני אדם אוכלים בשר זרעו"אלא  ",זְר עוֹ

  בשר בניהם ובנותיהם.

 

 עונש ביטול תורה

ד( -)ג. חרב וביזה רבהב( -)אבעוון ביטל תורה, 

 םואינ םובני אדם אוכלי)ה( . ודבר ובצורת בא

 .לחמם במשקל םואוכלי)ו( . םשבעי

יכֶם " ,שנאמר י עֲלֵּ אתִּ בֵּ ת נְקַם בְרִיתחֶׁ וְהֵּ מֶׁ ב נ קֶׁ  רֶׁ

תַתֶם בְיַד  וְנֶאֱסַפְתֶם אֶל י דֶבֶר בְתוֹכְכֶם וְנִּ לַחְתִּ יכֶם וְשִּׁ רֵּ עָּׁ

כלומר בעוון ביטול הברית " )ויקרא כ"ו כ"ה(, אוֹיֵּב

  .אביא עליהם חרב ומלחמה

מַר " שנאמר, ואין ברית אלא תורה אִם  ה'כ ה אָּׁ

מַיִּםחֻ  ל א בְרִיתִי יוֹמָם וָלָיְלָה י קוֹת שָּׁׁ מְתִּ רֶץ ל א שָּׁ אָּׁ " וָּׁ

ה הקב"ה, ו]והכוונה למה שציו)ירמיהו ל"ג כ"ה(, 

הביזה  ,חרבהועל ידי "והגית בו יומם ולילה"[. 

 . באה

רבכתוב גם כן, " ונאמר בֶׁ " בְתוֹכְכֶם וְשִלַחְתִּי דֶׁ

  .הרי דבר

ם" עוד נאמרו חֶׁ ם מַטֵה לֶׁ  ]הרי בצורת[ בְשִבְרִי לָכֶׁ

פ ים לַחְמְכֶם בְתַנּוּרוְאָּׁ שִּׁ ד  וּ עֶשֶר נָּׁ וְהֵשִיבוּ אֶחָּׁ

ם וְל א תִשְׂבָעוּ ם בַמִשְקָל וַאֲכַלְתֶּׁ )ויקרא כ"ו " לַחְמְכֶׁ

 כ"ו(.

 

 ועיוות הדין וקלקול הדין דיןעונש עינוי ה

באים גם , כל הדברים הבאים בעוון ביטול תורה

 . על ידי העוונות הללו

, ן את הדיןלדו םהדייני םשמאחרי .עינוי הדין .א

 ,הדין םשהוברר לה ולא לשם שמים, אלא לאחר

 . אותו םמשהי

 מזיד. ב אתשמעוותים  .עיוות הדין .ב

שלא היו מתונים בו, לעיין כל  .קלקול הדין .ג

  צרכו ונתקלקל מאליו.

הֶם " בסוף הפרשה הנ"ל, שנאמר ב מֵּ זֵּ עָּׁ רֶץ תֵּ אָּׁ וְהָּׁ

הְשַׁ  רֶץ אֶת שַׁבְת תֶיהָּׁ בָּׁ םוְתִּ הֶם וְהֵּ ה מֵּ רְצוּ אֶת עֲוֹנָּׁם  מָּׁ יִּ

תַי גָעֲלָה ת חֻק   יַעַן וּבְיַעַן בְמִשְפָטַי מָאָסוּ וְאֶׁ

עינוי ועיוות וקלקול  הרי)ויקרא כ"ו מ"ג(, " נַפְשָם

 .בכלל

 

 שוא ושבועת שקר שבועתעונש 

על  ,את הידוע, כגון]שמשנה  ,בעון שבועת שוא

שאין ]ועת שקר שבכן בעוון ו[. האיש שהוא אשה

גורם שיאמינו הבריות לדברי שקר ניכר, ו השקר

ובני )ג( . ובהמה כלה)ב( . חיה רעה רבה)א( שלו[. 

]מאין  םוהדרכים שוממי)ד( . םאדם מתמעטי

 עובר[.

י " ,שנאמר סְרוּ לִּ וָּּׁ לֶה ל א תִּ ם בְאֵּ י וְאִּ מִּ וַהֲלַכְתֶם עִּ

י לֶה"אל תקרי  " )ויקרא כ"ו כ"ג(,קֶרִּ אלא  ",בְאֵּ

ה" לָּׁ א ]כמו בכתוב "", לשון שבועה, בְאָּׁ י תֶחֱטָּׁ וְנֶפֶשׁ כִּ

ה לָּׁ ה קוֹל אָּׁ מְעָּׁ ויש במשמע בין  [)ויקרא ה' א'(" וְשָּׁׁ

  .שקרשבועת שוא בין שבועת 

כֶם אֶת חַיַת " וזה נאמר על הכתוב, י בָּׁ שְׁלַחְתִּ וְהִּ

ה יתָּׁ כְרִּ ה אֶתְכֶם וְהִּ כְלָּׁ דֶה וְשִּׁ אֶת בְהֶמְתְכֶם  הַשָּׁ

יכֶםוְ  שַׁמוּ דַרְכֵּ ה אֶתְכֶם וְנָּׁ יטָּׁ מְעִּ )ויקרא כ"ו כ"ב(, " הִּ

  הרי שכל הדברים הללו באים בעוון השבועות.

 

 עונש חילול השם וחילול שבת

הבאים בעוון שבועת שוא , כל הדברים הנ"ל

 . באים גם על ידי העוונות הללו, ושבועת שקר

 חילול השם.  .א

 ואינו נזהר ,שבני אדם למדים הימנו ,אדם גדול

בתורה על ידו,  םבמעשיו, נמצאו הקטנים מזלזלי

ת, ומבין שאין ממש בתורה ובמצו זהו ,ואומרים

 .חולין ונמצא השם מתחלל, נעשה דבריו

 חילול שבת. .ב

וְל א שנאמר בעניין שבועת שקר, לשון חילול, "
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ם אֱלֹ לַלְתָּׁ אֶת שֵּׁ קֶר וְחִּ י לַשָּׁ שְׁמִּ בְעוּ בִּ שָּׁ יקֶ תִּ  יךָ אֲנִּ

ויש ללמוד בגזרה שווה, שכל )ויקרא י"ט י"ב(. ה'" 

העונשים הבאים עליה, באים גם על חילול השם 

 וחילול שבת, שגם בהם נאמר לשון חילול.

י נאמר, "בחלול השם ש דְשִּׁ ם קָּׁ וְל א תְחַלְלוּ אֶת שֵּׁ

י ל אֲנִּ אֵּ שְרָּׁ י יִּ י בְתוֹךְ בְנֵּ קְדַשְׁתִּ שְׁכֶם ה' וְנִּ " )ויקרא מְקַדִּ

  ב ל"ב(כ"

י ק דֶשׁ "נאמר, ובחלול שבת  ת כִּ וּשְׁמַרְתֶם אֶת הַשַבָּׁ

כֶם  וא לָּׁ תהִּ ה  מְחַלְלֶיהָּׁ מוֹת יוּמָּׁ אכָּׁ הּ מְלָּׁ ע שֶה בָּׁ ל הָּׁ י כָּׁ כִּ

קֶרֶב וא מִּ ה הַנֶּפֶשׁ הַהִּ כְרְתָּׁ   " )שמות ל"א י"ד(עַמֶיהָּׁ  וְנִּ

 

 דמים שפיכותעונש 

( )ב. בית המקדש חרב)א( , בעון שפיכות דמים

  .ושכינה מסתלקת מישראל

יפוּ , "שנאמר י וְל א תַחֲנִּ הּ כִּ רֶץ אֲשֶׁר אַתֶם בָּׁ אָּׁ אֶת הָּׁ

יף ם הוּא יַחֲנִּ ם אֲשֶׁר  הַדָּׁ רֶץ ל א יְכֻפַר לַדָּׁ אָּׁ רֶץ וְלָּׁ אָּׁ אֶת הָּׁ

ם בְדַם י אִּ הּ כִּ רֶץ . שׁ פְכוֹ שֻׁפַךְ בָּׁ אָּׁ א אֶת הָּׁ וְל א תְטַמֵּ

הּ אֲ  ים בָּׁ ןאֲשֶׁר אַתֶם י שְׁבִּ כֵּ י שׁ  הּ  שֶׁר אֲנִּ י בְתוֹכָּׁ י אֲנִּ כִּ

ל ה' אֵּ שְרָּׁ י יִּ ן בְתוֹךְ בְנֵּ ויש ל"ד(, -" )במדבר ל"ה ל"גשׁ כֵּ

את הארץ אתם מטמאים ללמוד מכאן, שאם 

ואיני שוכן , אינכם יושבים בה]בשפיכות דמים[, 

 , שחרב הבית, ואין השכינה בתוכם.בתוכה

 

 עריות גלויעונש 

 םומגלי)ב( . גלות בא לעולםא( )בעוון גלוי עריות, 

  .םבמקומ םאחרים ויושבי םובאים אות

ל " ]בפרשת עריות[, שנאמר אֵּ ב ת הָּׁ ל הַתוֹעֵּ י אֶת כָּׁ כִּ

רֶץ  אָּׁ י הָּׁ שוּ אַנְשֵּׁ יכֶםעָּׁ פְנֵּ רֶץ אֲשֶׁר לִּ אָּׁ א הָּׁ טְמָּׁ " )ויקרא וַתִּ

הּ " ונאמר,י"ח כ"ז(,  אֶפְק ד עֲוֹנָּׁ רֶץ וָּׁ אָּׁ א הָּׁ טְמָּׁ וַתִּ

לֶיהָּׁ  קִּ עָּׁ רֶץ אֶת י שְׁבֶיהָּׁ  אוַתָּׁ אָּׁ " )ויקרא י"ח כ"ה(, הָּׁ

הּ " ונאמר, רֶץ אֶתְכֶם בְטַמַאֲכֶם א תָּׁ אָּׁ יא הָּׁ קִּ וְל א תָּׁ

ה אֶת אָּׁ יכֶם כַאֲשֶׁר קָּׁ פְנֵּ   " )ויקרא י"ח כ"ח(הַגוֹי אֲשֶׁר לִּ

 

 עונש עבודת כוכבים

)ב( . גלות בא לעולם)א( , עבודת כוכביםבעוון 

  .םבמקומ םביאחרים ויוש םובאים אות םומגלי

יכֶם " שנאמר נֵּ י אֶת חַמָּׁ כְרַתִּ יכֶם וְהִּ מ תֵּ י אֶת בָּׁ שְׁמַדְתִּ וְהִּ

י אֶת תַתִּ יכֶם וְנָּׁ לוּלֵּ י גִּ גְרֵּ יכֶם עַל פִּ גְרֵּ ]כלומר על  פִּ

י אֶתְכֶם עבודה זרה שלכם[ ה נַפְשִּׁ עֲלָּׁ י אֶת . וְגָּׁ תַתִּ וְנָּׁ

ה  רְבָּׁ יכֶם חָּׁ רֵּ יכֶם עָּׁ קְדְשֵּׁ י אֶת מִּ מוֹתִּ יחַ  וְל אוַהֲשִּׁ רִּ אָּׁ

יח חֲכֶם יחַ נִּ רֶץ . בְרֵּ אָּׁ י אֶת הָּׁ י אֲנִּ מ תִּ לֶיהָּׁ וַהֲשִּׁ מְמוּ עָּׁ וְשָּׁׁ

ים יכֶם הַי שְׁבִּ הּ א יְבֵּ ם. בָּׁ רֶה בַגוֹיִּ ]הרי  וְאֶתְכֶם אֱזָּׁ

י  שהם גולים ואויביהם יושבים במקומם[ יק תִּ וַהֲרִּ

ה יְתָּׁ רֶב וְהָּׁ יכֶם חָּׁ יכֶם יִּ  אַחֲרֵּ רֵּ ה וְעָּׁ מָּׁ הְיוּ אַרְצְכֶם שְׁמָּׁ

ה רְבָּׁ   ל"ג(-" )ויקרא כ"ו ל'חָּׁ

 השמטת שמיטין ויובלותעונש ביטול 

גלות )א( בעוון ביטול השמטת שמיטין ויובלות, 

אחרים  םובאים אות םומגלי)ב( . בא לעולם

  .םבמקומ םויושבי

רֶץ אֶת שַׁבְת תֶיהָּׁ שנאמר, " אָּׁ רְצֶה הָּׁ ז תִּ  ]=שמיטין[ אָּׁ

ה וְאַתֶם בְ  י הֳשַמָּׁ יכֶם  אֶרֶץכ ל יְמֵּ יְבֵּ שְׁבַת א  ז תִּ אָּׁ

ת אֶת שַׁבְת תֶיהָּׁ  רְצָּׁ רֶץ וְהִּ אָּׁ שְׁב ת . הָּׁ ה תִּ שַמָּׁ י הָּׁ ל יְמֵּ כָּׁ

יכֶם ה בְשַׁבְת תֵּ בְתָּׁ ת אֲשֶׁר ל א שָּׁׁ לֶיהָּׁ  אֵּ בְתְכֶם עָּׁ " בְשִּׁ

ושממו "ולעיל מיניה כתיב ]ל"ה(, -)ויקרא כ"ו ל"ד

 "[.אויביכם עליה

 

 פה נבלותעונש 

וגזירות קשות )ב( . צרות רבות)א( , ת פהבעון נבלו

)ד( . ובחורי שונאי ישראל מתים)ג( . מתחדשות

  .םנעני םואינ םיתומים ואלמנות צועקי

שְמַח " ,שנאמר יו ל א יִּ ן עַל בַחוּרָּׁ ]הרי צרות ה' עַל כֵּ

יו וגזרות[ יו וְאֶת אַלְמְנ תָּׁ ם וְאֶת יְת מָּׁ ]הרי  ל א יְרַחֵּ

ל  זה[ צועקים ואינם נענים. וכל רַע וְכָּׁ ף וּמֵּ נֵּ י כֻלוֹ חָּׁ כִּ

ל ז את ל א ה בְכָּׁ לָּׁ ר נְבָּׁ ב אַפוֹ וְעוֹד יָּׁדוֹ  פֶה ד בֵּ שָּׁׁ

 )ישעיהו ט' ט"ז(. " נְטוּיָּׁה

" נדרש וְעוֹדוביאר רבי חנן בר אבא שהכתוב "

מלשון "עולם ועד", כלומר כל שנותיו של אדם, 

שהם שבעים שנה, יד הדין נטויה עליו, לבטל 

 יו בעוון זה. זכויות

 ,כלה למה נכנסה לחופה ם,הכל יודעיוכך אמר, 

כל אלא [, ולא הוצרך לאדם לפרש למה נכנסה]

עליו גזר דין של  םאפילו חותמי, המנבל פיו

 ]כלומר שגזרו לו חיים טובים[,, שבעים שנה לטובה

 .עליו לרעה םהופכי

כל המנבל , אמר רבה בר שילא אמר רב חסדאו

)כ"ב במשלי  שנאמר, ו גיהנםל םמעמיקי ,את פיו

ה" י"ד(, ה עֲמֻקָּׁ ]כלומר גיהנם מוכנה היא, למי " שׁוּחָּׁ

רוֹת" שיש לו[ י זָּׁ  .]כלומר שמנבל פיו[" פִּ

שומע ושותק אף ה, שרב נחמן בר יצחק אמרו

ל  ה'זְעוּם , שנאמר בסוף הכתוב הזה, "נענש פָּׁ יִּ

ם  אצל פי זרותנמצא  הקב"הם וזע", כלומר, שָּׁׁ

 ,היושב אצלו ושומעואם כן, , פיוהוא המנבל 

 .הוא קרוי זעומו של הקדוש ברוך

 

 הממרק עצמו לעבירה

 ,כל הממרק עצמו לעבירה, אמר רב אושעיא

, להתעסק בעבירות מפנה לבו משאר עסקיםכלומר ש

 חַבֻרוֹת פֶצַע" ,שנאמר, בו םיוצאי םופצעיבורות ח

ע ]יבואו על זה שהוא[   ל'()משלי כ'  "תַמְרוּק בְרָּׁ

בסוף  שנאמר ,נדון בהדרוקןאלא ש ,ולא עוד

טֶןהכתוב הזה " י בָּׁ  ".וּמַכוֹת חַדְרֵּ

 

 הדרוקן

 . חולי המצבה את הכרספירש רש"י במסכת ברכות דף כ"ה 

 .חולי הפהפירש רש"י  א"מדף  עירוביןבמסכת 

 .חולי מעיים פירש רש"י במסכת בכורות דף מ"דו

 

 שלושה מיני הדרוקן

 .עבה –של עבירה . א

יש הדרוקן הבא כעונש על עבירה, ובהדרוקן זה, 

 בשרו מתקשה, ועבה, ונפוח.

 .תפוח –של רעב . ב

יש הדרוקן הבא מחמת רעב, ובהדרוקן זה, עורו 

נפוח על בשרו, ומים ביניהם, עד שנראה כזכוכית, 

 ורך מתוכו.

 .דק –של כשפים . ג

יש הדרוקן הבא על ידי כשפים, ובהדרוקן זה, 

 .וכחושבשרו דק 

 

 חכמים שלקו בהדרוקן

לקה בהדרוקן, ואמר לפני שמואל הקטן . א

 ,מי מטיל גורל]=מי מפיס  ,רבונו של עולםהקב"ה, 

עכשיו יאמרו עלי  ולהודיע שאינו של עבירה, ,להבחין

 בשלשה סימנים םואין הכל יודעי ,שעברתי על דת

 ונרפא.[. שאמרנו

יר לקה בהדרוקן. ואמר על כך רבא, מכאביי . ב

לקה, שהיה מחמת רעב ש ]=אביי[,אני בנחמני 

רגיל לצער נפשו ברעב, ואין צריך לחושדו שלקה 

 מחמת עבירה.

ונראה בעיני, דעל שם שרבה בר נחמני גידל אביי בביתו, 

ולמדו תורה, שהיה יתום, השיאו את שם אביו, נחמני. ]רש"י 

 .במסכת גיטין דף ל"ד[

חמת רעב לקה בהדרוקן. ובוודאי לא מרבא . ג

לקה, שהרי מדבריו יש ללמוד שאין ראוי לאדם 

משום שהיה להרעיב עצמו. והסיבה שלקה, 

, ומבואר במסכת בכורות, משהה נקביו

שהדרוקן בא על שהיית נקבים. ואף שרבא ידע 

שהדבר מזיק, שהרי הוא עצמו אמר, שרבים הם 

המתים מהדרוקן הבא מחמת שהיית נקבים, 

א מחמת רעב. לא יותר מהמתים מהדרוקן הב

על ידי האונס מרצונו השהה עצמו לנקביו אלא 

שהתלמידים שהיו לומדים לפניו היו מעכבים 

 אותו.
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 דף לג שבתמסכת 

 חטאים העבראל םסימני

מבואר בברייתא, שארבעת הדברים המבוארים 

להלן, כשהם באים על האדם, סימן הוא לחטא 

 שחטא.

  .סימן לעבירה – ]עבה[ הדרוקן. א

  .את חנםסימן לשנ – ירקון. ב

 .סימן לגסות הרוח – התורה עניות. ג

 –[ חולי המתחיל במעיים וגומר בגרון]=אסכרה . ד

. ואמר רבא או רבי יהושע בן סימן ללשון הרע

לוי, שעניין זה, שאסכרה באה על לשון הרע, למד 

אלֹ"מהכתוב,  שְמַח בֵּ ע קִּ וְהַמֶלֶךְ יִּ שְׁבָּׁ ל הַנִּּ ל כָּׁ תְהַלֵּ ים יִּ

סָּׁ בוֹ  י יִּ רכִּ י ]=ילקה באסכרה[ כֵּ קֶר פִּ י שָּׁׁ " דוֹבְרֵּ

 )תהילים ס"ג י"ב(. 

 

 על מה באה אסכרה

על . נתבאר, שלדעת הברייתא, אסכרה באה א

 , ולכן היא סימן ללשון הרע.לשון הרע

. וכן דעת רבי אלעזר ברבי יוסי, שאסכרה באה ב

 על לשון הרע. 

אכן, לדעתו, כשם שהיא באה על לשון הרע, כך 

, שהאוכל פירותיו גם על ביטול מעשרה היא בא

כשהם טבלים, שהוא חייב מיתה בידי שמים, הרי 

זה מת באסכרה, מידה כנגד מידה, שמיתת 

אסכרה מהמעיים לפה וזה כנגד האכילה 

האסורה, שהכניס אותה כדרך אכילה, תחילה 

 לגרון ואחר כך למעיים.

לדעת תנא קמא בברייתא שניה, אסכרה באה ו. ג

 . טול מעשררק על בי

על ביטול . ולדעת רבי שמעון אסכרה באה ד

 . תורה

 

 מי נענש על ביטול תורה

נתבאר שלדעת רבי שמעון אסכרה באה על ביטול 

 שמצווים ללמוד תורה האנשיםתורה. ואם כן 

דבר פשוט הוא שהם נענשים באסכרה על עוון 

 ביטול תורה.

, אף שאינן מצוות בתלמוד תורה, גם הן והנשים

 . שמבטלות את בעליהן בעווןבאסכרה,  מתות

, אף שאינם מצווים בתלמוד תורה, גם וכן הגוים

שמבטלים את  בעווןהם מתים באסכרה, 

 . ישראל

, אף שאינם בני לימוד תורה, גם הם וכן תינוקות

 שמבטלים את אביהם בעווןמתים באסכרה, 

 . [באגוזים םלחמה ולצונן, ולפייס םלהוליכ]

, שלומדים תורה, ואין בהם רבןותינוקות של בין 

 . בעוון הדורעוון ביטול תורה, מתים באסכרה 

בזמן , רב יוסף ברבי שמעיה אואמר רבי גוריון כמ

אין , צדיקים נתפסים על הדור, שהצדיקים בדור

תינוקות של בית רבן נתפסים על , צדיקים בדור

  .הדור

רבי שמעון בן נזירא  אורבי יצחק בר זעירי וביאר 

ךְר למד מהכתוב, "שהדב י לָּׁ דְעִּ ם ל א תֵּ ]לשמור  אִּ

ךְ מצוותי[ י לָּׁ ים צְאִּ שִּׁ ה בַנָּּׁ פָּׁ  ]ובקשי רחמים[ הַיָּׁ

י הַצ אן קְבֵּ ]כלומר בזכות האבות שהיו רגלי הצאן  בְעִּ

י ובסיסו[ ךְ ]בזכותם[ וּרְעִּ י תַיִּ ]=תינוקות שלך  אֶת גְדִּ

ים שלא יתפסו[ ר עִּ שְׁכְנוֹת הָּׁ יהיו ]כלומר שלא  עַל מִּ

)שה"ש א' ח'(, "  משכונות תחת רועי הדור ופרנסיו[

ומכאן שפעמים הגדיים אכן ממושכנים על 

 הרועים ונתפסים תחתיהם.

 

 מתחלת אסכרה מפני מה 

 בבני מעיים וגומרת בפה

של  זה בית המדרש] ,כשנכנסו רבותינו לכרם ביבנה

[, שורות שורות ככרםבו  םיושביהחכמים היו ש יבנה,

י יהודה ורבי אלעזר ברבי יוסי ורבי שם רב ויה

  .שמעון

מפני  ]=אסכרה[,מכה זו , נשאלה שאלה זו בפניהם

  .וגומרת בפה ,מה מתחלת בבני מעיים

 .תשובת רבי יהודה ברבי אלעאי. א

הסיבה שאסכרה מתחלת בבני מעיים וגומרת 

  .כי אסכרה באה על לשון הרעבפה, 

ון , שכן דרך חטא לשוהעונש בא באופן שחטא

, לומר לשון הרע כליות יועצותתחילה הרע, 

ולשון  ,לבדות הלשון הרע לב מביןלאחר מכן הו

 ומוציא הקול מהגרון.  פה גומרוה ,מחתך

י ומצינו שלשון הרע עונשו מיתה, שנאמר, " שְׁנִּ מְלָּׁ

ית  הוּ אוֹתוֹ אַצְמִּ עֵּ תֶר רֵּ ם וּרְחַבבַסֵּ ינַיִּ ב א תוֹ ל א  גְבַהּ עֵּ בָּׁ לֵּ

ל  .(ה' א"ם ק)תהלי" אוּכָּׁ

 .תשובת רבי אלעזר ברבי יוסי. ב

הסיבה שאסכרה מתחלת בבני מעיים וגומרת 

כי אסכרה באה על אכילת דברים שאינם בפה, 

  .מתוקנים

, שמיתת אסכרה והעונש בא מידה כנגד מידה

מהמעיים לפה וזה כנגד האכילה האסורה, 

שהכניס אותה כדרך אכילה, תחילה לגרון ואחר 

 כך למעיים. 

צינו שעל אכילת טבל חייב מיתה, כמבואר ומ

 במסכת סנהדרין.

 .תשובת רבי שמעון. ג

הסיבה שאסכרה מתחלת בבני מעיים וגומרת 

  .כי אסכרה באה על ביטול תורהבפה, 

 כליות יועצות, תחילה והעונש בא באופן שחטא

פה וה ,ולשון מחתך ,לב מביןלאחר מכן הולבטל, 

 . גומר

ביטול תורה כדרך שלמדו  ויש ללמוד עונש מיתה על

 בדף ל"ב שהבנים מתים על ביטול תורה.

 

 היהרבי יהודה ברבי אילעי 

 ראש המדברים בכל מקום

 ,כשנכנסו רבותינו לכרם ביבנהנתבאר לעיל ש

 , השיב רבי יהודה תחילה.נשאלה שאלה בפניהםו

שרבי יהודה , הקיסרוהסיבה לכך, כי כן ציוה 

הדבר ארע על יהיה ראש המדברים בכל מקום, ו

 ידי מעשה.

רבי יהודה ורבי יוסי ורבי שפעם אחת ישבו יחד 

בן גר וגיורת ]יהודה בן גרים וישב אצלם  ,שמעון

 [.היה

של  םכמה נאים מעשיה, פתח רבי יהודה ואמר

סדר מושב שווקי ]תקנו שווקים ]=רומיים[, אומה זו 

  .תקנו מרחצאות, תקנו גשריםם[, עיירות וחוצותיה

  .שתק רבי יוסי

, כל מה שתקנו, שמעון בן יוחאי ואמר נענה רבי

 םתקנו שווקי, םלא תקנו אלא לצורך עצמ

 םמרחצאות לעדן בה, תקנו זונות םלהושיב בה

  .מכס םשרים ליטול מהתקנו ג ם,עצמ

 ,לתלמידים] וסיפר דבריהם ,הלך יהודה בן גרים

ונשמעו , [למלכותם או לאביו ואמו, ולא להשמיע

  .למלכות

להיות ]יתעלה  ]=שיבח[,, יהודה שעילה, רואמ

. יגלה לציפורי ,יוסי ששתק[. ראש המדברים

  .יהרג ,שמעון שגינה

 

 יהודה בן גרים

 המעשה היה עם "יהודה בן גרים".  לפי גרסת הגמרא לפנינו

, שכן מבואר במסכת "רבי יהודה בן גרים" רבינו תם גרסו

ים ורבי שמעון בן מועד קטן, כי הוו מיפטרי רבי יהודה בן גר

חלפתא מרבי שמעון בן יוחי, אמר ליה לבריה, אנשים הללו, 

 אנשי צורה הם, זיל גבייהו דליברכוך, מכלל דגברא רבה היה. 

ולפירוש רבינו תם, בסוף שמעתא לא גרסינן ועשהו גל של 

 עצמות בלשון גנאי, אלא נח נפשיה. 
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 רבי שמעון מתחבא מפני הרומאים

הלך יחד עם , י שמעון שיהרגמאחר שגזרו על רב

 .בנו ונחבאו בבית המדרש

כלי של בכל יום אשתו היתה מביאה להם פת ו

 והיו אוכלים. מים

 נשים דעתן קלה ,אמר לבנווכשנתחזקה הגזרה 

 היכן אנו. אולי יענו אותה ותגלה ,עליהן

נתרחש נס ונברא להם . הלכו ונחבאו במערה

 ת.מים לשתו ומעייןשיאכלו פירותיו  חרוב

יושבים פושטים בגדיהם שלא יבלו, ו והיו

, שלא תהא בחולעד צוארם  ומכסים גופם

 כך כל היום. לומדיםהיו וערוותם מגולה, 

, בגדיםאת ה לובשים, היו ורק בזמן התפילה

 ומתפללים, וחוזרים ומפשיטים אותם.

בדף י"א מבואר, שהכוונה לקריאת שמע, אבל ו

 .א[מתפילה היו פטורים. ]תוס' בדף י"

 .במערה כך ישבו שתים עשרה שניםו

 

 ראשונה מהמערההיציאה ה

, ועמד על פתח בא אליהו שתים עשרה שנה בסוף

שמת הקיסר מי יודיע לבר יוחי  ,ואמרהמערה, 

 .ובטלה גזרתו

 ,אמר. יצאו וראו בני אדם חורשים וזורעים

]הלא  ,בחיי שעה םועוסקי ,חיי עולם םמניחי

על ידי נכרים, והקדוש ו לעשות את הדברים הללאפשר 

 [. מחלק מזון וריוח לעושי רצונו ברוך הוא

  .נשרףמיד  םעיניה םכל מקום שנותני

להחריב עולמי  ,ואמרה להם יצתה בת קול

 .חיזרו למערתכם? יצאתם

. שנים עשר חודש, הלכו, וישבו במערה עוד חזרו

משפט רשעים בגיהנם  ,אמרובסוף הזמן הזה ו

  .שנים עשר חדש

יוּעל הרשעים, "ר שנאמ כְבֶה וְהָּׁ ם ל א תִּ שָּׁ ל  וְאִּ אוֹן לְכָּׁ רָּׁ דֵּ

ר שָּׁ ומכל מקום גם הם בכלל  " )ישעיה ס"ו כ"ד(,בָּׁ

ת בְשַׁבַתוֹהכתוב, " י שַׁבָּׁ דֵּ דְשׁוֹ וּמִּ י ח דֶשׁ בְחָּׁ דֵּ יָּׁה מִּ  וְהָּׁ

מַר  נַי אָּׁ שְׁתַחֲוֹת לְפָּׁ ר לְהִּ שָּׁ ל בָּׁ ה'" )ישעיה ס"ו יָּׁבוֹא כָּׁ

, שלכל המאוחר, לאחר שנים עשר חודש, ומבואר, כ"ג(

כשיגיע החודש שבו החל דינם, יבואו להיראות לפני ה', 

  ויתום דינם.

  .צאו ממערתכם ,יצתה בת קול ואמרה

 

 מהמערההיציאה השניה 

כל מקום שרבי אלעזר בפעם השניה,  כשיצאו

 ,לבנו ואמר. מרפאהיה  רבי שמעון, היה מזיק

 .אני ואתה, די לעולם בעוסקי תורהבני, 

אחד, שהיה  ראו זקןלפנות ערב,  ובערב שבת

היה ולהריח בשבת,  אוחז שתי חבילות של הדס

 עימהן בין השמשות. רץ

 אתה צריך. למהאלו  ,אותו שאלו

 .לכבוד שבת ,להם ענה

 ולמה לא תסתפק באחד. ,שאלו

 .אחד כנגד זכור ואחד כנגד שמור ,ענה להם

יבות מצוות ראה כמה חב ,לבנו אמר רבי שמעון

 . ונתיישבה דעתו.על ישראל

 

 מעלת רבי שמעון לאחר היציאה מהמערה

של רבי  ]וי"ג חותנו[ ורבי פנחס בן יאיר חתנשמע 

 .יצא לקבל פניושמעון, שהוא בא, ו

, והחל להחליק ולתקן את הכניסו לבית המרחץ

מחמת  וראה שהיו בבשרו בקעים וסדקיםבשרו, 

והיו הדמעות כך,  על והחל לבכותהחול שישב בו, 

הכאיב מחמת מליחותן ועל הבקעים,  נושרות

 , והחל לצווח.הדבר לרבי שמעון

  .אוי לי שראיתיך בכך ,רבי פנחסלו  אמר

. אשריך שראיתני בכך ,רבי שמעוןלו  אמר

  .לא מצאת בי כך, שאילמלא לא ראיתני בכך

היה מקשה  בן יוחישמעון כשרבי , מתחילהשכן 

שנים לו  היה מתרץ ן יאירב רבי פנחס ,הקושי

בן יאיר  רבי פנחסכש סוףבלו. עשר תירוצים

היה  בן יוחי רבי שמעון ,הקושי הה מקשיה

  .תירוציםוארבעה  םעשרילו  מתרץ

 

 תיקון שתיקן יעקב אבינו

וַיָב א לאחר שחזר יעקב מחרן, וניצול מיד עשו, "

ם פַדַןאֲשֶׁר בְאֶרֶץ כְנַעַן בְ  יַעֲק ב שָלֵם עִיר שְכֶׁ  ב אוֹ מִּ

יר עִּ י הָּׁ חַן אֶת פְנֵּ ם וַיִּ  " )בראשית ל"ג י"ח(.אֲרָּׁ

 ,שלם בגופו, שהכוונה לכך שהיה ואמר רב

שלם , והיה בממונושלם והיה [, שנתרפא מצלעתו]

 [.שלא שכח תלמודו מפני טורח הדרך] ,בתורתו

עשה מאחר שנעשו לו ניסים בדרך, והגיע שלם, ו

"מ שהדבר למד מהכתוב ]י. דבר תקנה באותו מקום

יר" עִּ י הָּׁ חַן אֶת פְנֵּ י"מ שהדבר למד ו .חן וחנייהלשון  "וַיִּ

דֶהמהכתוב " קֶן אֶת חֶלְקַת הַשָּׁ  ", לשון תיקון[. וַיִּ

  .תיקן להם מטבע ,לדברי רב

  .תיקן להם שווקים ,שמואללדברי ו

  .תיקן להם מרחצאות ,רבי יוחנןלדברי ו

 

 תיקון שתיקן רבי שמעון

שמעון למד מיעקב, ולפיכך, לאחר שיצא  רבי

, אלך ואתקן תרחש נסההואיל ומהמערה, אמר, 

איזה דבר. ושאל האם יש איזה דבר הצריך 

 תקנה.

יש מקום שיש בו ספק טומאה ויש  ,לואמרו 

 . לכהנים טורח להקיפו

מעבר העיר לרבים,  מקום ,שהיה אותו שוק שהספק בו

טומאה, וצריך  פניליכנס שם מ םוהכהנים לא היו יכולי

 .להקיף דרך אחר ארוך

 דף לד

האם יש אדם היודע שהוחזקה כאן טהרה  ,שאל

 בשוק זה אי פעם.

כאן קיצץ בן זכאי תורמסי  ,אמר לו אותו זקן

תרומה, כלומר, שתלם ועקרם אחר גידולם, 

ומאחר שהם תרומה, צריך לשומרם בטהרה, 

 ואם כן הוחזקה שם טהרה.

, כל מקום שהיה קשהועשה כן גם רבי שמעון, 

, וכל מקום שהיה רך, ציין אותו טיהר אותו

 כמקום טמא. 

כן הגרסא בגמרא. אולם רש"י כתב, שבפסיקתא 

היה מקצץ תורמסין ומשליכן ובירושלמי מבואר, ש

וצף המת במקום שהוא שם, וציינו  ,נס שם, ונעשה

 .למקום הקבר

. טיהר בן יוחי בית הקברות ,אמר אותו זקן

  שה שלא כהוגן, לטהר מקום טמא[.]כלומר ע

ואפילו  ,עמנו לא הייתו איל ,רבי שמעוןאמר לו 

אבל  .יפה אתה אומר .היית עמנו ולא נמנית עמנו

]כלומר  ,ונמנית עמנו ]במעמד[,עכשיו שהיית עמנו 

אין ראוי שתאמר [, הסכמת לדעתנו להיות מן המנין

זונות מפרכסות זו אפילו הלא  ,יאמרוכן, כי עתה 

תלמידי חכמים לא , להיות נאה ,זו שערה של תא

שיש להם לשבח זה את זה, ולא לגנות.  כל שכן

 .ונחה נפשו, נתן בו עיניו

 

 סופו של יהודה בן גרים

. יהודה בן גריםיצא רבי שמעון לשוק, וראה את 

 ? עדיין יש לזה בעולם, אמרו

ועשהו גל , עיניורבי שמעון נתן בו  ,לגרסת רש"י

  [.כמת שנרקב בשרו ונפל מזמן הרבה], של עצמות

 נתן בו עיניו, ונחה נפשו. ,ולגרסת רבינו תם
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 צריך אדם לומר שדברים 

 בתוך ביתו ערב שבת עם חשכה

הדברים הבאים הם צורך השבת, ואי אפשר 

לעשותם בשבת עצמה, ולפיכך צריך אדם לזרז 

 את בני ביתו קודם השבת על עשייתם.

את הצריך  אם כבר עשרו אותםישאל . א

 לסעודות השבת. 

עירובי חצירות ]או אם כבר עירבו אותם  ישאל. ב

 עירובי תחומין אם היה צורך בדבר[.

 . להדליק את הנרלהם  יאמר. ג

את שני הדברים הראשונים הוא שואל, אם עשו או לא, 

כי יתכן שעשו, אבל על הנר אינו שואל, שהרי רואה אם 

שאין אור, יאמר  יש אור בבית או לא, ולכן כשרואה

 להדליק את הנר.

שלושת הדברים הללו ביאר רבי יהושע בן לוי, שו

  :)באיוב ה' כ"ד( רמוזים בכתוב

ךָ" זו הדלקת נר של שבת,  –" וְיָדַעְתָּ כִי שָלוֹם אָהֳלֶׁ

  שהיא שלום ביתו.

  זה העירוב שהוא תיקון הנווה. –" וּפָקַדְתָּ נָוְךָ"

חֱטָא" זה תיקון  – חסרון[ ]חטא לשון" וְל א תֶׁ

 המעשרות, שעל ידו לא יחסר המזון.

לא יאמר את הדברים הללו בעוד היום גדול, כי ו

יפשעו, יש לחוש ש ,אם ימהר להזכירם מבעוד יום

יאמר זאת , אלא עדיין יש שהות, יאמרועל ידי ש

 .עם חשיכה

אף שמצוות חכמים  ,רבה בר רב הונאלדברי ו

כדי , מרם בנחתיש לאו, לומר את הדברים הללו

 . שיתקבלו דבריו

ומתוך דברי רב אשי מבואר, שדברי רבה בר 

 אבוה, הם סברא פשוטה.

 

 דברים האסורים אף בין 

 השמשות של ערב שבת

הדברים הבאים אסור לעשותם אף בין השמשות, 

]ובהמשך שאינו שבת ודאי, אלא ספק שבת. 

 יתבאר בעזה"י מתי הוא בין השמשות[.

 . ילעשר טבל ודא. א

, אין בדבר איסור תורה, אלא בשבת עצמה גם

איסור מדברי חכמים מטעם שהדבר דומה 

הזה  ומאחר שהדברהאוכל לאכילה,  למתקן

 .אף בין השמשותעליו  גזרו, נחשב תיקון גמור

 .לטבול כלים לטהרם. ב

, אין בדבר איסור תורה, אלא בשבת עצמה גם

מטעם שהדבר דומה , איסור מדברי חכמים

נחשב תיקון הזה  ומאחר שהדברכלי,  למתקן

 .אף בין השמשותעליו  גזרו, גמור

 .הדלקת נרות. ג

, אסורה מהתורההדלקת הנרות  בשבת עצמה

אסור אף בין הדבר שהוא,  דין פשוטלפיכך, ו

 , שהוא ספק שבת.השמשות

 

 דברים שמותר לעשותם 

 בין השמשות של ערב שבת

 הדברים הבאים אף שאסרו אותם חכמים בשבת

מאחר שאינם חמורים התירו לעשותם בין 

 השמשות.

 .לעשר את הדמאי. א

 חומראהיא מאחר שהתקנה לעשר את הדמאי 

, שהרי רוב עמי הארץ מעשרים הם, יתירה

ומעיקר הדין היה ראוי לדון את התבואה הנקנית 

מהם כחולין מתוקנים, מעתה, אף כשהתקינו 

לעשר את הדמאי, כשמעשרים אותו אין הדבר 

לא אסרו לעשות זאת ב כתיקון גמור, ולכן נחש

של ערב שבת. ורק בשבת עצמה  בין השמשות

 הדבר אסור.

 .לערב עירובי חצירות. ב

]=להתיר  מאחר שהתקנה לערב עירובי חצירות

, יתירה חומראהיא טלטול בין שתי רשות היחיד[, 

שהרי מעיקר הדין מותר לטלטל מרשות היחיד 

ב כתיקון גמור, לרשות היחיד, אין הדבר נחש

של ערב  לא אסרו לעשות זאת בין השמשותולכן 

 שבת. ורק בשבת עצמה הדבר אסור.

, שהרי אבל עירובי תחומין נחשבים כתיקון גמור

 .יש אומרים שמהתורה אסור לצאת חוץ לתחום

ואף לדעת האומרים שאיסור זה הוא מדברי 

חכמים, מאחר שהסמיכו חכמים את האיסור על 

ולכן תיקון העירוב  .ור גמור הואהכתובים, איס

ואין לצאת חוץ לתחום נחשב כתיקון גמור, 

 של ערב שבת. לעשותו אף בין השמשות

כן פירש רש"י, שעירובי תחומין חמורים יותר, משום שיש 

להם סמך מן המקרא. וכן נראה לר"ת וכן פירש ר"ח וכן יש 

 בירושלמי וכן משמע בפרק מי שהוציאוהו 

ינו תם מפרש שעירובי חצרות חמורים יותר ומתחילה היה רב

שהרי אין מערבין אלא בפת אבל עירובי תחומין מערבין בכל 

 דבר חוץ ממים ומלח. 

ויש לדחות ראיה זו שהרי לדעת רבי מאיר תחומין דאורייתא 

ואף על פי כן דעתו שעירובי חצרות בפת, ובעירובי תחומין 

חומין, שאין מערבין בכל דבר. והטעם שמקילים בעירובי ת

 צריך פת, משום דאין מערבין אלא לדבר מצוה.

 .להטמין את החמין. ג

להלן יתבאר בעזה"י, באיזה אופן מותר להטמין 

את הקדרות החמות מערב שבת, כדי שישמר 

 החום ליום שבת. 

ובאופן הזה, הדבר מותר אף בין השמשות, 

 מטעם שיתבאר בעזה"י להלן.

 

 עירובי חצירות

שיש שתי רשויות היחיד סמוכות, מותר מדין תורה, כ

לטלטל מזו לזו, ]כגון כשיש כמה בתים בחצר, מותר 

לטלטל מהבתים לחצר ומהחצר לבתים[, אבל חכמים 

אסרו זאת, כי הדבר דומה לטלטול מרשות הרבים 

לרשות היחיד, והתירו את הדבר על ידי עירובי 

 חצירות.

, ויתנו והוא, שיטלו פת, ויזכו אותה לכל בני החצרות

אותה באחד מהבתים, שבכך נחשבים כולם כמי 

 ששבתו באותו בית, והכל רשות היחיד אחת.

 

 עירובי תחומין

מעיקר הדין, אדם מותר לצאת ממקום ששבת אלפים 

 אמה לכל רוח, ולא יותר. 

וכשרוצה ללכת עד ארבעת אלפים אמה לצד אחד, יוכל 

תי לעשות זאת על ידי עירובי תחומין, שיתן מזון ש

סעודות ממאכל אחד, רחוק ממנו אלפים אמה, 

ובכך יחשב כמי ששבת באותו מקום  .]ויחזור למקומו[

שהעירוב מונח, ומשם יש לו אלפים אמה לכל רוח, 

נמצא שממקום שהוא באמת, יש לו ארבעת אלפים 

 אמה.

 

 הזמן שהעירוב קונה

צריך , כדי שיועיל לו עירובו, מעיקר הדין

, ומאחר שכל ירוב קייםשבכניסת שבת יהיה הע

בין השמשות הוא ספק כניסת היום, צריך שיהיה 

 .כל בין השמשותהעירוב קיים 

אם העירוב היה קיים אף בחלק , לדעת רבי יוסיו

, אף שכל הזמן הזה הוא ספק, מזמן בין השמשות

ואין ידוע באיזה זמן ממנו היתה באמת כניסת 

שבת, ואם כן יתכן שבזמן כניסת שבת לא היה 

והעירוב קונה , הקלוקיים, מאחר שהדבר בספק, 

 .לו

ועל פי זה אמר רבא, שמי שיצא להניח עירוב 

עבור שני בני אדם, לאחד הניח את העירוב קודם 

בין השמשות, ובאמצע בין השמשות נאכל, ]על 

ידי אדם או כלב[. ולאחר מכן, בתוך בין 

השמשות, הניח את העירוב עבור השני, אף על פי 

מהעירובים לא היה קיים כל בין  שאף אחד
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 השמשות, שני העירובים קנו לבעליהם. 

אנו מחשיבים  ,בין השמשותעירובו שנאכל  זהלגבי ש

את זמן האכילה כלילה, וכבר נכנס היום קודם לכן 

  וקנה העירוב.

ונתקיים עד  ,בין השמשותעירובו שהונח  זה ולגבי

ר כך אנו מחשיבים זמן ההנחה כיום, ורק אח ,שחשכה

 נעשה לילה, וקנה לו אז העירוב.

בין השמשות הוא ספק יום ספק כי והסיבה לכך, 

כל עירוב שלא היה קיים כל בין לילה, ואם כן, 

, אם היה קיים הרי הוא בספק, השמשות

ומאחר בכניסת היום נקנה, ואם לאו לא נקנה, 

שכל , כלל בידינו, שעירוב הוא דין מדברי חכמים

 .יש ללכת בו להקל, ספק בדברי חכמים

שהדין הנ"ל אמור לעניין עירובי , רש"י פירש -

  .תחומין

ואף שלעיל נתבאר, שאין מניחים עירובי תחומים בין 

השמשות, כל זה לכתחילה, אבל בדיעבד, אם הניח, 

 קנה לו עירובו.

שהדין הזה אמור על עירובי , רבינו תם מפרשו -

  .חצירות

א אם כן היו קיימים אבל עירובי תחומין, לא קנו, אל

 כל בין השמשות.

 

 איסור הטמנה מערב שבת

]כגון גפת, וזבל, ודברים , כל דבר המוסיף הבל

אסור לטמון בו את , שיתבארו בעזה"י בפרק רביעי[

 .אפילו מבעוד יום, הקדרה

כי דברים אלו דומים וביאר רבא, שהסיבה לכך, 

ואם היו טומנים ]=אפר המעורב בגחלים[,  לרמץ

ובכך היו , היו באים לטמון גם ברמץ ,בהם

טומנים בו כשהיו  ,יכולים לבוא לידי חילול שבת

מחתים בשבת קדרה שלא בשלה כל צרכה, והיו 

 .1, כדי למהר את בישול הקדרהבגחלים שברמץ

 

 איסור הטמנה בשבת

מותר  ]כגון צמר ומוכין[,, דבר שאינו מוסיף הבל

אבל , להטמין בו את הקדרה מבעוד יום

 .2חשיכה הדבר אסורמש

וביאר רבא, שהסיבה לכך שבשבת עצמה אין 

                                                           
ירה, דאמר רבי, קטמה והובערה, משהין עליה חמין שהוחמו מבעוד יום כל צרכן, ותבשיל שבישל כל צרכו, וכן אמר וגזרו אף בבישלה כל צרכה, עד שיגרוף או שיקטום, והכי מסקינן בפרק כ 1

 רבי יוחנן. ]רש"י[.
 מן בדף נ'. מבוארת לקדווקא תחילת הטמנה אסורה בשבת, אבל אם טמן מערב שבת, כשמוציא את הקדרה מהטמנתה בשבת, מותר להחזירה לשם. כן מבואר במשנה בדף מ"ט, ה 2
ראיה הראשונה היתה בזמן יותר מאוחר, לכאורה הדבר יתכן, כשהראיה הראשונה היתה בזמן מוקדם יותר מהראיה השניה. אכן התוס' למדו מלשון רש"י, שלפירושו יתכן לומר כן אף אם ה 3

על כך הלא ודאי כל בין השמשות שווים בדינם. ורשב"א העמיד שהיו שתי הראיות כל משך בין  שיתכן שבין השמשות הראשון כולו נחשב יום, ובין השמשות השני כולו נחשב לילה. אולם הקשו

 השמשות. וגם על זה הקשו התוס'. ורבינו תם העמיד את הסוגיה כפי שנתבאר למעלה. ויתכן שגם כוונת רש"י לביאור הזה.

טומנים את הקדרה אף בדבר שאינו מוסיף הבל, 

יראה , שמא כשיבוא להטמינה, כי יש לחוש

כדי ולפיכך תחילה ירתיחנה , שכבר נצטננה

 להטמינה חמה, ובכך נמצא מבשל בשבת.

, דווקא בשבת עצמה אסרו לטמון ומכל מקום

בין השמשות לא גזרו על ל מהטעם הזה, אב

סתם קדרות עדיין , כי בין השמשות, הדבר

, שהעבירו אותם מהאש סמוך לבין רותחות הן

השמשות, ומאחר שסתם קדרות רותחות, אין 

לחוש שיבואו להרתיחן, ומותר לטומנן בדבר 

 שאינו מוסיף הבל.

 

 חילוקי טומאת הזב

]ולא ראה ביום אחד,  ראה ראיה אחת. זב שא

, הרי הוא כבעל קריחרת ביום סמוך לו[, ראיה א

 .טובל וטמא עד הערבש

ביום אחד, או ראה שתי  ראה שתי ראיות. זב שב

ראיות בשני ימים רצופים, או ראה ראיה אחת 

]שתחילתה בסוף יום זה, וסופה הנמשכת שני ימים, 

, טמא שבעה ימיםהרי זה  בתחילת היום הבא[,

א טומאה ובסופם הוא נטהר בטבילה, שהזב נטמ

חמורה, בין על ידי ריבוי ראיות, ובין על ידי ריבוי 

 ימים בראיה.

ביום אחד, או בשני  ראה שלוש ראיות. זב שג

]שבכל יום ראה ימים רצופים, או בשלושה ימים, 

וטעון גם , טמא טומאת שבעההרי זה ראיה אחת[, 

 .קרבן לטהרתו

 

 דין בין השמשות

חשב בודאי החכמים לא היו יודעים, איזה זמן נ

במשך זמן מסוים כסוף היום ותחילת הלילה, ו

מתי , היו מסופקים בו, שבין היום והלילה

וכל משך הזמן , מסתיים היום ומתחיל הלילה

, ]ובהמשך יתבאר הזה קרוי בין השמשות

 בעזה"י, מתי הוא זמן זה של בין השמשות[.

וכל הזמן הזה, הנקרא בין השמשות, ספק הוא 

 . זה שלושה צדדים ויש לספקאצלנו. 

]ורק כשהוא , יתכן שכל הזמן הזה הוא יום( א)

 מסתיים מתחיל הלילה[. 

]שבתחילתו , יתכן שכל הזמן הזה הוא לילה( ב)

 תחילת הלילה[. 

, יתכן שחלק מהזמן הזה הוא יום וחלקו לילה( ג)

 ]שתחילת הלילה היא באיזה זמן בתוך בין השמשות[.

ויים בזמני היום לעניין רוב הדינים התל, והנה

שהעושה מלאכה בשבת , כגון שבת, והלילה

אין נפקא מינה ממה , והעושה בחול פטור, חייב

שיש להסתפק בבין השמשות שמא מקצתו יום 

וכן , כי די בכך שיש בו ספק יום, ומקצתו לילה

שהעושה מלאכה בין , לדעת, ספק לילה

יהא , בכניסתו או ביציאתו, השמשות של שבת

 ]הוא קרבן הבא על ספק חטא[., לויחייב אשם ת

יש נפקא מינה גם מכך , אבל לעניין טומאת הזב

שמא מקצתו יום , שיש להסתפק בבין השמשות

 . כמבואר להלן:ומקצתו לילה

]כגון ראיה , ראה שני ימים בין השמשות 

ראשונה בין השמשות שבין יום ראשון ליום שני, 

ום שלישי[, וראיה שניה בין השמשות שבין יום שני לי

יש להסתפק מה דינו, ויש לספק זה שלושה 

 צדדים.

 ]ראשון[אם  נחשיב את הראיה הראשונה ביום . א

נמצא שלא היו  ,3]אור לשלישי[ואת השניה בלילה 

]אלא זו בראשון , שתי הראיות בשני ימים רצופים

, כבעל ואין כאן אלא טומאה קלה וזו בשלישי[,

 קרי, שדיו בטבילה וטהור לערב.

]זו בראשון , אם נחשיב את שתי הראיות ביום. ב

]זו אור לשני וזו אור או את שתיהן בלילה  וזו בשני[,

יש כאן שתי ראיות בשני ימים רצופים,  לשלישי[,

וכן אם נחשיב את הראיה והרי זה טמא שבעה, 

ואת השניה ביום  ]אור לשני[, הראשונה בלילה

טמא כן  גםוביום אחד, יש כאן שתי ראיות  ]שני[,

 .שבעה

]ראשון[ אם נחשיב ראיה ראשונה שכולה ביום . ג

ואת השניה נחשיב  ]או לשני[,, או כולה בלילה

 ]אור לשלישי[,וחלקה בלילה  ]שני[שחלקה ביום 

 ]ראשון[או שנחשיב את הראשונה שחלקה ביום 

ואת השניה שכולה ביום  ]אור לשני[וחלקה בלילה 

הרי זה כמי  י[,]אור לשלישאו כולה בלילה ]שני[ 

, שהרי ראיה שהיתה ביום שראה שלוש ראיות

ולילה, נחשבת כשתי ראיות, ועם הראיה 

הנוספת, יש כאן שלוש ראיות, לטומאת שבעה, 

 .להזקיקו קרבןו
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ומחמת הספק הזה יהיה טמא שבעה ויביא קרבן 

 הבא על הספק, כדי להיטהר. ]חטאת העוף[

]כגון בין , בין השמשות יום אחדראה  

יש להסתפק השמשות שבין יום ראשון ליום שני[, 

 מה דינו, ויש לספק זה שני צדדים.

, או כולה בלילה, אם כל הראיה היתה ביום. א

, והרי זה אין כאן אלא ראיה אחת ביום אחד

 כבעל קרי, שדיו בטבילה ונטהר לערב.

אם נחשיב את הראיה שחלקה ביום וחלקה . ב

יות וטמא הרי זה כמי שראה שתי רא ,בלילה

 .שבעה

 ומחמת הספק הזה יהיה טמא שבעה ימים.

 

 מתי הוא זמן בין השמשות

נחלקו חכמים, מהו משך הזמן של בין השמשות, 

 שיש להסתפק בו, אם הוא יום או לילה.

 .דעת רבי יהודה. א

קודם שנבוא לבאר דעת רבי יהודה, נקדים 

ונאמר איך הם סדר הדברים משקיעת החמה 

 ואילך.

, פני מזרח 1חר שקיעת החמהמתחילה א

אבל עדיין ]שנראה אדמומית ברקיע[, מאדימים, 

אינו מחשיך. ורבא ביאר לאביי, שהכוונה 

לזהרורי חמה הבאים ממערב, ממקום שהחמה 

שוקעת, ומאחר שהם שולחים קרניים כלפי 

 מזרח, הם נקראים פני מזרח.

ולאחר מכן מכסיף התחתון ולא העליון, כלומר 

של כיפת הרקיע הסמוך לארץ חלקו התחתון 

 משחיר, אבל גובהה של כפה עדיין מוארת.

ולאחר מכן מכסיף אף העליון, ונעשה שחור כמו 

 התחתון.

דעת  ,אמר רב יהודה אמר שמואללדברי רבה ו

מיד משקיעת החמה הוא בין רבי יהודה, ש

והוא נמשך כל זמן שפני מזרח , השמשות

, העליון וכל זמן שמכסיף התחתון ולא, מאדימים

הרי זה , אבל כשהכסיף העליון והשווה לתחתון

 .לילה

הוא , משך הזמן של בין השמשות, ולדעה זו

                                                           
אולם תוס' הקשו, הלא כאן מבואר שמשקיעת החמה עד צאת הכוכבים הוא שיעור של שלושת רבעי מיל, ובמסכת לכאורה שקיעת החמה האמורה כאן, היא הזמן שגוף השמש מתכסה מעינינו.  1

, שהשקיעה האמורה כאן, אינה שקיעת גוף השמש, אלא שקיעת אור השמש, שהוא מאוחר רבינו תםפסחים מבואר, שמשקיעת החמה עד צאת הכוכבים הוא שיעור של ארבעה מילים. ולכן ביאר 

 ר משקיעת גוף השמש, כשלושה מילין ורביע. ומשקיעת אור השמש עד צאת הכוכבים הוא שלושת רבעי מיל.יות
ך לזה שום סימן, ובוודאי הסימן הוא ואפשר שתוס' לשיטתם, שתחילת בין השמשות הוא הרבה זמן אחר שקיעת גוף השמש. אבל לפירוש רש"י, הוא בזמן שקיעת גוף השמש, ולכן אין צרי 2

 בין השמשות. לסוף

 .שיעור זמן של שלושת רבעי מיל

 ,אמר רב יהודה אמר שמואלרב יוסף לדברי ו

כל זמן דעת רבי יהודה, שאף אחר שקיעת החמה, 

בין עדיין הוא יום. ו ם,מזרח מאדימי שפני

כסיף התחתון ולא בזמן שמ השמשות הוא רק

הכסיף העליון והשוה . וכשכסיף העליוןמ

  .לילההרי זה  ,לתחתון

הוא , משך הזמן של בין השמשות, ולדעה זו

. ]והוא חצי שתות שיעור זמן של שני שליש מיל

 פחות משיעור של שלושה רבעים[. [1/12]=

 
 שיעור מהלך מיל

            
 משך בין השמשות 

 רבע רבע רבע רבע מיל¾ כדברי רבה 

             
 משך בין השמשות 

 2/3כדברי רב יוסף 
 מיל

 שליש שליש שליש

             
ההפרש בין שני 
 השיעורים 
 [1/12חצי שתות ]=

            

 דף לה

 .דעת רבי נחמיה. ב

ועד , בין השמשות הוא משעת שקיעת החמה

הלאה , ומשם ושיעור של מהלך חצי מיל אחר כך

 הוא לילה.

הרוצה לידע שיעורו של רבי , אמר רבי חנינאו

הר שעל שפת ] ,יניח חמה בראש הכרמל, נחמיה

, [ההרים הים, וחמה סמוך לשקיעתה נראית על ראשי

 .לילה הרי הואובכדי שירד ויטבול ויעלה 

 .2ותוס' כתבו, שכשיעלה אז מתחיל זמן בין השמשות

 .דעת רבי יוסי. ג

, שיש להסתפק בו, ן השמשותמשך הזמן של בי

, כהרף עין, הוא קצר מאודאם הוא יום או לילה, 

זה נכנס וזה [, כשיעור קריצת עין, ברפיון ולא בחזקה]

 .ואי אפשר לעמוד עליו ,יוצא

הזמן הזה מתחיל אחר סיום זמן לגרסת רש"י,  -

, כלומר, לדעת רבי בין השמשות של רבי יהודה

ולא העליון, הוא  יוסי, כל הזמן שהכסיף התחתון

יום גמור, ורק משעה שהכסיף העליון והשווה 

לתחתון, הוא בין השמשות, כשיעור זמן של הרף 

 עין. 

כן נראה לכאורה, שבין השמשות של רבי יוסי מתחיל 

התוס' ומיד אחר גמר בין השמשות של רבי יהודה. 

כתבו, שיתכן שאינו סמוך, ומתאחר אותו הרף עין של 

מה אחר גמר בין השמשות של רבי רבי יוסי, זמן 

 יהודה.

וי"ג, ששיעור הזמן של בין השמשות של רבי  -

יוסי מסתיים קודם שמתחיל שיעור בין השמשות 

  .של רבי יהודה

כלומר בשקיעת החמה או בשעה שהכסיף העליון, 

לדעת רבי יוסי הוא כבר לילה גמור, וקודם לכן, 

  .בשיעור זמן של הרף עין, הוא בין השמשות

 אולם רש"י דחה גרסא זו.

 

ה
מ
ח
ה
ת 
קיע

ש
 

 משך זמן בין השמשות
             

 דעת רבי יהודה 
 ]כדברי רבה[

    שלוש רבעי מיל

             
 דעת רבי יהודה 
 ]כדברי רב יוסף[

    שני שליש מיל 

             
       חצי מיל דעת רבי נחמיה

             
 דעת רבי יוסי 
 ]לגרסת רש"י[

             
 הרף עין  

 

הלכה , אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנןו 

והלכה כרבי יוסי לענין , כרבי יהודה לענין שבת

  .תרומה

, ולא וזה אומר כך, מאחר שזה אומר כך, כלומר

יש לעשות בכל נפסקה הלכה ברורה כאחד מהם, 

 .פעם כדברי המחמיר

להחשיב את תחילת בין  יש, לעניין כניסת שבת

, כדעת רבי יהודה, השמשות משקיעת החמה

, ]ואם ומשקיעת החמה ואילך לא יעשה מלאכה

עשה מביא אשם תלוי[. וכמו כן טמאים הטעונים 

 טבילה ביום יטבלו קודם שקיעת החמה.

אבל לעניין היתר אכילת תרומה לכהנים שטבלו 

אין , שאינם טהורים עד הלילה, היום מטומאתם

אלא אחר גמר  ,חשיב לילה להתירם בתרומהלה

כלומר הרף עין אחר  ,בין השמשות של רבי יוסי

שהכסיף העליון והושווה לתחתון. וכן לעניין 

עשיית מלאכה במוצאי שבת, לא יעשה מלאכה, 

 עד שיהא לילה אף לדעת רבי יוסי.

 .בין השמשות על פי הכוכבים. ד

יעור עד עתה נתבאר משך זמן בין השמשות לפי ש

אחר שקיעת החמה או לפי כמות האור לזמן של 
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 ברקיע. 

אולם לדברי רב יהודה אמר שמואל, וכן לדעת 

 בכוכבים הנראים בשמים. הכל תלויהברייתא, 

 .עדיין הוא יום –כל זמן שנראה כוכב אחד בלבד 

 .הרי זה בין השמשות –וכשנראים שני כוכבים 

 .ההרי זה ליל –ומשעה שנראים שלושה כוכבים 

כוכבים , שהדבר הזה אינו תלוי באמר רבי יוסיו

כוכבים קטנים בולא  ,ביוםאף  םגדולים הנראי

  .בינוניםבאלא , אלא בלילה םשאין נראי

 .ואלו שאינם בקיאים בדבר 

, אתם שאינכם בקיאים שלו רבא אמר לשמש

בשיעורים שאמרו חכמים, מתי מתחיל בין 

ול שבת, השמשות, כדי שלא תבואו לידי ספק חיל

בשעה ]ופירשו ממלאכה[, הדליקו את הנר 

 .שהשמש בראש הדקל

שאין החמה נראית, אם הוא בעיר,  ביום המעונןו

בזמן שיש בה תרנגולים, ידליק את הנר 

, שרגילים שהתרנגולים יושבים על הקורות

 לעשות זאת מבעוד יום.

בזמן שהעורבים , יקבל שבת וכשהוא בשדה

על פי העשב , בראו שידע את הד. עושים כן

 םנוטישלו  םעלישה]=חלמית[, הנקרא אדאני 

למזרח, ובחצי היום  םהחמה, שחרית כפופי לצד

  .מאד למערב לערב כפופים, וםזקופי

 

 טלטול כלי גדול

, חשב כליימחמת גודלו בטל מלה, כלי גדול מאוד

 .ולכן אסור לטלטלו בשבת

כשיש בו הכלי בטל מהיות כלי,  ,לדברי רב יוסף

, אבל אם יש בו כדי לקבל ארבעה כורים כדי

 לקבל שלושה כורים, מותר לטלטלו.

כשיש בו הכלי בטל מהיות כלי, אף  ,ולדברי רבה

ורק אם יש בו כדי  ,כדי לקבל שלושה כורים

 לקבל שני כורים, מותר לטלטלו.

שלמעשה לא התיר רבה לטלטל  ,ואמר אביי

. והוא אפילו כלי שיש בו כדי לקבל שני כורים

כדעת המשנה במסכת כלים, שכלי שיש בו כדי 

לקבל שני כורים, אינו מקבל טומאה, כי אי 

אפשר לטלטלו כשהוא מלא, כי הוא גדול יותר 

]וכל שאינו מטלטל מדאי ואם יטלטלוהו ישבר, 

 מלא, אינו מקבל טומאה, כדין שק[. 

, שיתבטל מהכלי תורת שאין הלכה כן, וכתבו התוס'

 .מותר לטלטלו בשבתן לכוכלי משום כובדו, 

 האי גודשא תילתא הוי

כלי עגול, שגובהו כחצי רוחבו, אם הוא מחזיק 

ארבעים סאה בלח, ]שאין לו גודש[, יחזיק ששים 

סאה ביבש, שיש לו גודש, כי כלי כזה, גודשו הוא 

 שליש ממה שהוא מחזיק.

 

 בארה של מרים

בארה של הרוצה לראות , אמר רבי חייאא. 

ויראה כמין , ויצפה, אש הכרמליעלה לר, מרים

וזו היא , ביםכמסננת[ סלע עגול ועשוי ]=כברה 

שהיה מתגלגל עם ישראל במדבר ] ,בארה של מרים

 [.של מרים בזכותה

טהור מלקבל  ,מעין המיטלטל, אמר רבב. ו

 להיות המים ]שאינו נחשב כלי, ,בו םוטובלי, טומאה

בארה של ל הכוונהו, ם[ממנו כשאובי םהנובעי

 אלא בארה של ,אין לך מעין מיטלטלש ,יםמר

 .מרים

 

 העושה מלאכה בשני בין השמשות

העושה מלאכה בשני , אמר רבי יוסי ברבי זבידא

, כלומר שעשה אותה מלאכה גם בין בין השמשות

השמשות של ערב שבת, וגם בין השמשות של 

וכגון דעבד ליה כל בין השמשות, דליכא ]מוצאי שבת, 

והיה  [לתו ולהאי בסופו. )רש"י(לספוקי להאי בתחי

הכל בשגגה אחת, שוב אין כאן ספק אם חלל 

שבת, אלא ודאי חילל, שממה נפשך, אם עשה 

ביום, חילל שבת בסופה, ואם עשה בלילה, חילל 

, ולא אשם מביא חטאתשבת בתחילתה, ולפיכך 

 תלוי.

 

 תקיעות שהיו תוקעים ערב שבת

ה, שש תקיעות היו תוקעים ערב שבת, ]תקיע

תרועה, תקיעה. תקיעה, תרועה, תקיעה[, כדי 

להזכיר לעם להיבטל ממלאכה, ולשמור את 

 השבת. 

 . תקיעה ראשונה. א

לבטל את העם תקיעה ראשונה היו תוקעים, כדי 

, שיספיקו להיכנס לעיר קודם ממלאכה שבשדות

 השבת.

נמנעו  ,לתקוע תקיעה ראשונהומשעה שהתחילו 

ומלעשות כל  ,רושומלח ,העומדים בשדה מלעדור

  .מלאכה שבשדות

 עדלעיר, ליכנס  םרשאי םאין הקרוביאבל 

אם כל ש ,ויכנסו כולם כאחד םשיבואו רחוקי

הנכנסים אחד היה נכנס לבדו היו חושדים את 

אחר ששמעו  םשעסקו במלאכת באחרונה לומר

קרובים ומי  מי םקול השופר, שאין הכל מכירי

 .רחוקים

  ם,מונחי םתריסיו ,ועדיין חנויות פתוחות

שהיו רגילים לסלק דלתות החנויות,  םה םתריסיה

 םעליה םומוכרי על גבי יתדותאותם מהפתח ולהניחם 

 .אותן לפתחים םתבלין ושאר דברים, ולערב מחזירי

 ]=תרועה[.תקיעה שניה . ב

כדי לבטל את העיר תקיעה שניה היו תוקעים, 

 .ממלאכה ואת החנויות ממקח וממכר

נסתלקו , לתקוע תקיעה שניה ולהתחיומיד מש

  .וננעלו החנויות ם,התריסי

 [מים חמין למזוג בהן יין לשתות]= ועדיין חמין

וקדירות מונחות על גבי  ,על גבי כירה םמונחי

  .כירה

 .תקיעה שלישית. ג

לתקוע , כשהתחילו לדברי תנא דבי רבי ישמעאל

מעל הכירה, סלקו את הקדרות , תקיעה שלישית

היו ועשויות למאכל הלילה היו מניחים[, ]את קדרות ה

את הקדרות שהיו רוצים לאוכלם מטמינים 

חמות למחר, וכשסיימו את הדברים הללו, לא 

 . מדליקים את הנרהמתינו עוד, אלא מיד היו 

ולכאורה דעת רבי נתן כדעת רבי ישמעאל, שכן 

 גם לדעת רבי נתן, בתקיעה זו מדליקים את הנר.

בתקיעה זו היו , יאולדעת רבי יהודה הנש

אבל את הדברים הנ"ל עם . חולצים תפילין

 .היו עושים בתקיעה רביעית, הדלקת הנר

ותקיעה שלישית זו, היה כשיעור זמן, שעדיין 

יכולים להספיק לצלות דג קטן בעוד יום, או 

שתספיק הפת שידביקו בתנור לקרום בעוד יום, 

קודם התקיעות האחרונות ]שהיו ממהרים 

קודם בין השמשות כדי להוסיף מחול התקיעות 

 על הקודש[.

 .שלוש תקיעות אחרונות כדי לקבל שבת. ו-ה-ד

לאחר ששהו כשיעור הנ"ל, היו תוקעים ומריעים 

 ותוקעים, ושובתים ממלאכה.

והבבליים היו תוקעים תחילה שתי תקיעות, 

ומסיימים בתרועה, כי כך מנהג אבותיהם 

 בידיהם.

התקיעות , נינאלדברי רבי יוסי ברבי ח -

האחרונות גם כן לא היו ממש סמוך לבין 

, כדי שחזן הכנסת, כי הקדימום, השמשות

יוכל לחזור התוקע בשופר, בגג שהיה מיוחד לכך, 



 
 

104 

 דף לו שבתמסכת 

להחזיר לשם את , לביתו אחר התקיעה האחרונה

]כדעת האומרים, שהשופר מוקצה, ואסור , השופר

ומאחר שיש שהות ביום אחר  .בטלטול בשבת[

הבא להדליק את הנר מיד , האחרונה התקיעה

 , כי עדיין הוא יום.רשאי, אחר תקיעה אחרונה

נתת דבריך , כי אם כן, חכמים חולקים על זהו -

, שהרי יש חזן שביתו קרוב, ויש חזן לשיעורים

, אלא לא היה מוליך השופר לביתושביתו רחוק. 

ואם שבו היה תוקע. רק היה מצניעו בראש הגג 

אסור לעשות , קיעה האחרונהמיד אחר הת, כן

 .כל מלאכה

 

 דף לו

 

 טלטול שופר וטלטול חצוצרה

 .דעת רבי יהודה. א

, שלדעת רבי יהודה, מתוך פירוש רש"י משמע -

ודבר שאינו , מותר בטלטול ,דבר הנחשב כלי

 . ואסור בטלטול, מוקצה, הוא נחשב כלי

מאחר , אף שעיקר תשמישו לתקוע בו, והשופר

, לשאוב בו מיםגם כן י ראוראשו כפוף, ש

, ומחמת התשמיש הזה, הוא להשקות בו תינוק

 .ומותר בטלטול, נחשב ככלי

לתקוע  רקראויה , שהיא פשוטה, אבל חצוצרה

 1.ואסורה בטלטול, ולכן אינה נחשבת ככליבה, 

כל כלי שמלאכתו , שלדעת רבי יהודה, ותוס' פירשו -

 , כשופר שמלאכתו לתקיעה, האסורה בשבת,לאיסור

, ]כלומר אין לטלטלו בשבת אלא לצורך גופו ומקומו

כשרוצה להשתמש בו לדבר מותר, או שצריך את 

 מקומו[. 

, ]כגון להאכיל בו ולכן מותר לטלטל שופר לצורך גופו

 .וכן מותר לטלטלו לצורך מקומותינוק[, 

מאחר שכמעט אינה ראויה לשום , אבל חצוצרה

לא ישתמש , שמקצה דעתו ממנה לגמרי, מלאכת היתר

, ועל ידי זה נעשית כמוקצה גמורבה כלל בשבת, 

 .2האסור בטלטול  אף לצורך גופו ומקומו

 .דעת רבי שמעון. ב

, שלדעת רבי שמעון, מתוך פירוש רש"י משמע -

ולכן מותר לטלטל , לא נאמר כלל דין מוקצה

                                                           
ותר בטלטול, אבל החצוצרה אינה כלי שמלאכתו כן משמע מפירושו על דברי רבי יהודה. אכן מפירושו מתחילת הסוגיה, יתכן להבין, שכוונתו לומר, שהשופר נחשב כלי שמלאכתו להיתר, ולכן מ 1

ק בין כלי לבין מה שאינו כלי, אלא בין כלי שמלאכתו גם להיתר, לבין כלי שמלאכתו אך ורק לאיסור. להיתר, אבל היא כלי שמלאכתו לאיסור, ולכן היא אסורה בטלטול, ואם כן, אין החילו

 ויל"ע בדבר.
סור לרבי ם, דמשמע לקמן )דף מ"ה(, דאוהוי כמטה שיחדה למעות והניח עליה מעות, דאמר רב יהודה אמא רב )בדף מ"ד( שאסור לטלטלה, ומוקי לה כרבי יהודה. וכמו קינה של תרנגולי 2

 יהודה, אפילו לצורך גופו ומקומו. ]תוס'[.
 ודוחק רבינו תם לומר לפירוש הקונטרס, דקערות, אחר שאכלו בהן, דדרך להסירן כל שעה, חשיב צורך מקומו תשמיש המיוחד לו. ]תוס'[. 3

, שהרי אין לאסור את הדבר שופר וגם חצוצרות

 משום מוקצה.

, גם לדעת רבי שמעון יש דין מוקצהש, ותוס' פירשו -

גם דבר , ולדעתויותר מרבי יהודה, אלא שהוא מיקל 

מותר לטלטלו לצורך גופו , שמקצה דעתו ממנו לגמרי

]אבל מחמה לצל, כלומר כדי שלא יפסד  .ומקומו

אסור. ודבר המוקצה מחמת חסרון כיס, אסור 

 בטלטול אף לצורך גופו ומקומו[.

שלא הקצה דעתו בין שופר ולכן לדעתו אין חילוק 

ודין שניהם שהקצה דעתו ממנו, לבין חצוצרה ממנו, 

 .שמותר לטלטלם לצורך גופם ומקומם, שווה

 .דעת רבי נחמיה. ג

, שלדעת רבי נחמיה, מתוך פירוש רש"י מבואר -

, לא לצורך גופו, אין מטלטלים שום כלי בשבת

אלא רק לצורך התשמיש ולא לצורך מקומו, 

, וטלית 3כגון כף לאכול בה בלבד, המיוחד לו

 להתעטף בה בלבד.

למלאכה אף שניתן להשתמש בשופר , ולכן

מאחר שאין , להשקות בו תינוקמותרת, שהיא 

אין מטלטלים , זה התשמיש שלו השופר מיוחד

]וכל שכן שאין מטלטלים  .אותו אף לצורך זה

 אותו לצורך גופו ומקומו[.

שאין בה  ,וכל שכן שאין מטלטלים את החצוצרה

 שום השתמשות של היתר.

מותר לטלטל , שלדעת רבי נחמיה, ורבינו תם מפרש -

לא רק לצורך , ]אפילו מלאכתו לאיסור[, כל כלי

אלא אף לכל צורך שרגילים , תשמישו המיוחד לו

, ]כגון קורנס לפצע בו אגוזים, אף לעשות בו בחול

ורק לצורך דבר שאין  .שעיקר תשמישו למלאכת בניין[

 .אין מטלטלים אותו, ילים לעשותו בחולרג

למלאכה שניתן להשתמש בשופר על פי ולכן אף 

מאחר שאין רגילים , להשקות בו תינוקמותרת, שהיא 

אין מטלטלים אותו , להשתמש בו תשמיש זה בחול

]וכל שכן שאין מטלטלים אותו לצורך  .אף לצורך זה

 גופו ומקומו[.

שאין בה שום  ,וכל שכן שאין מטלטלים את החצוצרה

 השתמשות של היתר.

 

 דברים שנשתנו שמותיהם

לדברי רב חסדא, משחרב בית המקדש, הדברים 

שבשלושת זוגות הבאים נשתנו שמותיהם, 

 ונתחלף שם כל אחד שבזוג בחבירו.

 .שופר וחצוצרה. א

נשתנה להיקרא  הדבר שהיה נקרא שופר 

 בשם חצוצרה.

נשתנה  והדבר שהיה נקרא חצוצרה 

 רא בשם שופר.להיק

, שצריך לתקוע תקיעת ראש השנהנפקא מינה לו

 איםקור באותו שעם הארץ םתוקעיבשופר. 

אם בא עם הארץ לשאול ו .הוא שופרשחצוצרות, 

]וכהיום חזר . בחצוצרות ,אומרים לו ,יתקע במה

 הדבר לקדמותו[.

 .ערבה וצפצפה. ב

הדבר שהיה נקרא ערבה, נשתנה להיקרא בשם 

 צפצפה.

]שעלה שלה עגול וקנה היה נקרא צפצפה, והדבר ש

 נשתנה להיקרא בשם ערבה. שלה לבן[,

, שהצפצפה לארבעה מינים בסוכותנפקא מינה ו

]וכהיום חזר הדבר פסולה, וערבה כשרה. 

 לקדמותו[.

 .פתורה ופתורתא. ג

מתחילה היו קוראים לשלחן גדול בשם פתורה, 

 ונשתנה הדבר להיות נקרא פתורתא.

קוראים לשלחן קטן בשם ומתחילה היו 

 פתורתא, ונשתנה הדבר להיות נקרא פתורה.

, שעתה, אם התנה נפקא מינה למקח וממכרו

 לתת פתורתא, חייב לתת גדול ולא קטן.

 .בי כסיוהובלילא . ד

ההמסס הוא החלק השלישי של קיבת מעלי הגרה, 

 ,קליפות קליפות הרבה וובתוכ סגלגל כמין כדור,והוא 

ולכן הוא נקרא גם בשם קיבת  כגלגל של ריחים,

 העלים, ודופנו דק מאוד, והוא סמוך לבית הכוסות. 

בית הכוסות, הוא החלק הראשון של קיבת מעלי ו

הגירה, והוא נמצא בקדמת הכרס, ותוכו עשוי כמין 

כוסות, ודופנו כפולה, שיש שם שתי דפנות אדוקות זו 

 בזו, ומחוברות בשומן. 

, שגם הזהאת הזוג גם ואמר אביי, שיש להוסיף 

 בו נתחלפו השמות ממה שהיו.

מתחילה היו קוראים לבית הכוסות בשם בי כסי, 
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 ונשתנה להיות נקרא בשם הובלילא.

מתחילה היו קוראים להמסס בשם הובלילה, 

 ונשתנה להיות נקרא בשם בי כסי.

במסכת חולין,  נפקא מינה לעניין מה ששנינוו

ם נקבה א ,שכשנמצאת מחט בעובי בית הכוסות

, אבל טרפה, מצד לצד, הרי זה את שתי הדפנות

הבהמה , אם נקבה רק את הדופן הפנימית

 .כשרה

ודין זה אמור דווקא בבית הכוסות, הנקרא עתה 

הובלילא, שדופנו כפולה, ואם אין הנקב אלא 

בפנימית, החיצונה סותמת אותו, ולכן אין זה 

 טריפה. 

 אבל כשנמצאת מחט בהמסס, הנקרא עתה בית

הכוסות, מאחר שדופנו דקה, אפילו אין הנקב 

 מפולש מצד לצד, הרי זה טריפה.

ורבינו תם אומר, דבהמסס נמי מצד אחד כשירה, ופשיטא 

דלא הויא טרפה, אלא אם כן ניקב נקב מפולש לחוץ, דאין 

 סברא שיהיה טרפה בשום מקום, אלא בנקב מפולש. 

רה, אף על והא דנקט בית הכוסות, לאשמועינן מצד אחד כשי

 גב דניקב עור שלם. 

ונפקא מינה הא דשמעינן דאישתני שמייהו, אף על גב דדינם 

שוה, דאי לא אשמעינן, הוא אמינא, דהאי דקתני מחט 

שנמצאת בעובי בית הכוסות, היינו דקרו השתא בי כסי, שאין 

לו אלא עור אחד, והוה אתי למימר, דדוקא בההוא מצד אחד 

הובלילא, אפילו מצד אחד טרפה, כשירה, אבל במאי דקרו 

כיון שניקב עור אחד שלם, להכי אשמעינן דאישתני שמייהו, 

 דאפילו בהובלילא מצד אחד כשירה.

 .בבל ובורסיף. ה

ואמר רב אשי, שיש להוסיף את הזוג הבא, שגם 

 בו נתחלפו השמות ממה שהיו.

המקום שהיה נקרא בבל, נשתנה להיקרא בשם 

 בורסיף.

רא בורסיף, נשתנה להיקרא והמקום שהיה נק

 בשם בבל.

, שמאחר י"מ שנפקא מינה לעניין הבאת גיטין -

שאין הכל בקיאים שיש לכתוב את הגט לשמה, 

תקנו חכמים, שהשליח המביא את הגט ממדינת 

הים, יאמר בפני נכתב ובפני נכתב, ועל ידי זה 

 יבדקו אם נכתב לשמה. 

ואמרו, שכל זה כשמביא גט ממקום שאין 

ים בו לכתוב לשמה, אבל המביא גט מבבל, בקיא

 אינו צריך לומר כן, כי בבבל בקיאים בדבר. 

ובה בקיאים  היא בבל, ,בורסיףהנקראת עתה ו

בדבר, והשליח המביא משם גט, אינו צריך לומר 

 בפני נכתב ובפני נחתם. 

עמי  םהיא בורסיף, וה ,בבלאבל הנקראת עתה 

בור  שלכן נקרא מקומם בורסיף, כמוהארץ, 

והמביא משם  שנטלו מימיו,כלומר בור  ,שאפי

 גט, צריך לומר בפני נכתב ובפני נחתם.

שנפקא מינה לעניין כתיבת שם , ורש"י מפרש - 

ושם עירו  ,שינה שמו ושמה, שאם המקום בגט

 .לכתוב שם של עכשיו פסול, וצריךהגט ועירה 

ואין נראה לרשב"א, כי בבל הוא שם מדינה, ולא שם עיר. 

 ין כותבים שם מדינה בגט. וא

 

 במה מדליקין סליק פרק

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 קצרהלעולם ישנה אדם לתלמידו דרך  ללמוד

כלל גדול בלימוד שידע  להבין )פסחים ג(

התלמיד אחר ששנה מה שעלה בידו מכל מה 

)מאירי  ששנה ויסמוך על הכללים שיצאו לו משם

כל הלומד תורה ואינו חוזר  ולזכור סוף הוריות(

 )סנהדרין צט( קוצרעליה דומה לאדם שזורע ואינו 
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