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 חיוב נשים במצוות
מצוות והלכות רבות, מצוות עשה ומצוות לא תעשה, ת  כוללהתורה  

על  עונשים  חיובי  גרמן,  הזמן  שאין  ומצוות  גרמן  שהזמן  מצוות 
 עבירות שונות, דיני משפטים שבין אדם לחבירו, דיני קרבנות, וכו'.  

ויש   הדבר,  שהנשים בכלל אותו  להדיא  שכתוב בהם  יש מקומות 
מקומות שכתוב בהם להדיא שנשים אינן בכלל אותו הדבר אלא רק  

להדיא.  אנשים, מפורש  הדבר  שאין  מקומות  מבארת    ויש  והגמ' 
יודעים את   יוצא מן הכלל, ומהיכן אנו  מהם הכללים בכל זה, ומה 

 הכללים והפרטים הנ"ל, וכדלהלן.  

   -חיוב נשים במצות עשה שאין הזמן גרמא ל"ד

מזוזה  כגון  גרמא,  הזמן  שאין  עשה  במצות  חייבות  נשים 
וכתבו התוס' )ד"ה מעקה( שאף  מעקה השבת אבידה ושילוח הקן. 

שבמצוות אלו יש גם לאו, וא"כ הן מצוות במצוות אלו גם בלי העשה, מ"מ  
יש נ"מ במה שהן מצוות גם על העשה, דמשכחת עשה בלא לאו, במעקה  
שלא   ע"מ  שבנה מתחילה  היכא  דמים בביתך" אלא  תשים  ד"לא  לאו  אין 

ה ד"ועשית מעקה לעשות מעקה, אבל בנמלך או שבנה ונפל ליכא אלא עש
לגגך". ובאבידה אין לאו ד"לא תוכל להתעלם" ו"לא תגזול" אלא בנטל ע"מ  
שלא להחזיר, אבל בנטלה לאחר יאוש ע"מ להחזיר ונמלך ליכא אלא עשה 
ד"השב תשיבם". ובשילוח הקן אין לאו ד"לא תקח האם על הבנים" אלא  

ליכא אל ונמלך  לשלח  ע"מ  לשלח, אבל בלוקח  ע"מ  שלא  עשה  בלוקח  א 
ד"שלח תשלח". וי"מ שהנפקא מינא היא שאם יש עשה אחר מול עשה זה,  
תעשה.   הלא  את  דוחה  השני  העשה  היתה  בעשה  מצווה  היתה  לא  שאם 
והתוס' דוחים ביאור זה שאף אם לא היו מצוות בעשה, כיון שלאו זה יש בו 

 עשה הוא אלים ואינו נדחה מפני עשה אחר.     

לחייבם מת"ת   המקור  לומדים  ולא  ואם.  אב  ממורא  הוא 

ופריה ורביה לפוטרם, דהוו ב' כתובים הבאים כאחד, ולרבי 
יוחנן בן ברוקה דס"ל שאשה מצווה בפרו ורבו, ת"ת ופדיון 

כתובים,   ב'  הוו  פטורות הבן  שנשים  סובר  מלמדין  כתובין  שב'  ומ"ד 

)אבל מורא ופריה ורביה  .(תוד"ה משום) מפריה ורביה והוו ג' כתובין.  
ורביה  פריה  ללמוד  דא"א  כאחד,  הבאים  כתובין  ב'  אינם 
ממורא, דבפריה ורביה כתיב "וכבשוה" ומשמע שנשים שאין 
ורביה,  מפריה  מורא  ללמוד  וא"א  פטורות,  לכבוש  דרכם 

מפני  דהו"א לפטור אשה ממורא כיון שאין סיפק בידה לעשות  

(. אפילו בפנויהוממילא הו"א שפטורה לגמרי    שאימת בעלה עליה,
תורה  שהוצרכה  ממה  לומדים  מלמדים  כתובים  ב'  ולמ"ד 

 לפוטרם ממצות עשה שהזמן גרמא )ע"י ההקש לתפילין(. 

נשים    -מצות עשה שאין הזמן גרמן שנשים פטורות מהן

"בניכם",פטורות מתלמוד תורה   "פרו  פריה ורביה    דכתיב  דכתיב 

דכתיב  ופדיון הבן    ורבו ומלאו את הארץ וכבשוה" ואשה אין דרכה לכבוש,

תפדה. שאין   תיפדה  מ"ע  בכל  שחייבות  איתא  דבמתני'  )ואף 
הזמן גרמא, אין למדים מן הכללות ואפי' במקום שנאמר בו 

)לרש"י חצרות ותחומין, ולתוס' דווקא תחומין חוץ, דתנן בכל מערבין 

חוץ מן היין  במבואותומשתתפין  אבל עירוב חצרות צריך דווקא פת(
אף   שאינם מזון, ודירתו ושביתתו של האדם הם במקום מזונו,ומן המלח  

 (.  דקים להו לרבנן דלא זיינישגם בכמהין ופטריות אין משתתפין 

   -פטור נשים ממצות עשה שהזמן גרמן

לולב  סוכה  כגון  גרמן,  עשה שהזמן  ממצוות  נשים פטורות 
וציצית   וכן שופר  פטורות,  ונשים  ציצית  זמן  לאו  שלילה  דס"ל  )לר"ש 

כשלובשה  אף  חייבת  יום  שכסות  אע"פ  גברא  חובת  ציצית  ולמ"ד  הלכה, 
ותפילין(  תוד"ה  גרמא.  הזמן  חשיב  לחיוב  גורם  שהיום  כיון  מ"מ    בלילה, 

   )דס"ל שהלילה או שבת ויו"ט אינם זמן תפילין(.ותפילין  

הוא לפוטרם  מתלמוד    והמקור  נלמדים  ותפילין  מתפילין, 

לבנותיך,  תורה   ולא  "לבניך"  תפילין ות"ת הוקשו זה לזה דדכתיב 
לאות". "וקשרתם  בתריה  וכתיב  לבניך"  "ושננתם  אומרים   דכתיב  ואין 

שתפילין וראיה הם ב' כתובים הבאים כאחד, דצריכי, דאי לא 
ראיה  ראיה  לחייבה  לומדים  היינו  מראיה  שפטורה  כתיב 
מהקהל, ואי לא כתיב שפטורה מתפילין היינו לומדים לחייבה  

ממזוזה   תפילין  לומדים  )ולא  בתפילין, ממזוזה.  נשים  לחייב 

דתפילין הוקשו לת"ת בפרשה ראשונה ושניה, ולמזוזה רק 
ראשונה   ביניהם.  בפרשה  מפסיק  תורה  תלמוד  בשניה  ולא אבל 

מקישים מזוזה לת"ת לפטור נשים, דכתיב בתריה "למען ירבו 
  ימיכם" וגם נשים צריכות חיים(.

בהן חייבות  שנשים  גרמן  שהזמן  עשה  נשים   -מצות 

במצה   עליו חייבות  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו  תאכל  "לא  )דכתיב 

מצות" כל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה, ונשים מוזהרות על 

תעשה( לא  ככל  חמץ  ובנך    שמחה  אכילת  אתה  בחגך  "ושמחת  )דכתיב 

 , אע"פ שהזמן גרמן.)דכתיב "האנשים והנשים והטף"(והקהל    ובתך"(

שהזמן  עשה  מצוות  בשאר  לחייבה  משמחה  לומדים  ואין 
 ואין חובת השמחה תלויה בה, גרמא, משום שאשה בעלה משמחה  

הוא בשרויה אצלו   דכתיב "והגר והיתום והאלמנה"והחיוב באלמנה  
אינה   היא  אבל  פשתן,  וכלי  ומשתה  במאכל  משלו  לשמחה  נצטוה  שהוא 
מצווה. רש"י. ולתוס' )ד"ה אשה( היינו בזמן שאין בית המקדש קיים, דבזמן  

ליר להעלותה  חייב  והבעל  בבשר,  אלא  שמחה  אין  קיים  שלים ושהוא 
ולהאכילה שלמי שמחה, ועל זה אומרת הגמ' שהחיוב על בעלה או על מי  

עליה. ולא  שרויה אצלו  ב' כתובין הבאין   שהיא  ומצה והקהל הוו 
מחג  לומדים ט"ו ט"ו  היינו  מצה  כתיב  לא  דאי  ואף  כאחד, 
הסוכות לפוטרה, מ"מ אי לא כתיב הקהל היינו מחייבים נשים  
לומדים   מלמדים  כתובים  שב'  ולמ"ד  מטף.  ק"ו  בהקהל 
מ"והיה לך לאות ... למען תהיה תורת ד' ", הוקשה כל התורה 

דס"ל  ור"מ  דב'   לתפילין.  סובר  גרמא,  הזמן  אין  שתפילין 
מצה שמחה והקהל הוו ג'  בי יהודהכתובים אין מלמדים. ולר

מלמדים,   אין  דלכו"ע  קידוש    ולמ"ד אשהכתובים  בעלה משמחה, 

היום הוא הדבר השלישי, ונשים חייבות בקידוש דכל שישנו בשמירה ישנו 
 בזכירה. תוד"ה משום דהוי.

 היינו  מסוכה,  נשים  לפטור  ד"האזרח"  קרא   דאיצטריך  והא
 מחג   ט"ו  ט"ו   דנילף  או   תדורו,   כעין  "תשבו"  דבעינן  נימא  דלא

 המצות. 

והא דאיצטריך קרא "זכורך" לפטור נשים מראיה, כדי שלא 
 נלמד מראיה ראיה מהקהל לחייב.

ב  .ל"ה נשים  תעשהחיוב  לא  חייבת   -מצוות  אשה 

כי  במצוות לא מעשה, דלגבי עונשים כתיב "איש או אשה 
   ובלאוים יש עונש מלקות.יעשו מכל חטאות האדם"  

בנשים נוהגים  המשפטים  דיני  המשפטים    -האם  דיני 

 נוהגים אף בנשים, דכתיב "אשר תשים לפניהם". 

מיתה אם  ההורג אשה חייב   - האם יש חיוב על הריגת אשה

 דכתיב "והמית איש או אשה". אדם הרג בעצמו, וכופר אם שורו הרג,  

הנ"ל לפסוקים  פסוק,   -צריכותא  בכל  מיוחד  חידוש  יש 

לגבי דינים קמ"ל שאף שאשה אין דרכה לעסוק במשא ומתן 
היא שייכת בדינים, ובתשלומי כופר קמ"ל שאף שאשה אינה 

מצוות חייבים עליה כופר, ומאידך י"ל שדווקא ה   כלחייבת ב
כופר חייבים על אשה משום דאיכא איבוד נשמה, אבל לענין 

 דינים וכפרה לא, קמ"ל. 

נשים   -מצוות לא תעשה שנשים אינן מוזהרות בהן  ל"ה:

אל  "אמור  דכתיב  למתים,  טומאה  באיסור  מוזהרות  אינן 
אהרן". וכן אינן מוזהרות באיסור השחתת הזקן,   בניהכהנים  

וזה סברא שהרי אין לה זקן, או מדכתיב "פאת זקנך", ולא 
כתיב פאת זקנכם כדכתיב לגבי השחתה "פאת ראשכם". וכן 

המשחית שיער הצדעיים שעי"ז יש - )אינה מוזהרת בהקפת הראש  

שיער( בו  שאין  מקום  של  הקף  הוקשה בראש  הראש  דהקפת   ,
להשחתת הזקן, דכתיב "לא תקיפו פאת ראשכם ולא תשחית 

 את פאת זקנך".  

דתניא   זקן,  דין  יש  האשה  זקן  הגמ' שואלת שמצינו שלזקן 
הרי הם כזקן לכל דבריהם. ואביי    והסריס שהעלו זקן  האשה

מתרץ שאין הכונה לאיסור השחתת הזקן, דילפינן פאת פאת  
ילפינן מדכתיב אהרן,    בנימאיסור השחתת הזקן שנאמרה ב ולא 

"זקנך" ולא זקנכם וכנ"ל, משום שאחרי שמצינו שיש לזקנה דין זקן לענין אחד, 

אמנם לולא הגז"ש אין אומרים    צריך מיעוט מיוחד. )תוד"ה להשחתה(.
כיון שיש הפסקה   אלא רק על טומאה,ש"בני" מדבר על כל הענין 

ואין לומר שהגז"ש מלמדת שאין    כגון "לה יטמא". בין העניינים  
תשחית",   "לא  דכתיב  בתער  אלא  במספרים  גילוח  איסור 
)ובמלקט ורהיטני פטור דכתיב "לא יגלחו" דרק גילוח שיש בו  

שבזקנך   את  כתיב  דלא  דכיון  אסור(,  יודעים השחתה  )והיינו 

שמדובר בפאת הזקן, דהא כתיב פאה בהאי קרא, וכיון דלא כתיב זקנך אלא 

שהגז"ש היא על כל אלא פאת זקנך, לומדים    שבזקנך ש"מ אפאה קאי(

 שאין האיסור אלא בזכרים.  האמור בענין וממילא יודעים

 

 

בפרשת אחרי ואל יבא בכל עת אל הקדש וכו' בזאת יבא וכו'. 
אינ  יוהכ''פ  שמצות עבודת  כך  על  להתעורר  פותחת ניש  ה 

 בלשון ציווי כרגיל, אלא בלשון שלילה, הלא דבר הוא.

שם מועד',  'ובא    עוד  אהל  אל  מה, אהרן  לשם  פורש  ולא 
פרש''י 'להוציא את הכף ואת המחתה שהקטיר בה הקטרת ו

 -מקרא זה אומר דרשני אשר עבודה זו בודאי  לפני ולפנים', ו
 נאמרה בלשון כניסה אל הפנים.  - שעניינה הוצאה מן הפנים 

'וכל אדם לא  במקום שנאמר בו   הקטיר והנה כהן גדול נכנס ל
וש''מ שנכנס למקום יהיה באהל מועד בבואו לכפר בקדש',  

שהוא למעלה ממדריגת האדם, והרי גם הוא אדם ואיך נכנס, 
אדם,   מסתם  גבוהה  למדריגה  שמתעלה   רמב''ןעי'  וע''כ 

מביא לגבי''ז קרא דכתיב גבי כהן 'כי מלאך   )שמות כח לה(
 אמת מה נהדר היה מראה כהן.  ה' צבקות הוא' )מלאכי ב ז(.

י''ל שעל כן כל הך ציווי נאמר בלשון 'אל יבא', כי זהו גדר  
 תהחיוב לצאת ממדריגתו של 'בכל עת' ולהתעלות למדריג

וה  תונשמ ה',  עליונההפנימית  לפני  משוייך   שהיא  שהוא 
זו מכוסה    למדריגה  אך  השנהממנו  בעצם  ימות  .  בשאר 

הכרה זו, שהמדריגה שהוא  יראת הרוממות הנובעת מודוקא  
מתעלה אליה ביוהכ''פ עליונה היא ומופרשת מכלל השנה,  

. וממילא מובן מה שגמר היא המאפשרת לו להתעלות אליה
עבודתו היא היציאה משם, הוצאת כף ומחתה, ואולי לכן  

כל ביאתו היא דוקא כאשר   נאמרה בלשון 'ובא אהרן', כי
 מכיר שגם צריך לצאת. 

כה''ג לפני ולפנים מותרת רק ביום הכפורים,   כניסת  והרי 
ו   פנימית ועליונה,והיינו מפני שמהות היום   מתוך לפני ה', 

יש יוהכ''פ  כך  מדריגת  לעצם  ישראל    ללמוד  כל  אשר 
אליה ולהתעלות ,  משוייכים  'בכל עת'  להתנתק ממדריגת 

למדריגת 'אחת בשנה', והדבר מבואר בספר דרך ה' לרמח''ל 
שבכדי לזכות לאור יוהכ''פ וכח כפרתו צריך לשמור מצוות 

שעל ידו מתנתקים מן הגופניות היום 'ובפרט ענין העינוי  
   '.ניתוק גדול ומתעלים במקצת אל בחינת המלאכים

חידוש   ביאור  הרמב''ם  וזהו  הצום הידוע  לשון  מצות  בגדר 
קרא   לשבות "  ושתיה", כך גם כלל הלכות אלו  בו מאכילה 

דנו שתוס' ב''ק ר''פ מרובה יעוי' גם בבשם 'שביתת עשור' ]
דיוהכ''פ   - פ''ק דמגילה  הנמנים ב  - אמאי לא תני ב'אין בין'  

, ומה זה נוגע, וכי נימא נמי אין בין אסור באכילה ושבת מותר
, וזה פטוראו מצה  לשבת אלא דזה חייב בלולב  או פסח  סוכות  

מצוות המיוחדות הנובעות מייחודיות בברור ש הלא   אתמהה,
 .ניחא[ , ולהמבו' בר''מ  , ודו''קהיום אין שייך 'אין בין' 

 בכדי להתעלותהגוף  חיי שביתה משגדר העינוי הוא דהיינו 
)א  אשר היא לפני ה' ]כמש''כ ריו''נ בשע''ת    חיי הנשמהל

ונשמות אני עשיתי'[, לפני  כי רוח מלפני יעטוף  עה''פ 'יג(  
   .ולפנים, עד כסא הכבוד

זו   הבנה  לן מתוך  בהירות  אפשר  ליתר  גידרה של ב  לזכות 
כ, דוקא באופן של יציאה ''השמחה הגדולה הבאה אחר יוה

ל החומרי  הבית  דמהימנותא,  מן  הקובעת צילא  התנתקות 
אלא   מיצרים  ללא  שילטון  לגופניות  נותנים  שאיננו 

ומחדירים שניתן  תוך  אל    משמרים  מה  הגוף  חיי  הנהגת 
 .  ממדריגת חיי הנשמה שהתעלינו אליה ביוה''כ
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סובבת סביב  המגילה הנקראת בחג הסוכות היא מגילת קהלת, אשר 
למדו  שהכל הבל, והקורא השטחי בה עלול להיתפס לעצבות ב   היסוד

מן החכם מכל האדם שכל הסובב אותו הבל הוא, אבל אנו הזוכים 
כל עבודתנו בחג הסוכות  אשר ביוה''כ להתעלות למדריגת חיי נצח, ו

אזי אדרבא,   ,ל'בכל עת'  חזרתינובלשמר בנו שייכות למדריגה זו גם  
כי כל בזכרנו  גדולה מאוד בנו שמחה    המוליד דוקא  מגילה זו קריאת  

עמל  באין  כך שה אלא הבל מתעה,  נהמציאות הגשמית הנוצצת אינ
  איזשהו   -  ומהמאסר במושגיהם  והחומר   הגוףמשעבוד    -התנתקותנו  

וכך  לחיי נצח,  בכדי לזכות  אבדון  הבל ומהצלה    שהרי אינה אלאויתור,  
המשמחת 'סוף דבר הכל נשמע את האלקים ירא    בנו המסקנא ננסכת  

   ואת מצותיו שמור כי זה כל האדם'.

טוב,   מה  בעיתו  באיסור  נדון  דבר  העלול  בע''ה  בהוזלה  פסיקה 
מספר  מעשה שהיה בסוחר ששלח  להתעורר בעסק קניית ד' מינים.  

לחו''ל, אולם באחד מהם נמצאו נקודות שחורות  מהארץ  אתרוגים  
הוראה מורה  של  פס''ד  לפי  האתרוג  את  הקונה  שפסלו  דרש  לכן   ,

 ששילם בעד אתרוג זה,   ש''ח 400בחזרה 

ל לבעל הפרדס  -סוחר  אולם  לדרוש    -  שכבר שילם  לא היה נעים 
יתן לו  הציע לקונה שבמקום זאת בשנה הבאה    את הכסף, לכןממנו  

 . ₪ בזמן האספקה 400שכל אחד מהם יהיה שוה  ,שנים בחינם

קצוצה ריבית  של  נידון  כאן  שאין  ברור  זה  התורה  הנה   מפני,  מן 
נותר ביד המוכר לא נזקף עליו במלוה אלא הוא כדמי מקח  ההכסף ש

, ואין איסור ריבית מן  מוקדמים על האתרוגים שיסופקו בשנה הבאה
  .התורה אלא במלוה כמפורש בריש פרק איזהו נשך

אחד,   במחיר  שנים  לקצוץ  אסור  ודאי  תרבית  הוא  הרי  שואעפ''כ 
להקדים מעות אפי' במחירו שמא יתייקר    שםשאסרה מתני'    מדרבנן

פורע לו שוה כסף יותר ממה    שמחמת המתנת הזמן  המוצר ונמצא
כאן   וכ''ש  מראששנתן,  זול  שקוצץ  לכל    מאוד  מחיר  שהוא וניכר 

  ולא שרי אלא אם , , שאסור כנפסק בשו''ע )יו''ד קעג א(מחמת הזמן
     .)קעז ז( יש לו למוכר אתרוג בזמן הקציצה, שאז מותר בהוזלה

במקרה דנן שהבטיח לו לשנה הבאה כי לא היה 'בכדי שיעשה'    ולםא
, לכאו' אין שייך היתר ד'יש לו',  באותה השנה לשלוח לו אתרוג אחר 

ולא החמירו    שטעמו מפני שנחשב כמוכר לו מיד את המוצר הקיים 
ודאי העיסקה היא דוקא על אתרוג כזה   אבל בדידן, חכמים בכגון דא

, הא למה זה דומה לפוסק עמו  שיכול להגיע אליו בסוכות, ואין לו כזה
שא מפרש  הקונה  אך  אתרוג  לו  המוכרשיתן  לתתו   ין  רשאי 

שייך   אין  דכה''ג  היא  פשוטה  דסברא  שברשותו,  מהאתרוגים 
 להחשיבו כמוכרם לו.

אם שאופן נעשתה העיסקה מראש,  איזה  הדבר תלוי בדלכאו'  איברא  
מעות   לו  הקדים  הרי  לו,  שישלח  בכדי  מראש  שילם  באופן הקונה 

היה המותר  הפסיקה  בשעת  שהרי  ניכנס   ,  ]לא  אתרוגים  לסוחר  לו 
במקרה שאין לו, דיש בזה פנים לכאן   'יצא השער 'במסגרת זו להיתר ד

וכאשר נתגלה אתרוג פסול הרי ולכאן אי חשיב יצא השער, ואכמ''ל[, 
התברר שעדיין לא קיים חובתו ]אף שמעות אינן קונות מ''מ קאי ב'מי 

מהווה לספק לו אתרוג, נמצא שאספקת האתרוג בשנה הבאה    שפרע'[ 
 קיום התחייבותו שהיתה בהיתר, ולכן שרי אף אם שנה הבאה יתייקר.

ברם כ''ז אם יתן לו לשנה הבאה אתרוג אחד, אך סיכום חדש לתת לו  
שני אתרוגים לא יכול בשום אופן להוות המשך העיסקה הראשונה  
,  כמובן, והואיל ובשעת הסיכום החדש לא חשיב 'יש לו' כמבואר לעיל

 הרי הדבר אסור בתכלית.

בשילם מראש כדי שישלח   דברינו להתיר באתרוג אחד הם רק  וגם
הרי שאין כאן הקדמת   , אך אם שלח לו ואח''כ שילםוכדביארנו  לו

מעות המחייבת אספקת אתרוג, וכאשר נתגלה שפסול בטל המקח  
זכות לדרוש   לו  אין ש  מסתבר   בחזרה, אךוהקונה זכאי לקבל את כספו  

 -אחר, וא''כ הסיכום לספק לו אתרוג בשנה הבאה    אספקת אתרוג
הרי הוא עיסקה חדשה, לכן הגם שהיה    -במקום להחזיר לו את הכסף  

הסיכום  לסוחר אתרוג בשעת התשלום הראשון אי''ז מתיר את  לו 
להמיר את האתרוג הפסול באתרוג אחר לשנה האחרת, וכל    החדש

שאין היתר ד'יש לו' בשעת הפסיקה החדשה אסור אפי' בפוסק לתת 
לו אתרוג אחד, משום שמא יתייקר ומחזי כמספק לו יקר יותר בעד  

   המתנת המעות.

האתרוגים  שאר  באותו המעשה הקונה גם לא היה די מרוצה מ  ,אכן
שההבטחה   הסוחר  וטען  לו,  שני    -שנשלחו  הבאה  שנה  לו  לתת 

, וזה ודאי שרי מפני שאינו  היתה גם בכדי לפצותו על כך  -אתרוגים  
זה אינו, דכל שלא ברור שהיה מטיב לו   מחמת המתנת הזמן. ברם 
הטבה זו גם אם לא היה מתגלה אתרוג פסול נמצא שהיא גם מחמת  

והי''ת ישמור רגלנו   [.כמבו' ברש''י ב''מ עג. ד''ה מ''טהמתנת הזמן ]
 מלכד ונזכה להדר ללא רבב הן בהכשר מצוה והן במצוה עצמה.

 

 

 

 

  זקן האשה הגמ' שואלת שמצינו שלזקן האשה יש דין זקן, דתניא  
הרי הם כזקן לכל דבריהם. ואביי מתרץ שאין    והסריס שהעלו זקן

הכונה לאיסור השחתת הזקן, דילפינן פאת פאת מאיסור השחתת  
ולא ילפינן מדכתיב "זקנך" ולא זקנכם וכנ"ל, משום  אהרן,    בניהזקן שנאמרה ב

  , צריך מיעוט מיוחד. )תוד"ה להשחתה(.גבי נגעיםדין זקן ל  אשהשאחרי שמצינו שיש ל
אלא רק על אמנם לולא הגז"ש אין אומרים ש"בני" מדבר על כל הענין 

העניינים    טומאה, בין  הפסקה  שיש  יטמא". כיון  "לה  לומר    כגון  ואין 
גילוח במספרים אלא בתער דכתיב  שהגז"ש מלמדת שאין איסור 
"לא תשחית", )ובמלקט ורהיטני פטור דכתיב "לא יגלחו" דרק גילוח  

כתיב את שבזקנך   דכיון דלא  בו השחתה אסור(,  יודעים  שיש  )והיינו 

שמדובר בפאת הזקן, דהא כתיב פאה בהאי קרא, וכיון דלא כתיב זקנך אלא שבזקנך  

כל האמור בענין  אלא פאת זקנך, לומדים    ש"מ אפאה קאי( היא על  שהגז"ש 

יודעים צ"ל שמה שזקן    וממילא  זה  ולפי  בזכרים.  האיסור אלא  שאין 
נגעים   וטהרת  לגבי טומאת  היינו  זקן,  דין  יש להם  והסריס  האשה 
שסימני טומאה בראש וזקן זה שיער צהוב, ובבשר זה שיער לבן, וקאמר שאם צמח זקן  
לאשה יש לה דין צרעת זקן, )וסריס איירי שהביא זקן אחר רוב שנותיו, דקודם לכן אם  

דאף דכתיב "איש או אשה כי יהיה בו נגע    הביא זקן אינו סריס. תוד"ה הרי(, 
בראש או בזקן" י"ל שמה שכתוב אשה זה רק לגבי נגעי הראש ולא  
הזקן   נגעי  שגם  להשמיענו  הברייתא  הוצרכה  לכן  הזקן,  נגעי  לגבי 

 שייכים באשה. 

בנשים וגדידה  קרחה  גם   -איסור  פטורות  שנשים  איסי  שיטת 
אתם    בניםמלאו ד"לא יקרחו". הגמ' מבארת שאיסי לומד מדכתיב "

 עם לד' אלוקיכם לא תתגודדו ולא תשימו קרחה בין עיניכם למת, כי  
קדוש אתה לד' אלוקיך", שבנים ממעט איסור קרחה בנשים, ועם  

עם  קדוש בכלל  הנשים  ועדיף   ואף  בנשים.  גדידה  איסור  שיש  מרבה 
לרבות גדידה ששייכת גם שלא במקום שיער מאשר קרחה ששייכת  

ג  )ואע" הרק במקום שיער. ואין לומר שעם קדוש מרבה איסור שריט

ובנים    (,דשריטה בהאי עניינא לא כתיב, כיון דדמיא לגדידה צריך קרא לרבות נשים
אחד  דבר  הם  וגדידה  ששריטה  איסי  דסבר  וקרחה,  גדידה  ממעט 

    ושניהם בין ביד בין בכלי.

קרחה קרחה מאיסור קרחה    למעוטי נשים  לאביי איסי לומד  ל"ו.

אהרן. אמנם לולא הגז"ש אין אומרים שבני אהרן מדבר    בנישנאמר ב
שהגז"ש לומר  ואין  העניינים.  בין  הפסק  שיש  כיון  הענין,  כל    על 

מלמדת שאף שבישראל כתיב "ולא תשימו קרחה בין עיניכם" מ"מ  
וכן   "בראשם",  כתיב  כהנים  דלגבי  הראש  בכל  הוא  קרחה  איסור 

וקרחה קרחה  כל  על  שחייב  מכהנים  כהנים  לומדים  ולומדים   ,
. דא"כ לכתוב קרא קרח, ומדכתיב קרחה  מישראלים שדווקא על מת

פטורות   שנשים  לומד  איסי  ולרבא  בנות.  ולא  בנים  גם  לומדים 
לא   קרחה  )וקרח  מתפילין,  עיניכם  בין  עיניכם  בין  גז"ש  מקרחה, 
בגובה הראש  לומדים שתפילין צריכים להיות  ולאביי  ליה,  משמע 

.  (מאיסור קרחה שהוא בגובה הראש  ולא בין העניים ממש דהיינו על פדחתו,
אלוקיכם"   לד'  אתם  מ"בנים  לומדים  ורבא  קרויים    שתמידואביי 

"בנים   בנים, דכתיב  בנים  קרויים  ע"ז  כשעובדים  )ואף  וכר"מ, 
בזמן    בי יהודה "בני קל חי"(. ולר  שהם עתידים להקרות  משחיתים", וכתיב

 שאין ישראל נוהגים מנהג בנים אינם קרויים בנים. 

  -נשים בעבודות המקדש

ואינה   וסמך",  ישראל...  בני  אל  "דבר  דכתיב  סומכת,  אינה  אשה 
מנחה בקרן  מניפה דכתיב "דבר אל בני ישראל... והניף", ואינה מגישה 

דכתיב "הקרב אותה בני אהרן", ואינה    מערבית דרומית אפי' אם היא כהנת
קומצת דכתיב "והביאה אל בני אהרן הכהנים וקמץ", ואינה מקטירה  
דכתיב "והקטירו אותו בני אהרן", ואינה מולקת דכתיב "ומלק את  
הדם   את  מקבלת  ואינה  להקטרה,  מליקה  הוקשה  והקטיר"  ראשו 

והכונה לקבלת הדם,   והולכה בכלל קבלה. דכתיב "והקריבו בני אהרן", 

   תוד"ה הקבלות.

אשה אינה מזה דם פרה אדומה דכתיב בה   -הזאה ע"י אשה ל"ו:

( כתבו  וה"ה שכהן הדיוט פסול. רש"י. והתוס' )ד"ה אי דפרה"ולקח אלעזר הכהן"  

מכלל   הדיוט,  כהן  לרבויי  מדכאיצטריך  לומדים  כשר,  הדיוט  כהן  שלדורות  שלמ"ד 

פסולות. שנשים  לתנא  ליה  פנים    דפשיטא  בקרבנות  מזה  הזאת  ואינה  כגון 

ציבור, ופר העלם דבר של  כהן משיח  הזהב  האמורים בפר  ומזבח  דכתיב   הפרוכת 
ואף כהן הדיוט פסול. רש"י. והתוס' )ד"ה אי דפנים( כתבו שלמרות "הכהן המשיח"  

כשר, מ"מ מדאיצטריך קרא לרבות כהן הדיוט   שבפר העלם דבר מרבים שכהן הדיוט 

ואינה מזה בחטאת העוף, דאם בהמה ששחיטתה    מכלל דאשה פסולה.
דכתיב "ושחט את בן הבקר והקריבו בני אהרן" לימד שהשחיטה כשרה  כשרה בזר  

דכתיב "וזרקו בני אהרן",  הזאתה פסולה בנשים    בזר ומקבלה ואילך מצות כהונה,

דכתיב "והקריבו הכהן אל המזבח ומלק כ"ש עוף שמליקתו דווקא בכהנים  

וזריקה בכלל הזאה. תוס' שם. וכתבו התוס'  שהזאתו פסולה בנשים,  את ראשו",  

שאף שהעבודות הללו אינן נוהגות אלא ביום, וא"כ הוי מצות עשה שהזמן גרמא, מ"מ  
בלעדיה,   נפסל  הקרבן  שאין  וסמיכה  בנשים,  פסולות  אלו  שעבודות  קרא  איצטריך 
)ד"ה חוץ( שאין   כתבו התוס'  עוד  נילף משחיטה שהיא כשרה בנשים.  איצטריך דלא 

ול נשים מדין מחוסרי בגדים, דאיירי שלבשו בגדי כהונה, או שכיון שאינן מצוות לפס
 בזה אין זה פוסל.  

אשה מניפה מנחת סוטה, דכתיב "והניף את המנחה" ולומדים יד יד  
ובסוטה   הבעלים,  והיינו  "ידיו תביאנה"  משלמים, דכתיב בשלמים 
שצריך  מהגז"ש  ולומדים  והניף",  מיד האשה...  הכהן  "ולקח    כתיב 

גם כהן וגם בעלים, והיינו שהכהן מכניס ידו תחת    בסוטה ובשלמים
ולא הוי חציצה, כיון שגזה"כ שכך מניפים, אי נמי הכונה שהכהן  יד הבעלים ומניף. 

אוחז למטה והבעלים למעלה )כמו בביכורים שהכהן היה אוחז למעלה והבעלים למטה( 
 וליכא חציצה. תוד"ה מכניס.  

 אשה מניפה מנחת נזירה, דילפינן כף כף מסוטה.  

 

 חיוב מצוות בארץ ובחו"ל 
את חיובם דווקא בארץ ישראל, אמנם יש   התורהלא תלתה  מצוות  הרוב  ב

מצוות דכתיב בהו שחיובם הוא כשיכנסו בני ישראל לארץ, ומאידך יש מצוות 
שכתוב בהם שהחיוב הוא "במושבותיכם" דמשמע שהחיוב הוא בכל מקום 
שיושבים, ולמדו בזה חז"ל שהכלל בזה הוא שחובת הגוף נוהגת גם בחו"ל,  

אל, חוץ מחדש ערלה וכלאים שהם חובות וחובת קרקע נוהגת רק בארץ ישר
וכיצד  והגמ' מבאר דעות התנאים בזה,  גם בחו"ל,  נוהגות  וי"א שהם  קרקע 

 למדו דינים אלו מן הפסוקים. 

קרקע  ל"ז. וחובת  הגוף  בארץ,    -חובת  תלויות  שאינם  מצוות 

ולא חובה על הקרקע או על גידוליה, כגון שבת ותפילין  והיינו שהם חובת הגוף  

נוהגות בין בארץ ובין בחוץ לארץ, אבל   ע"ז פטר חמור מילה עריות וכדומה,
כגון תרומות ומעשרות מצוות התלויות בארץ, והיינו שהם חובת קרקע  

 אינם נוהגות אלא בארץ. חלה לקט שכחה ופאה שביעית, 

)  -מקור החילוק -המדרשות( והמשפטים )-כתיב "אלה החוקים 

( תשמרון  אשר  מעשה  ,משנה-הדינים(  לידי  מביאה  )שהיא  לעשות   ) -
ומבואר   על האדמה",  חיים  אתם  אשר  הימים  כל  בארץ...  מעשה( 
שיש מצוות שנוהגות רק "בארץ", ויש שריבה הכתוב שנוהגות בכל  

  צא ולמד מעבודת כוכבים האמורה בענין דכתיב "אשר אתם חיים",מקום  
ועליה נאמר שנוהגת   שנוהגת אף בחו"ל, והיא חובת הגוף,  "אבד תאבדון"

דדבר הלמד מעניינו זה אחד אף כל חובת הגוף נוהגת אף בחו"ל,    כל הימים,

והיא    "כי תבואו" או "כי יביאך"(, -)אמנם מצוה שנאמר בה ביאה    מי"ג מידות.
 בכמה מקומות   שמצינוחובת הגוף, נוהגת אף בחו"ל, כדמצינו בתפילין  

הניחו תפילין,  והתוס'   דבפטר ופטר חמור    שהאמוראים  רחם תלה רחמנא. רש"י. 

מזה   היא  והראיה  בחו"ל מדרבנן,  נוהגים  ופטר חמור  שי"ל שתפילין  כתבו  הרי(  )ד"ה 
 שהמשנה לא כתבה אותם, שהרי ערלה כתובה במשנה אע"פ שזה מדרבנן. 

  -בחו"ל יםנוהג ערלה וכלאים חדש יהאם איסור 

אינו נוהג אלא בארץ, ואמר אביי    לפני העומרחדש  איסור אכילת    לת"ק
דהאי תנא היינו רבי ישמעאל דס"ל שכל מקום שנאמר בו גם ביאה  

וישיבה  והיינו לאחר וגם מושב   בנסכים שכתוב  ירושה  , כדאשכחן 
ויליף רבי ישמעאל מקרא דלא בא  בהם "כי תבואו אל ארץ מושבותיכם",  

הכתוב אלא להצריך נסכים לבמת ציבור ולא לבמת יחיד, דכתיב "אשר אני נותן לכם"  
במה המיוחדת לכולכם, וכיון שבמת ציבור אינה בחו"ל בהכרח שמושב לא מרבה בכל  
מקום שאתם יושבים, אלא לומר שאף בארץ לא נתחייבו י"ד שנה עד אחרי שכבשו  

  של יחיד וס"ל דלא קרבו נסכים    שבו בה והכיר כל אחד את שלו,וחלקו, שנתיי
ולא בגלגל אלא רק בשילה לאחר ירושה וישיבה, ומשחרבה שילה היתה במת  במדבר  

   ציבור בנוב וגבעון, אמנם נסכי ציבור נהגו במדבר, כדאשכחן במילואים.

ואיתא בברייתא שר"ע טען לרבי ישמעאל שמושב אין הכונה לאחר  
)לרש"י הכונה ל"לא תבערו אש  ירושה וישיבה, שהרי בשבת כתיב מושב  

הכונה  ולתוס' איצטריך להתיר הבערה במדורת בית המוקד, אלא  בכל מושבותיכם", 

וע"כ מושב היינו בכל    ונוהגת אף בחו"ל,   ל"שבת היא לד' בכל מושבותיכם"(
וישיבה, ירושה  לאחר  רק  ולא  יושבים  שאתם  נסכים    מקום  וכן 

והא דכתיב בנסכים "כי תבואו"  , דס"ל שקרבו נסכים במדבר,  תחייבו מידנ

וענה  בא להטעין נסכים בבימת יחיד שהותרה כל י"ד שנה של כיבוש וחלוקת הארץ.  
ומושב,  ביאה  ולא  מושב  רק  דכתיב  דשאני התם  ישמעאל  רבי  לו 

ואף שמצות    ועוד דשבת לומדים לחייבה בחו"ל משאר מצוות קלות. 
דכתיב "וירשתה וישבת   מלך נאמר בה ביאה והכונה לאחר ירושה וישיבה

ואמרת אשימה עלי מלך", כתובים הבאים    בה  ב'  וביכורים  מ"מ הוו מלך 
כאחד שאין מלמדים, דנכתוב מלך דאינו אלא לאחר ירושה וישיבה  

  אע"ג דדרכו לכבוש וכ"ש ביכורים.

בחו"ל ומעשר  נוהגת אף בחו"ל  כתבו התוס  -חלה תרומה  שחלה  כל(  )ל"ו: ד"ה   '

מדרבנן בכל מקום, כיון שהיא דומה לחובת הגוף כיון שהחיוב חל ע"י גלגול, אבל תרומה 
ומעשר נוהגים רק במקומות הסמוכים לארץ ישראל, דכיון שחיובם הוא רק למי שיש  
מפני  בחו"ל  ומעשר  תרומה  חובת  בטלה  נמי  אי  הארץ.  לחובת  טפי  דמי  קרקע  לו 

עכשיו אין הקרקעות שלנו אלא הם משועבדות למלך ונותנים לו מהם מס, ובא"י אף  ש 
שהם משועבדות מ"מ אין קנין לנכרי בא"י להפקיע מיד מעשר, וערלה וכלאים נוהגים  
זה   אין  שנה,  בכל  אותם  מבריכים  שהנכרים  הכרמים  מן  קונים  שאנו  ומה  נכרי,  בשל 

דן וזה יונק מהזמורה הזקנה, והסימן הוא ערלה, מפני שאין חותכים את הזמורה מן הס
 שהעלים נוטים לצד אחר. 

נוהג גם בחו"ל, דמושב היינו בכל מקום שאתם    חדש  לרבי אליעזר
יושבים. )ולהלן ל"ט. מבואר שרבי אליעזר סובר שערלה אינה נוהגת  

סברו חריפי דפומבדיתא, אמר שודאי ערלה    רבי יוחנןו  בחו"ל, וכך 
אסור בחו"ל, והמיקל בזה פירותיו טעונים גניזה, והאומר אין ערלה  

וכתבו התוס'  בחו"ל לא יהיה לו נין ונכד משליך חבל בגורל בקהל ד'(.  

)ל"ו: ד"ה כל( שחדש נוהג בזמן הזה ובשל נכרי, והיודע בודאי שהשעורים נזרעו אחרי  
   ט"ז ניסן אסור לאכול מהם, ובספק מותר כיון שהרוב נזרע לפני ט"ז ניסן.  

דלא  ל"ז: הוא  הנ"ל  ישמעאל  רבי  כ  רבי  דבי  תנא  אידך  שיטת 

דכיון דכתיב גבי מלך ביאה, ופירט בה הכתוב שנוהגת רק    ישמעאל
על אף דלא כתיב    לאחר ירושה וישיבה, ממילא בכל מקום שנאמר ביאה

ומושב ב'    ביאה  הוו  לא  וביכורים  ומלך  וישיבה.  ירושה  לאחר  היינו 
כתובים, דא"א ללמוד מלך מביכורים כיון שמלך דרכו לכבוש, וא"א  

מחלה   ביכורים  לומדים  שהיינו  מפני  ממלך  ביכורים  שהכל  ללמוד 

מודים שנתחייבו בה מיד, דכתיב בה "בבואכם" ולא כתיב בה כי יביאך או כי תבואו כמו 
 במקומות אחרים.

במדבר פסח  הקריבו  לא  ישראל  הפסח    -למה  שהקרבת  כתב  התורה  על  רש"י 

המוזכרת בפרשת בהעלותך קודמת לתחילת חומש במדבר שלא נאמרה עד אייר, ולא  
פתח בה מפני גנותם של ישראל שלא הקריבו במדבר אלא פסח זה בלבד. וביארו התוס' 
)ד"ה הואיל( דס"ל שכל מקום שנאמר ביאה היינו לאחר ירושה וישיבה, והגנות היא מה  

טא המרגלים לא נכנסו לארץ מיד שזה גרם שלא הקריבו פסח עד שנכנסו,  שבגלל ח 
ומה שהקריבו בימי יהושע לפני כבוש וחלוק, זה היה על פי הדיבור. ובאופן אחר ביארו  
דהא דכתיב ביאה בפסח היינו שבזכות מצוה זו יכנסו לארץ, ולא הקריבו פסח במדבר  

א מלו מפני שלא נשבה במדבר רוח  מפני שהיו ערלים וערל אסור באכילת הפסח, ול
 צפונית מפני שהיו נזופים בעוון המרגלים. 

 



  - למה כתוב מושב או ביאה בחובות הגוף הנוהגות גם בחו"ל
קידוש   שא"צ  לומר  בשבת,  מושב  דכתיב  שהם  כמועדות  בי"ד  הא 

תלויים בקידוש החודש הנוהג רק ביהודה דכתיב "לשכנו תדרשו" כל דרישות שאתה  

ובאיסור חלב ודם כתיב מושב דלא נימא שכיון   דורש יהיו לשכנו של מקום.
שיש   בזמן  אלא  אסורים  יהיו  לא  קרבנות  בפרשת  נכתב  שהאיסור 
קרבנות. ובמצה ומרור כתיב מושב דלא נימא שאין חיובם אלא בזמן 
והא דכתיב  יאכלוהו".  ומרורים  שיש קרבן פסח, דכתיב "על מצות 

כוונת התורה שיעשו מצ ופטר חמור,  ובזכותה  ביאה בתפילין  זו  וה 
 יכנסו לארץ. 

 -למה בכניסת ישראל לארץ אכלו חדש רק בט"ז ניסן  ל"ח.

היינו    "ויאכלו מעבור הארץ ממחרת הפסח", למ"ד ש"מושב"כתיב  
, המתינו מאכילת חדש עד הקרבת העומר,  בכל מקום שאתם יושבים

)ולא אמרינן שמצות "בערב תאכלו מצות" דוחה לא תעשה דחדש, דאין עשה שקודם  
תוד"ה   שני.  כזית  אטו  ראשון  כזית  גזירה  נמי  אי  הדיבור,  שאחר  ל"ת  דוחה  הדיבור 

ולמ"ד "מושב" לאחר ירושה וישיבה, יכלו לאכול מיד, והמתינו   אקרוב(,
משה,   כשמת  באדר  בז'  לרדת  שפסק  מן,  עדיין  להם  שהיה  מפני 

יש בני  "ויבכו  ואח"כ  ר)דכתיב  יום",  ל'  בערבות מואב  אל את משה 
וקודם לכן לא  תה קום עבור",  ע אמר הקב"ה ליהושע "משה עבדי מת ו

דיברה עמו שכינה כיון שאין השכינה שורה מתוך עצבות, )י"א שזה היה בח' ניסן, וי"א  

ככולו. תוד"ה צא(, יום ל'  ומקצת  ניסן  היה בז'  ויהושע אמר לישראל "כי    שזה 
מן   "והעם עלו  וכתיב  הירדן",  ימים אתם עוברים את  בעוד שלשת 
נולד בז' אדר, דכתיב "בן  הירדן בעשור לחודש הראשון". וכן משה 

אנוכי   שנה  ועשרים  וממלא היוםמאה  יושב  שהקב"ה  מלמד   "
ם ליום ומחודש לחודש שנאמר "את מספר מיו  שנותיהם של צדיקים

והא דכתיב עד ט"ז ניסן. )  בכליהםש  (, והספיק להם המןימיך אמלא"
  "ובני ישראל אכלו את המן מ' שנה" אף שאכלו מ' שנה פחות ל' יום 

משום שהעוגות שהוציאו ממצרים טעמו    רדת המן, דרק בט"ז אייר התחיל ל
 .  (בהם טעם מן

בכניסתם   רשב"ישיטת   רק  ישראל  נצטוו  וכלאים  ערלה  שחדש 
אבל הם נוהגות גם בחו"ל    שהרי במדבר לא זרעו ולא קצרו ולא נטעו,לארץ  

מחדש, שכמו שחדש נוהג בק"ו  ערלה וכלאים    מדאורייתא, דילפינן
אע"פ שאין   דכתיב ביה מושב וקסבר כל מקום שאתם יושבים משמע,   אף בחו"ל

עולם   איסור  ניסן איסורו  ט"ז  עד  התר    אלא  ויש  בהנאה  אסור  ואינו 
 בט"ז ניסן עצמו ע"י הקרבת העומר )וי"א שהאיר המזרח מתיר. תוד"ה שאין(,לאיסורו  

דכתיב "תקדש" לשון  כ"ש כלאים שאיסורן איסור עולם ואסורים בהנאה 

ואין התר לאיסורם, וכן בערלה שיש לה שתי חומרות על חדש,    הקדש 
שאינה אסורה לעולם, אבל אסורה בהנאה ואין לה התר בתוך ימי איסורו. רש"י. ולר"ת  
הקולא בערלה הוא שבשנה רביעית יש התר לאיסורו ע"י פדיון, אבל איסורו איסור עולם 
היינו  שיש התר לאיסורו  והר"ר י"ט מבאר  לעולם.  ערלה אסור  בשני  שמה שגדל  כיון 

רלה, משא"כ כלאים. וה"ר משה מפונטייז"א מבאר שמותר ליטוע אע"פ שיהיה איסור ע
שיש התר לאיסור ערלה ע"י בי"ד, שאם עשו כסלו חסר מגיע ט"ו בשבט יום קודם, וכן  
בחדש אם עשו אדר חסר, משא"כ כלאים. ור"י מפרש דהתר לאיסורו היינו שפרי שגדל  

 בו לאחר זמן האיסור אינו נאסר.   

לפני    לנהוג בהמצוה שנצטוו עליה    רבי שמעוןב  לרבי אלעזר ל"ח:

לנהוג נוהגת אף בחו"ל, אבל מצוה שנצטוו    והיינו חובת הגוףשנכנסו לארץ  

ופליג אדאבוה וסבר שחדש  אחרי כניסתם לארץ אינה נוהגת אלא בארץ,    בה

, חוץ מהשמטת כספים  אינו נוהג בחו"ל, וערלה וכלאים נוהגים בחו"ל מהלכה או מדרבנן

שנכנסו לארץ,  שנצטוו לאחר  על אף  גם בחו"ל  והשמטת    ושילוח עבדים שנוהגים 
לא אמרינן דנוהגת אף בחו"ל, אעפ"כ צ"ל שכספים היא חובת הגוף ו

נוהגת  כספים  שמיטת  שאין  שמוט"  השמיטה  דבר  מ"וזה  שנלמד 
אלא לומדים  ,והיינו במדבר או אחר שגלובזמן ששמיטת קרקע לא נוהגת 

לרש"י שמיטת קרקע הכונה לאיסור עבודת הקרקע,  מ"כי קרא שמיטה" לחייב. 

מה   הכונה  קרקע  שמיטת  השמטת(  )ד"ה  ולתוס'  לחובות.  הכונה  כספים  ושמיטת 
שהקרקע חוזרת לבעליה ביובל ולא בשביעית, ושמיטת כספים הכונה לשביעית שהרי  
אין השמטת כספים ביובל, וה"ה דילפינן מיובל לעבודות הקרקע, שאין שמיטת כספים  

וכן שילוח עבדים    יסור עבודות הקרקע בשביעית נוהגים בזמן שאין היובל נוהג.וא
היא חובת הגוף ונוהגת אף בחו"ל, ולא אמרינן דכיון דכתיב "וקראתם 

" אינה נוהגת בחו"ל, אלא לומדים מ"יובל היא" שנוהגת  בארץדרור  
אף בחו"ל, ולומדים מ"בארץ" שאין שילוח עבדים נוהג בחו"ל אלא  

 בזמן שהוא נוהג בארץ. 

ד תנא  ערלהשיטת  מדאורייתא    מסכת  בחו"ל  נוהג  דס"ל  שחדש 

והערלה נוהגת בחו"ל מהלכה, )י"א    דמושב כל מקום שאתם יושבים במשמע,
 מנהג המדינה, וי"א הלכה למשה מסיני(, והכלאים מדברי סופרים. 

גם    ספק ערלה ג' שנים, או שנכרי לקט מפרדס שיש בו  כגון שיש ספק אם עברו 

היא ארם צובה שכבשה דוד והוסיפה על ארץ בארץ אסור, בסוריא  נטיעות ערלה,

כבוש, מותר    ישראל שמיה  כבוש יחיד לא  ואין  ובחו"ל    דס"ל  שהיא רחוקה מא"י 

מנכרי שכבר לקט מפרדס שיש בו גם  מותר לקנות    לחוש שיבואו להתיר גם בא"י 

אסי שאף שערלה   יוביאר רב מן הערלה,ובלבד שלא יראנו לוקט  ערלה,
אסורה בחו"ל מהלכה, מ"מ נאמר בהלכה שודאי אסור וספק מותר.  

ובלבד שלא ילקוט    ללקוט עבור ישראל  נכרי  וי"א שמותר אף לבעה"ב
רבי  . והיו אמוראים שהיו עושים ספק אחד לשני והיו אוכלים, וביד

כיון שהקילו בערלה בחו"ל,  אמר שאין לפרסם ההלכה שספק מותר    יוחנן

ודאי ערלה   מזה ספק.ויש לאבד  לגבי   כדי שלא יבואו לעשות  )המחלוקת 
 ודאי ערלה בחו"ל הובאה לעיל ל"ז.(. 

כלאים  כלאים  ל"ט. ספק  ודין  ערלה   -בחו"ל  במסכת  איתא 

אסור  ישראל  בארץ  ירק,  מוכרים  לכרם  ומחוץ  ירק  הנטוע  שכרם 
שילקוט   מותר  ובחו"ל  מותר,  בסוריא  הירק,  את  עבור    נכרילקנות 

ישראל, אבל לא ילקוט הישראל ביד. וי"א שאסור לבעה"ב ללקוט  
אבל  מין בשאינו מינו,עבור ישראל. ולרבי יוחנן לוקים על הרכבת האילן 

כלאים  תרביע  כלאי הכרם אינם אלא מדרבנן, דכתיב "בהמתך לא 
שדך לא תזרע כלאים", כשם שבבהמה האיסור הוא על הרבעה כך  

גם   הוא  הרבעה  שאיסור  וכשם  הרכבה,  על  הוא  האיסור  בכלאים 
"שדך"   ומדכתיב  בחו"ל,  גם  הוא  האיסור  בהרכבה  כך  משמע  בחו"ל 

לך, זרעים    המיוחד  שכלאי  בקרקע(לומדים  )וכ"ש  נוהגים    שבכרם  אינם 
אלא   בחו"ל  אסור  שאינו  וי"א  מותרים.  מדרבנן  שאף  וי"א  בחו"ל. 

והיינו ב' מיני זרעים וחרצן שלישי )ואין ידוע מהיכן  בזורע חיטה ושעורה וחרצן  

דכתיב "לא תזרע כרמך כלאים" משמע שזריעת הכרם עצמה במפולת יד    למד דין זה(

ולא בזורע חיטה   ,כר' יאשיה דס"ל שדווקא בכהאי גוונא אסרה תורה  תהיה בכלאים
וכתבו התוס' שכל זה לענין כלאי הכרם, אבל משום כלאי זרעים חייב    ושעורה בכרם,

ובה אסור   נקרא שדה  גוף הקרקע  כלאים"  לכו"ע, דכתיב "שדך לא תזרע  מינים  בשני 
זרעים   כלאי  לזרוע  וגם מותר  לזרוע תחת הכרם,  מותר  וכתבו שלהלכה  כלאים.  לזרוע 

כמרכ  ג"ט של אילן, דנראה  ורב    יב זרעים בתוך האילן.בחו"ל, וטוב שלא לזרוע בתוך 
ירקות   זרע  שרב  ממה  להוכיח  רצה  התלמידיםיוסף  בערוגות    לאכילת 

שי"ל  לו  ואמרו  בחו"ל,  אסורים  זרעים  שכלאי  כך    נפרדות,  שעשה 
 משום נוי, או כדי שלא יטרח השמש במציאת הירקות.  

 שכר המצוות ועונש העבירות 
הגמ' מבארת מתי יש שכר או עונש בעוה"ז אע"פ שעיקר השכר והעונש הוא  
בעוה"ב, ומתי יש שכר על המנעות מעשית עבירה או על מחשבה, ומתי יש  
פירות למצוה או לעבירה, והאם עבירה בסתר חמורה מעבירה בגלוי או לא,  

 ועוד כללים במצוות ועבירות.   

קיימת    ל"ט: והקרן  בעוה"ז  פירותיהן  אוכל  שאדם  דברים 

חסדים,    -לעוה"ב גמילות  אם,  אב  והבאת  כבוד  אורחים,  הכנסת 
שלום בין אדם לחבירו, ותלמוד תורה כנגד כולם. רב נחמן רצה לומר 
טוב   שהוא  שצדיק  אידי  רב  בשם  רבא  ואמר  הקן,  שילוח  דה"ה 
מעלליהם  פרי  כי  טוב  כי  צדיק  "אמרו  נאמר  עליו  ולבריות  לשמים 
יאכלו", אבל טוב לשמים ורע לבריות אינו אוכל פירות בעולם הזה,  

עליו נאמר "אוי לרשע רע כי    כגון רוצח וגזלן וגנב מים ורע לבריות ורע לש
מגלה עריות מבזה  גמול ידיו יעשה לו", אבל רע לשמים ואינו רע לבריות 

   יותר מכדי רשעו.אין נפרעים ממנו  מועדים ואוכל חלב

בעוה"ז לצדיקים  ועונש  לרשעים  מרובים   -שכר  שזכויותיו  כל 
עוונותיו   ואם  התורה,  כל  על  שעבר  ונראה  לו,  מריעים  מעוונותיו 

התורה. כל  שקיים  ונראה  לו,  מטיבים  מזכויותיו  איתא    מרובים  וכן 
)כלומר להלן )מ:( שצדיקים נמשלים לאילן העומד במקום טהרה ונופו  

נוטה לטומאה, שאם נקצץ נופו כולו עומד במקום טהרה,    מעט ממנו(
והקב"ה מביא יסורים על הצדיקים כדי שירשו עוה"ב, ואצל רשעים  
המשל הוא הפוך, והקב"ה משפיע להם טובה בעוה"ז כדי לטורדם 

התחתונה.   למדרגה  ולהורידם  שיטה  מהעוה"ב  מביאה  לא  הגמ'  לרש"י 

שחולקת על רבי יעקב, אבל התוס' )ד"ה מתניתין( כתבו שי"א שרשע שעוונותיו מרובים 
על זכויותיו, לפעמים עושים לו יום טוב כדי לקבל שכר מצוותיו בעולם הזה, אבל רוב  

י  ימיו הוא שרוי ברעה, וצדיק שזכויותיו מרובים מעוונותיו עושים לו לפעמים יום רע כד 
למרק עוונותיו בעולם הזה, אבל רוב ימיו בטובה, ודלא כרבי יעקב שסובר ששכר מצוה 

 בהאי עלמא ליכא כלל. 

מפני שראה מי    שיטת רבי יעקב ששכר מצוה בהאי עלמא ליכא

התורה   שכוונת  ומוכח  בחזרתו,  ומת  הקן  ושלוח  אב  כבוד  שקיים 
"ייטב לך והארכת ימים" בעוה"ב. ואין לומר שהיה מהרהר בעבירה 

שהרי אין הקב"ה מצרף מחשבה רעה   ולא היה ליבו לשמים,באותה שעה 
בע"ז  שהרהר  לומר  ואין  מחשבה    למעשה,  מצרף  הקב"ה  שבזה 

עליו  למעשה מגינה  המצוה  היתה  בעוה"ז,  מצוה  שכר  יש  דאי   ,
 מהרהור. 

שלוחי מצוה אינם ניזוקים לא בהליכתם ולא בחזרתם, ואמנם היכא  
 שאני, ולא סמכינן אניסא.  דקביע הזיקא

אם בא לידו דבר עבירה וישב ולא עבר, נותנים לו שכר כעושה מצוה.  
 הגמ' מביאה מעשים על אמוראים מה עשו כדי להנצל מעבירה. 

 כל שבא דבר ערוה לידו ולא נכשל בו, עושים לו נס.  מ.

 הזכות יש לה קרן ויש לה פירות, ועבירה יש לה קרן ואין לה פירות
כגון חילול אמנם עבירה שעושה פירות    שאין נפרעים ממנו יותר מכדי רשעו,

 יש לה פירות.  השם שאדם חשוב עובר עבירה ואחרים לומדים ממנו לעשות כך

הקב"ה   אין  רעה  מחשבה  למעשה,  מצרפה  הקב"ה  טובה  מחשבה 
מצר הקב"ה  העבירה  את  עשה  אם  ואמנם  למעשה,  את  מצרפה  ף 

למעשה, ובעבודת כוכבים אף בלא עשה הקב"ה מצרפה    המחשבה
למעשה. ולעולא אם עבר עבירה ושנה בה דנעשית לו כהתר, הקב"ה  

אין הקב"ה מצרפה מצרף מחשבה למעשה.   כוכבים  עובדי  ומחשבה טובה של 

 למעשה. תוד"ה מחשבה. 

נח לאדם שיעבור עבירה בסתר ואל יחלל שם    -עשית עבירה בסתר
שמים בפרהסיא, ולכן אם אדם רואה שיצרו מתגבר עליו ילך למקום  

וילבש שחורים  עצמו ויתכסה שחורים    שאין מכירים אותו  שלא יראה 

ויעשה כמו שליבו חפץ    בכבודו אולי ירך לבבו בכך, וגם אם יחטא לא ילמדו ממנו,
  , )ח"ו שזה מותר אלא שע"י עשית הדברים הנ"ל ישבור את היצר הרע. תוד"ה ויעשה(

ולא יחלל שם שמים בפרהסיא, והני מילי דלא מצי כייף ליצריה, אבל  
אי מצי כייף ועושה בסתר, עליו נאמר שכל שלא חס על כבוד קונו  

 ראוי לו שלא בא לעולם, )וי"א שזה נאמר על המסתכל בקשת(. 

השם חילול  עוון  )כחנווני    - חומר  מקיפים  פעמים אין  הרבה  להמתין 

( בחילול ד', אחד שוגג ואחד מזיד. וי"א שאם היו  ולגבות אח"כ כל חובותיו
 עוונותיו וזכויותיו שקולות, ויש בהם חילול ד' מכרעת. 

זכאי  מ: וחציו  חייב  חציו  עצמו  את  אדם  יראה  עשה   לעולם 

מצוה אחת אשריו שהכריע את עצמו לכף זכות, עבר עבירה אחת אוי 
בר"ש מבאר שזה הולך על   ור"א  לו שהכריע את עצמו לכף חובה. 

ולכן יראה האדם שהוא    והיחיד נדון אחר רובו,  העולם שנדון אחר רובו

מחצה על מחצה והעולם תלוי אם יעשה מצוה או עבירה, אבל היחיד  
 עצמו אינו נדון אחר רובו. 

על   בתוהה  והיינו  הראשונות,  איבד  באחרונה  שמרד  ימיו  כל  צדיק 
הראשונות. ורשע גמור כל ימיו שעשה תשובה באחרונה אין מזכירים 

 לו רשעו. 

מעשה גדול, ולר"ע תלמוד גדול, ונמנו    בי טרפוןלר  -תלמוד ומעשה
ונמצאו שניהם בידו. וכתבו התוס' וגמרו שהתלמוד גדול שמביא לידי מעשה  

וללמד לאחרים עדיף   י"ז. מבואר שללמוד לעצמו מעשה עדיף,  )ד"ה תלמוד( שבב"ק 
ממעשה. וי"א שמי שלא למד ובא לימלך אומרים לו שילמד, דלא עם הארץ חסיד, אבל  

מלימוד. יותר  טוב  המעשה  כבר,  שלמד  תלמוד    מי  יציאתם  גדול  בשנת  שקיבלו 

כניסתם לארץ,שקדם לחלה מ' שנה    ממצרים, נתחייבו עד  ולתרומות    שלא 
 אחר כיבוש וחילוק, ואז התחילו למנות לשמיטה וליובל, וממילא קדםומעשרות נ"ד  

בסופו   משמט  ואם  ק"ג,  וליובל  ע"א  שמיטהולשמיטה  דין   כמו  ק"ד. 
  ליום הדין התלמוד קודם לדין על המעשים, דאין תחילת דינו של אדם 

)ואף ששואלים בתחילה אם נשא ונתן באמונה, מ"מ נפרעים אלא על דברי תורה, 

וכן השכר על התורה קודם   ממנו תחילה אם לא קבע עיתים לתורה. תוד"ה אין(.
 לשכר על המעשה. 

כל שישנו במקרא ובמשנה ובדרך ארץ לא במהרה הוא חוטא, וכל  
שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא בדרך ארץ אינו מן הישוב, ויש  

דכיון שאינו מן הישוב אינו מקפיד על עצמו  לידור ממנו הנאה, ופסול לעדות,  

   ואין לו בושת פנים.

דכיון שאינו מקפיד  האוכל בשוק דומה לכלב, וי"א שהוא פסול לעדות,  

על כבודו אינו בוש לזלזל בעצמו ולהפסל. רש"י. והתוס' )ד"ה ויש( כתבו שדווקא בחוטף 
ואוכל נפסל לעדות, והיינו אף היכא שאינו גזלן, כגון שחוטף פחות משוה פרוטה, או דבר 
שאינו מקפיד עליו. וי"מ שמדובר על מי שהולך אצל המוכרים וטועם מעט מכל אחד.  

 ות. דדווקא באוכל פת בשוק נפסל לעולר"ת 

 שכחש בשרו, ולא נשתכר כלום.רגזן לא עלתה בידו אלא רגזנותו  מ"א.

 לאדם טוב מטעימים מפרי מעשיו.

 

 האיש מקדש 
 

 שליחות 
האדם, ואין בהם דין מיוחד לעשותם בגוף  מצוות או חלויות הנעשות על ידי  

יכול האדם לשלוח שליח    )כמו תפילין שצריך להניחם על ידו(,  האדם עצמו
יש   והאם  שליחות,  דין  לומדים  אנו  מנין  תבאר  הגמ'  עבורו.  אותם  שיעשה 

 שליח לדבר עבירה, והאם שליח יכול להיות גם עד על השליחות.  

  -ובגירושין שליחות בקידושין

ולא כתיב " ה מביתו, דבגירושין כתיב "ושלחהאיש מקדש בו ובשלוחו 

בלי ההקש  וגירשה אבל  והיתה",  מ"ויצאה  מגירושין  קידושין  ויליף   ,
א"א ללמוד מגירושין די"ל שאני גירושין שכן ישנן בעל כרחה. אמנם  
יותר מבשלוחו   מלבד שהכלל במצוות הוא שמצוה לעשות בעצמו 

הוא מקבל יותר שכר,  גופו במצוות  יוסף מחריך    דכאשר עוסק  כדמצינו שרב 
הכא יש איסור לקדש ע"י שליח    לכבוד שבת, רישא ורבא מלח שיבוטא  

דאסור לקדש את האשה עד שיראנה,   היכא שאינו מכיר אותה )תוד"ה היא(,
שמא יראה בה דבר מגונה ותתגנה עליו והתורה אמרה "ואהבת לרעך  

 כמוך".  

ובשלוחה בה  מתקדשת  "ושלחה"    האשה  ושָלחה, דכתיב  ביה    קרי 
ובזה אין לה איסור שתתקדש ע"י שליח, דטב למיתב טן דו מלמיתב 

ומ"מ מצוה בה    משל הוא, טוב לשבת עם גופים שניים מלשבת אלמנה,ארמלו  
והאיש מקדש    .אמנם לאיש יש איסור לקדש ע"י שליח שלהיותר מבשלוחה,  

ג"כ אם קיבל בה אביה  את בתו כשהיא נערה בו ובשלוחו, וכשהיא קטנה  

אמנם מקודשת,  אני    קידושין  בפלוני  ותאמר  שתגדל  עד  לקדשה  אסור 
ולא אמרינן טב למיתב טן דו מלמיתב ארמלו אלא כשהיא מתרצית לקידושין,  רוצה,  

אבל קטנה המתקדשת ע"י אביה יש לחוש שמא אם היתה גדולה לא היתה מתרצית. 
ועכשיו נוהגים לקדש בנות קטנות דכיון שבכל יום הגלות מתגברת אם האב יכול לתת 

 גונה לעולם. תוד"ה אסור.לבתו נדוניא יש לחוש שאח"כ לא יוכל לתת ותשב בתו ע

והאשה עושים שליח הבעל  נוספת  , דכתיב  שליח  "ושלחה".  פעם 
יכולות  אין  ושוטה  שקטנה  לומדים  זה  שמפסוק  שאף  ושלח(  )ד"ה  התוס'  וביארו 

א' מדלא כתיב רק ונתן בידה,    :להתגרש, דבעינן משלחה ואינה חוזרת, יש כאן ב' דרשות
חוזרת,   ואינה  משלחה  דבעינן  לומדים  אחד  שמפסוק  מפרש  ור"ח  דושלחה.  ה'  ב' 

 ומהפסוק השני לומדים משלח ומהו' ומהה' ג' דרשות. 

בתרומה  מ"א: "  -שליחות    גם שליחות מועילה לתרומה, דכתיב 

אם הוא מכירו שעינו יפה יתן אחד מארבעים, עין  אתם" )ויתרום כדעת בעה"ב, 

רעה אחד משישים )ועיין בתוס' מקור שיעורים אלו(, דמדינא אין לתרומה שיעור דכתיב  

שהוא, כל  ואפילו  דגנך"  בבינונית    "ראשית  יתרום  יודע  אינו  אחד  ואם 
אחד  או הוסיף עשרה  שתרם אחד מארבעיםואם פיחת עשרה  מחמישים,

איפכא(  )וי"מ  תרומה    משישים  ששליח  תרומתו  ואף  אמדתיך.  בהכי  ליה  דאמר 

שתרם פירות יפים ואמר לו בעה"ב כלך אצל יפות ונמצאו יפות מהן אין תרומתו תרומה  
היפות,  לברור  לו להדיא שההוא מתרצה ליפות, שאני התם שאין דרך  כיון שלא אמר 

להכי אמדתיך וביטלת    אבל הכא שיש הרבה בני אדם שתורמים בעין יפה יכול לומר לו

 (.  דעתך אצל דעתי למה שאמדתיך. תוד"ה פיחת

מסקנת הגמ' שאפשר ללמוד שליחות בתרומה משליחות בגירושין  
וקדשים, ומ"גם אתם" לומדים שצריך שליח בן ברית, דאין לפוסלו  
משום שאינו בתורת תרומה, )דמהאי טעמא אין עבד נעשה שליח  

לגירושין   לזה פסוקקבלה  וא"צ  שלו(, דהא עכו"ם שתרם  שזה סברא   את 
מיד מעשר,  תרומתו תרומה   בא"י להפקיע  לנכרי  אין קנין  )דקסבר  לזרים,  ליאסר 

ומירוח עכו"ם אינו פוטר מן התרומה דכתיב ב' פעמים "דגנך" ואין מיעוט אחר מיעוט  
שייך תרומת  מיד מעשר  לנכרי להפקיע  ולתוס' אפי' אם יש קנין  לרבות. רש"י.  אלא 

ו"ם לפני מירוח שאין בזה  עכו"ם היכא שהתבואה גדלה שליש ביד הישראל, ולקחם העכ 

אם נפלה לחולין אוסרת את והיא מדמעת  פטור "זרעך" ולא לקוח, ומירחם ישראל(



)לרש"י  חייב עליה חומש, ולר"ש שפוטר מחומש    האוכלה בשוגג ו  החולין,

ס"ל שמירוח עכו"ם פוטר מתרומה, דס"ל שיש רק "דגנך" אחד למעט עכו"ם, ולתוס' 

הו"א שכיון שאריס שותף    ר"ש יליף חטא חטא מתרומה דכתיב "בני ישראל"(
שלו   שאינו  את  והתורם  בעה"בואפוטרופוס  מדעת  נתמעטו    שלא 

 מתרומה מדכתיב "אתם", גם שליח נתמעט, קמ"ל. 

אפשר לשלוח שליח להקרבת הפסח, )כדמצינו    - שליחות בקדשים
ואמרה לאחד   חבורתםשחבורה שאבד פסחה  את הפסח  שיחפש    מבני 

אחרת    אותווישחוט    האבוד בהמה  לקחו  והם  עשה,  הוא  וכך  עבורם, 
שהרי עשאוהו ושחטו, אם שלו נשחט ראשון הוא והם אוכלים משלו  

קהל עדת ישראל"    כל(, דכתיב "ושחטו אותו  שליח לשחוט, ושלהם פסול
ואין לומר  וכיון שלא כולם שוחטים בהכרח ששלוחו של אדם כמותו.  

צריך   אחד  שכל  דס"ל  וכיון  לכולם,  שוחט  שאחד  שליח, דמשמע  נעשה  שותף  שרק 
ללמוד  ואין  ודילמא(.  )תוד"ה  שותפות.  ללא  גם  לשחוט  שיכול  בהכרח  כזית  לאכול 
מדכתיב בפרו של אהרן "ושחט את פר החטאת אשר לו" מכלל דשאר קדשים לא בעינן  

כרחו, בזה מועיל  בעלים, די"ל שדווקא חטאת שאם הוא לפנינ ו מקריבים חטאת בעל 
 שליחות, אבל שאר קרבנות א"א ללמוד מחטאת. תוד"ה נפקא. 

משניהם,   או  מתרומה  או  מגירושין  בקדשים  שליחות  ללמוד  ואין 
דמה להנך שכן הם חול לגבי קדשים. ומאידך א"א ללמוד מקדשים 

שליח   ע"י  מעשיהם  רוב  שכן  לקדשים  דמה  ותרומה,  – לגירושין 

וא"א ללמוד גירושין מקדשים ותרומה, דמה לקדשים ותרומה    הכהנים.
ישנן במחשבה,   הוא עולה, שכן  הרי  זה עולה  לומר שור  בקדשים אם אם בליבו 

דכתיב "כל נדיב לב", ובתרומה נותן עיני בצד זה ואוכל בצד אחר, דכתיב "ונחשב לכם  
תרומתכם". וכתבו התוס' )ד"ה שכן( שקידושין אפשר ללמוד מתרומה וגירושין, ו"ויצאה 

 והיתה" איצטריך לדינים אחרים. 

ולרבי יונתן שלומדים מפסוק זה שכל ישראל יוצאים בפסח    מ"ב.

ולא האכילה, אחד   הזריקה מעכבת  שרק  לכל אחד, דסבר  כזית  אין  א"א    אפי' אם 
ומצינו ללמוד מדין זה עצמו שליחות, שהרי שם הוא שותף בפסח זה  

ודילמא(, )תוד"ה  שותפות בפסח  שאין לשליח  היכא  מועילה אף   בפסחים ששליחות 
אלא לומדים שליחות מ"שה לבית אבות", ואף שגם שם הוא שותף,  
שותף.   שאינו  להיכא  ענין  תנהו  שותף  שהוא  להיכא  ענין  אינו  אם 

ואף שאין יד לקטן הוא אמינא שכיון שקטן  )וקטן נתמעט מ"איש לפי אכלו"  

שייך באכילת פסחים וצריך להתמנות על הפסח יכול לזכות אף לאחרים, קמ"ל. תוד"ה  

דכתיב "לא תוכל לזבוח  וסבר כמ"ד אין שוחטין את הפסח על היחיד  איש.

 (. את הפסח"

  -קטנים חלוקת אפוטרופוס עבור יתומים

להם  מעמידים  בי"ד  אביהם,  בנכסי  לחלוק  שבאו  יתומים 
לחוב ע"מ לזכות, כפי   לכל אחד, אפוטרופוס ובוררים להם חלק יפה  

ואין זה  שהיה בחלוקת הארץ דכתיב "ונשיא אחד ממטה תקחו",  

עושה   הקטן  שאין  וילפינן  איש"  יקח  "כי  כתיב  בשליחות  שהרי  שליחות  בתורת 
בפניו דמי, וכיון    שזכין לאדם שלא בפניו, דקטנים כשלאולכן לומדים מזה  שליח,  

ץ היא זכות להם היתה חלוקתם חלוקה, ולומדים שאפשר אפי' לחוב  רשחלוקת הא
  .ע"מ לזכות, שהרי החלוקה הועילה אפי' למי שלא נח לו בחלק שנפל לו

היתומים הגדילו  אין    ,ואם  נחמן  ולרב  למחות,  יכולים  לשמואל 
יכולים למחות דא"כ מה כח בי"ד יפה, שאף שבי"ד שפיחתו או  

לוה או  - הותירו שתות בשומתם   נכסי הלוה למלוה שלא בפני  ששמו את 

  , מכרן בטל )ולרשב"ג אינו בטל(  שלא מדעתו משום דלא הוה ציית דינא
שאני התם דטעו, והכא איירי בלא טעו, ובאים למחות ברוחות,  

וכן אם טעו בפחות משתות המקח   כגון אם יש לו בצד השני שדה שירש מאמו.
 קיים. )תוד"ה הא(. 

האוטרופסים  אין  היתומים,  את  תובעים  שאם  אלא(  )ד"ה  התוס'  כתבו  אמנם 
רשאים לדון בשבילם, שמא כשיגדלו לא יתבעום, ורק בחלוקת קרקעות שיצטרכו  

 לדון בגדלותם בזה מעמידים אפוטרופוס לחוב ע"מ לזכות.  

אין  היתומים לא מעונין באפוטרופוס  )ד"ה יתומים( שאם אחד  כתבו התוס'  עוד 
מעמידין, ואין להביא ראיה מחלוקת הארץ שהיו שם כמה יונקי שדים, דשאני התם  
שזה היה על פי הדיבור ואורים ותומים. והיכא שאחד עובר או קטן ביותר שאין לו 

ין מעמידים להם אפוטרופוס דעת לישאל אם רוצה לחלוק, מסתפקים התוס' אם א
)ורק לענין אכילת תרומה לעבדים מעמידים אפוטרופוס כיון שחלק העובר מתעלה 

 ע"י אכילת התרומה(, או שרק כשאחד מוחה אין מעמידים אפוטרופוס.  

עוד כתבו התוס' )ד"ה ובוררין( שר"י סבר שהחלוקה ע"י האפוטרופסים אינה ע"י  
גורל, וכן יכולים לחלוק שני חפצים בגוד או איגוד, מפני שהם כמו היתומים עצמם,  
ולא יוכלו למחות כשיגדלו. ולר"ת חולקים בגורל דווקא, וגם צריך שומת בי"ד, ואין  

הכונה שאם יש כמה שדות לא חולקים כל שדה  עושים גוד או איגוד, )ולשון בוררין  
לכמה חלקים אלא מסדרים שכל אחד יקבל את חלקו במקום אחד, וכדומה(. ושוב 

 הודה ר"י לר"ת.    

כלקוחות,    מ"ב: משתות נקנה    פחות האחים שחלקו הרי הם 

שלח   אם  ואמנם  ולא מקח,  שדרתיך  לתקוני  לו  אומר  שליח 
שטעה  תי.  לעוו שבשליח  משמע  ק.  שבכתובות  מביאים  אבל(  )ד"ה  )והתוס' 

בפחות משתות המקח קיים, וכתבו שזה מחלוקת, או דהתם מיירי דווקא בשליח  
  . (הדיינים, אי נמי הכונה שם שהמקח קיים, והכונה כאן שצריך להחזיר את האונאה

לקרקעות אונאה  אין  ובמקרקעי  אונאה,  ומחזיר  קנה   שתות 
עמיתך אל תונו" דבר הנקנה מיד   מידדאונאה כתובה במטלטלין דכתיב "או קנה  

  אבל אם לפי אותו שווי זה ברעה וזה ביפה, –והיינו כשחלקו בעלויא  ליד,
בפחו  שטעו במידהחלקו במשחתא   כמו    תאף  מכדי אונאה חוזר, 

ומנין ומשקל  לא עביד. ,  שאר דבר שבמדה  ויתר על    דאדעתא דהכי 
לא  דינא לרבא  דבי  ואם אמר נפלוג בשומא  שתות בטל מקח, 

דס"ל דקיימא לן כרשב"ג. רש"י. והתוס' )ד"ה ה"ג( ביארו שנפלוג    ,בטל המקח

בשומא דבי דינא היינו בשתות ולא ביותר משתות, וכרבנן, ובקרקעות אין אונאה  
 אף ביותר משתות, עד פלגא. 

  -שליחות לדבר עבירה

עבירה   לדבר  שליח  מאיליו,אין  כעושה  הוא  הרי  אלא  המשלח  את   לחייב 
, ולכן השולח את  דאמרינן דברי הרב דברי התלמיד דברי מי שומעין

הבערה ביד פקח הפקח חייב )ואם שלח ביד חש"ו חייב בדיני שמים(,  
וכתבו והאומר לשלוחו צא והרוג את הנפש הוא חייב ושולחיו פטור.  

התוס' )ד"ה אמאי( שדווקא במזיד אין שליח לדבר עבירה, אבל בשוגג שלא שייך לומר 
דברי הרב דברי התלמיד דברי מי שומעים יש שליח לדבר עבירה, )ובמעילה אף אם נזכר  

 השליח והוא מזיד, מ"מ מעל בעל הבית(. 

ילפינן  יש שליח לדבר עבירה. מעילה  יד  ושליחות  ואמנם במעילה 
חטא חטא מתרומה שאם עשה כמו שאמר לו בעה"ב, בעה"ב מעל  

(. ושליחות  דבדבר זה אינו שלוחו)ואם שינה השליח מעל   ומביא קרבן מעילה,
דבר פשע", דס"ל לב"ה שאינו    בפקדוןיד   כל  לבית הלל דכתיב "על 

לשלוח יד אלא רק במעשה דכתיב "אם לא    או בדיבור חייב במחשבה  
 שלח ידו", והוו ב' כתובין הבאין כאחד שאין מלמדים.

במחשבת   מ"ג. גם  לחייב  פשע"  דבר  כל  מ"על  שלומדים  וב"ש 

שמשעה שחשב לשלוח יד הרי היא ברשותו להתחייב באונסים אפילו שליחות יד,  

חינם,  שומר  הוא  וצ"ל    אם  יד,  בשליחות  שליחות  ללמוד  א"א  א"כ 
שמעילה וטביחה ומכירה הוו ב' כתובים, ושליחות בטביחה לומדים  

אחר   ע"י  מכירה  מה  מכרו"  או  לוקח,מ"וטבחו  והלוקח  מוכר  אף   שהגנב 
ע"י אחר, ולתנא דבי רבי ישמעאל לומדים  חייב ד' וה' אפילו טבחטביחה 

 שליחות בטביחה מ"או" ולתנא דבי חזקיה לומדים מ"תחת".  

ולמ"ד ב' כתובים מלמדים, גלי רחמנא בשחוטי חוץ שאין שליחות 
דם שפך" הוא ולא שלוחו, וכל התורה    הואדכתיב "דם יחשב לאיש ה 

מקרב עמו", אם    ההוא לומדים משחוטי חוץ, דכתיב "ונכרת האיש  
מלמדים  כתובין  ב'  )ולמ"ד  התורה.  לכל  ענין  תנהו  לגופו  ענין  אינו 

למעט   מ"ההוא"  ושוחטיםלומדים  בסכין  שאוחזים  שפטורים    שניים 

דההוא משמע שיהיה   אנוס או שוגג או מוטעהולמעט    מחטאת דשחוטי חוץ,

דעתו.יבהו ובישוב  לא    יתו  דההוא  ה'  ואידך  דההוא,  מה'  דריש  ואידך 
 דריש(.

ששליח שהרג השולח חייב,  שיטת שמאי הזקן משום חגי הנביא
 דכתיב "ואותו הרגת בחרב בני עמון".  

הגמ' מבארת דס"ל לשמאי שבכל התורה יש שליח לדבר עבירה, דב' 
דריש, לא  דההוא  וה'  מלמדין,  כאחד  הבאים  האומר    כתובין  ומ"מ 
החלב את  אכול  או  הערוה  את  בעול  צא  חייב   ,לשלוחו  השליח 

ובמעילה  והמשלח פטור, דלא מצינו בכל התורה זה נהנה וזה מתחייב, 

ע"י אכילה הוא מתחייב כבר בהגבהה, ואם לא הגביה מסתפקים התוס' )ד"ה שלא( אם  
   המשלח חייב.

או ששמאי סובר שרק ברציחה גלי קרא שיש שליח לדבר עבירה,  
)ואידך ס"ל שהכונה שדוד לא יענש על אוריה כמו שאינו נענש על  
לדוד   שאמר  במה  במלכות  מורד  אוריה  שהיה  כיון  עמון,  בני  חרב 

וקראהו אדון לפני המלך. רש"י. אבל התוס' )ד"ה מורד( כתבו שאין זה  "ואדוני יואב"  

מרידה, וי"מ שהמרידה היא שדוד שלח אותו לביתו לאכול ולשתות והוא מיאן בדבר,  

   .(וי"מ שהמרד היה שהקדים את יואב לדוד

וי"מ שאין כוונת שמאי לחייבו בדיני אדם אלא לדיני שמים, והיינו  
 כגורם. ולת"ק בדינא זוטא  כהורג עצמו,בדינא רבה 

   -שליח נעשה עד

י"א ששליח שנשלח לדבר מסוים יכול להיות גם עד על אותו הדבר,  
זה האומר   ולפי  וכן הלכה,  חיזוק של השליחות,  כיון שהעדות היא 
הדין   וכן  עדים,  וגם  שלוחים  גם  הם  אשה  לי  וקדשו  צאו  לשניים 
בגירושין ואין חוששים שהשליח נתן בה עיניו, וכן הדין בדיני ממונות 

וס"ל המלוה את    ואין חוששים שהשליחים בכסף,  רוצים להתחלק 
בעדים   לפורעו  בעדים א"צ  נוגעים חבירו  )וממילא אינם  לומר פרעתי  ונאמן 

בעדותם היכא שמסרו להם בפני עדים. רש"י. ואף שהמפקיד אצל חבירו בעדים לכו"ע  

לעולם( נאמן בלא שבועה. תוד"ה  אינו  ומיגו שיכולים א"צ להחזיר בעדים, מ"מ   ,
לישבע  לומר שהחזירו ללוה יכולים לומר שפרעו למלוה,   ואינם צריכים 

כאן הודאה במקצת, )ואף שבשני עדים לא אמרינן מיגו דאין אחד יודע מה  כיון שאין 
בדעת חבירו לטעון, מ"מ בטענה שעל ידה נפטרים מממון יודע האחד שגם השני יטען  

אפי' כשאין הודאה במקצת,  ואחרי שתיקנו שבועת הסת    כך. תוד"ה והשתא(.

, שעדיף להם שהמלוה יפסיד את הממון ולא יצטרכו להשבע,  ממילא הם נוגעים בעדות
דאע"ג דחשידי אממונא לא חשידי אשבועתא, וממילא אינם יכולים להיות עדים בדבר,  

כיון שהוא האמין להם,נשבעים שנתנו    וממילא והמלוה    כדין חנוני על פנקסו, 
ואחרי תקנת שבועת  נשבע שלא קיבל, ויפרע הלוה למלוה.    שלא האמין להם

וכן.  תוד"ה  כסף.  בקידושי  ולא  שטר  בקידושי  אלא  שליח  נעשה  עד  אין  ואחרי    הסת 
השבועה ג"כ אין העדים נאמנים אף שכבר אינם נוגעים בעדות, דאמר קרא "על פי שניים  

   עדים יקום דבר" משמע שנאמנים בדיבור לבד ולא בצריכים שבועה. תוד"ה והשתא.

שהרי   עידי,  אתם  לומר  שא"צ  ואף  עד,  נעשה  שליח  שאין  וי"א 
)ורק המקדש בפני שניים ולא אמר להם אתם עידי חלים הקידושין,  

בהודאה לבעל חובו צריך לומר אתם עידי, דפעמים הוא מודה רק כדי להשתיקו מעליו.  
היכא   אבל  ליה,  טענינן  לא  כך  טוען  לא  המודה  שאם  ולא(  )ד"ה  התוס'  וכתבו  רש"י. 
שהודה הלוה מעצמו בפני שניים שהוא חייב, טוענים בשבילו שאדם עשוי שלא להשביע  

 מ"מ שליח לא יכול להיות עד כיון דהוי ליה כגופיה.   את עצמו(,

אם אחד הוא שליח ושניים עדים,    נחלקו שליחים   לשה וי"א שרק בש
 או ששלשתם שלוחים, אבל בשניים לכו"ע אין שליח נעשה עד. 

 אביהע"י עצמה ו קידושין וגירושין בנערה
אינה מתקדשת ואינה מתגרשת    , גיל י"ב שנה וששה חודשיםמוהיינו    ,בוגרת

אלא ע"י עצמה, וכן בפחות מגיל זה אם כבר נישאת אין לאביה רשות בה, וכן  
הדין ביתומה, אמנם קטנה או נערה שעדיין לא נישאת אביה מקבל קידושיה  
להויה,  גיטה דהוקשה יציאה  וכן מקבל  הזה",  נתתי לאיש  "את ביתי  דכתיב 

במקום  או ש",  "וחכמים האם "ידא יתירתא זכי ליה רחמנא בי יהודהונחלקו ר
בקידושין   גם  האם  דנה  והגמ'  ס"ד(,  )גיטין  היא"  כלום  לאו  דילה  יד  אביה 

 סוברים חכמים שהיא יכולה לקבל את קידושיה.  

קטנהנערה    -גירושין  מ"ג: אביה    ,המאורסה  או  או  היא  לרבנן 

"ונתן בידה", וגם לאביה יש זכות שהרי התורה זיכתה לו   דכתיבמקבלים את גיטה,  

רק אביה מקבל את גיטה,   בי יהודהולר  לקבל קידושיה ואיתקש הויה ליציאה,
בגוף אחד. בתחילה סבר רש"י שקטנה רק אביה -דאין שתי ידים זוכות כאחד  

גם קטנה גם היא וגם אביה מקבלים את   מקבל את גיטה, וחזר בו רש"י וכתב שלרבנן 
   גיטה. תוד"ה תנן. 

לשיטת  אינה יכולה להתגרש.   קטנה שאינה יודע לשמור את גיטה

"ושלחה מביתו"   וכתיב  היא,  שוטה  רש"י אינה יכולה להתגרש אפילו ע"י אביה, דהא 

משלחה  נחשב  שאינו  וכל(  )תוד"ה  ר"ת  שיטת  אבל  חוזרת.  ואינה  שמשלחה  דבעינן 
וחוזרת כיון שאביה משמרה שלא תחזור. ומביא ר"ת שבירושלמי יש מחלוקת אם קטנה 

( גרירה  משום  מתגרשת  משלחה  -לא  משום  או  להפקירא(  אחריה  נגררים  יהיו  שלא 
רק הטעם של גרירה, וגם טעם זה    וחוזרת, ונ"מ ביש לה אב ויכול לשמור גיטה, ששייך 

הוא דווקא בגדולה שיש לה תאוה ובני אדם להוטים אחריה, אבל לא בקטנה. וכן נ"מ  
בעבר וגירש, שהטעם של גרירה שזה דרבנן מותר בדיעבד, משא"כ משלחה וחוזרת שזה  
אינה  חכמה  כשהיא  מגרשה  שאם  חלומה,  עיתים  שוטה  בעיתים  נ"מ  וכן  דאורייתא, 

 חוזרת, אבל שייך טעמא דגרירה. 

לריש לקיש גם בקידושין רבנן סוברים שגם היא וגם אביה   -קידושין
ואף שמצינו חילוק ביניהם לענין  מקבלים קידושיה דכתיב "ויצאה והיתה",  

שנישאת   )שכיון  ואינה מתקדשת ע"י עצמה,    יש שקטנה מתגרשת ע"י עצמה  לה יד( 

ולרבי יוחנן רבנן   מ"מ יש להשוות קידושין לגירושין בכל מה שניתן. )תוד"ה צווח(.
י"ל  החילוק  ובטעם  קידושיה,  מקבל  אביה  רק  שבקידושין  מודים 
היא  ובגירושין  אביה,  מרשות  עצמה  מפקעת  היא  שבקידושין 

או שהחילוק הוא  וניחא לאביה שתקבל את גיטה.  מכניסה עצמה לרשותו  
וגירושין חלים גם    דבעינן דעת המקנה,שקידושין חלים רק מדעת האשה  

 וכיון שאין צריך את הסכמת אביה לגירושין ממילא גם היא יכולה לקבלם.בעל כרחה  
ורבי אבין העיד שבבית המדרש סברו כולם כרבי יוחנן, ולא השגיחו  
לפי   זו  עדות  על  לסמוך  ויש  ליציאה,  הויה  שהוקשה  ר"ל  בטענת 

כשיצא מבית המדרש  שהיתה   ימא לטיגני  מיד  לתוך -כמין  הים  מן  כשולה דג 

מחבת עם שמן הנתונה כבר על האור. רש"י. ור"ח )תוד"ה כמין( מבאר שימא וטיגני הם  
   ב' מקומות קרובים שאין אדם משקר כהאי גוונא כיון שיבוא אדם אחר ויכחישו.  

ביבמתו(.-)  -מאמר  מ"ד.  יבם  שקטנה    קידושי  בברייתא  שהיא  איתא 

אין עושין    שעדיין רשות אביה עליה כל זמן שלא השיאה,מן האירוסין    שומרת יבם
בין מדעת  בה מאמר אלא מדעת אביה, אבל בנערה עושים מאמר 

 עצמה בין מדעת אביה, משא"כ בקידושין.  

הגמ' רוצה לדמות בין מאמר לקידושין לענין אם יש לה יד לקבלם, 
צ"ל שמה שעושים מאמר בנערה מדעת עצמה, היינו    רבי יוחנןוא"כ ל

להצריכה גט אם בא  דווקא לדעת רבי דס"ל שמאמר קונה ביבמה בע"כ  

)כמו שביאה מועילה    לחלוץ לה אחרי שזרק לה כסף ואמר לה הרי את מקודשת לי,
(, ולכן למרות שקידושין אין נערה יכולה לקבל היא  דכתיב "ויבמה"בע"כ  

והא דקתני בברייתא שצריך דעת אביה או דעת עצמה, הכונה יכולה לקבל מאמר, 

)תוד"ה במאמר(. כרחה.  בעל  לה או לאביה, אבל יכול לקדשנה אח"כ  להודיע   שצריך 
אינם   שקידושין  )כמו  בע"כ  מועיל  אינו  שמאמר  דס"ל  לרבנן  אבל 
חלים בע"כ, ומחלוקתם היא אם עדיף ללמוד קידושין מקידושין או 

 יבמה מיבמה(, א"כ אין הנערה מקבלת מאמר.  

ולפי החילוק הראשון אם היא מפקיעה עצמה או מכנסת עצמה, צ"ל  
שמאמר מועיל ע"י עצמה אע"פ שקידושין אין מועילים ע"י עצמה,  

 דשאני מאמר הואיל וזקוקה ועומדת. 

מקבלת   שנערה  סוברים  רבנן  בקידושין  שגם  דס"ל  לקיש  ולריש 
קידושיה, א"כ ה"ה מאמר, ובהכרח שהברייתא היא לדעת רבי יהודה 
ע"י  מועיל  ומאמר  אביה,  ע"י  דווקא  הם  גירושין  בין  קידושין  שבין 

  ולכן מועיל בה דבר כל דהוא.עצמה הואיל וזקוקה ועומדת 

דתנן בריש פירקין האיש מקדש את בתו כשהיא נערה בו  וכן הא  
יהודה,   רבי  כדעת  היינו  לא,  ובשלוחה  דבה  ומשמע  ובשלוחו, 

ר אינו  התנא  יהודהואמנם  ר"ש    בי  מבואר  אלא  בסיפא  שהרי 
אינה   ,שאם נתן לאשה ב' תמרים ובכל אחד אמר התקדשי לי בזו

דכל תמר זה קידושין בפני  ה פרוטה  מקודשת אא"כ יש באחד מהם שו

נשבע לה' כפר בפקדון ווזה כשיטת ר"ש הסובר ששומר ש עצמם,
קרבן שבועה    אינו חייב אלא  שבועה שאין לך בידי לא לך לא לך   בני אדם

  בי יהודה אא"כ אמר לשון שבועה לכל אחד, אבל לשיטת ר  אחד,
ואם   אם אמר שבועה לא לך לא לך לא לך חייב על כל אחת ואחת, 

ו' לך עם  ולא  לך  ולא  )ד"ה רבי יהודה(   אמר  ולתוס'  אינו חייב אלא אחת. רש"י. 
אחת.  אלא  חייב  אינו  ו'  ובלי  ואחת,  אחת  כל  על  חייב  ו'  עם  אומר  אם    אדרבה 

)ולר"א רק אם אמר לשון שבועה בסוף דבריו חייב על כל אחת,  
ולר"מ אם כלל כולם יחד חייב אחת ואם פירט חייב על כל אחת 

סובר כר"ש, אלא התנא הוא    בי יהודהואחת(, וא"כ אין לומר שר
 . בי יהודהר"ש ולענין גירושין ס"ל כר

נערה  לחכמים שנערה מקבלת את גיטה    -שליחות לגירושין בנערה  מ"ד:

המקבלת את גיטה הרי היא כיד אביה ולא כחצר אביה, )כדאמר רבא 
שא"א לתת גט לעבד של האשה אם הוא ניעור, כיון שהגט משתמר  

האשה,   לדעת  פי  שלא  על  משתמרת  חצר  דסתם  משום  חצירה  אתרבאי  וכי 

וא"כ אם הבת היתה חצר של אביה   הבעלים עצמו שגדרה סביב ופותח ונועל,
נמצא שהגט משתמר שלא לדעת אביה(. אמנם רבא מסתפק אם  
הבת יכולה לשלוח שליח לקבל את גיטה, או שאין כוחה כיד אביה 
יכולה   שאינה  נחמן  רב  לו  ואמר  שליח,  לשלוח  יכולה  ואינה  ממש 

שליח.   קבלה,  לעשות  שליח  למנות  יכולה  אינה  שקטנה  דתנן  והא 
ומשמע שנערה יכולה, איירי ביתומה, וכוונת המשך הברייתא שאם 
יש לה אב והוא מינה שליח קבלה חל הגט מיד ואין הבעל יכול לחזור 

   וכן חלים הגירושין אפי' אם מיד אח"כ נשרף הגט. , בו

 שלא מדעת אביה  קטנה שנתקדשה
קטנה שנתקדשה שלא מדעת אביה, מצד עצם הסכמתה אין בקידושיה כלום,  

 אמנם יש דינים שנובעים מכך שיתכן שאביה הסכים לקידושין, וכדלהלן.

ולא ידע  קטנה שנתקדשה שלא לדעת אביה   לה לקבל קידושין  שלא אמר 

שהיא קיבלה. )ובקטנה לכו"ע אין קידושיה קידושין שלא מדעתו. רש"י. והתוס' )ד"ה 
ול יהודה,  רבי  לפי  בנערה  נ"מ  י"ש  לקיש  דלריש  כתבו  יוחנןקטנה(  אליבא    רבי  אף 

צריכה  לרב ושמואלדחכמים, והגמ' נקטנה קטנה משום שבנערה לא שייך מיאון(. 
וקרנא טען שאם צריכה גט א"צ מיאון, ואם צריך    גט וצריכה מיאון,

גט שמא   דרבי איקא שצריכה  בריה  וביאר רב אחא  גט,  מיאון א"צ 
האב   נתרצה  לא  שמא  מיאון  וצריכה  בקידושין,  האב  נתרצה 

 הנתרצה האב בקידושין והויא לה גרוש יאמרו ש  כשיראו שהצרכנוה גטבקידושין, ו



דאחות גרושתו בכרת, ואם יקדש את  אין קידושין תופשין באחותה  מעליא, ו

שבזה יש להסתפק שמא  ואמר רב נחמן דאיירי בשידכו    . אחותה יתירוה בלי גט

דאין מעשה  ועולא אמר שא"צ אפי' מיאון    נתרצה כששמע והוו קידושין למפרע.

שיטת רש"י שלל"ב סובר עולא שגם בשידכו א"צ  והיינו בלא שידכו,    קטנה כלום,

רב  על  חולק  ולא  בשידכו  דווקא  מדבר  עולא  לל"ב  מאן(  )ד"ה  ולתוס'  מיאון,  אפילו 

בשידכו.   אף  מדבר  שעולא  י"א  ולל"ק  שאפילו ושמואל,  )מ"ה:(  רבינא  ודעת 
והלכה כרבינא שהוא בתראה וסוף הוראה, ואפילו בשידכו א"צ  מיאון אינה צריכה. 

יכולה  שהיא  הים,  למדינת  אביה  שהלך  בקטנה  פסק  אחאי  דרב  בשאלתות  מיאון. 
אסור   נתקדשה  שאם  וסובר  חולק  מיוני  מנחם  וה"ר  יתומה,  כדין  מדרבנן  להתקדש 

ת אין  לקיימה שמא יקדשנה אביה ונמצא בא עליה באיסור אשת איש, אמנם אם האב מ
אמרינן,   לא  קידש  שמא  אמרינן  יקדש  לכל העולם, דשמא  ולאוסרה  שקידשה  לחוש 
ואמר ר"ת שא"כ מטעם זה גופא יש להתירה, דכל שעה אומרים שמא קידש לא אמרינן.  

 תוד"ה בפירוש.  

ולפי זה הא דקתני לגבי יבום בצרת ערוה שאם הערוה מיאנה בבעלה  
וכגון בת שנפלה ליבום או נתגרשה( מותרת צרתה,    לפני שמת הבעל)או מתה  

לפני אביה ע"י שנתקדשה לאחי אביה ומת, שבזה אם מיאנה לפני שמת אחי אביה אינה  

צרתה, האב    פוטרת  בחיי  ביתומה  או  איירי  ונתאלמנה  לאחר  אביה  שהשיאה 

נתגרשה שכבר יצאה מרשותו, שקידושין אלו מועילים מדרבנן כדי שלא ינהגו בה מנהג 

לה,   סגי  ובמיאון  כלום,  קטנה  מעשה  אין  דמדאורייתא  קידשה  הפקר,  אם  אבל 
 קידושיה. שהרי התורה זיכתה לו אביה לא מועיל מיאון אלא צריכה גט 

והא דקתני שאדם מוכר את בתו האלמנה לכה"ג )או גרושה   מ"ה.

אבל למוכרה לקרובים  דקידושין תופסים בחייבי לאוין, וחלוצה לכהן הדיוט
יכול   אינו  ליעוד, לפי חכמים  ראויה  שתהא  יכול   דבעינן  אלעזר  רבי  ולפי 

(, לא איירי  דכתיב וכי ימכור איש את בתו לאמה" פעמים אין מוכרה אלא לאמה בלבד
שהרי בקידשה עצמה א"צ אפי'   לאותו שנתאלמנה ממנו,בקידשה עצמה 

מיאון ואינה נקראת אלמנה, ולא איירי בקידשה אביה שהרי באופן  
זה אינו יכול למוכרה כלל, דאין אדם מוכר בתו לשפחות אחר אישות,  
כמו קידשה אביה )תוד"ה אלא. וגרושה לכהן   וכן בשידכו ואח"כ קידשה עצמה חשיב 
  הדיוט י"ל דאיירי בלא שידכו ובמקום למאן נתן לה גט, שהיא נפסלת בו לכהן הדיוט(, 

מעות   דאמר  יהודה  ברבי  יוסי  וכרבי  האדון  שייעדה  איירי  אלא 
והיעוד הוא ע"י שפוחת לה ממה שהיא חייבת  הראשונות לאו לקידושין ניתנו  

 דאי מעות הראשונות לקידושין ניתנו שוב אינו יכול למוכרה. לו,

 -ונפלה לפני אחיו ליבום  קטנה שלא לדעת אביה ומת  המקדש
לרב אם עשה בה השני מאמר צריכה גט שמא נתרצה האב בקידושי  
וצריכה  הראשון,  בקידושי  האב  נתרצה  שמא  חליצה  וצריכה  שני, 
מיאון שמא לא נתרצה האב לאף אחד, והרואים שנתן לה גט יאמרו 

)אמנם באמת גם לפי הצד שנתרצה לקידושי שאין קידושין תופסים באחותה,  

והרואה יסבור  מועיל ביבמה,  לא  גט  מיאון, שהרי  נתרצה צריכה  לא  ובשל שני  ראשון 
גמור ואין קדושין תופסים באחותה. רש"י. וגם אם נתרצה לראשון ולשני יש   שזה גט 
דאם   קידושין,  תפסי  ומדאורייתא  באחותה,  תופסים  קידושין  שאין  שיאמרו  לחוש 

אלא נת אינו  שני  של  ומאמר  סופרים,  מדברי  אלא  אינה  חלוצה  אחות  לראשון  רצה 
מדרבנן. והא דלא סגי בחליצה, משום שמא יאמרו שנתרצה רק לשני, דהראשון עשה  
שלא כהוגן, ויחשבו שהצריכוה חליצה לרווחא דמילתא, להכי בעי מיאון להודיע שאנו 

ואם לא עשה בה מאמר    .  מסופקים שמא אינה אשתו של שני. )תוד"ה צריכה(
די לה בחליצה, ואין לחוש שיאמרו שאין קידושין תופסים באחותה,  
גרושה   )ואחות  מדרבנן  אלא  אסורה  אינה  חלוצה  דאחות 

ואין לחוש שיאמרו שאין קידושין תופסים באביו או בבן אחיו מחמת מדאורייתא(.  

שנתרצה לראשון, דמילתא דלא שכיח הוא שיקדשנה אב אחרי שהיה לה עסק עם בנו.  
 תוד"ה הכל.

בזיון  מ"ה: בדרך  ירק  קידשה  באגודת  בבית,  כגון  או   אפילו 

 , לכו"ע אין חוששים שמא נתרצה האב. אפילו בכסף  שקידשה בשוק

ש לקדשה קטנה  רצתה  והאם  לקרוביו  לקדשה  רצה  האב 
, ולבסוף הסכים האב, ובזמן הסעודה על הקידושין לקרוב לקרוביה

 לפני שקיבל האב קידושין מהקרוב של אשתו,של האשה נתקדשה לקרוביו  
אינה מקודשת לקרובו, י"א דהטעם משום "שארית ישראל לא יעשו  

כזב"   ידברו  ולא  מדיבורו,עולה  בו  שחזר  חוששים  אין  שהטעם    וא"כ  וי"א 
משום שאין אדם טורח בסעודה ומפסידה, ונ"מ בין הטעמים אם לא  

 טרח בסעודה. 

לרב אם הלך אביה   -ואם נתקדשה לדעתו ונישאת שלא לדעתו
דכיון  עד שיבוא אביה וימחה    אם הוא כהן,למדינת הים אוכלת בתרומה  

ומ"מ אם מתה אינו   שנתקדשה לדעתו ניחא ליה בחופה עד שישמע ויבוא וימחה, 
מריה,   בחזקת  ממונא  דאוקי  אף  יורשה  מדאורייתא  הרי  תרומה  לענין  אבל 

ארוסה אוכלת בתרומה. )ואף אם הוא מוחזק בנכסי מילוג, מ"מ הם בחזקת יורשי האשה,  

ולרב אסי אסורה לאכול שמא ימחה  דתפיסתו שלא כדין היתה. תוד"ה אוקי(.  
מדרבנן, אמנם מדאורייתא היא אוכלת כיון שארוסה אוכלת,  ונמצאת זרה למפרע 

ואף דהכא ליכא חששות סימפון ושמא ימזגו, לא חילקו חכמים בין חופה לחופה וכל 

ונמצאת(. )תוד"ה  אוכלת.  אינה  גמורה  חופתה  חשש   שאין  שרב  מעשה  והיה 
וכתבו התוס' )ד"ה הוה( שנראה שהלכה כרב אסי שהרי רב חזר בו,  לדעת רב אסי.  

אמנם ר"ת פסק כרב שהוא רבו של רב אסי, )ובאמוראים הלכה כרב לגבי התלמיד, ואחרי  
אביי ורבא הלכה כבתראי מפני שטרחו יותר להעמיד הלכה על בוריה(, ורב לא חזר בו  

ואם אביה כאן, לרב ירמיה בר אבא בזה גם    אלא חומרא בעלמא החמיר.
לרב אסי אוכלת בתרומה, דהשתיקה מורה על הסכמה, ולרב הונא  

 בזה גם לרב אינה אוכלת, ושתיקתו היא מחמת כעס. 

אביה לדעת  שלא  ונישאת  נתקדשה  אוכלת    -ואם  הונא  לרב 
בתרומה, ולרב ירמיה בר אבא אינה אוכלת בתרומה, הואיל ונעשה  

ואינו שותק פעמיים אא"כ הפקיר זכות שיש לו בה,  בה מעשה יתומה בחיי האב  

   או שנתרצה לקידושין.

אביה מדעת  שלא  קידושין  לעכב  האב  או  הבת  יכולים    - אם 
והבת    דדווקא אם שתק חוששים שנתרצה, ולא כשמחה.אביה יכול לעכב לכו"ע  

אם באה לחזור בה קודם שישמע האב ויתרצה. רש"י. והתוס' לרב יכולה ג"כ לעכב  

)ד"ה בין( כתבו שאפילו אחרי שנתרצה האב יכולה לעכב, מפני שהקידושין הם מטעם  

ולרב אסי רק אביה יכול לעכב.  דזכות הוא לו, ואם בתו מעכבת זה חוב בשבילו. 
ולדברי רב אסי הא דתנן במפתה "אם מאן ימאן אביה לתתה לו כסף  

בפיתה   איירי  למאן,  יכולה  היא  שגם  ימאן  ממאן  ולומדים  ישקול" 
אשתו,   שאינה  שפשוט  ואף  אישות,  לשום  יכול שלא  שאביה  ופשוט 

מדעתה, שלא  מפתה  לאותו  הבת    לקדשה  במיאון  שאף  לומר  הכתוב  בא 
ואף שכיון שאביה רוצה שתהא אשתו, מ"מ כיון משלם קנס כמו במיאון האב,  

נתייתמה, שהמיאון   ואח"כ  עליה  היכא שבא  נ"מ  וכן  הוא משלם קנס.  שהיא ממאנת 

 )מ"ו.(.  מעכב שלא תהא אשתו. תוד"ה קרא.

לרבינא אין חוששים שמא   -אב שקידש אשה לבנו שלא מדעתו
איניש   חציף  דלא  אשה,  בשבילו  לקדש  שליח  אביו  את  הבן  עשה 

שהוא חפץ בה והאב  לשוויי לאביו שליח, ואין לחוש דארצויי ארצי קמיה 

דס"ל לרבינא שקטנה שנתקדשה    נעשה שליח מאיליו דזכין לאדם שלא בפניו,
וכ"ש שאין חוששים שהבן עשה  שלא לדעת אביה אין חוששים לקידושין,  

 את אביו שליח אא"כ שמענו.

 קידושין בכמה נתינות 
המקדש אשה בפחות משוה פרוטה אינה מקודשת. הגמ' דנה מה הדין כשנתן  
כל  זה, אם אפשר לצרף את  כמה פעמים פחות משוה פרוטה בזה אחר  לה 
הנתינות למעשה אחד או לא, וזה תלוי במחלוקת באומר לשון שבועה על כמה  
הדין   מה  לדון  יש  וכן  אחת.  שבועה  או  שבועות  כמה  נחשב  זה  אם  דברים, 

יכולה  כשחל האם  בו,  לקדש  דא"א  נאכל,  כבר  לקידושין  שניתן  ממה  ק 
 להתקדש בשאר או לא.

, אם  התקדשי לי בתמרה זו, התקדשי לי בזוהאומר לאשה    מ"ו.

דכיון שאמר לשון קידושין על כל  יש באחת התמרות שוה פרוטה מקודשת,  

ואם לאו אינה מקודשת. )וכן הדין באמר  אחת, כל אחת זה קידושין נפרדים, 

בזו ובזו ובזו  או בזו או בזו או בזו. מ"ז.(. אבל אם אמר התקדשי לי  
. והיינו כשיטת ר"ש לגבי ה פרוטהמקודשת אם יש בכולם יחד שו 

עד   חייב  אינו  אדם  בני  כמה  על  לשקר  נשבע  שאם  שבועה  קרבן 
 שיאמר לשון שבועה לכל אחד ואחד. 

אוכלתואם   שאינה    היתה  במתני'  מבואר  לה,  שנתן  תמרה  כל 

מהן   באחת  יש  אא"כ  פרוטה מקודשת  איירי שוה  ושמואל  לרב   .
שע"י   שאע"פ  הוא  והחידוש  עצמה,  בפני  תמרה  בכל  כשקידש 

מ בפחות  מקודשת  אינה  מ"מ  התמר,  הנאת  קרובה  שוה  האכילה 
כיון  פרוטה זה  ולפי  יחד,  התמרות  בכל  בקידש  איירי  אסי  ולרב   .

אינה מקודשת לא הוי קידושין אא"כ יש באחרונה    שהמקדש במלוה
שהרי אין הקידושין נגמרים עד שיתן לה את כולם, וכיון שבשעת חלות , שוה פרוטה

שאף  ואפילו(  )ד"ה  התוס'  וכתבו  מלוה.  הוי  הראשונות  את  אכלה  כבר  הקידושין 
שהמקדש אשה לאחר ל' יום מקודשת אע"פ שנתאכלו המעות, שאני התם שהדיבור  

 נגמר לפני שנתאכלו המעות(. 

ומדברי רב אסי אנו למדים שהמקדש במלוה אינה מקודשת, ואמנם  
בפרוטה   וגם  במלוה  גם  היתה אוכלתם היתה אם קידש  לא  כגון הכא שאם 

מקודשת, דדעתה על הפרוטה. וכן לומדים מדבריו    מתקדשת בכולם יחד, 
היכא שנתן מעות ולא חלו הקידושין, צריכה להחזיר את המעות,    כלד

להיות מקודשת, ולא אמרינן שהמעות מתנה,   דאם המעות מתנה היא צריכה 

וד"ה  )ד"ה ושמע  והתוס'  הנתינות. רש"י.  וגמר דבריו בסוף  כיון שנתנם לשם קידושין 
יהיו   המעות  יחולו  לא  שהקידושין  ידע  שהמקדש  לומר  שיש  דהיכא  כתבו  דאיתמר( 

ני סוף  למתנה, והנדון כאן הוא רק באומר התקדשי לי בפרוטה זו ובזו ובזו, וחזר בו לפ
בכמה  במקדש  שהרי  הראשונות,  הפרוטות  את  להחזיר  צריכה  היא  שבזה  הקידושין, 

לא חזר בו מהקידושין, ואם כל המעות ניתנו לקידושין    שוה פרוטהנתינות של פחות מ
 צריכה להיות מקודשת כמו במקדש לאחר ל' יום ונתאכלו המעות.  

התקדשי  ואם נתן לאשה כמה תמרות או כמה מיני פירות, ואמר לה  
, והיתה אוכלת כל פרי שנתן לה לפני שקיבלה את השאר, לי באלו

דכי קא אכלה אם יש בכולם יחד שוה פרוטה, רבא סובר שמקודשת 
אכלה,   קא  דיבורו,    הוהקנמדנפשה  שגמר  משעה  קידושין  בתורת  הכל  וכן לה 

שמפרש כוונת מתני' שמקודשת אם יש    אסי)ורב    מבואר בברייתא,
פרוטה,   שוה  ג"כ  הבאחרונה  לרבא  סייעתא  מינה  דמייתי  ברייתא 

הברייתא  הסיפא של, ושוה פרוטהכוונתה שמקודשת אם יש באחרונה  
ו ואכלתו דתני בזו נטלתו ואכלתו בזו נטלתו ואכלתו ועוד בזו ונטלת

אינה מאותו תנא שאמר   ,שוה פרוטהחת מהן  אינה מקודשת עד שיהא בא

היא כשיטת רבי דס"ל לגבי פיגול שבין באומר    את הרישא והמציעתא, אלא
לזמנו  כזית   כזית    חוץ למקומו,וכזית  חוץ  באומר  לזמנוובין  חוץ  כזית    חוץ 

ולדעת רבי יהודה שהולכים אחרי מה שאמר כוונתו לכל אחד בפני עצמו    למקומו

ולדבריו בקידושין אם לא אכלה כלל אינה מקודשת    בתחילה הוי פיגול וחייבים עליו כרת,

 (. )מ"ז.(. , דכוונתו לקדש בכל אחד בנפרדשוה פרוטהאלא אם יש באחת מהן 

אדם המקדש את אחותו,    -דין המעות במקדש את אחותו מ"ו:

אנו תולים שהוא יודע שאין קידושין תופסים לו בה, ועל כן אמר רב  
שהיא צריכה להחזיר את המעות, שכוונתו לתתם לה לפקדון, ולא  
אמר לה זאת מפני שחשב שלא תקבל. ולשמואל א"צ להחזיר את 
המעות, דכוונתו לתתם לה למתנה, ולא אמר לה זאת משום שחשש  

 בלם. שתתבייש לק

המפריש   -דין החלה או התרומה באופן שלא חלה ההפרשה
 צריך הכהן להחזיר את הקמח לישראל.  חלה מקמח אינו חלה, ו

דכתיב   שאף שאדם יודע שאין מפרישים חלה קמח  הגמ' מבארת

עריסותיכם", של    "ראשית  היא  שהחלה  לשמואל  אמרינן  לא  מ"מ 
ש משום  מתנה,  לשם  ונתן  דגמר  שאין הכהן  יודע  שאדם  אף 

מ"מ   קמח,  חלה  חושבמפרישים  הטעם    הכהן  כדי   אלאשאין 
הטירחה, ויצא מזה תקלה שיצטרף  , והוא מוחל על  שלא יטרח

וילוש אותם   זה לקמח אחר לשיעור חמשת רבעים קמח  קמח 
כיון שחלה אינה   ולא יפריש חלה   יחד, וע"י הצירוף יהיה שיעור חלה, 

 יסה טבל.  ויאכל ע מצטרפת להשלים את השיעור,

שיפריש תיקנו  ממק  ולא  חלה  אחרעליה  שתיקנו  ום  כמו   ,
מן החיוב על הפטור,   במפריש מעציץ נקוב על שאינו נקוב דהוה ליה 

דאין הכהן חייב להחזירה, )והתוס' מוסיפים שא"צ להפריש עוד פעם משאינו נקוב(  

אבל כיון שזה טבל גמור וטבל אסור אף לכהן צריך להפריש עליה ממקום אחר או 

או משום שרק במפריש מכלי על כלי יציית לנו הכהן,    מיניה וביה,
יציית לא, או דהכהן  בכלי אחד  הם, דאין    אבל  וכשרים  זריזים  דכהנים 

חבר, לכהן  אלא  תרומה  עיסתו    נותנים  את  לאכול  יבוא  בעה"ב  אבל 
כשהיא טבל, שהרי הוא סבור שמה שאין מפרישים חל קמח אינו  

   רחה דכהן, והכהן הסכים לטירחה זו. אלא משום טי

שהרי בכלי אחד   ,ולא תיקנו שיפריש מעיסה אחרת על עיסה זו
ונמצא   אבטיח  או  מרה  ונמצאת  מקישות  )והתורם  יציית.  לא 
הכהן  את  מחייבים  ואין  ויתרום,  ויחזור  תרומה,  זה  הרי  סרוח, 
להחזיר את התרומה לבעלים שמא לא יציית, דמדאורייתא חלה  

, דכתיב "ולא תשאו עליו  התרומה אף בתורם מן הרעה על היפה
משמע שאם תרימו את הרע שבו תשאו  חטא בהרימכם את חלבו ממנו"  

)ולמ"ד כל מילתא דאמר רחמנא אם אינו קדוש נשיאות חטא למה,  חטא, ו

לדבריו   רחמנא,  דאמר  אמילתא  דעבר  כיון  ולוקה  מהני,  לא  עביד  אי  תעביד  לא 

 (. הלימוד הוא ממה שהתורה צריכה להזכיר באופן מיוחד שיש בזה חטא

 המקדש במלוה

אפילו אם המעות    אינה מקודשת   שיטת רב שהמקדש במלוה  מ"ז.

ניתנה  בעין  זמן , דמלוה להוצאה  ואין המלוה חייב בעיסקה שתהיה מצויה בכל 

   שיתבענו, וממילא מעות המלוה הם שלה ולא נתן לה כלום.

כמה מחלוקות בברייתות, שמשמע שנחלקו בדין מקדש במלוה,  הגמ' מביאה 
 ומבארת שנחלקו בדבר אחר, וכדלהלן.

איתא בברייתא המקדש במלוה אינה מקודשת וי"א מקודשת. הגמ' 
אומרת שלא נחלקו בסתם מלוה אם להוצאה ניתנה, דהא קתני סיפא  

נתרצה,שבמכר לכו"ע קנה ע"י מלוה   והמוכר  אלא איירי   אם המעות בעין 

 ואמר לה שהדינא יהא עליו כמלוה,  מקדש במנה ונתן לה מנה חסר דינרב
  כיון שזה דבר מועט והמחלוקת היא אם היא מתביישת לתבוע את הדינר 

ואם   ומקודשת.  וממילא אינה מקודשת, או שאינה מתביישת מכך 
מתביישת  לא  היא  שבזה  לכו"ע,  מקודשת  אחד  דינר  רק  לה  נתן 

 לתבוע את השאר. 

והא דאיתא בברייתא שהמקדש במלוה מקודשת אע"פ שלא   מ"ז:

בזה   פרוטהנשאר  נשתייר  שוה  אם  שרק  כפקדון  מלוה  ולרשב"א   ,
פרוטה אע"פ    שוה  מקודשת  אינה  שלת"ק  לגרוס  יש  מקודשת. 

ומקודשת שוה פרוטהשנשאר   ר"מ מלוה כפקדון  ולרשב"א בשם   ,
בו   נשאר  פרוטהאם  את   שוה  להוציא  בהתחילה  אבל  אבדו,  או  בנגנבו  והיינו 

ומחלוקתם היא אם    . )תוד"ה אלא(.שוה פרוטההמלוה אינה מקודשת אף בנשתייר  

הוציאה שלא  בו    כלל  במלוה  חזר  אם  בעין  להחזירו  הלוה  חייב 
המלוה, או לא, )ואמנם לענין אונסים ודאי הוא ברשות הלוה דלא גרע  
משואל. ובשואל עצמו כיון שהחפץ חוזר בעין לא קנאו עד שישתמש  

 (. שזה חזקה ואין המשאיל יכול לחזור בובו 

בפקדון אשה  אבד,    המקדש  או  שנגנב  ונמצא  אצלה,  לו  שיש 
, והיינו שוה פרוטהבברייתא מבואר שאינה מקודשת אא"כ נשאר בו 

 בלא קיבלה אחריות, אבל אם קיבלה אחריות דינו כמלוה.  

לר"מ המקדש בשטר חוב או במלוה דאחרים  איתא בברייתא ש
מקודשת, ולחכמים אינה מקודשת. הגמ' אומרת שאין הכרח דאיירי 
בשטר חוב שהיא חייבת, ונחלקו במקדש במלוה, די"ל דאיירי בשטר 

דבשטר חוב דידה אינה מקודשת לכו"ע כיון שקנאתו כבר ואינו נותן חוב דאחרים,  

זה בעין.   כאילו  זכות עבורה  זה  לה דבר חדש  לה דבר חדש, אבל בשל אחרים שנותן 

לעולם(. שצריך    )תוד"ה  או  )כרבי(  במסירה  נקנות  אותיות  אם  ונחלקו 
מכירה(-)כתיבה   מלוה    שטר  היינו  דאחרים  )ומלוה  )כרבנן(,  ומסירה 

ומסר,ע"פ(. או שגם לר"מ בעינן כתיבה ומסירה,   ונחלקו    ואיירי שכתב 
אם צריך לכתוב לו "קני לך הוא וכל שעבודיה" )כרב פפא( או שא"צ.  
וממה שהגמ' לא אמרה שלכו"ע בעינן כתיבה ומסירה, הוכיחו התוס' )ד"ה דכ"ע( שאין  

או שלכו"ע צריך לכתוב כך, ונחלקו אם מי שמכר שטר חוב    הלכה כרבי. 
)שהרי הלוה לא נתחייב ללוקח יכול המלוה או היורש שלו למחול על החוב,  

על   ימחול  דעתה, דשמא  סמכה  לא  וממילא  מחל,  והמוכר  המוכר,  מחמת  אלא  כלום 
החוב. רש"י. והתוס' )ד"ה המוכר( ביארו שכיון שקנין שטר אינו אלא מדרבנן, לא אלים 

יוכל למחול(,   כח הראשון שלא  יכול למחול. או שלכו"ע  להפקיע  או שאינו 
יכול למחול ונחלקו אם סמכה דעתה שלא ימחול לאחרים ויפסיד לה 

או שאין חילוק בין   כיון שהיא אשתו, אבל בקרקע לא סמכה דעתיה דבעל קרקע,
אשה לדבר אחר. ומחלוקתם לענין מלוה על פה הוא אם קנין מעמד  

במלוה,   מועיל  טעם, שלשתן  זה  בקנין  רק    ואין  אלא  מועיל  שאינו  או 
דאיתיה בעין וסמכה דעתיה דמקבל. וכתבו התוס' )ד"ה כי( שאפי' לשמואל בפקדון  

 שהמוכר שטר חוב יכול למחול על החוב, במעמד שלשתן אינו יכול למחול. 

אפילו לר"מ אינה מקודשת    המקדש בשטר איתא בברייתא ש  מ"ח.

. רש"י. והתוס' )ד"ה שמין( כתבו  דאין דעתה להתקדש בנייר), שוה פרוטהאם יש בנייר  

כרתי(. אין  ולרבי אלעזר מקודשת    הטעם משום דס"ל עידי חתימה  אפילו אם 

פרוטהבנייר   בשוויו,שוה  ולא  בו  שכתוב  במה  להתקדש  דדעתה  ולחכמים    , 
בנייר   יש  הנייר.  שוה פרוטהמקודשת רק אם  גם על  וכאן    מפני שדעתה 

ר"מ   מדברי  לעיל  הובא  שהרי  דאחרים,  בשט"ח  דאיירי  לומר  א"א 
בשט"ח   דאיירי  הכרח  אין  אמנם  מקודשת.  דאחרים  חוב  שבשטר 
שלה ונחלקו לענין מקדש במלוה, די"ל דאיירי בשטר קידושין שאין  

משוי לה ספר -)בו עדים, ולר"מ אינה מקודשת דס"ל עידי חתימה כרתי  

ואין העדים חותמין על  , ולרבי אלעזר מקודשת דעידי מסירה כרתי  כריתות(

ולכן  וס"ל שדעתה גם על הניירוחכמים מסתפקים  הגט אלא מפני תיקון העולם,
הוי ספק קידושין.    שוה פרוטהואם אין בו מקודשת,  שוה פרוטהאם יש בנייר 

צריך   אם  ונחלקו  לשמה,  שלא  שנכתב  קידושין  בשטר  דאיירי  או 
ד גט  ולכותבו לשמה )כמו  לה" לשמה,  "וכתב  ליציאה,  כתיב  הויה  הוקש 

וכשיטת ר"ל(, או שא"צ לכותבו לשמה )כמו כסף קידושין דהוקשו 
אך   לשמה  בכתבו  ואיירי  לשמה,  בעינן  שלכו"ע  או  להדדי(.  הוויות 



, ונחלקו במחלוקת רבא ורבינא  שלא ידעה שנכתב– שלא מדעת האשה  
עם רב פפא ורב שרביא אם צריך לכתוב שטר קידושין מדעת האשה  
דכמו שביציאה צריך את דעת הבעל שהוא המקנה, כך גם בקידושין שהיא המקנה צריך 

 כמו שבגירושין א"צ דעתה. או שא"צ דעתה   את דעתה,

בשכר הפעולה, אבל החמור   העושה מלאכה לאשה ומקדשה בו  מ"ח:

הוא שלה,  בו את המלאכה  לר"מ מקודשת אחרי עשית המלאכה    שעושה 
עבורה, ולחכמים אינה מקודשת עד שיגיע הממון לידה. הגמ' אומרת  
שאין הכרח שנחלקו במקדש במלוה, דס"ל ישנה לשכירות מתחילה  

 והיינו שכל פרוטה שנגמרת חל החיוב שכירות, וכשמשלם הוי מלוה למפרע,ועד סוף,  
אם שנחלקו  די"ל  אחר(.  ממון  היינו  לידה  שיגיע  ישנה    )והממון 
כשמביא  לשכירות מתחילה ועד סוף, או שאינה לשכירות אלא לבסוף 

כאן מלוה. לה ואין  הוא מוחלם  ולשם קידושין  או שנחלקו אם   לה את המלאכה, 
ואיירי בקבלן ולא בשכיר יום, וכל מה שהוא עושה הוא זוכה  אומן קונה בשבח כלי  

לו. כמוכרו  הוא  הרי  לבעלים  וכשמחזירו  משביח  שהוא  בהוסיף   בכלי  דאיירי  או 
משלו על מה שנתנה לו ונחלקו אם מקדש במלוה ופרוטה דעתה על 

 המלוה או על הפרוטה.  

רב   שאמר  ומה  סוף.  ועד  מתחילה  לשכירות  ישנה  שלהלכה  דכ"ע(  ד"ה  התוס'  וכתבו 
שפועל יכול לחזור בו אפילו באמצע היום, זה גם למ"ד אינה לשכירות אלא לבסוף, אבל  
מותר, דאף למ"ד  זרה אם בנה שכרו  ובעבודה  נ"מ אם מקודשת או לא,  יש  בקידושין 

משתלמת אלא לבסוף, דכתיב "כשכיר שנה  ישנה לשכירות מתחילה ועד סוף מ"מ אינה  
 בשנה" שכירות של שנה זו אינה משתלמת אלא בשנה אחרת. 

מקודשת   אינה  עימה  שעשה  מה  בשכר  אשה  המקדש  דהוי  לת"ק 

מקודשת    כמלוה, עימה  שיעשה  בשכר  לה,אבל  ויתננו  דאינה   כשיגמור 
מקודשת,   אינה  המקרים  בשני  נתן  ולרבי  לבסוף.  אלא  לשכירות 
דישנה לשכירות מתחילה ועד סוף, ולרבי יהודה הנשיא אם הוסיף  
לה נופך משלו מקודשת, דס"ל מלוה ופרוטה דעתיה אפרוטה, ולרבי 

 נתן גם בזה אינה מקודשת, דדעתה אמלוה. 

אם יש בכוס מים אינה מקודשת    -עם משקה  המקדש אשה בכוס
בכוס   לאלא  מצטרפים  לא  פרוטהוהמים  כוונתה שוה  אין  חשובים  שאינם  דכיון   ,

בהם, בכוס    להתקדש  ולא  ביין  מקודשת  יין  בכוס  יש  לשתות  ואם  דדרך 

הכוס,  את  ציר    ולהחזיר  בכוס  יש  רבים ואם  לימים  בכוס  להשאר  עשוי    שהוא 
והם מצטרפים לשוה פרוטה. )וי"א דאיירי בכוס עם שמן(.  מקודשת בכוס ובציר  

רש"י. אבל לר"ת )תוד"ה הא( במים שהם בטלים לכוס מקדש בכוס ובמים, וביין שאינו 
בטל לכוס מתקדשת רק בכוס, ובציהרא מתקדשת רק בציהרא, מפני שהוא חשוב יותר  

 מן הכוס, ואינה מתקדשת בכוס כיון שהכוס אינו בטל לציהרא.

המקדש בכוס יין ונמצא   -המקדש בדבר מסוים ונמצא דבר אחר
או   זהב  של  ונמצא  כסף  בדינר  שקידשה  או  איפכא,  או  דבש  של 
איפכא, ע"מ שהוא עשיר ונמצא עני או איפכא, אינה מקודשת, ואף  
בפחות   דווקא  לה  דניחא  דאיכא  מקודשת  אינה  לשבח  בהטעה 
)כדמצינו שהמוכר חומץ ונמצא יין שניהם יכולים לחזור(. ואם אמרה  

יקבל מפלוני קידושין שאמר לה שיקדשה בכסף, האשה לשליח ש
כיון   מקודשת  אינה  לחכמים  בבגד,  צרור  זהב  המקדש  לו  ונתן 
שהאשה מקפידה בדבר, ולר"ש אם הטעה לשבח מקודשת, דאינה  

ואין לומר שהמחלוקת    שהיא מתרצה גם אם יתן רק כסף.אלא מראה מקום,  
היא היכא שאמר לשלוחו הלויני דינר של כסף ולך וקדש לי אשה  

   פלונית, והלך וקידשה בשל זהב, דלישנא דמתני' לא משמע הכי.

השולח שליח  –  דעות התנאים ש"מראה מקום הוא לו" מ"ט.

לעשות לו דבר קל ועשה דבר כבד אינו שינוי, שלא אמר לו את הדבר הקל אלא כדי  
 להקל בשליחותו אם כבד עליו בענין אחר. 

שלנו  גט פשוט מתוכו    כעין  הכתב,–עדיו  תחת  שתיקנו ומקושר    חותמים 

לכהנים שאסור להם להחזיר גרושתם, שיכתבו גט מקושר שיהיה טורח בעשייתו, כדי  
שורה( אחת -שאם יבואו לגרש מתוך כעס יהיה להם זמן להתפייס, והיו מניחים שיטה )

חלקה בראש הדף וכותב שיטה ומניח שיטה ג' פעמים או יותר, ושאר הגט כותב כדרכו,  

בין תפר  מאחוריו   חתומים עדיו ה החלקה ותופר, ווכופל כל שיטה כתובה על השיט

מנין התפרים,  לפי  יותר  או  ג' עדים  המדינה פסול.    לתפר  ואם שינה ממנהג 
ולרבי חנינא בן גמליאל מקושר שחתמו עדיו מתוכו כשר לפי שיכול  

ללא תפירת הקשרים, ואין בעיה במה שיש רווח בין השורות, )כיון  לעשותו פשוט  

שיש הרבה סופרים שמשאירים רווח בין השורות, ואע"פ שגט קרח פסול, היינו דווקא 
כשיש שורות חלקות יותר מן העדים. תוד"ה שיכול(. ות"ק סובר שבגט מקושר כותבים  

ואם שלח שליח והשליח שינה    בזמן שנה שאחריה וממילא א"א לעשותו פשוט.
ואם    דלא עשאו בעל שליח אלא כמנהג המדינה,  ,הגט פסול  , ממנהג המקום

  שזה שליחות קלה, ואמר לשליח לכתוב פשוט    , נוהגים בין בזה ובין בזה
פסול מפני שהבעל מקפיד   ורחב"גלת"ק    שזה קשה יותר, וכתב מקושר  

שיעשה כמו שאמר לו, ולרשב"ג כשר מפני שאינו אלא מראה מקום 
 שדי לו בפשוט, ואם עשה מקושר כשר כיון שגם כך מנהג המדינה.

שאמרה לשליח שיקבל גיטה ממקום פלוני    אשה  -בשליחות קבלה
שלוחה אלא לאותו מקום,לת"ק פסול    חר,אום  וקיבלו ממק ולרבי    שאינו 

 אלעזר כשר דמראה מקום היא לו. 

ר"ש הסובר בקידושין שאם הטעה לשבח מקודשת כנ"ל    -בקידושין
ואמנם לא אמר ר"ש אלא בשבח   סובר שאינה אלא מראה מקום. 
ממון, אבל בשבח יוחסין מודה ר"ש שאינה מקודשת, דאינה רוצה  

וכגון כהן ולוי,    מפני שהוא יתגאה עליה,בעל מיוחס יותר ממה שראוי לה  
וממזר.    )גבעונים שנתנם יהושע חוטבי עצים ושואבי מים ודוד גזר עליהם(או נתין  

ואם קידשה ע"מ שאין לו בת או שפחה מגודלת ונמצא שיש לו, בזה  
סובר ר"ש שכיון שהטעה לשבח מקודשת. ואם אמר שיש לו בת או  
מפני   מקודשת,  אינה  חשובה  שפחה  ונמצאת  פשוטה  שפחה 

שמתוך שהיא חשובה היא מדברת עם  שחושש שתספר מדבריה לשכנותיה  

לבית   מבית  שהולכת  ומתוך  שיער,  מגדלת  שהיא  פירש  מאי(  )תוד"ה  ור"ח  השכנות. 
 לקלוע היא מדברת עימן. 

 , מה כוונתו בתנאי המקדש בתנאי
שאפשר   מסוים,  בתנאי  אשה  מקדש  אדם  שבהם  מקרים  מספר  יבוארו  להלן 
לפרש את כוונתו באופנים שונים, כיצד אנו מפרשים את כוונתו, שאם הוא קיים 

 דבר זה חלים הקידושין. 

ע"מ   אשה  בתורההמקדש  לקרות  ג'  שיודע  שיקרא  די  לת"ק   ,
ולר יהודהפסוקים,  דידן    בי  תרגום  והיינו  ויתרגם,  שיקרא  – צריך 

ואינו מוסיף אבל אסור לתרגם בעצמו, שאם מתרגמו כצורתו    אונקלוס,

תוספת התרגום, כגון לא תענה על ריב מתרגם לא תסהיד על דינא, במקום לא תתמנע 

מינך בדינא, ואם מוסיף    מלאלפא למאן דמתבעי  בדאי,  זה  שאומר שכמו הרי 

שהוא מבזה את המקום הרי זה מחרף ומגדף    שאונקלוס הוסיף גם הוא מוסיף,

ואונקלוס לא הוסיף מדעתו, שהרי זה ניתן בסיני אלא שנשכח וחזר    ומשנה את דבריו,
ור"ח )תוד"ה המתרגם( מפרש שאת הפסוק "ויראו את אלוקי ישראל" מתרגם    ויסדו.

וחזו ית אלקא דישראל, הרי זה בדאי, דלא ראו את השכינה ממש, ואם מוסיף ואומר ית 
מלאכא דאלקא הרי זה מחרף שתולה שבח המקום במלאך, אלא מתרגמים וחזו ית יקרא  

ואם קידשה ע"מ שהוא בעל מקרא, צריך שידע לקרות    דאלקא דישראל.
 תורה נביאים וכתובים בדקדוק.

בי , לחזקיה כוונתו לשונה הלכות, ולרשונההמקדש אשה ע"מ שהוא  
כוונתו למדרש תורה שבכתב, ואם אמר לה שהוא בעל משנה    יוחנן

 צריך שידע סיפרא וספרי ותוספתא. 

די שיש מקום ששואלים  ,  תלמידהמקדש אשה ע"מ שהוא    מ"ט:

שאין בה  ועונה, ואפי' במסכתא דכלה    באחד מן המקומותאותו בתלמודו  

דבר חכמה    עומק, הכונה ששואלים אותו  ואם אמר ע"מ שאני חכם 
 בכל מקום ועונה.  מילתא דתליא בסברא

צריך שיהיו חבריו מתייראים ממנו    גבור, המקדש אשה ע"מ שהוא  

עשיר  מפני גבורתו, וא"צ שיהיה כאבנר וכיואב. ואם אמר ע"מ שאני  
צריך שיהיו חבריו מכבדים אותו מפני עושרו. ואם אמר ע"מ שאני  

תשובה   צדיק הרהר  שמא  גמור,  רשע  הוא  אם  אפילו  מקודשת 

אפי' אם הוא צדיק גמור מקודשת    רשע בדעתו. ואם אמר ע"מ שהוא  
 שמא הרהר דבר עבודת כוכבים בדעתו.

ממזר ונמצא נתין או איפכא, בן עיר ונמצא בן   המקדש ע"מ שהוא
עוברים  כרך   ודוחק  בו  מצוי  והיוקר  שווקים  שם  שיש  מפני  קשה  הכרכים  שישיבת 

ע"מ    ושבים, איפכא,  או  רחוק  ונמצא  למרחץ  קרוב  ביתו  איפכא,  או 
איפכא או  לו  שיש  ונמצא  בנים  לו  מקודשת  ,שאין  אע"פ   ,אינה 

שאמרה שבליבה היה להתקדש לו אעפ"כ. וכן הדין אם היא הטעתו.  
)כמה דינים נתבארו לעיל מ"ט.(. ואין מזה ראיה שדברים שבלב אינם  

ולא  דברים, דלאו כל כמינה דעקרה לה לתנאיה   כיון ששמעה את התנאי 

 אמרה שבדעתה להתקדש בלא תנאי. 

 חכמה  -י' קבים... ירדו לעולם, ט' נטלו... ואחד כל העולם כולו
ארץ(-) ודרך  ישראל  תורה  ירושלים  .ארץ  רומיים  .יופי  עניות   .עשירות 

והגסות   )שהגסותעילם    הרוח  גסות  .בבל לבבל,  ירדו    והחנופה 
הכונה   לגסות  סימן  היא  שעניות  שמצינו  ומה  לעילם,  נשתרבבה 

גבורה   (.שמתוך גסותו אינו משמש כל צרכו ואין מחזר על שמועתו  לעניות מתורה 
  עזות   . זנות ערביא  .נגעים חזירים .כשפים מצרים  .נים מדיכי  .פרסיים

 .שינה עבדים .שכרות כושים . שיחה נשים .מישן ממזרות(-)

 דברים שבלב
כאשר האדם פועל חלות מסוימת, וכוונתו לפעול אותו באופן מסוים, או בגלל  
דבר מסוים שלולא אותו דבר אינו רוצה שאותה חלות תחול, לפעמים החלות 

 תלויה בדעתו ולפעמים אינה תלויה בדעתו, וכדלהלן.  

ולא אמר בשעת    רץ ישראלעל דעת ללכת לא  המוכר קרקעות
שבגלל זה הוא מוכר )דאם פירש לא חלה המכירה, דלא היה מוכר אם היה  המכירה  

כאן תנאי כפול,   יודע שישאר כאן בלי קרקע. רש"י. וכתבו התוס' )ד"ה דברים( שא"צ 
דאנן סהדי דאדעתא דהכי עביד, והיכא דליכא אנן סהדי בעינן תנאי כפול, ויש מקרים  

נכסיו כל  כגון הכותב  מילתא  גילוי  לו בן שהמתנה   שא"צ אפילו  שיש  ושמע  לאחרים 

אפוטרופוס(, אלא  עשאה  דלא  לאשתו  נכסיו  כל  הכותב  וכן  אמר    בטילה,  רבא 
ולא עלה לאשהמכירה חלה   דדברים שבלב אינם ,  רץ ישראלאע"פ שנאנס 

 דברים. 

מקור דין זה הוא מהא דתנן שאם אמר לשלוחו להביא לו מעות    נ.

הדלוסקמא   או  החלון  ידע,מן  לא  ובעה"ב  הקדש  מעות  שם  לו   והיו  והביא 
משם מעות של הקדש, אע"פ שאמר שכוונתו היתה למעות אחרות  

שליחותו, את  השליח  עשה  לא  המשלח    וא"כ  במעילה  מעל  שליחות  דאיתרבי 

השליח, מעשה  ע"י  מועל  דברים.   שהמשלח  אינם  שבלב  שדברים  ומבואר 
והוא משקר )אבל ואין לומר שאנו חוששים שבא לפטור עצמו מקרבן  

דא"כ היה לו לומר  במוכר כדי לעלות לא"י הרי אנו רואים שהוא טורח כדי לעלות(,
, שנזכר שהם של הקדש אחרי שאמר לשליח, דבאופן זה מעל השליח

וממילא השליח מעל מפני שהוציא מעות הקדש    דבעה"ב פטור כיון שאצלו זה לא שגגה, 

)אבל לומר מזיד   לחולין, ככל התורה דהיכא דאין שליח לדבר עבירה השליח חייב, 
דעת התוס' הייתי לא היה אומר, דלא עביד איניש לעשות עצמו רשע.  

)ד"ה היה( שאינו נאמן לומר מזיד הייתי, ומ"מ זו טענה מקובלת יותר, ולר"מ נאמן בטענת  

 (. מזיד הייתי

, ועלה ולא היה יכול רץ ישראלואם מכר את נכסיו על דעת לעלות לא
בטלה המכירה כיון   ישנא קמאללמחמת חסרון מזונות או דירה,  לדור בה  

כיון   לא בטלה המכירה   ישנא בתראשכוונתו לעלות ולדור שם, ולל
 .רץ ישראלשעלה לא

ואם אירע אונס    .ואם היה יכול לעלות ולא עלה לא בטלה המכירה
ויכול לטרוח לעלות בשיירא, בדרך   ליסטים,  לל"ק לא בטלה    ששמע שיש שם 

המכירה כיון שהוא יכול לעלות, ולל"ב בטלה המכירה כיון שכוונתו  
עיכוב,   בלא  לעלות  אינם  שיוכל  שבלב  לדברים  להגיע  שצריך  זו מה  וללישנא 

 דברים היינו היכא שגם בשיירה אינו יכול לעלות.

)דכתיב  אני  רוצה  שיאמר  עד  אותו  שכופין  קרבן  לגבי  דתנן  מהא 
"יקריב אותו" דמשמע בעל כרחו, ומאידך כתיב "לרצונו"(, ליכא ראיה  
ליה   דניחא  סהדי  אנן  בזה  דדילמא  דברים,  אינם  שבלב  שדברים 
בכפרה. וכן ממה שכופים בגיטי נשים ושחרורי עבדים ג"כ אין ראיה, 

דמ ליה,  דניחא  סהדי  דברי חכמים,  דאנן  לשמוע  להחזיקו  צוה  לנו  ויש 

 בחזקת מקיים מצוה וגמר בליבו לקיים דברי בית דין. 

ומהא דתנן שאם קידש ואמר שהיה סבור שהיא כהנת ונמצאת לויה  
וכו' הרי היא מקודשת מפני שהיא לא הטעתו, ליכא ראיה דדברים  

דדילמא הכונה שמקודשת לחומרא   אינן דברים,  שאינה יוצאה  שבלב 

בלא גט, אבל אינם קידושין גמורים לומר שלא יתפסו בה קידושין אחרים, אלא צריכה  
 גט גם מהשני. 

לו האומר לשלוחו    -שליח שקידש במקום אחר ממה שאמרה 
צא וקדש לי אשה במקום פלוני וקידשה במקום אחר אינה מקודשת,  

מקודשת. וכן   ום אחרואם אמר לו שהיא במקום פלוני וקידשה במק
הדין לגבי גירושין. וצריכא די"ל לגבי קידושין הטעם שבאותו מקום 
גירושין   כתיב  ואי  גירושין.  גנאי, משא"כ  וידברו עליו  שונאים אותו 

 הו"א שהוא רוצה שתתבזה דווקא במקום מסוים. 

ונמצאו עליה נדרים אינה    המקדש אשה ע"מ שאין עליה נדרים
מקודשת, ואם קידשה סתם ונמצאו עליה נדרים תצא בלא כתובה  
 דאמר אי אפשי באשה נדרנית, אבל היא צריכה גט מדרבנן דדילמא דעתיה נמי אנדרנית.

 וכן הדין לגבי מומין, ומום נחשב כל מום הפוסל בכהנים.  

 קידושין בסבלונות 

, או  שוה פרוטההמקדש ב' נשים בפרוטה, או אשה אחת בפחות מ  נ:

  אינה מקודשת, דמחמת   שלח אח"כ סבלונותאף אם  קטן שקידש,  
קידושין הראשונים שלח. וצריכא, דהו"א דדווקא במקדש ב' נשים 
בפרוטה הוא חושב שחלים הקידושין כיון שהוא הוציא פרוטה, אבל  

מ בפחות  קידושין  שאין  יודע  אדם  אחת  פרוטהבאשה  ,  שוה 
ובקידושי קטן אדם יודע שאין קידושי קטן כלום, וגמר ושלח לשם  

 קידושין, קמ"ל.

  , לרב הונא ורבה חוששים לקידושין, ואם לא קידש ושלח סבלונות

הראשונים.   קידושין  מחמת  ששלח  אומרים  אין  הכונה דבזה  לרש"י 

ששלח מעות אלו לקידושין, ואיירי בשידך, דאל"כ מהיכן תדע שזה לקידושין. ולתוס' 
  )ד"ה חוששין( הכונה שחוששים ששלח מעות אחרות לקידושין, כמו להלן לגבי כתובה. 

חוששים   הקידושין  אחרי  רק  סבלונות  שולחים  מקום  באותו  ואם 
לקידושין, ואפי' אם יש מיעוט ששולח סבלונות לפני הקידושין אין 

אבל אם    )להקל. דמצינו לשון חשש על קולא. תוד"ה ה"ג(, חוששים למיעוטא  
חוששים   אין  הקידושין  לפני  סבלונות  שולחים  מקום  באותו 

וקמ"ל לקידושין.   הקידושין,  לפני  סבלונות  שולחים  שהרוב  גורס  )שם(  ור"ח 

 שחוששים למיעוט שמקדשים לפני הסבלונות, משום חומר איסור אשת איש.  

אם באותו מקום כותבים   אשה שהוחזק בשוק שיש לה כתובה
ואין אומרי שכיון    םכתובה רק אחרי הקידושין חוששים לקידושין, 

שלא מצוי סופר אמר לסופר לכתוב לפני הקידושין, אבל אם באותו  
 מקום כותבים כתובה אף לפני הקידושין אין חוששים לקידושין. 

 כל שאינו בזה אחר זה אפי' בבת אחת אינו 
ואם היה עושה אותם  להלן יבוארו מספר מקומות שאדם עושה ב' חלויות יחד,  

בזה אחר זה הראשון היה חל והשני לא היה חל, שבדרך כלל שניהם אינם חלים,  
 באופן מסוים ששניהם יחולו בזה אחר זה. מלבד מקרים ששייך  

יחד, אינן מקודשות, דכיון  המקדש אשה ובתה או אשה ואחותה
דלא תפסי בהו קידושין בזה אחר זה דכתיב "ואשה אל אחותה לא  
תקח לצרור", )ולא איירי בבת אחת שהרי בבת אחת ליכא כרת, כיון  
דלא תפסי קידושין(, וכל שאינו בזה אחר זה אפי' בבת אחת אינו.  

ם  ולמ"ד דקידושין שאין מסורים לביאה לא הוו קידושין, א"כ מטע
 זה אינן מקודשות.  

במעשר  נ"א. מחמשה,  המרבה  אחד  שהפריש  מתוקנים,    כגון  פירותיו 

מקולקלים   עשירית  ומעשרותיו  חשבון  לפי  אלא  מעשר  עליהם  חל  שלא  כיון 

ואף שאינו בזה אחר זה, מ"מ    מהפירות המתוקנים, ומה שאינו מעשר נשאר טבל,
חל   אחת  חיטה,    חצי, בבת  חצי  רק  יקדיש  אם  לחצאין  דאיתא  כיון 

וממילא כשהקדיש הכל חל מעשר על כל חיטה לפי חשבון, אבל בקידושי אחיות לא  
 שייך שבכל אחת יתפסו קצת קידושין. 

וקראן עשירי, הרי עשירי   אם יצאו ב' בהמות בעשירי  -מעשר בהמה
ואין ידוע מי מעשר ומי שלמים )דכמו שבקרא לעשירי תשיעי  ואחד עשר מעורבים  

ולאחד עשר עשירי, האחד עשר הוא שלמים, כיון שהוא אחרי קריאת התשיעי, ה"ה הכא  
השני הוא אחרי קריאת התשיעי(, וירעו עד שיסתאבו ויביא בהמת חולין ויאמרו שאיזו 

 נאכל במומו לבעלים.  בהמה שהיא שלמים תתחלל עליה, ויאכל שניהם, שהרי גם מעשר
עשירי,    שבא אחריואין השני    שאם קרא לעשירי עשירי ואע"פ שבזה אחר זה 

בטעות   דאיתיה  הכא  ולעשירי  ש שאני  ולאחד עשר עשירי  לתשיעי  קרא  אם 

חלה הקדושה על שלשתן  הוא מעשר    תשיעי  והעשירי  נאכל במומו לבעלים  )תשיעי 
גם כשקרא לי"א עשירי לא   והאחד עשר קרב שלמים(, וכיון שחל שם מעשר בטעות, 

 הפסיד העשירי את שמו בכך. 

חלות פ'  על  שנשחטה  חלה    - תודה  פ'  מתוך  מ'  הקדיש  אם 
ההקדשה, ואם אמר שלא יקדשו מ' אא"כ יקדשו כל הפ' לא חלה  
ההקדשה כלל, דכל שאינו בזה אחר זה אפי' בבת אחת אינו, )ותודה  

לבנות לא קדשו, דתנן הקדש  ליתא בטעות   ונמצאו  נתכוין לחלות שחורות  שאם 

שאם  וליתא בזה אחר זה  טעות ב"ש אומרים הקדש וב"ה אומרים אינם הקדש.  

חלות,  מ'  טעונה  דהתודה  קדושות,  אינן  מ',  עוד  והקדיש  וחזר  חלות,  מ'  על  שחטה 

(. ואם הקדיש פ' בסתם, לחזקיה קדשו מ' מתוכם  ושחיטת הזבח מקדשתן
יד חובהויוצא  ולר  ,י  לאחריות,  יוחנןדכוונתו  כלל    בי  קדושות  אינם 

   דכוונתו להקדיש כולם.



 קידושין שאין מסורים לביאה
לאחר שנתבאר דין המקדש שתי אחיות כאחת שאינן מקודשות, מבארת הגמרא  
דין המקדש אחת משתי אחיות, שאם בתחילה ידעו את מי קידש חלו הקידושין  
אינה  לרבא  קידש,  מי  את  הוברר  לא  מתחילה  אם  אבל  בשתיהן,  אסור  והוא 

זה הטעם   )ולדבריו  לביאה  גם  מקודשת מפני שצריך שהקידושין יהיו מסורים 
לאביי  ראיה  מביאה  והגמרא  מקודשת.  ולאביי  כאחת(,  אחיות  שתי  במקדש 

 מברייתא, ופוסקת הלכה כאביי. 

אחת   כגון המקדש המקדש אשה באופן שאין הקידושין מסורים לביאה, 

  שאינו יכול לבוא על אחת מהן שמא היא אחות אשתו,   משתי אחיות ולא פירש איזו,
  )והיינו קידושי כסף, גז"ש קיחה קיחה( לרבא לא הוו קידושין, דכתיב "כי יקח  

משמע דבעינן ראויה ל"ובעלה". רש"י. והתוס' הקשו דא"כ ה"ה  איש אשה ובעלה"  

משתי   אחת  כגון  הקידושין,  ע"י  חל  הביאה  שאיסור  שהכונה  ביארו  ולכן  לאוין,  חייבי 

ולדבריו בכל    אחיות, וזה לא שייך בחייבי לאוין שהאיסור ביאה היה לפני הקידושין. 
איירי  אחיות,  בכמה  קידושין  ספק  שיש  להלן  שיתבאר  האופנים 

 שבשעת הקידושין היה ידוע מי קידש ואח"כ נולד ספק.  

הראויה   ורק אם אמר  באין מסורים לביאה הוו קידושין,  לאביי אף 
 לביאה תתקדש לי לא הוי קידושין.  

אין    שאמר המקדש אחת מבנותיך מקודשת לי, המקדש את בתו סתם  נ"א:

בכלל הספק   גט בנותיו הבוגרות  ברשותו לקבל בשבילם    ,להצריך  כיון שאינן 

דינם    קידושין, קטנות  כמה  יש  אם  גט והקטנות,  צריכות  אם    אם  תלוי 
קטנה   רק  יש  ואם  לא,  או  קידושין  הוו  לביאה  המסורים  קידושין 

הקטנה   מקודשת  בוגרות  בודאיוגדולה,  היינו  דקתני  )ובוגרות   ,
באופן שהבוגרת עשאתו שליח לקדשה   וקמ"ל שאף  לכל דעלמא(, 

מ"מ אינה בכלל הספק אלא תולים שקידש את הבת הקטנה,    הבא,
מפני שקידושיה שלו, ואף באופן שהגדולה אמרה שקידושיה יהיו  

דכתיב  שלו, תולים שקידש את הקטנה, מפני שזה מצוה המוטלת עליו  

 "ואת בנותיכם תנו לאנשים".

, קטנות וגדולות, ויודע שקידש בת  מי שיש לו בנות משתי נשים
גדולה ואינו יודע אם כוונתו לגדולה ביותר או לא, וכן אינו יודע מאיזה  
אשה, לר"מ כולם אסורות חוץ מהקטנה שבקטנות, ולרבא )דאיירי 
הסובר  יוסי  כרבי  דלא  קמ"ל  וכנ"ל(  נתערבו  ולבסוף  בהוכרו 

 לספק.   שמקודשת הגדולה שבגדולות מפני שהאדם לא מכניס עצמו

ואינו יודע איזו קידש צריך לתת  מי שקידש אחת משתי אחיות  
גט לכל אחת. ואם מת, אחיו חולץ לשתיהן, ואם יש לו ב' אחים אחד  

לשניה, דאם היא ארוסת אחיו שפיר מייבם, ואם לאו היא ואחד מייבם    לאחתחולץ  

נכרית בעלמא, ואינה אחות יבמתו שהיא אסורה כאחות אשתו, כיון שהשניה נפטרה ע"י  

אבל אסור לייבם   חליצת אחיו, ולא גזרו לאסור אחות חלוצה אלא רק על החולץ,
  דדמיא לאחות אשתו, לפני שאחיו חלץ מפני שהיא בספק אחות זקוקתו  

 ואם כל אחד כנס אחת אין מוציאין מידם.

אחיות ב'  שקידשו  שניהם    שניים  קידשו,  מי  את  יודעים  ואינם 
צריכים לתת גט לכל אחת מהנשים, ואם מתו צריך האח של כל אחד  

הנשים   לשתי  לחלוץ  זקוקתומהם  אחות  היא  שמא  לכנוס  יכול  ואם ואינו   ,
לאחד מהם יש ב' אחים יכול האח השני לייבם אחרי שאחיו והאח  
של המקדש השני חלצו, אבל לא ייבם לפני שחלצו, שמא היא יבמה  

 האסורה לשוק, ואם קדמו וכנסו אין מוציאין מידם. 

לבת של מי שיש לו   מי שיש לו ה' בנים וקידש אחד מבניו נ"ב.

בנות   לקדשן, ה'  שליח  אחד    ועשאוהו  מכל  גט  לקבל  צריכה  אחת  כל 
ואם מת אחד מהם כל אחת צריכה ד' גיטין   שמא נתקדשה לו,מהאחים  

ומברייתא זו מבואר  שכל אחת יש ספק שמא היא ארוסת המת.וחליצה אחת  
דקתני  קידושין,  הוו  לביאה  מסורים  שאין  שקידושין  אביי  כדברי 

 "אחת מבנותיך לאחד מבני". 

יאוש שלא מדעת. עד זומם למפרע הוא נפסל. לחי  הלכתא כאביי ביע"ל קג"ם. 

העומד מאיליו. )וי"א שהכונה שימי לידה שאינה רואה בהם אינם עולים לספירת זיבתה,  
נמסרו  מכוין. תוס'(. קידושין שלא  ולא קא  וי"מ שהכונה למחלוקת בפסחים באפשר 

דפס והא  רש"י.  לתאבון.  נבילות  האוכל  מומר  בגיטא.  דעתא  גילוי  כאביי  לביאה.  קינן 
 שתחילתו בפשיעה וסופו באונס חייב, זה פסק של רבנן סבוראי. תוד"ה ביע"ל.  

ר"ת פסק במקדש בתו של אדם ולא פירש איזו, שאם שידך באחת מהן היא מקודשת, 
ואפילו נתרצו בפה היא מקודשת דשארית ישראל לא יעשו עולה ולא ידברו כזב, ואפי' 
בלא פירש אפילו בפה רצה ר"ת לומר שהגדולה מקודשת, ד"לא יעשה כן במקומנו לתת  

מר שזה לא כאביי ולא כרבא, וגם ר"ת חזר בו  הצעירה לפני הבכירה", והר' מנחם מיוני א
 ולא עבד עובדא. תוד"ה והילכתא. 

אחיות  ב'  ובהם  נשים  בה'  כלכלה של    מעשה  וליקט אדם אחד 
שלהן, והיו הפירות של שביעית )שהמקדש בפירות   תאנים שהיתה

דכיון שזכה בהן זה ממונו לכל דבר, אי נמי קמ"ל דלא אמרינן  שביעית מקודשת,  

)קמ"ל שזה רק לכתחילה, אבל בדיעבד במקח   ולא לדבר אחר  "לאכלה" אמר רחמנא 

אבל אם לא היתה של   המקח קיים ובקידושין האשה מקודשת. תוד"ה המקדש(, 
שביעית לא הוי קידושין, משום שהמקדש בגזל אינה מקודשת אפי'  

(, אם אמר הרי כולכן מקודשות  ולא אמרינן מדקבילתיה אחילתיהבגזל דידה  
לי בכלכלה זו, וקיבלה אחת מהן ע"י כולן, ואמרו חכמים אין האחיות 
לקבל  שליח  נעשית  דאשה  מקודשות  הנכריות  אבל  מקודשות, 

שכל עדות שהאשה  קידושין עבור חברתה אע"פ שנעשית צרתה,   אע"פ 

. )רש"י ותוס'. עוד ביארו  כשרה לה אין צרתה נאמנת, מ"מ שליחותא כיון דעבדה עבדה

לצרתה(.  התוס' שליח  נעשית  בסתמא  בקבלה  שגם  באמר   דקמ"ל  איירי  ולא 
מפני  הנכריות  גם  מקודשות  אין  זה  דבאופן  לי,  מקודשות  כולכם 

שהרי לא קנה  הנותן מתנה לנולד ולעובר שבמעי אמו, גם הנולדשקני את וחמור 

 )נ"א.(.  לא הקנה לזה בלא זה, והכא נמי איכא חדא דלא חזיא ליה כלל.

 המקדש בגזל 
הגזילה שהוא יקנה את  שיחול הקידושין צריך  כדי  ואם   המקדש בגזל,  לגמרי, 

מקדש במה שגזל ממנה צריך גם שיהיה ברור שהאשה מתרצית לקידושין, ולא 
,  מנצלת את הנתינה שלו כדי לקבל לידיה את שלה אבל אינה מסכימה להתקדש 

שהוא  בפירות השדה  הדין באריס או בפועל שקידש  וכדלהלן. עוד יבואר מה 
 עובד בה, מתי הם שלו ומקודשת, ומתי אינם שלו ואינה מקודשת.

לרב א"א לקדש בגזל, ואפי' בגזל ממנה ומקדשה אינה מקודשת. וכן  
שאמר שבגזל ולא נתייאשו הבעלים הגזלן אינו יכול    רבי יוחנןס"ל ל

שלו   שאינו  מפני  אינה  להקדיש  בקידושין  אף  וממילא  ליכא,  איסורא  ואפילו 

 והנגזל אינו יכול להקדיש לפי שאינו ברשותו.   צריכה גט )תוד"ה והוא(,

וקידשה בדבר שגזל או חמס ממנה או שנטל    שדיךואמנם אם    נ"ב:

דכיון שנתרצית מתחילה להתקדש לו, תולים סלע מידה וקידשה בו מקודשת,  

 שכשקיבלה את הגזל לשם קידושין היא מחלה.

אין  דסתם גזילה יש בה יאוש בעלים    ולר"ש גנב  ולכן אע"פ שעורות של 

טומאה, לידי  מביאתם  מחשבה  בגזלן  טומאה,  לידי  מביאתם  המקדש   מחשבה 
 בגזילה מקודשת, אך לית דחש לדברי ר"ש. 

בראשי בצלים אינה מקודשת כיון שיש בזה מחלק    אריס שקידש
בצלים   באגודת  קידשה  אם  אך  השדה,  שוות  בעל  האגודות  שכל 

 מקודשת, מפני שיכול לומר שיתן לבעל השדה אגודה אחרת כנגדה.  

שקידש שיכר    פועל  מהם  שעושה  התמרים  שכר, בפסולת    למחצית 

ובא בעל השיכר ואמר לו למה לא קידש מאלו המשובחים יותר, אינה  
ולא אמרו שבאומר   כיסופא.  זאת אלא משום  מקודשת, דלא אמר 
רק   תרומה, אלא  תרומתו  יפות מהן  יפות" שאם נמצאו  "כלך אצל 

לתרומה   לעצמו. בשליח  שנטל  הכא  משא"כ  לתרומה,  עומדות  שהפירות 

)ובתרומה אם ליקטו הבעלים והוסיפו עליהם, אפי' לא נמצאו יפות  
תרומה(.   תרומתו  שליח  מהם  הוא  שהפועל  שמדובר  אם(  )ד"ה  התוס'  וכתבו 

 לקדש, אלא שקידש ביפה, כמו שבתרומה הוא שליח לתרום אלא שתרם מהיפה.

 בקרבנותשבחלק הכהנים  קידושין
חלקים  אותם  אם  מחלוקת  ויש  מהקרבנות,  חלק  לכהנים  לתת  מצוה  התורה 
נהפכים לממון הכהנים, או שאין להם בהם אלא התר אכילה, ונ"מ אם הכהן יכול 

 לקדש בהם אשה. וכדלהלן. 

המקדש  דין  הבאות  בסוגיות  יבואר  כמו   עוד  וכדומה,  נוספים  קדשים  בסוגי 
 ובאיסורי הנאה ועוד. ומות ומעשרות ושביעית והקדש רת

דמתני' תנא  בחלקו    - דעת  הכהנים,המקדש  אחיו  עם  לתנא    שחלק 

דמתני' בין בקדשי קדשים בין בקדשים קלים אינה מקודשת. והגמ'  
מבארת שגם לריה"ג הסובר שקדשים קלים הם ממון בעלים דכתיב 

קדשים קלים שהם ממונו  קרבן שבועה בחיוב " לרבות    בד'"ומעלה מעל 
עליהם  נשבע  ואם  ההקדשות  על  נשבעים  שאין  אע"פ  בעמיתו",  "וכיחש  ביה  וקרינן 

אינו מביא אשם, זכו    והודה  לא  דווקא מחיים, אבל לאחר שחיטה  היינו 
גבוה,   היא מתירה את  הכהנים אלא משלחן  וזריקת הדם  שהקרבת האימורים 

הבשר. וכתבו התוס' )ד"ה המקדש( שאף שאדם יכול לקדש אשה בשכר שידבר עליה  
לשלטון, אינו יכול לקדש בשכר שנותן לה קדשים, כיון שהטובת הנאה אינה משלו ואינו  

   יכול לקחת על זה ממון.

בקדשי קדשים שאם מוציאים טען שאין נ"מ בדין מקדש בחלקו    יהודה  רבי

)רש"י כיון שאשה לא נמצאת בעזרה    אותם אפילו לעזרת נשים נפסלים ביוצא,

כתב שאינה נכנסת לשם, וכתבו התוס' )ד"ה וכי( דלא דק, דמותר לאשה להכנס לעזרה, 
וכוונת רבי יהודה שאין רגילות להכנס לשם כדי להתקדש, שהרי בזיון הוא, והוי מילתא דלא 

ורבי יוסי ענה שיש נ"מ באב המקבל קידושין   שכיחא והתנא לא מדבר על זה(.
 או בדחקה ונכנסה.   ,או כשעשתה שליח לקדש  קטנה או נערה,לבתו  

איתא בברייתא שלשיטת רבי יהודה המקדש   -דעת רבי יהודה  נ"ג.

מקדש הקדשים מן האש" לך    לךבחלקו מקודשת דכתיב "וזה יהיה  
בו אשה, לכל צרכיך   לומדים "מן האש" שאינו    אפילו לקדש  והחולקים 

מקודשת   שאינה  וגמרו  נמנו  יוחנן  לרבי  כאש.  לאכילה  ובטלו אלא 

 ולרב עדיין המחלוקת בעינה עומדת.   המועטים וחזרו בהם,

אביי מביא ראיה שרבי יהודה חזר בו, מדאיתא בספרא )וסתם ספרא  
מנחות לא כנגד זבחים )דכתיב "וכל    לפי השווי( שאין חולקין  בי יהודהר

(,  משמע שבמנחה עצמה יחלקו כל בני אהרן מנחה וכו' לכל בני אהרן תהיה"  
ולא כנגד עופות )אע"פ שמנחות באים תחת עופות אם המביא הוא  

כנגד    דל, דכתיב ולא  בני אהרן תהיה"(,  "וכל נעשה במרחשת לכל 
מנחה   "וכל  דכתיב  בכלי,  ולא  ביד  מעשיהם  ששניהם  )אף  מנחות 
כנגד מחבת או  בני אהרן תהיה"( אף מחבת  וכו' לכל  בלולה בשמן 

קשים   מעשיהם  ששניהם  )אף  מרחשת  כנגד  היא  מרחשת  שהמחבת 

שהמרחשת היא עמוקה והשמן נבלע בעובי  או רכים   רחבה והלוג שמן נשרף מהאור,

דכתיב "וחרבה לכל בני אהרן תהיה"( ולא זבחים כנגד עופות    החלות,
ואם אינו ענין למנחות כנגד  )אף ששניהם מיני דמים, דכתיב "ועל מחבת"  

ועופות לזבחים  ענין  תנהו  ולא זבחים  קדשים  בקדשי  לא  חולקין  ואין   ,)
ואף בקדשים קלים )דכתיב "איש כאחיו" וסמיך ליה "אם על תודה".  

לא דריש סמוכים, לומדים מו' מוסיף על ענין ראשון דכתיב "וזאת תורת   שרבי יהודה

עוד לומדים מ"איש" שאף שבעל מום חולק    זבח השלמים". )תוד"ה וסמיך(.
ומפשיטים   מתולעים  העצים  בודקים  היו  הם  שאף  איש(  תוד"ה  זכר".  "כל  )דכתיב 

ושוחטים,  ממון    ומנתחים  הקדשים  שאין  ומבואר  חולק(,  אינו  קטן 
אמנם כתבו התוס' )ד"ה וקאמר( שאין הכונה שאין בקדשים חלוקה מיניה הכהנים.  

  וביה, אלא שאינו יכול ליטול ממון אחר של חבירו כנגדם, וממילא א"א לקדש בזה אשה. 
בלחם הפנים,  והא דתנן שצנועים מושכים את ידיהם והגרגרנים חולקים  

שמ' שנה ששימש שמעון הצדיק היתה ברכה בלחם וכל כהן שקיבל כזית היה שבע או  

כהן קיבל שיעור פול, וכל  נשתלחה מארה בלחם  ואילך  הכונה שהיו    מותיר, מכאן 
 חלק חבריהם אם לא היה מספיק לו חלקו.חוטפים 

   תרומות ומעשרות ושביעיתב יןש ודיק

לאחר שנתבאר דין המקדש אשה בחלק שיש לו בקרבנות, מבארת הגמרא דין  
דברים נוספים שהם קדושים, האם זה ממון הבעל והאשה מקודשת, או שאינה  

 מקודשת מפני שזה לא ממון הבעל או מפני שאין בזה התרצות לקידושין. 

דמעשר לר"מ בין בשוגג ובין במזיד לא קידש,    במעשר שניהמקדש  

הוא, גבוה  "    דכתיב  ממון  לד'  קודש  הוא  לד'  וכו'  הארץ  מעשר  "וכל 
אשה.   בו  לקדש  ולא  יהא  במעשר  בהוויתו  המקדש  יהודה  ולרבי 

 בשוגג לא קידש. דמעשר ממון הדיוט הוא,במזיד קידש 

מקודשת אף דכתיב בה "תרומת ד' ", דלא    בתרומת מעשר המקדש  
 כתיב ביה לד'. 

בה "תתנו לד' ", דלא כתיב ביה   מקודשת אף דכתיב בחלההמקדש 
 קודש. 

מקודשת אף דכתיב בה "יובל היא קודש   בפירות שביעיתהמקדש 
 תהיה לכם", דלא כתיב ביה לד'.  

מקודשת אף דכתיב בה "קודש ישראל לד' ראשית   בתרומההמקדש  
 תבואתה", דלא כתיב לד' הוא.  

יוחנן  נ"ג: שהמקדש  רבי  הטעם  שני  ביאר  לרבי    במעשר  בשוגג 

וכיון שבמזיד קידש אין לומר לא קידש,    )כדלהלן(  יהודה או בהקדש לר"מ

לא קידש,  וא"כ למה בשוגג  גבוה,  הוא שזה ממון  באחד הטעם משום    שהטעם 
להתקדש אם היתה יודע זאת והוי קידושי טעות, ואם בדקנו שהאשה אינה רוצה  

ואם בדקנוה שהיא רוצה ובשני שניהם אינם רוצים  וראינו שהיא רוצה מקודשת,

מקודשת.  אינה  לעלות    ג"כ  לה  ניחא  לא  דבמעשר  מבאר  ירמיה  רבי 
לחלל   ניחא  לא  לשניהם  ובהקדש  ליה,  ניחא  הוא  אבל  לירושלים 

ואמר רבי יעקב די"ל שבמעשר לה לא   דהכתוב קוראם מועלי מעל.הקדש 
דהוא ניחא שמא יאנסו בדרך, והוא לא נח לו משום אונסא דאורחא,  

כיון שגם אם ימכרנו דמיו נתפסים   חייב באחריות כיון שכאן המעשר לא שוה פרוטה 
בקדושתו, ושכיח אונס אצל האשה יותר מאצל הבעל, אי נמי אף אם אין עליו אחריות  
אינו רוצה שהאשה תטען שלא נהנתה ממה שנתן לה, )והתוס' )ד"ה איהו( סוברים כמו  

 בלא לתת משלו.  אבל בהקדש ניחא ליה לקנות אשה (,הפירוש השני

 המקדש בהקדש ודיני מעילה 
בהנאה,   אסור  ההקדשהקדש  בהקדש  מעל  שאדם  מסוימים  יצא    ובאופנים 

אפשר לקדש בו. ולהלן מבואר באלו אופנים לחולין, ואם ההקדש יצא לחולין  
המקדש בהקדש מקודשת, ומי מעל כאשר אחד נתן לשני מעות הקדש והשני  
הוציאם, וכן יבואר האם שייך מעילה בתרומת השקלים אחר שעברה אותה שנה,  

 ובאבני ירושלים שנשרו. 

איתא   ובשוגג  במתני'  מקודשת  במזיד  לר"מ  בהקדש  שהמקדש 
 בשוגג מקודשת ובמזיד אינה מקודשת.   בי יהודה אינה מקודשת, ולר

אין    ר"מלרב חסדא שיטת   בשוגג לא קידש,  שהמקדש בהקדש 
דבכל מקום שהם שם הקדש עליהם,  המעות יוצאות לחולין, ובמכר לא קנה, 

אין מעילה בהקדשות אלא באוכל אוכלי הקדש, הפקידם   ולדבריו  זה אם  ולפי 
מעל,   לא  והוציאם  אחר  במזיד  אצל  שהקדש  דס"ל  מקודשת,  במזיד  ומ"מ 

מתחלל דכתיב "נפש כי תמעול מעל" ואין מעילה אלא שינוי, כגון שרוצה לגוזלו. )תוד"ה  

ר  אף(. יהודה ולשיטת  אם    בי  קידש,  לא  ובמזיד  קידש  שבשוגג 
והוציאו את המעות לא    ואינם צרורים הפקידם אצל חנווני או שולחני  

השולחני,  מעלו או  מעל    החנווני  המפקיד  שהם  אלא  יודע  שהוא  מפני 

ני צריך מעות לקנות סחורה, וא"כ הגזבר כאילו נתן להם וצריכים תדיר למעות, דאף החנו

אבל אם הפקידם אצל בעה"ב והוציאם מעל, )וטען לו   רשות להוציאם,
 ני דינו כבעל הבית(. ו ר"מ שלדבריו שבעה"ב מעל, חנו

הקדש מתחלל בין במזיד בין בשוגג,    שיטת רב שאף לר"מ  נ"ד.

אין בהם מעילה, לפי    אלא הם ראוים לעבודהורק בכתנות כהונה שלא בלו  
שיהיו הכהנים זריזים  שניתנו להנות בהן שלא ניתנה תורה למלאכי השרת  

מהם  שיהנו  דעת  על  מתחילה  הוקדשו  וממילא  העבודה,  בגמר  עין  כהרף  להפשיטם 

ובזה אמר ר"מ במתני' שאם קידש אינה    בשוגג ורק שלא יתכוונו לחללם,
בהם.   מועלים  בלו  אם  אבל  דאיירי  מקודשת,  בכתנות(  )ד"ה  התוס'  וכתבו 

שהכתנות לא נתחנכו לעבודה, דאם נתחנכו הרי הם כלי שרת, ובכלי שרת יש מועל אחר  
 אינה מקודשת. בי יהודה מועל ואינו יוצא לחולין, וגם לר

פדא בר  אינו   שיטת  בשוגג  אבל  במזיד,  מתחלל  הקדש  שלר"מ 
נפקי מרשות הקדש, מתחלל   ואם    דלא  חייב קרבן מעילה,  אינו  וממילא 

 חייב קרבן. )נ"ד:(.  או נהנה שאר הנאות כגון הדלקת נראכלם 

ונזכר לפני שהוציאם אצל חנווני,   השולח מעות הקדש ביד פיקח

כשיוציא   ימעול  שוגג.החנווני  שהוא  זו   כיון  דמתני'  מסתמא  ומבואר 
ואם שהקדש בשוגג מתחלל ובמזיד אין מתחלל.    בי יהודהשהלכה כר 

 )נ"ד:(.  שילח ביד חש"ו ועשו שליחותם המשלח מעל, ואם לא עשו שליחותם לא מעל.

בתרומת השקלים שקלו בתרומה החדשה    -מעילה  שמביא  מי  והיינו 

ואפילו אחר שנתרמו ג' התרומות יש  יש מעילה, באותה שנה, שהיא עבור הקרבנות,

אבל בתרומה מעילה, שמא יצטרכו בהם לבסוף להקריב קרבנות. )תוד"ה מועלין(,  
י"א שאין בה מעילה, מפני שניתנו  והיינו השוקל שקלו בשנה הבאה, הישנה 

באים משיירי   וכל צרכי העירלהנות מהם, שהרי חומת העיר ומגדלותיה 
שיהיו זהירים מלהנות מן החומה  הלשכה, ולא ניתנה תורה למלאכי השרת  

וי"א שאף בזה יש מעילה, לפי שיש מעילה     ע"י ישיבה בצילה או עליה.
בהם  בשיירי הלשכה   ישתמשו  שמא  התרומות,  ג'  אחרי  בקופות  הנשאר  בעודף 

לבסוף לקרבנות ציבור, דאף דבעינן להקריב מתרומה חדשה, היכא דלא אפשר מביאים  
מתרומה ישנה, אי נמי איירי כשלא עברה שנה מזמן ההבאה. )שם(. וכתבו התוס' )נ"ד:  

 קלות.ד"ה לא( דהא דאיתא בגמ' שרק באכילה מעל, ה"ה בשקל כנגדם מש 

י"א שמועלים בהם לפי שיש קדושה באבני   אבני ירושלים שנשרו
של כדירים    תמיד,–ירושלים, וכדמצינו שהנודר ככר זה יהיה )כאימרא  

, כעצים, כאישים, כהיכל, כמזבח( כירושלים, חל עליו בהמות הקדש ועצים
נדר, וי"א שאין בהם מעילה והמתפיס בירושלים לא חל עליו נדר אא"כ 
התפיס בדבר הקרב בירושלים, וכן לר"מ אליבא דרב אין בזה מעילה 

 )וכן בשיירי הלשכה ובשקלים ישנים( לפי שניתנו להנות בהם.

 הדיוט  אומעשר שני ונטע רבעי ממון גבוה 
או  ל גבוה  הוא ממון  ורבי יהודה האם מעשר שני  נתבאר שנחלקו ר"מ  נ"ג  עיל 

ממון הדיוט, ונ"מ אם הבעל יכול לקדש בו את האשה. ולהלן יבואר שיש בזה  
נוספים   אוכלים נ"מ  אותו  )שגם  רבעי  נטע  האם  יבואר  וכן  קניינים,  לגבי  כגון 

 בעלים. בירושלים כמעשר שני( הוא ממון גבוה או ממון 



ב  נ"ד: ועוללות  פרט  ביעור  רבעיחומש  שמאילב  -כרם   ית 

אם מחללו להעלותו לירושלים ואפי' הוא  המחלל כרם רבעי אינו מוסיף חומש  

בשנה שלישית ושישית שאסור להשהות את המעשר  ואין חייב בביעור    הבעלים,

אשכול שאין לו פסיגין(  -)ובעוללות    הנושר בשעת בצירה(- )וחייב בפרט    בבית,

בפרט   לל הית  ולב  . ד"כרמך" קרינן ביה חייב  ואינו  וביעור,  לו חומש  יש 
דגמרי קודש קודש ממעשר    דכולו ממון גבוה הוא,ועוללות אלא כולו לגת  

סברי    ית הלל)וב"ש לא גמרי קודש קודש ממעשר(, ומבואר מכאן דב
 כר"מ שמעשר שני ממון גבוה, וא"כ הלכה כר"מ. 

צריך  אע"פ שניתן לו במתנה  הפודה מעשר שני או נטע רבעי שלו, 
במתנה   לתת  יכול  הדיוט  ממון  שני  מעשר  למ"ד  חומש.  להוסיף 
כשהוא   שנתנו  איירי  גבוה  ממון  שהוא  ולר"מ  שני,  מעשר  כשהוא 

כמי שהורמו דמ לאו  וקסבר מתנות שלא הורמו  ואינם ממון ין  יטבל, 

ניכרים אחרי שנפל  כשהענבים  ובנטע רבעי צ"ל שנתנו כשהוא סמדר  גבוה.  

ודלא כרבי יוסי הסובר שנטע רבעי הוא פרי    , הפרח, שאין שם רבעי עליו
 )ואסור בערלה(. 

לר"מ שמעשר שני ממון גבוה קניינו בכסף ולא    -קנין מעשר שני
שהוא    בי יהודה במשיכה, דבהקדש כתיב "ונתן הכסף וקם לו", ולר

ממון הדיוט נקנה במשיכה )ואם התייקר אינו חייב אלא כפי שסיכמו 
 בשעת המשיכה(. 

בבחירתא   ותנא  הואיל  כר"מ,  פוסק  יצחק  בר  נחמן  עדויות  רב  מסכת 

 כוותיה.

 בהמה שנמצאת ליד ירושלים 
לעיל או    נתבאר  בשוגג  מתחלל  הקדש  האם  יהודה  ורבי  ר"מ  שנחלקו  )נ"ג:( 

במזיד. ולהלן יבואר אם יש בזה נ"מ לענין אם אפשר לחלל בהמה שנמצאה ליד 
קרבן   לאיזה  יבואר  וכן  קדשים(,  בהמות  הם  שם  הבהמות  )שרוב  ירושלים 

 מקריבים בהמה זו שנמצאה.  

בברייתא    נ"ה. עדראיתא  למגדל  עד  מירושלים  שנמצאת   בהמה 

חוששים שמא היא יצאה מירושלים, ורוב הבהמות היוצאות  וכמידתה לכל רוח,  

זכרים יקרבו עולות, ונקבות   מירושלים הם זבחים, ויש ספק של איזה קרבן היא,
 שהרי נקיבות אינן קרבין עולות.לשלמים 

 הגמ' שואלת איך יקריב זכר לעולה, והרי יתכן שהוא שלמים.

בבא לחוב  איירי    ודאי אינו מקריב את הבהמה שמצא, אלארב אושעיא מבאר ד 
שהוא רוצה לתקן בהמה זו, להוציאה לחולין ולהתחייב דמים של כל הקרבנות ,  בדמיהן

שהיא יכולה להיות, )וכתבו התוס' שמשמע מרש"י דס"ל לר"מ ששייך פדיון בתמימים,  
אבל התוס' כתבו דלעולם תמימים אינם נפדים, ואיירי שנתכוין לגוזלה ולזכות בה, ואח"כ  

יתא שנקיבה א"צ להתחייב תמורתה עולה אלא  עלה בדעתו לחוב בדמיהן(, וכוונת הברי

עולה, וגם  שלמים  גם  תמורתו  להתחייב  שצריך  זכר  משא"כ  כר"מ    שלמים,  וס"ל 
ויתנה שאם היא עולה תתחלל על הדמים שהביא לעולה,  שהקדש במזיד מתחלל,  

שהביא לשלמים, היא תתחלל על הדמים  היא שלמים  אין מעילה    ואם  ולדבריו 
  אחר מעילה אפילו בבהמת קדשים, כיון שנתכוין להוציאה לחולין, 
וס"ל לרב אושעיא שדברי ר"מ שהקדש במזיד מתחלל הם בקדשי 
מעילה   יש  יהודה  רבי  לשיטת  אבל  קלים.  בקדשים  וכ"ש  קדשים, 
אחר מעילה בבהמת קדשים בשוגג, ואם רכבו עליה כמה בני אדם  
ולא   מתחללת,  אינה  הגוף  דקדושת  שרת(,  בכלי  )וכן  מעלו,  כולם 

יצ סתם הקדש  ואין מעילה  נתכוין להוציאה לחולין, אבל  א לחולין 
היכא שהוא סבור שהכלי של חבירו ובא לתתו לאחר שכיון שזה נחשב  אחר מעילה  

שליחות יד בכל הכלי הוי כמתכוין לגזול הכל, אבל אם הוא סבור שהוא שלו יש מועל 
    אחר מועל ולא יצא לחולין, ומעל כפי טובת ההנאה שנהנה מהמלאכה שעשה.  

שיטת רבי יוחנן שא"א להעמיד בבא לחוב בדמיהן, לפי שאין   נ"ה:

לתקן הקרבתה של בשביל לזכות    ולחלל בהמה תמימהאומרים לאדם לחטוא  

זו,   יוחנןולכן מבאר  בהמה    קבוע שהמוצא ממתין עד שיפול מום    רבי 
לחללה,  בבהמה   מותר  ויתנה  שאז  בהמות  ב'  יביא  זכר  מצא  שאם  ואם 

הבהמה שמצא היתה עולה תהא זו עולה תחתיה והשניה שלמי נדבה, ואם היתה שלמים  

ולפי זה צריך להביא קרבן   תהא השניה שלמים תחתיה והראשונה עולת נדבה.
אבל אינו יכול להתנות שאותה בהמה אם אינה תודה ולחם שמא הוא תודה,  

שלמים תהא תודה )ואף שתודה נאכלת ליום ולילה ושלמים לב' ימים ולילה, קסבר האי 
תנא שאין בזה משום אין מביאים קדשים לבית הפסול, כדמצינו שפסח שלא בזמנו קרב 

ן לחם  שלמים אף שממעט זמן אכילתו(, משום שאם אינו תודה נמצא הלחם בנדבה, ואי

ואיירי שמצא זכר בן שנתו, שאינו יכול להיות    בא נדבה. )תוד"ה דמייתי(.
אבל אין דאם הוא בן ב' שנים אינו יכול להביא אשם, דאין אשם בא נדבה,  אשם,  

 כיון דלא שכיחי,דכתיב בהו כבש,  חוששים שהוא אשם מצורע או נזיר  

אינו טעון   שאשם  יהיה אשם, משום  זה אשם  שלמים שאם  ואינו יכול להתנות בשל 
נסכים, ואף שאפשר להביא נסכים בנדבה מ"מ הרי בנדבה מזלפם על האישים ושל חובה 

)תוד"ה לספלים.  בנסכים,    מזלפם  שוים  ושלמים  מצורע  שאשם  ואף  אשם(.  ודילמא 
הבהונות, והכא  עיקר הקושיא היה מאשם נזיר, ועוד דאשם מצורע צריך לתת מדמו על

ליכא מצורע, וכן יש לחוש שאותו שאיבד יביא אחר ונמצא שהביא חולין בעזרה. )תוד"ה 

ואין חוששים שזה פסח, משום שפסח בזמנו זהירים    ודילמא אשם נזיר(.
זמנו קרב שלמים   ואחר  שלמים,בו,  בכור   והרי הביא  ואין לחוש שהוא 

 ומעשר, שהרי אף הוא נאכל במומו כבכור ומעשר. 

ואם מצא נקיבה צריך להביא אחת לשלמים, ויביא גם תודה ולחם  
ואין  ה שהיא ראויה להיות חטאת  ת שמא היא תודה, ואם היא בת שנ

ע"י שלא נותנים כונסה לכיפה והיא מתה מאיליה  לצריך    חטאת באה נדבה,

אבל אם היא בת ב' שנים אין חוששים שהיא חטאת שעברה    לה מזונות,
 שנתה, מפני שזה לא שכיח.

 קנית בהמה ממעות מעשר שני
אשה  )נ"ג.(  לעיל שהמקדש  ולרבי    נתבאר  מקודשת,  אינה  לר"מ  שני  במעשר 

יהודה במזיד מקודשת. ולהלן יבואר באיזה אופן לרבי יהודה מקודשת, וכן יבואר  
קנה   אם  הדין  ומה  לירושלים,  מחוץ  שני  בהמה ממעות מעשר  לקנות  שאסור 

 בהמה בשוגג או במזיד. 

לרש"י הטעם  אין קונים בהמה ממעות מעשר שני    נ"ו. לירושלים,  מחוץ 

משום דבעינן כסף צורה, ועוד שמא תכחיש בטורח הדרך. ולתוס' )ד"ה אין( רק בדרך  
   חילול בעינן כסף צורה, אלא החשש הוא שמא יגדל עדרים עדרים.

בשוגג   לת"ק  קנאה,  שני,ואם  מעשר  מעות  שזה  ידע  המוכר    שלא  צריך 
הלוקח יודע שזה מעות מעשר    מפני שזה מקח טעות, שאם היהלהחזיר את המעות  

)ויש בזה קנס למוכר במה שלא   היה מעדיף להעלות את המעות מאשר את הבהמה, 
ולהעלותם   אחרים  מעות  על  המוכר  שביד  המעות  את  לחלל  הלוקח  שעל  אומרים 

דאיירי  ואם קנאה במזיד, יעלה ויאכלה בירושלים,    לירושלים. תוד"ה ואם(.

בבהמה תמימה שיכול לאוכלה בירושלים בתורת שלמים, אבל בבעלת מום אין המעות 
   מתחללים לרבנן אפילו בדיעבד גזירה שמא יגדל עדרים. )תוד"ה במזיד(.

כנ"ל, אבל אם לקחה    יהודה  יבולר כוונתו לשלמים הדין  היתה  אם 
לשם חולין, בין בשוגג, בין בנתכוין להוציא מעות מעשר שני לחולין 

לרש"י הכונה שנתכוין לאוכלם מחוץ לירושלים, ולתוס' )ד"ה אבל( הכונה שהתנה עם –
המוכר שהמעות ישארו בקדושתם והמוכר יעלה אותם לירושלים, ולא תחול קדושה על  

ובמזיד  צריך המוכר להחזיר את המעות,    הבהמה, בשוגג משום מקח טעות, 

מחוץ  יאכלה  שהלוקח  יודע  הוא  שהרי  עור,  לפני  על  שעבר  מפני  המוכר  את  קונסים 
לירושלים, דלא עכברא גנב אלא חורא גנב. רש"י. ולתוס' אין בזה לפני עור כיון שהוא 
יכול לקנות מאדם אחר, וגם לא איירי ברשיעי, אלא חוששים שהמוכר יסבור שהתנאי  

יל וחלה הקדושה על הבהמה, ויאכל את המעות מחוץ לירושלים, ואם נאמר לו  לא הוע
 שיוליכם לא יאמין לנו. 

ולא דמי למקדש אשה במזיד שחלו הקידושין, דהתם איירי באשה 
 ולא התכוונה להוציאם לחולין,חבירה שיודעת שצריכה לאוכלם בירושלים 

עבדים  טמאה  בהמה  שהלוקח  תנן  דהא  לא,  אשה  בסתם  אבל 
כנגדם,   בירושלים  לאכול  צריך  שני  מעשר  במעות  לרש"י  וקרקעות 

בכל   יתחללו עליהם  ויאמרו שהמעות שביד המוכר  הכונה שהלוקח יקח מעות משלו 
מקום שהם, והתוס' כתבו שא"א לעשות כן, דכיון שבמוכר ברח וכדלהלן אין אדם מחלל  
דבר שאינו ברשותו, והר"ר מאיר כתב שזה מועיל מדין זכין, ולריב"א זה רק קנס שקנסו  

ואיירי התם באופן שא"א להחזיר את המעות כגון שברח,    את הלוקח.
  אבל אם לא ברח קונסים את המוכר ולא את הלוקח, כיון שהאיסור 

לפירוש הר"ר מאיר ולריב"א הכונה שמעות המעשר ביד המוכר,  נמצא אצל המוכר,  

 והקשו התוס' )ד"ה מסתברא( דלדעת רש"י המעות שביד המוכר אינם קדושות.

 איסורי הנאה
שהתורה אסרה בהנאה א"א לקדש בהם אשה, כיון שאין להם דין ממון,  דברים  

בהנאה(. ולא  באכילה  רק  שנאסרו  דברים  יבואר    )משא"כ  דברים ולהלן   אלו 
וקידש בדמים שקיבל  , עוד יבואר שאיסורי הנאה שמכרם בהנאה, ומנלן יםאסור

 עבורם מקודשת )כיון שאין הדמים נתפסים באיסור( מלבד בעבודה זרה, ומנלן. 

הנאה  נ"ו: באיסורי  וקידש    המקדש  מכרם  ואם  מקודשת,  אינה 

מקודשת   באיסור. בדמיהם  נתפסים  הדמים  המקדש(   דאין  )ד"ה  התוס'  וכתבו 

שמלבד באופנים דלהלן גם פיגול ונותר וטמא וחמץ בפסח הם איסורי הנאה, ושייך בהם  
הדינים הנ"ל, אמנם לריה"ג חמץ מותר בהנאה. ועבודה זרה אסורה בהנאה, ואם קידש 

 בה אינה מקודשת, ואפי' מכרה וקידש בדמיה אינה מקודשת. 

בה    ערלה לצבוע  כגון  בהנאה,  עליו  אסורה  שיש  לפרי  שומר  שהוא  בדבר 

מנין(,   היא. תוד"ה  )וקמ"ל דלא נימא דחזותא לאו מילתא  או להדליק בה  קדושה 
להנות. שם(, את הנר   )וקמ"ל שאפילו כשמכלה אותו אסור  דאף דכתיב   בשמן 

והקשו התוס' "לא יאכל" הא כתיב "וערלתם ערלתו" לרבות את כולם.  

שוה  שאינו  בדבר  דמיירי  ותירצו  הנאתם,  כדרך  שלא  מהם  להנות  יכולה  שהרי  )שם( 
נתרצתה  דלא  שווה יותר אינה מקודשת,  נמי אף בדבר  אי  פרוטה אלא בדרך הנאתו. 

 האשה להתקדש אלא בדרך הנאתו, והוי מקח טעות.  

 אסורים בהנאה דכתיב "פן תקדש" פן תוקד אש.   כלאי הכרם

אסור בהנאה דכתיב "ובעל השור נקי", ואם שחטו לאחר   שור הנסקל
לומר  ואין  את בשרו",  יאכל  "ולא  דכתיב  באכילה  אסור  דינו  שנגמר 
שהפסוק בא לאוסרו בהנאה לאחר הסקילה, שהרי לרבי אבהו איסור 
כיון  אכילה כולל איסור הנאה, דהכא כיון שבלאו הכי אסור באכילה 

ורק כשהאיסור לכתוב קרא "לא יהנה",    וכתיב "לא תאכלו כל נבילה",שהוא נסקל  

כוללת  גם אכילה לומדים מדאיצטריך קרא בנבילה להתיר הנאה, שבעלמא התורה  כולל 

או שלומדים מ"את בשרו" לאוסרו אם שחטו  באיסור אכילה את כל ההנאות,
אחר שנגמר דינו. ואין לומר דקרא להיכא ששחטו בצור בדוק שהוא 

וממילא שהרי התורה לא חילקה איך לשחוט    ולא הוי נבילה,כעין סקילה  

ועוד שהרי זו שחיטה כשרה )וכן השוחט  בשחט בצור הוי שחיטה ולא סקילה,
בזכוכית או בקרומית של קנה שחיטתו כשרה(, ולפי זה מבעל השור 
נקי לומדים שאף עורו אסור בהנאה, והלומדים משם ששור תם פטור 

אם נגף ומדמי ולדות  אם הרג אדם, אע"פ שמועד משלם כופר שלם,  מחצי כופר  

את   בשרו" ואידך לא דריש  אתלומדים הנאת עורו מ"  אשה הרה ויצאו ילדיה,
)כשמעון העמסוני ואמרי לה נחמיה העמסוני, שדרש כל אתין שבתורה 

 שהיה ירא לרבות דבר ולהשוותו לכבוד המקום,עד שהגיע ל"את ד' אלוקיך תירא"  
 ור"ע למד משם לרבות ת"ח(.

ערופה  נ"ז. כפרה    עגלה  בה  דכתיב  בהנאה,  לעמך  "–אסורה  כפר 

וקדשים אסורים בהנאה שהרי מועלים בהם, אמנם  כמו שכתוב בקדשים,    ישראל"

כדי שלא נאמר שרק מחיים אסורה בהנאה, אבל אחר שנערפה ונעשית מצותה מותרת, 
ומשם א"א ללמוד שלפני עריפה אסורה  מ"וערפו שם" ששם תהא קבורתה,  לומדים 

 בהנאה. אי נמי עיקר הדרשה היא רק מ"וערפו שם". תוד"ה כפרה.

ולומדים   האסורוהיינו הצפור השחוטה    מצורע  של   צפור בהנאה, 
–)דין זה מאשם מצורע העשוי בפנים, שהוא מכשיר ודינו כמכפר  

צפורי  –העשוי בפנים, אף בדבר העשוי בחוץ דין המכשיר    שאר הקרבנות(

   עגלה ערופה.–כדין המכפר  מצורע,

יוחנןל השחיטה    רבי  שהרי  שחיטה,  משעת  אסורים  הציפורים 
ואף   מחיים,  האסורה  ערופה  כעגלה  לקיחה  משעת  ולר"ל  אוסרת, 
ששם אינה אסורה אלא משעת ירידתה לנחל איתן, מ"מ הרי אסורה  
מחיים, וצפורים אם לא נאסור משעת לקיחה אין זמן אחר לאוסרם  

  דהבאת הציפורים אינו זמן האמור בתורה, משא"כ הורדת העגלה. )תוד"ה מי(. מחיים,  
ומ"מ בעי קרא לאוסרם לאחר שחיטה, דלא נימא שהשחיטה תתיר  

כמו שהשחיטה מתירה בקרבנות. ואם   את השחוטה ואת המשולחתאותם 
אין השחיטה אוסרתה, ולר"ל אם    רבי יוחנןשחטה ונמצאת טריפה ל

לא היתה טריפה בשעת לקיחה אסורה, אך אם נמצאת טריפה בבני 
 מעיים מעיקרא לא חלה עליה קדושה.  

את   אוסרת  שהשחיטה  ור"ש  יעקב  רבי  ששיטת  מביאה  הגמ' 
הציפורים )ונחלקו אם שחטה בלא אזוב עץ ארז או שני תולעת אם  

ראויה   שאינה  שחיטה  אם  היא  ומחלוקתם  בהנאה,    למצוותה אסורה 
שמה שחיטה או לא, אבל לכו"ע השחיטה אוסרת(, אבל דעת תנא  
דבי רבי ישמעאל שציפורי מצורע אסורות מחיים )כמו עגלה ערופה  

 וכנ"ל(.  

מצינו   לא  המקומות  ברוב  שהרי  בהנאה,  מותרת  המשולחת  צפור 
שהשתחוה ונעבד  לתקרובת ע"ז)ומוקצה  איסור עולם,שבעלי חיים אסורים 

בעדים    לה, ונרבע  רובע  ואמנם  ולא להדיוט.  לגבוה  שהם בני  אסורים 

אבל על פי עד אחד או על פי הבעלים אינם  אסורים מחיים אף להדיוט,    סקילה

(, ותנא דבי רבי ישמעאל לומד דין זה מ"על פני אסורים להדיוט. תוד"ה הרי
שדה" שמותרת כשדה, ומ"שדה" לומדים שישלח אותה לשדה חוץ  ה

ואף שהמצורע נטהר מחוץ לעיר שהרי אסור לו להכנס לפנים מן החומה, שמא  לחומה,  

  אחר כפרה היה הכהן או שלוחו לוקחים אותה לתוך העיר ושולחים אותה. )תוד"ה כל(. 
ולא למדבר או לים או לעיר. ורבא לומד דין זה מסברא דלא אמרה  

 תורה שלח לתקלה. 

נזיר  נ"ז: שער    שער  פרע  גדל  יהיה  "קדש  דכתיב  בהנאה,  אסור 

 ראשו", ומ"מ אינו תופס דמיו, דקדוש קרינן ולא קודש. 

אסור בהנאה, ולר"ש מותר בהנאה, ולאחר    בי יהודהלר  פטר חמור 
 עריפה אסור אף לר"ש. 

בחלב אמו"   בשר בחלב גדי  ג"פ "לא תבשל  בהנאה, דכתיב  אסור 
ולר"ש ובישול.  הנאה  אכילה  אסור   לאסור  בחלב  בשר  יהודה  בן 

 באכילה ומותר בהנאה, דילפינן מנבילה. 

אסורים בהנאה, לר"מ לומדים שכמו קרבן    חולין שנשחטו בעזרה
דמי יתיר איסור שנאסר מחיים בלא זריקת הדם,  שנשחט בחוץ אסור בהנאה  

בעזרה.  שנשחטו  בחולין  לומר   ה"ה  ששייך  סוברים  מה(  )ד"ה  והתוס'  רש"י. 

שמיתה לבד תתירם, כמו שקדשים שמתו יצאו מידי מעילה, אלא הכונה שכמו שקרבן 
שנשחט בחוץ אין לו שם קרבן לעלות למזבח ולפטור את הבעלים, כך חולין שנשחטו  

באכילה. אין להם תורת חולין להתירם  והגמ' שואלת שכיון שבחולין   בעזרה 
שנשחטו בעזרה אינו ענוש כרת, א"א ללומדם מקרבן שנשחט בחוץ.  
קרבנות   שרק  לומדים  בקרבנות  שחיטה  לשון  ג"פ  מדכתיב  אלא 
נשחטים בעזרה, ומרבים בעלי מומין שכן הם מין המכשיר, ומרבים  
עופות,   לומדים  השלישי  ומהפסוק  כבהמה,  בשחיטה  שדינה  חיה 

באכילה, ומ"וזבחת   נאסרים  הם  בדיעבד  שגם  לומדים  ואכלת" 
תשליכון   חולין אותוומ"לכלב  לכלב  משליכים  שאין  לומדים   "

 שנשחטו בעזרה.   

שהמקדש בחולין שנשחטו בעזרה ונמצאו טריפה    שיטת ר"ש  נ"ח.

או שהיתה הטריפות ניכרת מקודשת, דס"ל שבכהאי גוונא מותרת  
או  בהנאה,   חיוב  עליה שום  ולא חל  שחיטה שאינה ראויה לא שמיה שחיטה  דס"ל 

אבל בלא נמצאת טריפה אסורה מדאורייתא   איסור שמגיע ע"י השחיטה,
בשריפה   קבורה,ודינה  מספיק  בעזרה(.    ולא  שנשחטה  בחיה  הדין  )וכן 

וכתבו התוס' )ד"ה אלמא( שהמקדש שחמץ משש שעות ולמעלה אינה מקודשת אפילו 
 בחמץ דרבנן כגון חיטי קרדנייתא, כיון שזה בשעות האסורות מדאורייתא.

, בכל האיסורים מקודשת,  איסורי הנאה שמכרם וקידש בדמיהם
  דכתיב "והיית חרם כמוהו",   ,את דמיה  תחוץ מעבודת כוכבים דתופס 

דמיהם. תופסים  אינם  איסורים  ששאר  לומדים  שגם    ומזה  וכיון 
תהיה לכם", הוו ב' כתובים הבאים   קודשבשביעית כתיב "יובל היא  

ואף שא"א ללמוד שביעית מע"ז, שהרי ע"ז אסורה בהנאה, כאחד שאין מלמדים, 

ז משביעית הוו ב' כתובין. ואף שא"א ללמוד ע"ז משביעית,  "שאפשר ללמוד עמ"מ כיון 
הוא"  חרם  כמה פעמים האחרון קדוש, מ"מ מדכתיב "כי  דשאני שביעית שאם מחלל 

ושני(. )תוד"ה  כתובין.  ב'  והוו  לדרשה  בא  שזה  אינה    לומדים  השביעית  ומ"מ 
חילל את   ואמנם אם  תהיה,  בהוויתה  יוצאת לחולין דכתיב "תהיה" 
הדמים בדבר אחר אינו קדוש אלא הפירות שביעית והדבר האחרון  

",  הוא , ו"כי חרם  היא" שעליו חילל, ולמ"ד ב' כתובין מלמדים, "יובל  
 הוי מיעוט.

  שרות ומתנות ובמי חטאת ובאפר פרה המקדש בתרומות ומע
מקודשת, אפי' אם המקדש ישראל. ולמ"ד טובת הנאה אינה ממון  
וס"ל דמתנות שלא   בישראל שירש טבלים מאבי אמו,  דאיירי  צ"ל 

וממילא היורש הורמו כמי שהורמו   וחסרה רק ההפרשה,  וזכה בהם הכהן בחייו, 

אבי אמו שהוא כהן, אלא דבזה  ממפריש ומוכר לכהנים, וכן י"ל דאיירי בתרומה שירש  
 פשיטא שמקודשת. 

אם קידש בשכר הבאה המקדש במי חטאת או באפר פרה  נ"ח:

ומילוי מקודשת, אבל אם קידש בשכר הזאה וקידוש אינה מקודשת,  
סרוחים.  –דהא תנן שהנוטל שכר על ההזאה והקידוש מימיו מי מערה 

סתם אפר  –ואפרו אפר מקלה    רש"י. ולתוס' הכונה שהם מכונסים ואינם מים חיים.

שבא מן האש, לפי שעבר על דברי תורה דכתיב "ראה לימדתי אתכם חוקים ומשפטים"  
מה אני בחינם אף אתם בחינם, והא דלא מהני בדיעבד אסמכתא בעלמא היא. )תוד"ה  

עדותו   מימיו(. להעיד  שכר  והנוטל  בטלים,  דיניו  לדון  שכר  )והנוטל 
 בטלה(.

בי  לרבי משלם דמי הטבל, ולרבי יוסי בר  -הגונב טבלו של חבירו
ועל דמי התרומה ומעשר יכול לומר אינו משלם אלא דמי חולין שבו    יהודה

הגמ'    לו לאו בעל דברים דידי את, וכשיבוא כהן לתובעו יכול לומר שיתן לכהן אחר.
שלכו"ע   די"ל  ממון,  הנאה  טובת  אם  שנחלקו  הכרח  שאין  מבארת 
אינה ממון, ואיירי בטבל שירש ישראל מאבי אמו הכהן, ונחלקו אם  

ובכלל זה גם מעשר ראשון, שהרי עזרא קנס  מתנות שלא הורמו כמי שהורמו, 

ואיירי בגדלו או שלכו"ע כמי שהורמו וטוה"נ אינה ממון,    שזה ילך לכהנים.



וממילא המחלוקת היא  ונחלקו אם חיטה אחת פוטרת את כל הכרי    אצלו,

או שלכו"ע אינה פוטרת וטעמא דרבי משום קנס    רק בתרומה ולא במעשר.
נשכר. ונמצא חוטא  לו תובעים  או שלכו"ע    שלא תהיה התרומה אצלו ממון שאין 

חיטה אחת פוטרת את הכרי וטעמא דריב"י משום שקנסו את בעה"ב  
 מפני שהשהה את הטבל.

 

 האומר 
 

 שליח שרוצה לעשות לעצמו 

אשה   -בקידושין  נ"ט. לקדש  לחבירו  שאמר  או  שליח    השולח 

פלונית, והלך השני וקידשה לעצמו, חלו הקידושין לשני, אלא שזה 
ולא   רמאות,  מנהג  זה  שלוחו  שאינו  בחבירו  )ואפילו  רמאות  מנהג 
אמרינן דלא סמכה דעתיה(. ואם לא הסכימו לקדשה למשלח יכול 
חשש  שיש  מפני  למשלח,  כן  לפני  להודיע  וא"צ  לעצמו,  לקדשה 

ן חסידא שהלך לקדש אשה  שבנתיים תתקדש לאחר. וכן עשה רבי
תוד"ה  לבנו   שליח.  אביו  דמשוי  איניש  חציף  לא  דהא  ושתיק,  קמיה  ארצי  )דארצויי 

וכתבו התוס' )ד"ה האומר( דאיירי    . וכשלא נתנוה לבנו קידשה לעצמולקדושי(,  

ואיירי  קמ"ל,  מאי  דאל"כ  עבורו,  לקדשה  אותו  שלח  שפלוני  לאשה  אמר  שהשליח 

ואם חבירו או השליח  שהאשה יודעת שקידשה לעצמו, דאל"כ אינה מקודשת.  
קידשו את האשה במקום אחר ממה שאמר המשלח, אינה מקודשת,  

היכן היא נמצאת, כדי שלא יטרח לחפש במקום ולא אמרינן מראה מקום הוא לו  

 אחר.

וכן הדין בשולח שליח לקנות קרקע, שאם קנאה לעצמו חל    -בקנין
למכור  מסכימים  היו  לא  ואם  רמאות,  מנהג  בו  שנהג  אלא  הקנין, 
כן   לפני  להודיע  שעליו  אמרינן  ולא  לעצמו,  לקנותה  יכול  למשלח 

 למשלח, דשמא בינתיים יבוא אדם אחר ויקנה את קרקע. 

המחזר על קרקע לקנותה אין לאחר לקנותה,    -עני המהפך בחררה
לרש"י איירי ברוצה לזכות   מפני שיורד לחיי חבירו.ואם קונה אותה נקרא רשע  

מן ההפקר או שיתננה לו בעל הבית. אבל לר"ת )תוד"ה עני( בהפקר אין איסור, מפני  
שאם לא יזכה בה לא ימצא אחרת, ואין האיסור אלא כשרוצה העני להרויח בשכירות או 
ומה  אחר.  במקום  להשתכר  ללכת  השני  על  בה  טרח  שהוא  דכיון  דבר,  איזה  לקנות 

ין מן הדג כמלוא ריצת הדג אע"פ שזה הפקר, שם האיסור הוא משום  שמצינו שמרחיק
יורד לאומנותו של חבירו, וי"מ דאיירי שהניח במצודה דג מת ובגלל זה התאספו הדגים  
שם, ולכן אחר שבא לשם הוי כגוזל, ועליו ללכת לעשות כך במקום אחר. וכתבו התוס' 

יר עצמו לבעל הבית שכבר יש לו מלמד אחר, אא"כ אותו שלפי זה אין למלמד להשכ 
בעה"ב אינו רוצה במלמד זה, אבל מותר לשכור מלמד שכבר שכר אותו אדם אחר, מפני  

  שהשני יכול לומר שהוא רוצה דווקא מלמד זה, שהוא טוב יותר בשבילו.

ורבי אבא   , והיה מעשה שרבי אבא קנה קרקע שרב גידל חיזר לקנותה
לא ידע מכך, ואמרו לו שימכור את הקרקע לרב גידל, ורבי אבא לא 
שקנה,   ראשונה  קרקע  למכור  מילתא  מסמנא  לא  כי  למוכרה  רצה 
והסכים לתת אותה במתנה, אבל רב גידל לא הסכים לקבלה משום  
"שונא מתנות יחיה", ורבי אבא לא ירד לשדה משום שרב גידל חיזר  

 הפקר לתלמידים.-דרבנן"  לקנותה, וקראוה "ארעא

 המקדש אשה לאחר ל' יום 
  ולהלן יבואר האם  . ולומר שהקידושין יחולו בעוד ל' יום  אדם יכול לקדש אשה 

האשה   צריך שהמעות יהיו בעין לאחר ל', והאם יכול אחר לקדשה בינתיים, והאם
יום ל'  בתוך  בה  לחזור  דיבור    ,יכולה  ומבטל  דיבור  אתי  האם  יבואר  זה  ואגב 

 . בדברים נוספים

האומר לאשה התקדשי לי לאחר ל' יום, ולא בא אחר וקידשה  
מקודשת אע"פ שנתאכלו המעות, משום שאותם מעות  בתוך ל' יום  

שהרי ברשותה    לומר שאם לא נשתייר שוה פרוטה אינה מקודשת,אינם פקדון  
שהרי מלוה ניתן    לומר שהמקדש במלוה אינה מקודשת,נאכלו, ואינם מלוה  

ומעות אלו    לפני שקידש אותה בהם, וכשבא לקדשה לאו מידי יהיב לה,להוצאה  
 וכי אכלה דידיה אכלה, וכשהגיע הזמן חלים הקידושין. לקידושין  מתחילהניתנו 

ולא אמרה זאת לשליח )שהרי   ואם האשה רוצה לחזור בה בתוך ל' יום

יכולה לחזור   רבי יוחנןל  ודאי שיכולה לומר לשליח שהיא חוזרת בה. תוד"ה לא(,

, ולר"ל אינה יכולה לחזור. הגמ' מבארת  אתי דיבור ומבטל דיבורד
ומבטל דיבור, )כדמצינו  ר"ל מודה דאתי דיבור  בלישנא קמא שגם 
שהשולח שליח להפריש תרומה וביטל את השליח, לא חלה הפרשת  

הביטול,   לאחר  שיפריש  השליח  מועיל  אינו  במחשבה  הפריש  השליח  אם  ואף 

המשלח אפילו ע"י מעשה, דמחשבה דתרומה כמעשה דכתיב "ונחשב לכם תרומתכם"  

אפילו אם לא וכן מצינו שהשולח שליח לגרש יכול לחזור בו  )תוד"ה מיד(,

דעד שלא    חיפש את השליח אלא פגש אותו במקרה, ולא אמרינן שכוונתו רק לצערו,
מעות   כבר  שנתן  הכא  ושאני  דיבור(,  ליד האשה חשיב  הגט  הגיע 

כמעשה   והוי  ל'.לאשה,  לאחר  אלא  חל  לא  הוא  שעדיין  כ  אלא  רבי והלכה 
הגט,  יוחנן באותו  ולגרש  לחזור  יכול  גירושין  שליח  ומ"מ המבטל   .

ומשמע שאם הוא רוצה הוא יכול דלא ביטל את הגט אלא את השליחות,  

לבטל גם את הגט, אמנם בגיטין ל"ב: משמע שגם אם ירצה אינו יכול לבטל את הגט.  
 תוד"ה מתורת. 

בו  לחזור  יכול  והאם  טומאה,  מקבלים  כלים  הכלים   -ממתי 
נעשים ראויים לקבלת טומאה ע"י מחשבה   שעדיין לא נגמרה כל מלאכתם

יותר,     שינוי מעשה אלא ע"י    תטומאה מתבטל ואין דין ה שלא לתקנם 
בהם   לעשות  יתחיל  אם  רק  טומאה,  קיבלו  לא  עדיין  אם  וכן  ינקבם,  או  שישברם 

טומאה, מקבלים  אינם  יותר  לתקנם  הוא  )  מלאכה  זה  לדין  יוחנןגם    רבי 
דכתיב  כמעשה,  נחשבת  שדיבור מבטל דיבור, דמחשבה דטומאה  

ותן", ללמד שאם ניתנו מים על פירות וניחא  "כי י  "כי יתן" וקרינן
  מיד מעשה   ליה הוכשרו הפירות לקבל טומאה(, שהמעשה מוציא

שחשב שלא  ומיד מחשבה  כגון שהחליקם והראה בזה שאינו רוצה לתקנם עוד,

 אבל המחשבה אינה מוציאה אפי' מיד מחשבה.  לתקנם עוד,

הנותנת רשות לשליח לקדשה וקידשה היא את עצמה    נ"ט:

  רבי יוחנן מקודשת למי שקידשה קודם. ללישנא בתרא בזה נחלקו  
אתי דיבור ומבטל   רבי יוחנןור"ל אם יכולה לחזור בה מהשליחות, דל

לא אתי דיבור ומבטל דיבור, ולדבריו השולח שליח  דיבור, אבל לר"ל
דהוי מעשה,   יתרום  יכול לבטלו אלא ע"י שהוא עצמו  אינו  לתרום 
שליח   לבטל  שאפשר  שמצינו  ממה  ר"ל  דברי  על  מקשה  והגמ' 

 . רבי יוחנןשנשלח לגרש, תיובתא דר"ל תיובתא, והלכה כ

ובא אחר וקידשה בתוך ל' לאחר ל' יום    האומר לאשה התקדשי לי
מקודשת לשני, ואם השני הוא כהן אוכלת בתרומה, ואף אחר ל'    ,יום

 יום מקודשת לשני, כיון שאין מה שיפקיע את קידושיו.  

 מעכשיו ולאחר ל' יום  מקדשה

ין חלים רק לאחר ל' לאחר שנתבאר דין המקדש אשה לאחר יום יום, שהקידוש 
    במקדש מעכשיו ולאחר ל' יום. יום, מביאה הגמרא מחלוקת מתי חלים הקידושין 

היא ספק מקודשת   לשיטת רב  המקדש אשה מעכשיו ולאחר ל' יום,
אסורה לשניהם אא"כ אחד מהם יתן גט, ולאדם אחר היא אסורה עד ששניהם היא  לשניהם, ו 

ואם היא בת כהן ונישאת לישראל, או שהיא בת ישראל ונישאת   יתנו גט,
שלא יחזור לישראל, אינה אוכלת בתרומה, דשמא כוונתו לקדשה בתנאי 

יום,   ל'  בספק בתוך  והיא  יום,  ל'  אחרי  לקדשה  וכוונתו  בו  חזר  ושמא 
והשלישי  יום,  כ'  ולאחר  מעכשיו  קידשה  השני  אם  ולדבריו  לעולם. 

יום   י'  ולאחר  מעכשיו  בסתמא, קידשה  מהראשון   או  אלא  גט  א"צ 
והאחרון, דאין הספק נפרד בכל מעשה, אלא אותו לשון הוא או תנאי 

   אצל כולם, ואין לומר שכל אחד מתכוין למשהו אחר.או חזרה 

שמא ימות שודאי כוונתו לתנאי, ועד ל' יום היא בספק  ושמואל סובר

ואח"כ היא ודאי  הראשון ולא יגמרו הקידושין ונמצאו קידושי ראשון חלים למפרע,
 מקודשת לראשון. 

במגרש מהיום ולאחר מיתה, שלרבנן    וכבר נחלקו בזה רבי ורבנן
הוי ספק, ולרבי הוי גט, ורב פוסק כרבנן, וקמ"ל שאפילו בקידושין  

בא לקרבה   שיוכל שהוא  כמה  רוצה לקרבה  צד שזה חזרה,    וי"ל שהוא  יש 
ושמואל פוסק כרבי וקמ"ל שלאו דווקא בגט כוונתו לגרש מיד משום  

יודע  כוונתו    שאדם  ודאי  בקידושין  אף  אלא  מיתה,  לאחר  גט  שאין 
 לקדש מיד עם תנאי. 

אפי' מאה קידושין תופסים בה, דכל אחד השאיר    בי יוחנןולר  ס.

אין הטעם מפני שיתכן שאחד התכוין  התוס' )ד"ה אפילו( ש   וכתבו  מקום לחבירו.

שם( כתבו התוס' )עוד  לתנאי והשני לחזרה, דמשמע מדבריו שבמציאות כולם חלים.  
 שאף שהאומר לאשה חצייך מקודשת לי אינה מקודשת, שאני התם ששייר בגוף האשה.

ולדבריו צ"ע הא דתנן שהמגרש "מהיום ולאחר מיתה" גט ואינו גט,  
 שמא הוי גט והויאולא מתייבמת    שמא אינו גט וזקוקה ליבם,ואם מת חולצת  

יבום, זיקת  שם  ואין  בכרת  עליו  אסורה  שהיא  אחיו  רב,   גרושת  כשיטת  שזה 
כרבי, אבל ל רבנן אבל הלכה  סובר שזה כשיטת  יוחנןושמואל   רבי 

דרחמנא אמר "כריתות". רש"י. והקשו התוס'  קשה שהרי בגט לא שייך שיור  

)ד"ה כל( דא"כ ה"ה בקידושין, דהא מקשינן הויה ליציאה, ולכן מבארים התוס' דאף דהוי 
כריתות מ"מ לא מהני כיון שאין גט לאחר מיתה, ובאמת גם בקידושין אם יאמר מהיום 

מקודשת. אינה  מיתה  שהגט    ולאחר  מה  מסיימת  שהמיתה  מתרץ  ורבא 
שייר, ולאביי אין לומר כרבא משום שגט מוציא מרשות יבם משא"כ  
שמא   גזירה  מתייבמת  אינה  אלא  יבם,  לרשות  שמכניסה  מיתה 
תתייבם ב"מהיום אם מתי", ואין לומר ששם תחלוץ שמא תתייבם 
מפני שיחשבו שהצריכוה חליצה מפני שהיא ודאי מגורשת, ויבואו ליבם גרושה שהיא  

דאינו   בכרת, כיון  אין לחוש שתתייבם,  ולאחר מיתה"  ב"מהיום  אבל 
 דגט עם שיור ודאי אינו גט. אסור אלא משום גזירה 

 דיני מקדש ב"על מנת" 
חלות לתנאי   יש מחלוקתיעשה דבר מסוים,  ע"מ ש  אדם שמחיל  כוונתו  האם 

 רגיל והחלות חלה מיד, או שכוונתו שזה יחול רק בשעת קיום התנאי, וכדלהלן. 

הקידושין חלים  לה    בפרוטההמקדש את האשה    -מתי  ע"מ שיתן 
מאתים זוז, ונתן לה מאתים זוז, מקודשת. לרב הונא אם נתן התברר  

דכל האומר על מנת כאומר מעכשיו  שהיא מקודשת מיד בשעה שקידשה,  

ולרב יהודה   דמי, אמנם אם מת לפני שנתן לא היתה מקודשת, שהרי לא קיים תנאו.
ואח"כ קיים תנאו. מקודשת רק כשיתן. ונ"מ אם קיבלה קידושין מאחר  

מקודשת,   בתנאי,  שהתחייב  המעות  את  לה  שנתן  לפני  הקידושין  מעות  נאבדו  ואם 
נתאכלו   אפילו  יום מקודשת  ל'  לאחר  לי  את מקודשת  הרי  שהאומר לאשה  כדמצינו 

   המעות. תוד"ה איכא.

וכן נחלקו במגרש אשה ע"מ שתתן לו מאתים זוז, שלרב הונא    ס:

אם נתן מגורשת מיד, ולרב יהודה מגורשת רק לכשיתן, ונ"מ בנקרע  
להנשא עד שיתן,  אבל גם לרב הונא אסורה    הגט או שאבד לפני קיום התנאי, 

היא   יהודה  שלרב  אבל(  וד"ה  איכא  )ד"ה  התוס'  וכתבו  רש"י.  תנאו.  יקיים  לא  שמא 
 מגורשת מספק, ואם פשטה ידה וקיבלה קידושין מאחר צריכה גט מהשני מספק. 

וצריכא, דהו"א שרק בקידושין רב הונא סובר שמקודשת מיד, משום 
שהוא בא לקרבה, משא"כ בגירושין, ומאידך י"ל שרק בגירושין סובר 
משא"כ   לתובעה,  מתבייש  שאינו  כיון  מיד  שמגורשת  הונא  רב 

 בקידושין, קמ"ל.   

יהודה   לרב  אף  כאומר ואמנם  ע"מ  האומר  שכל  רבי  שיטת 
, ולכן מצינו שהמגרש בעל מנת ונקרע הגט לפני קיום  מעכשיו דמי

התנאי מגורשת )ומ"מ לא תינשא לאחר עד קיום התנאי(, וכן מצינו  
ומת, שלת"ק אם נתנה   זוז  לו מאתים  בעל מנת שתתן  גירש  שאם 
אינה זקוקה ליבום ואם לא נתנה זקוקה ליבום, ולרשב"ג אף לאחר 

ומשמע שהמחלוקת היא    מותו יכולה לתת ליורשיו, ופטורה מיבום,
מחיים,   הגט  חל  לכו"ע  אבל  לו,  נתינה  נחשבת  ליורשים  נתינה  אם 
וס"ל  רבי  על  חולקים  שרבנן  יהודה  לרבי  וס"ל  רבי,  כשיטת  והיינו 

כרב יהודה כרבנן,   אבל אם ת"ק היה מודה שנתינה ליורשים נחשבת נתינה לו, וס"ל 

שמגורשת רק לכשיתן, לא היתה יכולה להתייבם, שהרי לרב יהודה הוי ספק גט, והוי 

ספק אשת אחיו שלא במקום מצוה, שהרי אם תתן לאחד מן הקרובים הוי גט מספק  
 למפרע. תוד"ה אבל.   

סובר שלכו"ע כל האומר ע"מ כאומר מעכשיו, ולא נחלקו   רבי יוחנןו
דמספקא להו  אלא במגרש "מהיום ולאחר מיתה", דלרבנן הוי ספק גט  

 ולרבי הוי גט.אי תנאה הוי או חזרה, 

 מה נחשב קיום התנאי 
 יבוארו כמה אופנים שיש לדון האם נחשב שיש בזה קיום התנאי או לא. להלן

לא חלו הקידושין אא"כ   תוך ל'ב  ע"מ שיתן לההמקדש את האשה 
    ואינה מקפידה בכך. נתן בתוך ל', וקמ"ל דלא אמרינן דלזרוזיה קאמר 

מאתים זוז, או ע"מ שיש לו בית    ע"מ שיש לו המקדש את האשה  
מקום הראוי לזרוע ל' סאין, והיינו רע"ג אמה וחצי אמה וב' טפחים על רע"ג  -)כור עפר  

אם יודעים שיש לו מקודשת ודאי,   אמה וחצי אמה וב' טפחים ועוד דבר מועט(, 
ואם אינו ידוע מקודשת מספק שמא יש לו, ואף בקרקע מקודשת 
מספק, ולא אמרינן שאם היתה לו קרקע היה לזה קול. ואם קידש 
ע"מ שיש לו בית כור במקום פלוני, אינה מקודשת אא"כ יש לו באותו 

 מקום.

מאתים זוז, או שיראה לה בית  ע"מ שיראה לההמקדש את האשה 
הראה  הוא שולחני וכור עפר, אינה מקודשת אא"כ הראה לה משלו, ואם  

אע"פ שקיבל מעות אלו בעיסקא אינה    ואינם שלו,מעות שעל השולחן  
 מקודשת, וכן אם הראה בית כור שקיבל באריסות אינה מקודשת. 

 - האם נקעים וסלעים נמדדים יחד עם השדה

המקדיש שדהו בזמן שהיובל נוהג, ובא לפדות את    - בהקדש  ס"א.

השדה, משלם לכל שטח הראוי לזריעת חומר שעורים חמישים שקל  
או סלעים של   כמין גומות(-)ונקעים    בין אם שוה פחות בין אם שוה יותר,כסף  

י' טפחים נמדדים בפני עצמם, שהרי אין שיעור לפדיון הקדש, דכתיב  
לרש"י נ"מ שלא מחשבים את המדרון, ולרשב"ם )הובא )  "שדה" משמע כל שדה, 

והקשו התוס' שהרי  כמו בשתי שדות,  זה  זה בלא  נ"מ שיכול לפדות  נקדשו(  בתוד"ה 

לחצאין(,  לפדותו  יכול  אחוזה  שדה  מים    המקדיש  מלאים  הנקעים  היו  ואם 
דכתיב  שאינם בני זריעה, אם יש בהם עשרה אין נמדדים עם השדה  

"זרע", ונפדים בשווים, )דאין לומר שאינם קדושים כלל, דלא גרע ממקדיש שדה שבכלל  

אבל בפחות מי' טפחים נמדדים עם   ההקדש אפילו בור גת ושובך. תוד"ה אין(,
נחשבים  והסלעים  הקרקע  אוגני  נקראים  שהנקעים  מפני  השדה, 

ובזמן שאין היובל נוהג, כל קרקע נפדית לפי שוויה. )והמקדיש שידראות הקרקע. 

כלל.   קדושה  שאינה  או  ויוצאת  קדושה  הקרקע  אם  ושמואל  רב  נחלקו  עצמו,  ביובל 
   . (תוד"ה המקדיש 

י'    המוכר לחבירו  -במכר סלעים  נקעים או  והיו שם  כור עפר  בית 
לפי   מים,  מלאים  שאינם  אע"פ  השדה  עם  נמכרים  אינם  טפחים, 
מקומות,   ושלשה  כשניים  תיראה  שלא  אחת,  שדה  רוצה  שאדם 

 ובפחות מי"ט נמכרים עם השדה. 

המקדש ע"מ שיתן לה בית כור, ויש בו נקעים וסלעים    -בקידושין
הוא  שיכול  מקודשת,  מים  בהם  אין  שאם  מסתבר  י',  בהם  שיש 

 לטרוח ולזרוע בהם ולהביא לה. 

 האם צריך תנאי כפול
גד ובני ראובן שלא ינחלו בעבר  מצינו בתורה   תנאי שעשה משה רבינו עם בני 

, ומשה כפל את התנאי שאם  הירדן אם לא יעברו חלוצים למלחמה בארץ ישראל
יעברו ינחלו ואם לא יעברו לא ינחלו. ונחלקו ר"מ ורבי חנינא בן גמליאל האם זה 
מקומות   דבריהם  לפי  תבאר  והגמרא  לא.  או  כפול  להיות  צריך  שתנאי  מלמד 

 נוספים שהתורה כופלת או לא כופלת את התנאי.

ואף  כל תנאי שאינו כתנאי בני גד ובני ראובן אינו תנאי ש שיטת ר"מ

דכתיב "ויאמר אליהם אם יעברו בני גד שלא נתקיים התנאי המעשה קיים,  
ובני ראובן וכו' ונתתם להם את ארץ גלעד לאחוזה", וכתיב "ואם לא  

משמע שאם משה לא  יעברו חלוצים איתכם ונאחזו בתוככם בארץ כנען",  

היה כופל את התנאי היתה מתנתו קיימת והיו נוחלים ארץ גלעד אף אם לא עברו את  
הירדן, ואע"פ שאמר שאם יעברו ינחלו לית ליה מכלל הן אתה שומע לאו. וה"ה דבעינן  
תנאי קודם למעשה, אבל אם הקדים את המעשה אין התנאי מבטל את המעשה שקדם  

יעברו. וה"ה דבעינן הן קודם ללאו , דלא אמר אם לא יעברו   לו, מדלא אמר תנו להם אם
 אל תתנו ואם יעברו ונתתם. 

שא"א ללמוד מהפסוק כמו שלמד    שיטת רבי חנינא בן גמליאל
וא"צ תנאי כפול, )לרש"י רחב"ג מודה שצריך תנאי קודם למעשה והן קודם ללאו, ר"מ,  

ללאו(,   והן קודם  שא"צ תנאי קודם למעשה  גם  כל( רחב"ג סובר  )ד"ה  מפני ולתוס' 
כנען  בארץ  שאפילו  משמע  היה  התנאי  את  כפל  שמשה  שלולא 

דהוה שמעינן שאם יעברו יקבלו לא ינחלו,    דבשהיו קצים בה מפני המקנה הרב שלהם

את חלקם בארץ גלעד, ואם לא יעברו יהיו נקנסים ולא יטלו חלק לא כאן ולא כאן, קמ"ל  
שאם לא יעברו יטלו חלק כאן וכאן על פי הגורל. רש"י. והתוס' )ד"ה שאלמלא( מבארים 
שבארץ גלעד יותר מסתבר שלא ינחלו מפני שכיון שיפו בה כוחם אם יעברו דין הוא 

ור"מ סובר שבשביל ללמד דבר זה די לכתוב  שהורע כוחם אם לא יעברו.  
כל  משמע  דבתוככם  כנען",  "בארץ  לכתוב  ולא  בתוככם"  "ונאחזו 
מקום שאתם נוחלים. ולרחב"ג אם לא היה כתוב "בארץ כנען" הו"א  

גלעד   כנען שלא  ש"בתוככם" הכונה רק לארץ  לכובשה, אבל בארץ  שסייעו 

סייעו לכובשה לא יקבלו כלל, וגם לא יקבלו בארץ גלעד כנגדה, קמ"ל שיקבלו גם בארץ  
כנען אע"פ שלא סייעו לכובשה, ולא איצטריך קרא לומר שלא יקבלו ארץ הגלעד כנגדה,  

ץ כנען  דמכלל הן אתה שומע לאו. רש"י. ולתוס' )ד"ה אי( אם לא יסייעו כלל בכבוש אר
לא יטלו בה חלק כלל, ורק אם יסייעו לכובשה כשאר השבטים אלא שלא יעברו חלוצים  
יקבלו חלק בארץ כנען, וקמ"ל שלא אומרים שבני גד וראובן סילקו עצמם מארץ כנען.  
עוד כתבו התוס' שאם היה כתוב בארץ כנען ולא ונאחזו בתוככם הו"א שיקבלו רק בארץ  

 ם כיון שנתייפה כוחם בה.  כנען, אבל בארץ גלעד קנסו

המחלק נכסיו לבניו ואמר פלוני בני יירש שדה פלוני ופלוני    ס"א:

בני יירש שדה פלונית ופלוני בני יתן מאתים זוז וירש שדה פלונית, 
ואם לאו ירש עם אחיו בשאר נכסים, לרחב"ג בלא הכפילות לא היה  

שהקצה אביו לאחיו, וכ"ש שלא יטול באותה שדה כנגד שאר  יורש בשאר נכסים  



כמו שלולא שמשה כפל לא היו נוטלים אלא בארץ גלעד מה שמגיע להם בה.  נכסים, 
והגמ' מבארת שאף שבתחילה סבר רחב"ג שלולא הכפילות לא היו  

בארץ כנען לא מפני שלא עברו לכובשה, וכ"ש במקום החביב להם, מקבלים כלל,  

לאו, שומע  אתה  הן  "ונאחזו    דמכלל  לכתוב  שדי  ר"מ  לו  שאמר  ואחר 
בתוככם" אמר רחב"ג שלולא דכתיב "בארץ כנען" היו מקבלים חלק  

 רק בארץ גלעד.

   -פסוקים נוספים שנחלקו ר"מ ורחב"ג בביאורם

לר"מ יש    -אם תיטיב שאת ואם לא תיטיב לפתח חטאת רובץ

הו"א שגם אם לא תיטיב תקבל שכר, כאן תנאי כפול   ולרחב"ג    וללא הכפילות 
שלא יקבל שכר אך לא יענש. וכן   כפל כדי לומר שיקבל עונש, דהו"א

 צ"ל גבי "אם בחוקותי תמאסו", וגבי "ואם תמאנו ומריתם". 

לומר  לר"מ יש כאן תנאי כפול    -ואם לא יתנו לך אז תנקה מאלתי

ולרחב"ג בא לומר  שאם ילך אל משפחתו לא חלה השבועה שלא יקח מבנות כנען,
לא   ו"ואם  מסכימה.  שהיא  אע"פ  קרוביה  הסכמת  בלא  יקח  שלא 
כרחה, אע"פ שהם מסכימים.   בעל  יביא  תאבה האשה" היינו שלא 
רש"י. אבל שיטת התוס' )ד"ה בשלמא( שגם אם הלך אל משפחתו והם לא רצו לתת  
הוא אסור בבנות כנען, והנדון הוא אם לולא הכפילות היה עובר על השבועה אם לא היה  
מביא אשה אם לא יתנו. והשביעו ב' שבועות, א' שיקח אשה ממשפחתו, ב' שאם לא  

 יתנו לא יקח מבנות כנען.   

 -הנקי ממי המריםואם לא שטית טומאה תחת אישך    ס"ב.

למה לא כפל ואם לא שכב לא הנקי, דמכלל ברכה אתה שומע קללה, לרחב"ג ניחא 

אבל לר"מ )והא דכתיב "ואת כי שטית וכו' יתן ד' את ירכך נופלת" זו שבועה נוספת(. 
שכפל לומר שתענש, ואף לרחב"ג צ"ל  בלא י' והיינו חנקי  "הנקי" כתיב  

וכתבו התוס'   הנקי, דהו"א שאינו אלא איסור בעלמא, קמ"ל שתיענש. 

אם לא שכב חשוב הן, כיון שזה מה שאנו ,  )ד"ה בשלמא( דאף דבעינן הן קודם ללאו

עוד כתבו התוס' )ד"ה הנקי( שהכהן היה חוזר וכופל ואומר אם שכב חנקי,   רוצים שיהיה.
 והוי תנאי קודם למעשה.

לר"מ   -ביום השלישי וביום השביעי לא יטהר  ואם לא יתחטא
שלישי  בהזאת  אלא  נטהר  שאינו  קמ"ל  ולרחב"ג  הכפילות,  ניחא 
על   הטהור  "והזה  נוספת  פעם  לומר  תורה  והוסיפה  יחד.  ושביעי 
בשלישי  מהני  שלא  לומר  השביעי"  וביום  השלישי  ביום  הטמא 
השביעי"   ביום  ומ"וחטאו  טהרה.  בימי  שהוסיף  אע"פ  ובשמיני, 

וכתבו התוס' א רק לקדשים.  לומדים שגם לתרומה בעינן ב' הזאות ול

)ד"ה בשלמא( שזה פשוט שכל מקום שכתוב "ורחץ במים וטהר" וכדומה, אם לא ירחץ  
 לא יטהר, ודווקא כאן דכתיב "הוא יתחטא" משמע דומיא דאם יתחטא שזה תנאי.   

המקדש ואמר שהיה סבור שהיא כהנת ונמצאת לויה או    -תנאי בלב
אלא הוא איפכא וכן בעניה ועשירה הרי זו מקודשת מפני שלא הטעתו  

 הטעה את עצמו, וכיון שלא פירש לאו כל כמיניה, דהוו להו דברים שבלב. 

               שאינו יכול לחול בזמן העושה מעשה 
 ואומר שיחול אח"כ כשיוכל לחול 

מסוימת בזמן שאינו יכול להחילה, ואומר שתחול בזמן שהוא   אדם שמחיל חלות
וכן   לעולם,  יכול להחילה, הדבר תלוי במחלוקת אם אדם מקנה דבר שלא בא 

   הדבר תלוי אם בידו לעשות כך כעת, או שמקצת מהדבר בעולם, וכדלהלן.

או   -בקידושין היא,  או  הוא  ישתחרר,  או  שיתגייר  לאחר  המקדש 
אינה   חליצה,  אחרי  או  אחותה  או  בעלה  שימות  אחר  המקדש 

לקדשה,מקודשת,   בידו  אין  ועכשיו  לעולם,  באו  שלא  דברים  ליה  )ולר"מ    דהוה 
וכן הדין במקדש בת חבירו לאחר שתיוולד, אמנם  )ס"ג.( מקודשת(  

מקודשת,   עוברה  הוכר  לן  אם  )דקיימא  יעקב,  בן  אליעזר  דרבי  אליבא  והיינו 

אפילו  לעולם  בא  שלא  דבר  מקנה  אדם  שאין  לרבנן  אבל  ונקי(,  קב  דמשנתו  כוותיה 
במעוברת אינה מקודשת. רש"י. והתוס' )ד"ה ואמר( כתבו דהלכה כרב נחמן שהמקנה  

 פירות דקל יכול לחזור בו אפילו משבאו לעולם.

דמידגן    -בתרומה מידי  והיינו  דגנך"  "ראשית  דכתיב  בתרומה  חייב  אינו  מחובר 

שהקדימו  ראשון  מעשר  למה  דא"כ  כתבו  אין(  )ד"ה  והתוס'  רש"י.  בכרי.  שנאסף 
לכתחילה,  רק  הוא  זה  שדין  ביארו  ולכן  גדולה,  מתרומה  פטור  מירוח  לפני  בשיבולים 

ולא מה שמחובר פטור  ילפינן  אין  ני אפילו בדיעבד.  ומדכתיב "ממנו" דאיירי בתלוש 
והתלוש   ואם תרם אין תרומתו תרומה   ,תורמים מתלוש על המחובר

נשאר טבל, ויכול לתרום עליו ממקום אחר ויהיה כולו חולין, והמחובר נשאר טבל וצריך  

ואם אמר שתחול התרומה כשיתלשו )התרומה או   לתרום עליו כשיתלש.

חלה התרומה כיון שבידו לתולשם, ושאני    רבי יוחנןל , שאר הפירות(
ממתני' במקדש לאחר שיתגייר, שגירות לא נחשבת בידו שהרי צריך 

לרש"י צריך שלשה ישראלים    ."אחד יהיה לכם כגר כאזרח דכתיב "משפט    שלשה

להטבילו ולהודיעו מקצת מצוות קלות וחמורות, ולתוס' )ד"ה גר( צריך שלשה לקבלת  
מצוות, ואם קיבל מצוות די באחד לטבילה, וי"ל דלכתחילה גם בזה צריך שלשה. וא"צ  
ג' מומחין, דשליחותייהו עבדינן, אי נמי משום דכתיב "לדורותיכם" משמע לדורות עולם 

 . רבי יוחנןותניא כוותיה ד לא יהיו סמוכים. גם כש 

יעקב  ס"ב:  בן  אליעזר  רבי  בא    שיטת  שאדם מקנה דבר שלא 

שאין  לגבי תרומה אף אם לא הביאו הפירות שליש    לעולם, וממילא

בידו לתלוש ולהפריש, דלאו תבואה היא, דכתיב "ועשת את התבואה לשלש" אל תיקרי  

ואמר שכשיביאו שליש ויתלשו יהיו תרומה דבריו   לשלש אלא לשליש,
שראוי לקצור ולהאכיל לבהמה, קיימים, ולרבה לא אמר ראב"י אלא בשחת 

הוא,   וחשוב  באגםומידי דמינכר  יוסף אף  לרב  שאינה אלא צמחים רכים    אבל 

בוצלנא   לעיקרו, )והיינו  ראשו  לכוף  כדי  בו  ויש  הקרקע  מן  ועולה  מבצל  שהוא 

דכתיב "הלכוף כאגמון ראשו"(, דבריו קיימים. ולפי זה מה שאמר רבי 
דבריו קיימים,  בת חבירו, שאם אשתו מעוברת  חנינא שאם קידש 
עוברה.  הוכר  שלא  אע"פ  יוסף  ולרב  עוברה,  כשהוכר  איירי  לרבה 

דבי כבשא   איירי ראב"י בשחת  גשמים,  ולל"ב לרבה  לה במי  ולרב  שדי 
יוסף אף בשחת דבי שקיא, ולפי זה לכו"ע איירי במעוברת שהוכר  

 עוברה.

המקדש שפחתו לכשישחררה אינה מקודשת אף    -מתי נחשב בידו
מזה. , מפני שעכשיו היא כבהמה  רבי יוחנןל גדול  אין מחוסר מעשה  הלכך 

וכתבו התוס' )ד"ה אלא( דהיינו למ"ד שעבד אינו חייב בקבלת מצוות בשעת שחרור כיון  
שכבר היה חייב במצוות כאשה, דאי לאו הכי בלאו הכי אינו בידו שמי יימר דמזדקקי  

וכן במקדש לאחר שיגרשה לא חשיב בידו, מפני שאין בידו    ליה תלתא.
היכא שקידשה בשתי פרוטות )ומ"מ ילה"ס   דשמא לא תתרצה.לקדשה 

בידו  די"ל שאף שאין  ואחרי שיגרשה,  ואמר לה שתתקדש עכשיו 
גם אח"כ,   יחולו  משא"כ  לקדשה מ"מ מתוך שעכשיו חלים קידושין 

 (. כשהיא כבר מקודשת

 -הסוברים שאדם מקנה דבר שלא בא לעולם

 לראב"י מהני, כנ"ל.  המפריש תרומה לפני שגדלה

שכתב לו לכשאקחך הרי עצמך    הלוקח עבד ע"מ לשחררו  ס"ג.

נאמר   זה  ועל  חל השחרור,  לרבי  מעכשיו,  לך  לבי"דקנוי  "לא    אזהרה 
 דאם שחררו לא קרי ליה קרא עבד. תסגיר עבד אל אדוניו",  

לר"מ מקודשת. ולרבי יהודה    המקדש אשה לאחר שיתגייר וכו' 
איבה   משום  מקודשת  שאינה  ואמרו חכמים  מקודשת,  של  הנשיא 

 אחותה ובעלה, אבל בשאר דברים ס"ל כר"מ. 

כהקדש,  קונם שאני עושה לפיך לת"ק א"צ    והיינו שמעשה ידי יהיו לפיך 
לו,להפר   משועבדת  שהיא  כיון  הנדר  חל  משום    דלא  להפר  צריך  ולר"ע 

שהם עשר  ההעדפה   ביהודה  שתי  סלעים  ה'  משקל  לעשות  חייבת  שהיא  מה  על 

ומ"מ לא הוי דבר שלא בא לעולם, דאיירי באומר יקדשו  סלעים בגליל, 
למי שבראם, ומ"מ בדבר שהיא משועבדת לבעל לא חל הנדר. וכתבו  –ידי לעושיהן 

התוס' )ד"ה וידים( שזה חל כמו במקדיש דקל לפירותיו. וה"ה דמצי לשנויי שאני קונמות  
דקדושת הגוף נינהו. עוד כתבו התוס' )ד"ה ה"ג( שבאומרת קונם שאיני עושה לפיך לא  

וס' )ד"ה יפר( שאף שהבעל יכול חל הנדר כיון שהיא משועבדת לבעלה. עוד כתבו הת
להפר רק דברים שבינו לבינה וענוי נפש, הכא הוי דברים שבינו לבינה כיון שאינו יכול 

 לצמצם שלא להנות יותר ממה שהיא חייבת לו ויאסר אף בשאר מעשה ידיה.  

' )ד"ה כגון( למה בקידושין מבואר דמהני בדבר  הקשו התוס   -האם צריך לומר מעכשיו

וביארו   ועבד מבואר שצ"ל מעכשיו.  ושדה  לעולם אף אם לא אמר מעכשיו,  שלא בא 
שלמ"ד אדם מקנה דבר שלא בא לעולם, אם הקנין הוא במעות אין צריך לומר מעכשיו,  

מן דקנין מעות לא מתבטל אע"פ שנתאכלו המעות, אבל בשטר אם נקרע השטר בתוך הז 
לא חל הקנין אא"כ אמר מעכשיו. )ולפי זה בקנין משיכה אם אומר מעכשיו א"צ שיהיה  
החפץ במקום הראוי למשיכה, אמנם זה דווקא לשמואל דס"ל )נ"ט:( שמעכשיו ולאחר 

הוי, אבל ל יום תנאה  יוחנןל'  הוי צריך שהחפץ יהיה במקום הראוי   רבי  דס"ל דשיורא 
שים קנין לאחר זמן טוב לומר ע"מ מעכשיו, דאי לאו למשיכה ולא ברה"ר, ולדבריו כשעו

הכי לא יחול הקנין אם יחזור בו או בקנין סודר אם אין הסודר ביד הקונה(. והר"ם פירש  
 דנקט מעכשיו בשדה ועבד לומר שלר"מ חל הקנין אפילו אם רוצה שזה יחול מעכשיו.

או שיעשה עמה כפועל   המקדש אשה ע"מ שידבר עליה לשלטון
וכדומה, אם קיים את מה שאמר מקודשת. ואמר ריש לקיש דלתנא  

שוה  דמתני' אינה מקודשת בשכר מה שעשה, אלא צריך לתת לה  
אינה   פרוטה הפעולה  בשכר  אבל  פלוני,  דבר  שיעשה  בתנאי  לו  שתתקדש  ולומר 

דמצינו    מקודשת, והא  סוף,  ועד  מתחילה  לשכירות  ישנה  דס"ל 
אינה   למ"ד  היינו  וכדו',  החמור  על  שהרכיבה  בשכר  שמקודשת 

 לשכירות אלא לבסוף.

אם כוונתו עד שיאמר   של החתן,  המקדש ע"מ שירצה אבא  ס"ג:

אביו כן, אינה מקודשת עד שיאמר כן, ואם מת לפני שאמר כן אינה 
שישתוק   כוונתו  ואם  מקודשת  כשישמע,  מקודשת.  ושתק,  ושמע 

לדון דעתו שלא אע"פ שהבן מת,   לנו  ואם מת האב לפני ששמע מקודשת, דיש 

ימחה, אמנם היכא שצריך לומר כן אינה מקודשת, דיש לחלק בין היכא שמחוסר אמירה  

ואם כוונתו ע"מ שלא ימחה, יכול למחות    להיכא דלא מחוסר אלא שתיקה.
אפילו אחרי זמן, ואם מת הבן מלמדים את האב לומר שאינו רוצה.  
ולרב יוסף בר אמי ע"מ שירצה אבא היינו ע"מ שלא ימחה מכאן ועד 
ל' יום, שבזה אם עברו ל' יום ולא מחה מקודשת, ואם מחה בתוך ל'  

ן שכבר אינו יכול אינה מקודשת, ואם מת האב בתוך ל' מקודשת כיו
 למחות, ואם מת הבן מלמדים אותו למחות. 

 נאמנות האב על ביתו 
שהוא קידש את בתו הקטנה או הנערה, וגם נאמן לומר למי הוא האב נאמן לומר  

קידש אותה, דכתיב "את ביתי נתתי לאיש הזה", ולהלן יבואר לענין מה הוא נאמן, 
 ומה הדין כשאינו יודע למי קידש אותה.

הבת אסורה, ואם    אב שאמר קידשתי את ביתי ואיני יודע למי
אף אם עידי הקידושין אינם    כדין נערה המאורסהנבעלה לרב אסי חייבת סקילה  

דכתיב "את ביתי  מפני שהתורה האמינה לאב לכל העניינים    באים לפנינו,

הזה". לאיש  האמינה    נתתי  דלא  סקילה,  חייבת  אינה  חסדא  ורב  ולרב 
כל העולםתורה לאב אלא לאיסורא   והא דכתיב  ולא לקטלא,    לאוסרה על 

)וכן אב המעיד שבנו הוא בן  תוד"ה לקטלא.   "וסקלוה" היינו דווקא כשיש עדים. 
או שבתו בת ג'   דביאתו ביאה לחייב אחת מן העריות מיתה וקרבן, ט' ויום אחד 

  וביאתה ביאה לחייב גדול הבא עליה והיא ערוה עליו מיתה וקרבן, שנה ויום אחד  
אף שאם יש עדים הבא עליה  אבל לא למלקות ולעונשים    בשוגג נאמן לקרבן  

, וכן איתא בברייתא שאב המעיד על בנו או בתו שהם חייב מיתה במזיד
שבגיל י"ב וי"ג נדרן נדר והקדשם הקדש, ואם הביאו ב' שערות הרי הם גדולים  גדולים  

לכל דבר )אבל בלי ב' שערות אינם גדולים עד גיל ל"ו. והיכא שיש רבוי שערות סומכים  
שהוא בן י"ג, דאין דרך שיהיה רבוי שערות לפני כן, אי נמי היכא שהם גבוהים סומכים  

יכא שיש סימנים א"צ עדות על הגיל, והנ"מ בעדות  על זה יחד עם הסימנים. אי נמי ה
האב היא כשכבר עברה שנה או שנתיים מאז שאכל חלב, והאב מעיד שבאותו זמן היה  
גדול. תוד"ה בני(, ולפני גיל זה אף שהביאו ב' שערות חוששים שזה שומא ואין נענשים  

עבירה, שום  לא    על  אבל  ולערכין,  ולהקדשות  ולחרמים  לנדרים  נאמן 
היכא שהתרו בו. וכתבו התוס' )ד"ה נאמן(  ולעונשים  היכא שלא התרו בולמלקות 

שהאב נאמן לגבי נדרים משום שעד אחד נאמן באיסורים, וכיון דסופו ליגדל עשאוהו 
כדבר שבידו כיון שהאב דייק טפי לדעת שניו כדי להודיעו לאחרים, אבל אחר אינו נאמן 

 (.  כיון שעכשיו זה לא בידו

לרב נאמן לענין להתירה ע"י גט,    ואם בא אחד ואמר אני קידשתיה
שאינו נהנה מזה, וסומכים עליו שהוא  ולא לו   להתיר אשת איש דאין אדם חוטא 

אבל אסור לכנוס דשמא יצרו תוקפו. ולרב אסי מותר    קידשה וגיטו גט, 
ותניא כוותיה דרב אסי. עוד    דמירתת לשקר שמא יכחישו האב.אף לכנוס  

תניא שאם כנס ובא אחד ואמר אני קידשתיה לא כל הימנו לאוסרה  
 עליו.

, או ששניהם  ואם באו שניים וכל אחד אמר שהוא קידש אותה
או שאחד יתן גט והשני יכנוס, ודין זה ניחא גם    להתירה לאחרים,יתנו גט  

לרב, משום שכיון שיש אחר הטוען שהוא קידש אירתותי מירתת  
 שמא יכיר האב שחבירו קידשה ולא הוא, ושכנגדו ירא לכונסה ולכן נתן גט. 

יודעת ואיני  נתקדשתי  אני   למי  אשה שאמרה  ואמר  ובא אחד 
ותכחיש כל  קידשתיה לכו"ע אינו נאמן לכנוס, מפני שהיא מחפה עליו  

ואם נבעלה לכו"ע אינה חייבת סקילה, כיון הבא לומר עוד אני קידשתיה.  
   אלא רק לגבי עצמה, דשויא לנפשה חתיכה דאיסורא. שהתורה לא האמינה לבת  
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